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El cantar del Optimista

Tres dialogos desde la Incertidumbre



Preambulo

Este escrito nacié con pantalones largos por lo que se impone decir
algo antes de que empiece a andar.

Fue engendrado a fines del pasado milenio cuando el autor atravesé
el medio siglo. Ese tiempo es época de preguntas tontas: éde dénde
vengo?, {a dénde voy?, écual es el sentido de la vida?, itiene sentido?

Al poco tiempo se instalé el socialismo en Venezuela. La gente,
mucha gente, lo queria. En un momento, el 90 por ciento de la
poblacidon. Confieso que yo no participé de ese optimismo: algo ensefian
los afios. Pero también al poco tiempo, muchos se devuelven. ¢é50 por
ciento? Nunca lo sabremos ni tampoco importa mucho. El caso es que el
optimismo prende en muchos arrepentidos como habia prendido en los
revolucionarios. Es el tiempo del ‘veteyd’ y del ‘novolveran’. La guerra
de clases enardece a los pueblos, a los pueblos que les gustan canciones
que canta el poder -aunque Roma perezca en el incendio- y al que se le
opone. El Gigante de la Patria era de la misma estirpe de Nerén para el
‘pan y circo’. Gand el ‘novolveran’ hasta el momento en que la criatura
empieza a andar

En un principio y durante mucho tiempo pensé en La cancién del
optimista. Pero poco a poco me fui dando cuenta de que canciones hay
muchas, igual que optimistas, asi que preferi elegir un verbo como
sustantivo que hace referencia a la accion al igual que a la predileccién.
Mantengo el término ‘optimista’ porque conserva toda la ambiguedad
gue requiere el asunto. ‘Optimista’ viene de ‘Optimo’ que se dice de lo
mejor, de lo excelente, de la areté que dirian los griegos... pero la areté
puede ser de lo peor. El autor afirma que no es optimista sino escéptico.

El uso de Ila lengua autoriza quizds emplear la palabra
‘escepticismo’ para designar el estado de un espiritu no solamente que
duda, sino que duda con un propdsito deliberado, por razones generales
cientificamente determinadas. Pero no es ésa su significacién definitiva,
porque, en este sentido, équé fildsofo no seria escéptico? La filosofia en
tanto que se distingue del sentido comUn y se éeleva? sobre él discute
siempre alguna de sus maneras de ver, rechaza algunas de sus razones
para creer; en un sentido hay escepticismo en toda filosofia. El
verdadero escéptico no es aquel que duda con un propésito deliberado y
que reflexiona sobre su duda; no es incluso el que no cree en nada y
afirma que nada es verdadero, otra significacién de la palabra que ha
dado lugar a muchos equivocos. Escéptico es aquel que con un
propdsito deliberado y por razones generales duda de todo, excepto de



los fendmenos, y se mantiene en la duda. Tal es el caso. En este sentido,
el escrito es un panfleto de escepticismo.

Pero el escepticismo es una mala palabra. Porque, entre otras
cosas, desafia a las instituciones establecidas. Si le ensefiamos a todo el
mundo, digamos a los estudiantes de secundaria, el habito de ser
escépticos, puede que empiecen a hacerse inoportunas preguntas sobre
las instituciones econdmicas, o sociales, o politicas o religiosas. {Y luego
dénde estaremos? )

El escepticismo es peligroso. Esa es precisamente su funcién, en mi
opinién. Es funcion del escepticismo el ser peligroso. Por eso hay una
gran renuencia a ensefarlo. Ni siquiera en las Escuelas de Filosofia de
las universidades se suele abordar, sino como cosa del pasado. Se
prefiere, mas bien, toda la dogmatica (asi sea filoséfica, que también la
hay).

El escepticismo que se expone en esta obra gira alrededor de tres
temas: teoria del conocimiento, teoria politica y teoria practica. El primer
didlogo aborda un viejo cangrejo de la filosofia: el problema de la
verdad. El segundo navega en las procelosas aguas del {ordenamiento?
social. Busca, fundamentalmente, mostrar el desbarajuste que
sobreviene cuando se ponen las carretas delante de los bueyes
estatales. Y el tercero quiere reirse (por no llorar) de las recetas para
que los ciudadanos se vuelvan “idiotas” felices, tal como propusieron en
el convulso helenismo cinicos, escépticos, epicureos y estoicos. No
sabemos si algun lector considerara una blasfemia académica juntar a
W. Dyer y Louise L. Hay con G. W. Leibniz. El autor piensa que todos
ellos son vendedores de baratijas con mayor o menor éxito. Los primeros
lo obtuvieron con los millones de ejemplares de sus libros adquiridos por
sus fans; el éxito al filésofo aleman se lo dio en las aulas el tiempo

La forma adoptada para exponer el escepticismo es el didlogo. De
todas las formas de expresiéon de que se pudiera echar mano, la del
didlogo es la menos dogmatica y, por tanto, es la que estd mas en
sintonia con el propdsito general de la obra. Los dialogos se dan entre un
grupo de mujeres que van a lavar sus trapos en el rio de Heraclito, un
grupo de hombres que discuten en un bar sobre la mejor manera de
ordenar el mundo y un grupo de niflos y nifas que juegan a la rayuela, al
hospital y a la gallina ciega, o hacen ejercicios de fuerza y se divierten
diciendo mentiras.

Tal vez llame la atencién que se hayan elegido nombres griegos
para caracterizar los distintos personajes. La idea no es muy original,
sirva G. Berkeley de antecedente. Algunos nombres son construcciones
significativas que hace el autor y otros lo son de algunos personajes
histdricos.

Y para ir concluyendo, anticipo que los didlogos estan dedicados a
tres amigos. Es muy grato poner al frente de cada uno el nombre de H.
Leal, el de J. Everduim y el de J.J. Rosales. De los amigos no se puede
decir nada. Son amigos.



Y asi llego al final del preambulo e invito al lector a que empiece a
caminar por el escrito acompanado de la profesora Elsa Espinoza, Freddy
Mayora, Juan José Rosales y Henry Leal, quienes ya hicieron el recorrido
y embellecieron el paisaje con sus observaciones. Gracias a ellos.

28 del mes 12, nombrado 10, de 2016.

Dialogo 1
Trapos de Verdad
y alergias del discurso



Para Henry Leal



Del Evangelio de Juan, cap. 18:

33 Entonces Pilato entré otra vez al Pretorio, llamoé a Jesus y le dijo: —
¢Eres tu el rey de los judios? 34 JesuUs le respondié: — éPreguntas tu esto
de ti mismo, o porque otros te lo han dicho de mi? 35 Pilato respondid:
— ¢{Acaso soy yo judio? Tu propia nacién y los principales sacerdotes te
entregaron a mi. {Qué has hecho? 36 Contesté Jesls: — Mi reino no es
de este mundo. Si mi reino fuera de este mundo, mis servidores
pelearian para que yo no fuera entregado a los judios. Ahora, pues, mi
reino no es de aqui. 37 Entonces Pilato le dijo: — {Asi que tu eres rey?
Jesus respondid: — Tu dices que soy rey. Para esto yo he nacido y para
esto he venido al mundo: para dar testimonio a la verdad. Todo aquel
gue es de la verdad oye mi voz. 38 Le dijo Pilato: — {Qué es la verdad?



Dramatis personae

Blasfemia y Ménoia estan lavando en el rio de Heréclito. Llega
Eufemia que viene de la culta Viena adonde habia ido a comprar el
Tractatus logico-philosophicus.

—Y el Cristo no le contesté a Pilato. Se dicen muchas tonterias
sobre las razones que pudo haber tenido. Por mi parte creo que la
pregunta lo tomé desprevenido y no atind la respuesta. Si el dogma dice
gue era verdadero Dios, pero también verdadero hombre, mi opinién
coincide con el dogma. Hasta hoy los hombres no se ponen de acuerdo
en eso de qué sea la verdad; de Dios no podemos conocer sus
pensamientos, si es que piensa...

—Callate, Blasfemia. El asunto de la verdad esta perfectamente
aclarado en el Tractatus logico-philosophicus, de L. Wittgenstein, que
consegui en Viena. Vengan.

No les extrafie, Ménoia y Blasfemia, la lectura del Tractatus. Esta obra
esta dividida en proposiciones de sabor aforistico, numeradas segin una
muy elaborada notacién decimal que separa gradualmente lo principal
de lo subsidiario, de acuerdo con un creciente numero de cifras



decimales, cosa que hoy hacen sin prestarle mucha atencién todas las
secretarias del mundo cuando elaboran sus informes.

Las proposiciones principales -numeradas con enteros del 1 al 7-
pueden verlas aqui:

1. El mundo es todo lo que es el caso.

2. Lo que es el caso -un hecho- es la existencia de estados de cosas.

3. Una pintura légica de hechos es un pensamiento.

4. Un pensamiento es una proposicién con sentido.

5. Una proposicién es una funcién veritativa de proposiciones elementales.
(Una proposicion elemental es una funcién veritativa de si misma).

6. La forma general de una funcién de verdad es: [-p, - N(-E)]. Esta es la

forma general de la proposicion.
7. De lo que no se puede hablar, hemos de callarnos.

—Pero, explicame, Eufemia, que yo no estoy familiarizada con esta
escritura. {¢Se puede sacar algo en limpio de estas sibilinas sentencias?

—Tienes razoén. Ya te explico, pero antes te diré, Ménoia, otra cosa que
debes saber del Tractatus. Esta obra no estd escrita en un orden de
premisas y conclusiones; pero cuando se bucea en las proposiciones
subsidiarias comienza a advertirse con claridad el trasfondo de las
sentencias principales. No quiere decir esto que no haya que ponderar
cada palabra. No obstante, después de una cuidadosa lectura por todas
las bifurcaciones y atajos, el sentido total de la obra resulta mucho
menos oracular de lo que hace presentir una primera a las proposiciones
1-7, como acabas de comprobar. Miren conmigo:

1.1 El mundo es la totalidad de los hechos, no de las cosas.

1.11 El mundo esta determinado por los hechos, siendo estos todos los
hechos.

1.12 Pues la totalidad de los hechos determina lo que es el caso, y también
lo que no es el caso.

1.13 Los hechos del espacio l6gico son el mundo.

1.2 El mundo se divide en hechos.

1.21 Cada uno puede o no ser el caso y los restantes permanecer
invariados.

—Antes de que sigas, Eufemia, explicame qué es un ‘hecho’, pues el
Tractatus se abre con la declaracion de que el mundo es la ‘totalidad de
los hechos’ y rapidamente se pasa al ‘estado de cosas’.

—Esa misma pregunta se la hizo B. Russell al autor y éste le contesto
en una carta enviada desde Montecassino diciendo que ‘estado de
cosas’, en alemdan Sachverhalt, es lo que corresponde a una proposicién
elemental cuando ésta es verdadera, y Tatsachen (hechos) es lo que
corresponde a la conjuncion de dos proposiciones cuando esta
conjuncién es verdadera.



—Por cultura general, Eufemia: éese Montecassino es el mismo donde
hubo cuatro duras batallas en 1944 y donde murieron mas de 74.000
personas?

—EIl mismo. Pero la carta de Wittgenstein es de 1919 cuando peleaba
con el ejército austrohdngaro en ltalia. En la Il Guerra Mundial fue
enfermero en Inglaterra, pues era ciudadano britanico.

—Gracias por la aclaracién. Volviendo al tema, ¢a la pregunta qué
es un hecho debemos responder de acuerdo con la proposicion 2.: ‘Lo
gue acaece, el hecho, es la existencia de los hechos atémicos’?

—Asi es, mi querida amiga. Veo que me vas entendiendo. Y espero
gue entiendas, también, de qué modo se relacionan los hechos con las
proposiciones, que para eso fui a comprar el Tractatus a Viena. Para
facilitarles las cosas, Ménoia y Blasfemia, les hice una selecciéon de los
aforismos que considero claves para entender la verdad como
correspondencia, esto es, la doctrina pictdrica de L. Wittgenstein, como
le gustaba decir a mi profesor Ernesto Battistella (1974). Lean conmigo:

2.12 La pintura es un modelo de la realidad.

2.13 En una pintura los elementos de la pintura corresponden a los
objetos.

2.131 En una pintura los elementos de la pintura son representativos
de los objetos.

2.14 Lo que constituye una pintura es que sus elementos estan
relacionados unos con otros de determinado modo.

2.221 Lo que la pintura representa es su sentido.

2.222 El acuerdo o desacuerdo de su sentido con la realidad constituye
su verdad o falsedad.

2.223 Para poder decir si una pintura es verdadera o falsa hemos de
compararla con la realidad.

3. La pintura légica de hechos es el pensamiento.

3.1 En una proposicidén el pensamiento se expresa perceptiblemente
por los sentidos.

3.11 Nosotros usamos el signo perceptible de una proposicién (sonidos
0 signos escritos, etc.) como la proyeccién del estado cosas posible.
El método de la proyeccién constituye en pensar en el sentido de la
proposicion.

3.12 Llamo al signo con el que expresamos un pensamiento un
signo proposicional. Y una proposicién es un signo proposicional en
su relacién proyectiva con el mundo.

3.1431 Las esencia de un signo proposicional se ve muy claramente si
imaginamos uno compuesto de objetos espaciales (tales como
mesas, sillas y libros) en lugar de signos escritos.

Entonces el arreglo espacial de estas cosas expresara el sentido de la
proposicion.

3.2 En una proposicién un pensamiento puede expresarse de tal modo
que los elementos del signo proposicional corresponden a los objetos
del pensamiento.

3.201 Llamo a tales elementos ‘signos simples’, y a tales proposiciones
‘completamente analizadas’.



3.202 Los signos simples empleados en las proposiciones se denominan
nombres.

3.203 Un nombre denota un objeto. El objeto es su denotacién. (‘A’ es
el mismo signo que ‘A’).

— En conclusién, mi querida Ménoia, una proposiciéon es una pintura.

—Eso lo entiendo, épero qué hace posible que una combinaciéon de
palabras represente un hecho en el mundo? {Me lo puedes explicar?

—Claro que si. Una proposicién nos comunica una situacién; por ende,
ha de estar esencialmente conectada con la situacion. Una proposicion
anuncia algo en tanto es una pintura, como quiere el autor en 4.03. En
otros términos, la pintura es un modelo de la realidad. Es decir, hay una
correspondencia -y esta es la palabreja clave- entre los elementos de la
pintura y los objetos del estado de cosas representados en la pintura,
como vimos, muy explicita y graficamente, en la proposicién 3.1431. Si
un elemento de la pintura representa a César y otro al Rubicén, la
relacion entre los elementos de la pintura podria mostrarnos a César
atravesando el Rubicén. ‘Cesar’ es un signo simple, un nombre; este
nombre denota un objeto, en este caso el victorioso conquistador de las
Galias: Cayo Julio César. En resumen, “la proposicién es una pintura de la
realidad: porque si entiendo una proposicién, conozco la situacién que
representa, y entiendo la proposicion sin que su sentido me haya sido
explicado”, dice en 4.021. Y es que “una proposicibn muestra su
sentido”, como asegura en 4.022. Ello significa que si la proposicién es
verdadera, nos dice como estan dispuestas las cosas. El sentido de la
proposicidn es justamente lo que ella afirma (4.064).

—Si entendi bien, Eufemia, para que una pintura pueda retratar la
realidad -correcta o incorrectamente, que no sé como seria en el
segundo caso, porque no habria nada qué retratar- ha de tener algo en
comun con ésta. Pero todavia no he visto qué seria eso comun.

—A lo gue tienen en comun realidad y pintura, Wittgenstein lo llama
“forma pictérica’ (‘Form der Abbildung’, en aleman). La forma pictérica
es la posibilidad de que las cosas estén relacionadas unas con otras del
mismo modo que los elementos de la pintura (2.151). Y es que una
pintura es un hecho (2.141), es decir, el hecho de que los elementos de
la pintura estén relacionados de determinado modo. Y mas: “sélo los
hechos pueden expresar un sentido, no asi un conjunto de nombres”
(3.142), de ahi que sélo las proposiciones tengan sentido.

En resumen, mis queridas amigas, cuando la verdad o falsedad de
una proposicion puede determinarse en virtud de la verdad o falsedad
de las proposiciones elementales, entonces diremos que tal proposicién
es una funcién veritativa de sus proposiciones elementales. O mas claro:
“Si una proposicién elemental es verdadera, el estado de cosas existe; si
es falsa, no existe” (4.25). O, en mis términos: si el estado de cosas no
existe, la proposicion es falsa, esto es, no es una proposicién sino un
montén de palabras conectadas de acuerdo con las reglas de la
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gramatica. Ahora bien, si todas las proposiciones elementales estan
dadas, el resultado es una descripcidn completa del mundo, o, lo que es
lo mismo, el mundo queda completamente descrito cuando se dan todas
las proposiciones elementales y se indican cuales de ellas son
verdaderas y cuales falsas, como quiere el autor en 4.26. El mundo
consiste, entonces, en estados de cosas independientes. Los hechos son
combinaciones de estados de cosas conectados del mismo modo que lo
estan las proposiciones elementales a través de las funciones
veritativas. Y esto era lo que te queria demostrar.

—La verdad, Eufemia, has hablado muy bien, como quiere tu nombre,
pero, perdona mi torpeza y tenme un poco de paciencia. Todavia no sé
qué es la verdad. La correspondencia me llama la atencién, pero no me
convence. Descubro en ella la maravilla que sehala Borges en un famoso
poema:

Si (como afirma el griego en el Cratilo)
el nombre es arquetipo de la cosa
en las letras de 'rosa' esta la rosa
y todo el Nilo en la palabra 'Nilo'

—Mas que maravilla es misterio, como misterio es cual sea el nombre
de Dios:

Y, hecho de consonantes y vocales,
habra un terrible Nombre, que la esencia
cifre de Dios y que la Omnipotencia
guarde en letras y silabas cabales.

Adan y las estrellas lo supieron

en el Jardin. La herrumbre del pecado
(dicen los cabalistas) lo ha borrado

y las generaciones lo perdieron.

—La maravilla y el misterio los eternizé De Saussure cuando, para
mostrar los elementos constitutivos del signo linguistico, introdujo una
raya entre significado y significante. Con ella no sélo dejaba claro el
signo prohibitivo que impide el paso del uno al otro, sino el salto en el
vacio. Son dos realidades que, como las sustancias cartesianas, no
poseen comunicacion.

—Por eso la verificacion, Blasfemia. Sé que es algo engorroso, pero al
final surge refulgente la verdad como correspondencia entre la esencia y
el hecho.

X
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—Se me ocurre, amigas, que habria que encontrar una definicidon de
verdad que no consista en la relacion con algo exterior totalmente ajeno
a la misma creencia.

—De vez en cuando tienes intuiciones muy ingeniosas, Ménoia.
Tienes razdén. La tentativa mas importante para establecer una
definicién de esa clase se conoce como teoria de la verdad como
coherencia. Y es tan importante que lo que quiera que entandamos por
Filosofia es, solamente, coherencia.

—¢Tan importante? Aclaralo.

—Dice esa teoria gue el signo de la falsedad es la imposibilidad de
conectarla con el cuerpo de nuestras creencias y que la esencia de la
verdad es formar parte del sistema completamente acabado, que es la
verdad.

—Pero con respecto a ese punto, mi estimada Eufemia, yo he estado
investigando y he encontrado dos dificultades.

—Ah, imuy astuta!... y no nos habias dicho nada. ¢{Cuales son esas
dificultades?

—La primera consiste en que no hay razén alguna para suponer gue
sélo es posible un cuerpo de creencias. Con suficiente imaginacion es
posible que un escritor, como lo hizo Calderén DE LA BARCA (1997) en
La vida es suefio, pudiera inventar un pasado del mundo que conviniera
perfectamente con el que nosotros conocemos Yy, al mismo tiempo, que
fuese totalmente distinto del pasado real. El Principe Segismundo lo
expresa de manera diafana en un inolvidable mondlogo, que yo aprendi
de muchachita en la escuela:

Suena el rey que es rey, y vive
con este engano mandando,
disponiendo y gobernando;

y este aplauso, que recibe
prestado, en el viento escribe,
y en cenizas le convierte

la muerte, idesdicha fuerte!
¢{Que hay quien intente reinar,
viendo que ha de despertar
en el suefo de la muerte?

Suenfa el rico en su riqueza,

gue mas cuidados le ofrece;
suefia el pobre que padece

Ssu miseria y su pobreza;

suena el que a medrar empieza,
suefia el que afana y pretende,
suena el que agravia y ofende,
y en el mundo, en conclusién,
todos suefan lo que son,
aunque ninguno lo entiende.
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Yo suefo que estoy aqui
destas prisiones cargado,

y sofié gue en otro estado
mas lisonjero me vi.

éQué es la vida? Un frenesi.
¢{Qué es la vida? Una ilusion,
una sombra, una ficcién,

y el mayor bien es pequefio:
que toda la vida es sueno,

y los suefios, suehos son.

Dice B. RUSSELL (2009), el autor de las objeciones, que en materia
cientifica es evidente que hay a menudo dos o mas hipétesis que dan
cuenta de todos los hechos conocidos sobre algun asunto. Aungque en
tales casos los hombres de ciencia se esfuerzan en hallar hechos que
excluyan todas las hipétesis menos una, no hay razén para suponer que
lo logren siempre. Y sefiala también que en Filosofia no parece raro que
dos hipdtesis rivales puedan dar ambas razén de todos los hechos. Asi
por ejemplo -como hemos visto en el poema del dramaturgo espanol del
Siglo de Oro- es posible que la vida sea un largo sueno y que el mundo
exterior tenga tan sélo el grado de realidad que tienen los objetos de los
suenos. Aunque este punto de vista no parece incompatible con los
hechos conocidos, no hay razén para preferirlo sobre el punto de vista
del sentido comun, segun el cual otras personas y cosas existen
realmente. De este modo, la coherencia no define la verdad, porque
nada prueba que sélo pueda haber un Unico sistema coherente.

—Muy bien, Ménoia. Realmente te has lucido, pero me temo que esa
primera objeciéon esta abonando mi definicion de verdad. éCual es la
segunda?

—Senfala el mismo Russell que la definicién de verdad por coherencia
supone conocido lo que entendemos ‘por coherencia’, mientras que, de
hecho, la coherencia presupone la verdad de las leyes légicas. Es decir,
dos proposiciones son coherentes cuando ambas pueden ser verdaderas
a la vez, e incoherentes cuando una, por lo menos, debe ser falsa. Pero
para saber si dos proposiciones pueden ser verdaderas a la vez,
debemos conocer verdades como la ley de la no contradiccién.

—Explicate, por favor, porque ahora me asalté a mi la torpeza.

—No te preocupes que en todas partes se cuecen habas, como reza el
dicho. Por ejemplo, estas dos proposiciones: ‘esta mata es una ceiba’ y
‘esta mata no es una ceiba’ no son coherentes, a consecuencia de la ley
de no contradiccién. Pero si la ley de no contradiccidn debiera someterse
a su vez a la prueba de la coherencia, resultaria que, si nos
decidiéramos a suponerla falsa, no podria ya hablarse de incoherencia
entre diversas cosas.

—De ese modo, se puede concluir, mi querida Ménoia, que las leyes
l6gicas proporcionan la armazon dentro de la cual se aplica la prueba de
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la coherencia, y no pueden, a su vez, ser establecidas mediante esta
prueba. Entiendo.

En fin, por las dos razones que tu tan brillantemente has expuesto, la
coherencia no puede ser aceptada como algo que nos dé el sentido de la
verdad, aunque con frecuencia sea una prueba muy importante de la
verdad. De este modo nos vemos precisados a mantener que la
correspondencia con un hecho constituye la naturaleza de la verdad,
como he tratado de mostrarte mientras td intentas quitar esa mancha
rebelde que no quiere abandonar el quitén de tu marido.

—Pero seguimos en lo mismo, Eufemia, puesto que hay que definir de
un modo preciso qué entendemos por un hecho y cudl es la naturaleza
de la correspondencia que debe existir entre la creencia y el hecho para
que la creencia sea verdadera.

—Explicate, Blasfemia.

—El tema de la naturaleza ultima de la verdad ha ocupado a los
fildsofos a lo largo de los ultimos 25 siglos. En relacién con dicho tema
se elaboran teorias, se proponen alternativas, se refutan unas mas que
otras, pero da la sensaciéon de que el tema sigue siendo un misterio.
Aunque, con el método propio de los lenguajes formales para la
determinacién en ellos de las férmulas verdaderas, A. TARSKI (1931)
pudo elaborar una teoria que esclarece el significado del predicado
‘verdadero’ y que es compatible con todas las teorias filoséficas que se
puedan formular.

—Y esto, automaticamente, pone de manifiesto su superioridad
explicativa, pero, por otro lado, la teoria tarskiana nos deja a todos
insatisfechos, pues todos deseariamos oir mas acerca de la verdad.

—Es cierto, pero lo que Tarski dijo no es falso. Con toda claridad
mostré que ‘verdadero’ y ‘falso’ pertenecen al metalenguaje, no al
lenguaje objeto. En el lenguaje objeto, los signos denotan (nombran o se
refieren) objetos que no son parte del lenguaje. En el metalenguaje, los
signos denotan signos del lenguaje objeto. En términos de R. Carnap: si
investigamos, analizamos y describimos un lenguaje L;, necesitamos un
lenguaje L, para formular los resultados de nuestras investigaciones de
L, o las reglas para el uso de L; Entonces, llamamos lenguaje objeto a L.
A la totalidad de lo que se conoce acerca de L, dicho en L, suele
denominarse metateoria.

—Concedo que Tarski demuestra cédmo inevitablemente cualquier
lenguaje que sea lo suficientemente fuerte siempre sera incompleto en
algun sentido, pues para la adjudicacién de verdad de sus oraciones se
tendra que disponer de un lenguaje mas fuerte, esto es, de un
metalenguaje, que es al que perteneceran los imprescindibles
predicados ‘verdadero’ y ‘falso’.

—Pero, Eufemia y Ménoia, en las tiranias -como la cubana- no suelen
permitirse metateorias. Es decir, hay la teoria del régimen, pero éste no
permite niveles superiores sobre ella. Aventurarse a usar un
metalenguaje sobre el lenguaje objeto oficial es adentrarse en el error y
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en la ignominia. Consideremos la famosa autocritica de Heberto Padilla,
que le puso los pelos de punta al mundo intelectual del mundo
izquierdoso, entre otros a J. P. Sartre, aunque cambié el leninismo-
estalinismo por algo peor, el maoismo:

Ustedes saben perfectamente que desde el pasado 20 de marzo yo
estaba detenido por la Seguridad del Estado de nuestro pais. Estaba
detenido por contrarrevolucionario. Por muy grave y por muy
impresionante que pueda resultar esta acusacién, esa acusacion estaba
fundamentada por una serie de actitudes, por una serie de posiciones, por
una serie de actividades, por una serie de criticas. . . No, no, no. Criticas
—que es una palabra a la que quise habituarme en contacto con los
companeros de Seguridad— no es la palabra adecuada a mi actitud. Si no
por una serie de injurias y difamacién contra la Revolucion...

-Un momento, amiga, respecto de la verdad en el conocimiento,
concedo que es algo mudable: con cada nueva hipétesis se cuestiona la
verdad formal de la ciencia, con cada nuevo paradigma se cuestiona la
interpretacién de la realidad. En matematica y légica queda como
remanente de verdad el metalenguaje, pero evolucionan las teorias.

La verdad politica es, como lo dice el autor de la obra en comento,
caer en escepticismo. Puesto que aqui la verdad se impone desde el
poder, desde la auctoritas. Tratese de dictaduras, dictablandas o
democracias, el poder es ejercido para atribuir la verdad conveniente.
Empero, la critica que hago es que el escepticismo expuesto sélo va
dirigido a un extremo de la banda “de poderes”. No alude a un poder
soterrado (ahora mds al descubierto) que también ha ocasionado
guerras, asesinatos, desapariciones, encarcelamientos y, por supuesto
muertes. Ingente nUmero de muertes: Hiroshima, Nagasaki, Vietnam,
Siria, Libia, Irak, Afganistdn y otras en desarrollo. Claro, en toda la
divulgacién del “estado de cosas”, de los “hechos”, los argumentos son
emitidos con mucha seduccibn y apelando a una verdad
extremadamente relativa. Una verdad que algunas veces es verdadera y
otras, la misma verdad, es falsedad. Lo increible es que se expresa sin
caer en contradiccion. La seduccién da para todo. Si dudamos,
suspendamos el juicio; entonces hagamoslo filoséficamente imparcial.

-Ay amiga, me temo que no puedo acompafnarte en tu descarga. Lo
que yo digo, simplemente, es que coherencia es coherencia con el
sistema, con el conjunto de creencias que —como cualquier hecho— no
es verdadero ni falso: sélo es. Y esto, concedo, vale para “dictaduras,
dictablandas o democracias”, como tu sefalas. Y es tanto mas peligroso
cuanto mas poderoso.

Vean, si no, la terrible abjuracion de Galileo Galilei en 1633 ante el
poder de la Iglesia Catdlica, que no sélo era poder en orden de la fe sino
también en el orden temporal:
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Yo, Galileo, hijo de Vincenzo Galileo de Florencia, a la edad de 70
anos, interrogado personalmente en juicio y postrado ante vosotros,
Eminentisimos y Reverendisimos Cardenales, en toda la Republica
Cristiana contra la herética perversidad, Inquisidores generales; teniendo
ante mi vista los sacrosantos Evangelios, que toco con mi mano, juro que
siempre he creido, creo aun y, con la ayuda de Dios, seguiré creyendo
todo lo que mantiene, predica y ensefa la Santa, Catélica y Apostdlica
Iglesia.

Pero, como, después de haber sido juridicamente intimado para que
abandonase la falsa opinién de que el Sol es el centro del mundo y que no
se mueve y que la Tierra no es el centro del mundo y se mueve, y que no
podia mantener, defender o ensefiar de ninguna forma, ni de viva voz ni
por escrito, la mencionada falsa doctrina, y después de que se me
comunicé que la tal doctrina es contraria a la Sagrada Escritura, escribi y
di a la imprenta un libro en el que trato de la mencionada doctrina
perniciosa y aporto razones con mucha eficacia a favor de ella sin aportar
ninguna solucién, soy juzgado por este Santo Oficio vehementemente
sospechoso de herejia, es decir, de haber mantenido y creido que el Sol es
el centro del mundo e inmévil, y que la Tierra no es el centro y se mueve.
Por lo tanto, como quiero levantar de la mente de las Eminencias y de
todos los fieles cristianos esta vehemente sospecha que justamente se ha
concebido de mi, con el corazén sincero y fe no fingida, abjuro, maldigo y
detesto los mencionados errores y herejias y, en general, de todos y cada
uno de los otros errores, herejias y sectas contrarias a la Santa Iglesia. Y
juro que en el futuro nunca diré ni afirmaré, de viva voz o por escrito,
cosas tales que por ellas se pueda sospechar de mi; y que si conozco a
algun hereje o sospechoso de herejia, lo denunciaré a este Santo Oficio o
al Inquisidor u Ordinario del Ilugar en que me encuentre.

Juro y prometo cumplir y observar totalmente las penitencias que me
han sido o me serdn, por este Santo Oficio, impuestas; y si incumplo
alguna de mis promesas y juramentos, que Dios no lo quiera, me someto
a todas las penas y castigos que me imponen y promulgan los sacros
canones y otras constituciones contra tales delincuentes. Asi, que Dios me
ayude, y sus santos Evangelios, que toco con mis propias manos.

Yo, Galileo Galilei, he abjurado, jurado y prometido y me he obligado; y
certifico que es verdad que con mi propia mano he escrito la presente
cédula de mi abjuracién y la he recitado palabra por palabra en Roma, en
el convento de Minerva este 22 de junio de 1633. Yo, Galileo Galilei, he
abjurado por propia voluntad

—En conclusién, retomando la teoria de la verdad como coherencia,
que fue formulada por primera vez por Hegel, no pone como criterio de
verdad la adecuacién a la realidad, sino la conexién entre el conjunto de
proposiciones de un sistema. La verdad, mas que en las proposiciones
aisladas, estd en el sistema. Veo, amigas, que se trata de un criterio
valido para las ciencias formales: matematicas y ldgica, pero no
aplicable a las ciencias empiricas, donde la teoria ha de acomodarse a
los hechos que pretende explicar, porque un sistema puede tener
coherencia logica y... ser falso.
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—Lo cual me lleva a sospechar que la verdad esta muy cerca del
acuerdo. éMe equivoco, Eufemia?

—En efecto, Ménoia, asi es. Un antiguo criterio de validaciéon de la
verdad es el consensus gentium (en criollo, ‘acuerdo del pueblo’), que
declara que “lo que es universal entre los hombres lleva su parte de
verdad”. Varias teorias del consenso se basan en variaciones de este
principio. En algunos criterios la nocidn de consenso universal se toma
estrictamente, mientras que otros califican los términos del consenso de
varias formas. Hay versiones de la teoria del consenso en las que la
proporcion de la poblacién requerida para que se dé el consenso y el
periodo de tiempo necesitado para declarar el contexto varian respecto
a la norma clasica.

Es muy dificil encontrar un filésofo que sostenga una teoria del
consenso pura o, en otras palabras, un tratamiento de la verdad que
esté basado en el consenso total de una comunidad real sin mas
calificativos. Las teorias puras del consenso son temas frecuentes de
discusion, porque sirven de puntos de referencia para discutir teorias
alternativas. )

Jacques RANCIERE (1996) expone que una de las condiciones para
la politica democratica es la existencia de disenso o desacuerdo, pues
esa diferencia o tensién que produce didlogo es la manera en que
construimos la propia comunidad. En palabras de Ranciere: "El
desacuerdo no es el conflicto entre quien dice blanco y quien dice negro.
Es el existente entre quien dice blanco y quien dice blanco pero no
entiende lo mismo o no entiende que el otro dice lo mismo con el
nombre de la blancura®.

—Se me ocurre que la verdad histérica tiene mucho que ver con el
consenso o acuerdo. Por ejemplo, en general los historiadores estan de
acuerdo con que el descubridor de América fue Cristébal Colén y no
Erick el Rojo. Aunque se han aportado argumentos importantes a favor
del segundo, pareciera ser que su famoso viaje relatado en las sagas
islandesas no tuvo consecuencias como si las tuvo el alucinado periplo
del genovés.

—Y el mito de la Atlantida relatado por Platon en el Critias y Timeo
es fuente inagotable de tesis utépicas.

—Yo veo el consenso muy cerca de lo Gtil. Y, en este sentido, la
teoria pragmatista, desarrollada por Dewey y James, equipara verdad y
utilidad. Al constatar la funcién practica del conocimiento, el pragmatista
reduce a verdad esa funcién y estima que un conocimiento es verdadero
si nos permite actuar con éxito, y falso si nos conduce al fracaso. Por
esta regla de tres, un mapa de carreteras es verdadero si nos orienta y
nos permite llegar a nuestro destino y es falso si nos desorienta y nos
perdemos. En el ambito de la ciencia, la verdad se manifiesta en el éxito
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de la experimentacién. En el ambito de las creencias, James sostiene
que son verdaderas si producen efectos beneficiosos en el creyente y
falsas, si los efectos producidos son perniciosos.

—A propésito para terminar este punto, les invito a que leamos
algunos parrafos de Como esclarecer nuestras ideas de Ch. S. PEIRCE
(1988), que es el padre de todas estas teorias de que venimos de hablar.

—¢Qué parrafos son esos?

—Bueno, hice una seleccién no tan precisa ni rigurosa como la de
Eufemia en el Tractatus. La idea es que veamos la secuencia légica que,
segun Peirce, conduce de la duda al acuerdo. Dice en el parrafo 7 de su
escrito:

La supuesta indecision, sea por mero divertimento, sea por algln sublime
proposito, juega un importante papel en la produccion de la indagacién
cientifica. Con independencia de lo que sea lo que da lugar a la duda, lo
cierto es que estimula la mente a una actividad que puede ser ligera o
enérgica, tranquila o turbulenta. Las imagenes pasan con rapidez por la
consciencia, en un incesante fundirse las unas en las otras, hasta que, por
fin, cuando todo ha pasado ya -sea en una fraccién de segundo, en una hora,
o después de anos-, nos encontramos decididos respecto a como actuar bajo
circunstancias tales como las que provocaron nuestra vacilacion. En otras
palabras, hemos alcanzado la creencia.

—O sea, tenemos duda, indecisién, creencia. ¢Qué viene ahora?
—Tres parrafos adelante aclara lo que alcanzé en el 7. Lee, por favor:

Y qué es, pues, la creencia? Es la semicadencia que cierra una frase
musical en la sinfonia de nuestra vida intelectual. Hemos visto que tiene
justamente tres propiedades: primero, es algo de lo que nos percatamos;
segundo, apacigua la irritacién de la duda, vy, tercero, involucra el
asentamiento de una regla de accidn en nuestra naturaleza, o dicho
brevemente, de un habito. Al apaciguar la irritacién de la duda, que es el
motivo del pensar, el pensamiento se relaja, reposando por un momento,
una vez alcanzada la creencia. Pero dado que la creencia es una regla para
la accién, cuya aplicaciéon implica mas duda y mas pensamiento, a la vez
gue constituye un lugar de parada es también un lugar de partida para el
pensamiento. Por ello, me he permitido llamarlo pensamiento en reposo, aun
cuando el pensamiento sea esencialmente una acciéon. El producto final del
pensar es el ejercicio de la volicién, de la que el pensamiento ya no forma
parte; pero la creencia es sélo un estadio de la accién mental, un efecto
sobre nuestra naturaleza debido al pensamiento, y que influird en el futuro
pensar (&10).

—Me gusta eso de que la creencia es una regla de accién. Creo que
nadie lo habia dicho antes. Pero leamos cémo sigue.

La esencia de la creencia es el asentamiento de un habito; y las
diferentes creencias se distinguen por los diferentes modos de la accién a la
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gue dan lugar. Si las creencias no difieren a este respecto, si apaciguan la
misma duda produciendo la misma regla de accién, entonces las meras
diferencias en el modo de las consciencias de ellas no pueden constituirlas
en diferentes creencias, del mismo modo que tocar un tono en diferentes
claves no es tocar tonos diferentes (&11).

—Magnifica la comparacion.
—Y vean lo que anade: “toda la funcién del pensamiento es producir
habitos de accién (&13)
—Y qué es un habito de accién?
—Lee mas abajo que él te contesta la pregunta en el mismo parrafo
13 con lujo de detalles:

Lo que el habito es depende de cudndo y cémo nos mueve a actuar. Por lo
que respecta al cuando, todo estimulo a la accidén se deriva de la percepcién;
por lo que respecta al como, todo propdsito de la accién es el de producir un
cierto resultado sensible. Llegamos, asi, a lo tangible y concebiblemente
practico como raiz de toda distincién real del pensamiento, con
independencia de lo sutil que pueda ser; y no hay ninguna distinciéon de
significacién tan afinada que no consista en otra cosa que en una posible
diferencia de la practica.

—Y aqui, amigas, llegamos a donde ibamos. Lee, Ménoia, en voz alta
para todas el paragrafo 20.
—Leo:

Por otra parte, todos los partidarios de la ciencia estan animados por
la feliz esperanza de que basta con que aquella se prosiga lo suficiente
para que dé una cierta solucién a cada cuestién a la que la apliquen. Uno
puede investigar la velocidad de la luz estudiando los pasos de Venus y la
aberracién de las estrellas; otro, por las oposiciones de Marte y los
eclipses de los satélites de Jupiter; un tercero, por el método de Fizeau; un
cuarto, por el de Foucault; un quinto, por los movimientos de las curvas
de Lissajoux; un sexto, un séptimo, un octavo y un noveno, pueden sequir
los diferentes métodos de comparar las medidas de la electricidad
estatica y dinamica. Al principio pueden obtener resultados diferentes,
pero, a medida que cada uno perfecciona su método y sus
procedimientos, se encuentra con que los resultados convergen
ineludiblemente hacia un centro de destino. Asi con toda la investigacién
cientifica. Mentes diferentes pueden partir con los mas antagdnicos
puntos de vista, pero el progreso de la investigaciéon, por una fuerza
exterior a las mismas, las lleva a la misma y Unica conclusion. Esta
actividad del pensamiento que nos lleva, no donde deseamos, sino a un
fin preordenado, es como la operacién del destino. Ninguna modificacién
del punto de vista adoptado, ninguna seleccién de otros hechos de
estudio, ni tampoco ninguna propensién natural de la mente, pueden
posibilitar que un hombre escape a la opinién predestinada. Esta enorme
esperanza se encarna en el concepto de verdad y realidad. La opinién
destinada a que todos los que investigan estén por Ultimo de acuerdo en
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ella es lo que significamos por verdad, y el objeto representado en esta
opinion es lo real. Esta es la manera como explicaria yo la realidad.

—iMagnifico!

—No tan répido, amigas. Es facil ver que el pragmatismo se enfrenta
a objeciones muy serias. En primer lugar, deja en la penumbra su
concepto bdasico de utilidad. Ademas, lo (til es un concepto
esencialmente relativo, que varia segun las personas, los lugares y los
tiempos. Una creencia tampoco es verdadera porque produzca efectos
satisfactorios: se dice sabiamente que, en ocasiones, la verdad es
amarga. También sabemos que hay verdades inutiles y mentiras utiles.
El pragmatismo pues, con su ausencia de matices, puede justificar
posturas politicas violentas o injustas.

—Pero, curiosamente, el pragmatismo ha originado una exitosa
aplicacién eticopolitica en la segunda mitad del siglo XX como teoria del
consenso llevada a cabo por K. O. Apel y J. Habermas, principalmente.

Destacan estos autores la importancia del didlogo como el mejor
de los procedimientos para descubrir la verdad.

—Lo cual no es nada nuevo, pues ya el viejo Socrates estaba
cansado de proclamarlo.

—Claro que no cualquier didlogo nos permite descubrir si una norma
que ha de regular nuestro comportamiento es correcta.

—¢Estd entonces restringido a lo practico?

—Es buena la pregunta. Parece ser que si. Hasta ahora esta gente
estd interesada en mostrar que tienen que ser los afectados quienes
deben establecer lo que es moralmente valido de lo que esta vigente
socialmente. Y eso no se puede llevar a cabo sino mediante el dialogo,
aunque no mediante cualquier dialogo, como tU decias. Justamente ellos
llaman discurso a un didlogo que se celebre en condiciones de simetria,
es decir, un didlogo libre, limpio de coaccién y de intereses, sin
ignorancia de datos relevantes.

—Pero es obvio gue quienes sostienen esta teoria deben darse
cuenta de que piden una situacién ideal, muy dificil de alcanzar.

—Si lo saben. Es cierto que el discurso como ellos lo proponen es, a
todas luces, un didlogo ideal, que esta bastante lejos de los didlogos
reales que suelen darse en condiciones de asimetria y de coaccién. Los
participantes en ellos, generalmente, no buscan satisfacer intereses
universalizables, sino muy individuales o muy grupales. Sin embargo —
sostiene APEL (1991), por ejemplo—, cualquiera que argumenta en serio
sobre la correccién de las normas morales presupone que ese discurso
ideal es posible y necesario. Y mas. Arguye que la situaciéon ideal de la
gque estamos hablando es una idea regulativa, es decir, una meta para
nuestros didalogos y un criterio para criticarlos cuando no se ajustan al
ideal.

—Pero también deben saber que el consenso, per se, no es criterio
de verdad, pues a lo largo de la historia se han dado consensos
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mayoritarios radicalmente falsos: la esclavitud, la inferioridad de la
mujer, la pena de muerte, el racismo...

—Tienes razén. No ignoran eso. Tampoco ignoran que, mas que
derivar la verdad del consenso, es el consenso el que deriva del comUn
reconocimiento de la verdad. Su principal aportacidon consiste en mostrar
gque la mejor forma de acceder a la verdad es aducir razones propias,
escuchar las ajenas y dialogar con rigor y serenidad.

—Como lo estamos haciendo nosotras, ja, ja, ja.

—Ja, ja, ja.

—]Ja, ja, ja.

S

—Volviendo a lo serio, se me ocurre que la verdad es cosa de blabla.
Por ejemplo, la llamada verdad procesal.

En Derecho se suele distinguir la verdad en dos categorias: la verdad
procesal obtenida de la actividad judicial, reflejada en las actas del
expediente, de la verdad material que se define como aquella que se
obtiene de presenciar los hechos en forma directa.

No obstante, hoy por hoy, observamos cada vez con mayor frecuencia
y preocupacién que las sentencias y/o decisiones judiciales emanadas de
los 6rganos competentes nos conducen a soluciones en las cuales existe
una verdad procesal que es muy disimil a la verdad material.

Ante la afirmaciéon anterior, cabe preguntarse: ées mdas importante la
verdad procesal que la verdad material para los juristas? Muchos
sefialan que no lo es, pero en nuestro diario acontecer somos
sorprendidos por decisiones judiciales que nos dicen que dicha premisa
es verdadera.

Supongamos que ocurre esta situacion tonta: un ladrén se apodera de
una suma de dinero en una tienda, muchas personas lo ven cometer el
delito y es capturado in fraganti. Antes de ser atrapado, entrega su botin
a un complice que desaparece. Esta es la verdad real que narraria un
reportero de television.

El fiscal ordena su reclusion y se dispone a constituir la prueba que
debe mostrar al juez. Como no encuentra la prueba, es decir, el dinero,
entonces el juez decreta la libertad del presunto delincuente y cierra el
caso. Esta es la verdad procesal.

En general, en todos los sistemas judiciales tienen vida estos dos
tipos de verdad: la real y la procesal. Con el ejemplo anterior, le damos
curso a ambas interpretaciones, que para eso existen los
administradores de justicia.

La verdad verdadera -como dicen algunos- consiste en que mucha
gente sabe que un funcionario publico ha cometido un acto corrupto: los
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indicios de su enriquecimiento son evidentes, todo el mundo vio que
sali6 de la pobreza de la noche a la mahana, ademdas de que sus
antecedentes no lo favorecen demasiado. Llega el momento de las
denuncias y los fiscales se preparan para la accién. Pero no, no hay
pruebas del enriquecimiento intempestivo, no han quedado rastros
claros y objetivos que permitan enjuiciar al denunciado. Ni los abogados
acusadores se dan mana para dar las pruebas ni los fiscales se
apresuran a buscarlas, porque mas bien esperan que lleguen por
milagro; los judiciales no se mueven de la oficina, la carga de la prueba
queda en manos de los acusadores y, por muy indiscutible que sea la
verdad, los fiscales se hacen de la vista gorda. En consecuencia, la
verdad real ha desaparecido, y lo que prevalece es la llamada verdad
procesal, es decir, la exigencia de presentar una prueba evidente,
inexpugnable, irrebatible. Como esa prueba ha sido escamoteada con la
complicidad de terceros, entonces el presunto sindicado queda en
libertad.

A los ojos de la verdad real la gente comenta por lo bajo que es un
ladrén; a los ojos de la verdad procesal, es inocente y puede darse el
lujo de caminar por las calles, pues “poderoso caballero es Don Dinero”,
gue repetia Quevedo. He aqui una somera radiografia de la impunidad.
No importa la competencia de los abogados acusadores (o de su
impaciencia y de su acoso), lo que cuenta es la verdad procesal cuya
prueba no ha sido instruida.

—Asi es, Eufemia. Pero incluso se puede ir, y de hecho se va, mas
alla. Estoy pensando en el forjamiento tanto de la verdad procesal como
de la verdad material. En estos dias lei un libro sobre la vida y la muerte
del primer heredero de Felipe Il —que seria Carlos Il, si su padre no lo
hubiera mandado asesinar— que me dejo los pelos de punta.

—Serda uno mas de la leyenda negra. éCémo se llama el libro?

—Don Carlos: El principe de la leyenda negra, de Gerardo Moreno
Espinosa. El autor trata de aclarar cuanto hay de verdad en esa leyenda.
Segun la verdad oficial, Don Carlos murié por una huelga de hambre el
24 de julio 1568. De hecho, parece ser que murid el 28 de febrero de ese
ano a manos del verdugo del reino. Y si quieren saber la verdad
procesal... ilean la obra!

—La leeremos en évacaciones? Ese mismo problema se presenta
con la verdad histérica por lo que esta éciencia? tiene que revisar
continuamente sus afirmaciones y negaciones. Una de las razones, y tal
vez no la de menor importancia, es la de que la “verdad” histérica es
forjada por los historiadores del mismo modo que los fiscales pueden
forjar la verdad material y procesal del juicio. Un ejemplo muy sencillo:
durante mucho tiempo los historiadores afirmaron sin mayores bases
que el Sécrates de Caracas, Simén Rodriguez, habia nacido en esa
ciudad en 1771. Todo el mundo, durante muchos anos, estuvo de
acuerdo con esta aseveracion, pero vino Alberto Calzavara y basado en
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pruebas documentales —fundamentalmente, censos de poblacion—
llevd la fecha para el ano de 1769. {Quién dice la “verdad”?

—Ahora que ustedes tocan el tema, se me ocurre que muchos
“hechos” que admiramos en realidad fueron forjados por los narradores.
Pues {qué seria de Aquiles y Odiseo, Héctor y Eneas si no los hubiera
cantado Homero? De seguro sus nombres y sus hazafias se hubieran
desvanecido en el tiempo como los de cualquier hijo de vecino. &Y
cuanta verdad verdadera hay en el canto homérico? No creo que tenga
la menor importancia; lo que importa es lo que el poeta dijo. De manera
diafana lo expresé fray Pedro SIMON (1992: 14) en el “Prélogo al lector”
de sus Notas historiales de Venezuela alla por 1627: “Y asi se dice, con
reciproca dependencia, que los famosos hechos tienen vida por las
letras que los trasplantan de unas tierras y de unos tiempos a otros, y
las letras e historias tienen alma y vida con los hechos que ellas
escriben, pues sobre nada no hay que escribir. Y asi no sabré yo
determinar quién debe mas a quién: o los que hacen cosas dignas de
memoria a los que se las escriben o los que las escriben a los que las
hicieron, por haberles dado materia de emplear sus plumas e ingenios. Y
asi me parece que en dejarlos en igual grado de obligaciones mutuas,
habremos salido de ellas, y quedara averiguado el pleito”

—Estuviste muy bien, Ménoia. Pero hay algo mas grave que se
puede sumar a lo que tu dijiste y que ya expuso Sexto Empirico en sus
Bosquejos pirrénicos a propdsito del lenguaje escéptico.

Respecto a todas las expresiones de los escépticos —dice SEXTO
(1982)—, es preciso saber que no aseguramos que sean verdaderas, ya
que afirmamos por el contrario que puedan destruirse a si mismas, puesto
que estan comprendidas entre las cosas a cuyo respecto se emplean,
igual que los purgantes no solo expulsan los humores corporales, sino que
se ven arrastrados con ellos. Decimos que nos servimos de ellas
indiferentemente, o si se quiere impropiamente, aunque no nos den a
conocer propiamente las cosas de las que hablamos. Al escéptico no le
conviene discutir sobre las palabras, y en particular nos resulta ventajoso
gue estas palabras no tengan una significacién propia, sino relativa a
alguna cosa, a saber, al escéptico. Ademas, debemos recordar que no las
usamos para todas las cosas en general, sino para lo que estd oscuro y
para las cuestiones dogmaticas, y que decimos lo que nos parece, sin
afirmar nada de la naturaleza de los objetos. Asi creo poder destruir
cualquier sofisma que se haga contra el vocabulario escéptico” (1, 28)

—¢Y cual es ese vocabulario escéptico?
—Bueno, el autor en un parrafo anterior (1, 19) lo habia sefalado:

Empleamos unas veces la expresiéon ‘no mas’, y otras ‘nada mas’.
Algunos escépticos, en lugar de decir ‘no mas’, dicen evocando la causa,
‘ipor qué esto mas que aquello?’, ya que es habitual usar preguntas en
vez de proposiciones, asi: ‘¢Cual de los mortales no conoce a la esposa de
Zeus?’', y usar proposiciones en lugar de preguntas, asi: ‘Me pregunto por
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gué hay que admirar a un poeta’. La expresidon ‘no mas esto que aquello’
sefala la disposicién en que estamos, segun la que, por la fuerza igual de
las razones opuestas, nos vemos llevados a una actitud de equilibrio.
Entendemos por fuerza igual la que existe para nosotros en lo que nos
parece probable; por razones opuestas, las que estan en pugna entre si, y
por equilibrio, la negacién a dar un asentimiento en un sentido o en el
otro. Aunque la expresién ‘nada mas’ sefala una afirmacién o una
negacion, no la empleamos asi, sino indiferentemente, en un sentido
abusivo, en vez de una interrogacién, o en vez de decir: ‘No sé a qué dar y
a qué no dar el asentimiento’. Nos proponemos mostrar lo que nos
parece. Poco importa la expresidn que sirve para mostrarlo. Es necesario
saber también que empleamos la expresidn ‘no mas’ sin afirmar
absolutamente la verdad o la certeza de la cosa, sino que decimos lo que
nos parece.

—_Y por qué ese lenguaje tan peculiar, Blasfemia? Nunca habia oido
de él.

—Por algo que comenzé a construir Enesidemo. Este filésofo de
Cnosos le dio al antiguo pirronismo la forma filoséfica y cientifica, y al
escepticismo los argumentos mas fuertes y temibles. Con razén ha
merecido ser comparado con Hume y con Kant. Lo aportado por
Enesidemo fueron los diez primeros tropos; Agripa, otro filésofo
escéptico, afiadiria cinco mas.

—&Y qué son los tropos?

—Por esta palabra, ‘tropos’, los escépticos designaban las diversas
maneras o razones por las cuales se llega a la conclusiéon de que es
necesario suspender el juicio, que ellos llamaban epojé. Indicaban cémo
se forma en general la persuasién: vemos como ciertas las cosas que
producen en nosotros impresiones analogas, aquéllas que no nos
engafan nunca o las que nos engafan muy raramente, aquéllas que son
habituales o establecidas por las leyes, aquéllas que nos placen o que
admiramos. Pero precisamente por los mismos medios se pueden
justificar creencias contrarias a las nuestras. En otros términos, a cada
afirmacion se puede oponer una afirmacién contraria apoyada en
razones equivalentes, sin que nada permita decidir que una es preferible
a la otra. Naturalmente se sigue de ello que nada se puede afirmar.
Conducir a sus clases mas generales estas oposiciones de opinién es
dirigir de alguna especie la lista de las categorias de la duda, o mas
bien, pues es preciso aqui un término nuevo, que no implica ninguna
afirmacion, es enumerar los tropos.

Por todos los tropos enumerados por Enesidemo y por los de Agripa,
los escépticos niegan que sea posible cualquier demostracion.

Y anade y aclara Henry Leal: negar simplemente la posibilidad de la
demostraciéon es tanto como negar la posibilidad de la necesidad, es
decir, es negar que sea posible concluir necesariamente o concluir lo
necesario, es negar la posibilidad de la razén. La intencién de los
escépticos es negar que mediante la reflexién se pueda llegar a conocer
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lo oculto, los adela, la cosa en si. Aristételes, en los Segundos
Analiticos, trata de la demostraciéon, del silogismo apodictico, del
conocimiento cierto; pero en los Topica, en la Rhetorica y las
Refutaciones, trata del silogismo dialéctico, de la opinion, del

conocimiento probable.
—Concedo. Vean cémo lo dice Diégenes LAERCIO (1950) cuando
habla de Pirrén:

Niegan estos filésofos toda demostracion, criterio, signo, causa,
movimiento, disciplina, generacién y que haya cosa alguna buena y
mala por naturaleza. Toda demostracién dicen, o consta de cosas
demostradas o no demostradas. Si de cosas demostradas, aun éstas
necesitaran de alguna demostracion, y asi en infinito; si constan de
cosas indemostradas, y todas, algunas o una sola discuerda, ya todo
carece de demostracion...

—Por eso, para refutar una tesis basta con probar que es falsa una
de sus premisas.

... Si pareciere a algunos, dicen, que hay cosas que no necesitan
demostracion, son éstos admirables en su sentencia no viendo que el
que de estas cosas reciban otras la creencia...

—No es la verdad la que se transmite sino la valoracién del
enunciado por el oyente. La actitud de aceptacién o rechazo del otro
hacia el enunciado se transmite a la conclusién, coherencia mediante.
La pura coherencia no produce persuasién, se requiere que las premisas
hayan sido previamente admitidas.

....es lo primero que necesita probarse, pues no hemos de probar que los
elementos...

— Razonamiento circular. Es violento. Se nos obliga a aceptar lo
gue textualmente estd para ser probado.

... son cuatro, porque son cuatro los elementos. Ademas, si son inciertas
las demostraciones particulares, también lo serd la demostracién
general. Para saber, pues, que hay demostracién es menester criterio...

—Pero el criterio es Ultimamente indemostrable, es un postulado,
una convencion, un arte, un acuerdo entre los hombres, porque los
indemostrables son el principio de no contradiccién en lo discursivo y el
si fallor sum en lo empirico, en lo sensorial.

...y para saber que hay criterio es menester demostracién. Asi, que
remitiéndose o refiriéndose mutuamente una a otra, ambas son
incomprensibles. Pues éde qué modo se comprenderdn las cosas
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inciertas ignorando la demostraciéon? No se inquiere si aparecen tales,
sino si son tales esencialmente.

—Hay un filésofo que siempre me ha parecido muy simpético, tal vez
porque era un académico, director de la Academia de 160 hasta 137 a.C.
Su nombre era Carnéades, y lo recuerdo porque él puso en practica
aquello que vienes de exponer, Blasfemia.

—{Qué hizo Carnéades, Eufemia, para que en este momento lo
recuerdes?

—Bueno, recordamos su nombre por una anécdota y por su aporte a
la Filosofia.

—Empieza por la anécdota, que me tienes comiendo las ufias.

—El académico Carnéades, el estoico Didgenes de Babilonia y el
peripatético Critolao marcharon a Roma en cierta ocasién, como
embajadores, o mejor aun, como abogados de Atenas, para obtener la
reduccion de un tributo de quinientos talentos que debia pagar la
ciudad. Durante el tiempo de su embajada, dieron conferencias a las que
la juventud romana, dejando sus placeres, acudidé en tropel.

Los embajadores defienden ante el Senado romano la posicidn
ateniense y lo hacen con mucho éxito. A tal punto que el Senado los
agasaja, y los embajadores, que durante su estancia daban conferencias
puUblicas y privadas, son invitados a hablar ante el Senado y exponer sus
ideas respecto a un tema. Escogen el de la justicia.

Cada uno de los griegos da su conferencia. Una vez llegado el
turno de Carnéades, éste la divide en dos dias. Lo que sucede es que un
dia defiende una posicidn y es muy vitoreado por los senadores vy, al
siguiente... defiende la contraria, y es aln aclamado mas fuertemente.

Semejante situacion alarmé a Catén el Censor, que habia asistido a
ambas, y le parecié6 profundamente subversivo el planteamiento de
Carnéades, asi que decidié que, dado que los embajadores ya habian
terminado con su cometido, lo més adecuado era que volviesen a Atenas
sin mayor demora. El episodio es relatado con cierto detalle por
Plutarco al hablar de la vida de Catén el Censor.

—ilncreible Carnéades, el propio piquito de oro! Debié haberse
llamado Crisdostomo y no ‘de Cirene’, que no significa gran cosa fuera de
indicarnos el lugar de donde venia.

Hablanos ahora de la doctrina de ese fildsofo que también ya me
esta resultando muy simpatico.

—Lo primero que hay que decir es que, al igual que Sécrates vy
Pirron, no dejé nada escrito. Lo que sabemos de su doctrina se lo
debemos a su discipulo Clitdmaco.

Cuando Carnéades llega a la Academia, ya el escepticismo habia
sido instalado en ella por Arcesilao y sus seguidores. Carnéades
mantiene la orientacion escéptica basica, pero trata de darle un matiz
nuevo y no tan radical en relacidon con la epojé o suspensién de juicio de
gue nos hablé Blasfemia.
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Ese matiz significa relativizar la imposibilidad de dar una valoracion
0 juicio respecto a algo. Carnéades dice que si bien no se puede dar un
juicio absoluto o taxativo si puede darse una valoracién probabilistica. Es
decir, si bien sigue sin afirmarse nada —y respetando la epojé en ese
sentido—, si se puede arriesgar a decir qué es lo mas probable en
relacién con el tema tratado.

Cuando Carnéades en su formulacién rechaza todo dogmatismo,
en buena medida se dirige en ello contra los planteamientos estoicos,
pero, en la préactica, también lo hace contra una aplicacién rigurosa,
inflexible y dogmatica de la propia epojé escéptica.

Asi sustituye la idea de verdad absoluta por el de una certeza
personal, sin presuponer verdad o falsedad, que permita funcionar de
manera pragmatica a partir de las experiencias que se entienden
probables o creibles. En ese sentido cambia la aplicacién de una estricta
y absoluta suspensién de juicio, que se utilizaba también para no
equivocarse, por una valoraciéon probabilistica que contempla y acepta la
posibilidad de equivocacién, pero que entiende que es preferible
equivocarse que no paralizarse y no actuar.

Se rechaza la apraxia, la paralisis en la accion, y se implementa
la persuasion (pithanos) a través del argumento, que sirve a la vez como
criterio de conocimiento y como pauta de actuacién.

Se ponen en boca de Carnéades los motivos que le llevan a
establecer su concepto de to pithanon (lo probable) que suaviza la epojé
de esta manera: “No poseemos (...) la evidencia, pero si la probabilidad.
La verdad plena y sin velos pertenece a los dioses. Nuestra inteligencia
percibe apariencias mas o menos confusas; no lo que es verdadero, pero
si lo probable, y esta luz tan incierta, por débil que sea, nos permite
opinar. La suspension absoluta del juicio es un estado imposible; no se
puede conceder al hombre el obrar habiéndole antes prohibido juzgar.”

Ese calculo probabilistico no viene del objeto sino del sujeto. Es el sujeto
qguien, a partir de la apariencia o representacién de un fenémeno, le
atribuye ciertas caracteristicas que, comparadas con otras atribuciones
realizadas por otros, daran el nivel de probabilidad. Si de la comparacién
resulta un grado de coincidencias y no aparecen contradicciones, el nivel
de probabilidad serd mayor.

—Pero, amiga, se trata de un criterio de credibilidad no de veracidad.
El razonamiento analdgico es su caballito de batalla. iY que Dios nos
ampare!

—Asi es. Puede compararse ese proceso con el realizado por un
médico para establecer el diagndstico de una enfermedad. A partir de
ciertos sintomas que concuerdan con la descripcién de otros casos,
emite una opinién sobre la probable enfermedad ante la que se
encuentra.

—Ahora entiendo, amigas, por qué me resultaba tan simpatico. iY es
gue se parece a uno de esos médicos de la tele como el Dr. House! Ja, ja,
ja. Alto, buen mozo, enérgico y decidido y muy sensible, no como mi
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Andrés Felipe a quien siempre le pongo los cuernos... imaginarios con el
famoso médico.

—Bueno, creo que no era exactamente asi. Como decia el propio
Carnéades, los sentidos nos informan, pero no nos dicen la verdad. No
sabemos mucho de él, pero sabemos que su ardor para el trabajo era
tan grande que desatendia el cuidado de su persona, y con frecuencia se
olvidaba de alimentarse. Lo suyo era la dialéctica. Para prepararse a la
lucha tomaba una dosis de eléboro, a fin de tener el espiritu libre y
avivado el fuego de su imaginacion.

—Eufemia, recuérdale a Ménoia que el eléboro era utilizado en la
medicina casera como un cardioténico...

—&Y psicotrépico?

—... es decir, para el tratamiento de la debilidad cardiaca. Pero
también sus principios se empleaban como armas de guerra para
envenenar dardos y flechas con los cuales eliminar al enemigo. ¢{Con
qué propdsito lo tomaba Carnéades?

—¢éLa verdad? no lo sé. éCon los dos (o tres) propdsitos, tal vez? Lo
gque sabemos es que el eco extraordinario de su voz, la flexibilidad de su
espiritu, la rigueza inagotable y la impetuosidad de su elocuencia, que
se ha comparado a una corriente rapida que arrastra cuanto halla a su
paso, la sutileza de sus razonamientos, la vivacidad de sus ataques y de
sus réplicas, lo rodearon de una multitud de jévenes deseosos de oirle y
de asistir a sus controversias, que parecian verdaderos combates, y en
las que el jefe de la Academia era siempre el vencedor.

En su Vida, opiniones y sentencias de los fildsofos mas ilustres,
Didgenes Laercio nos facilita ciertos detalles:

Fue amantisimo del trabajo y menos aplicado a la fisica que a la moral.
Se dejaba crecer el pelo y las ufas, en fuerza de la continua aplicacion a
los libros. Era tan habil en la filosofia, que hasta los maestros de oratoria
dejaban sus escuelas y concurrian a oirlo. Tenia la voz muy recia, de
manera que el jefe del gimnasio tuvo que enviarle recado que no gritase
tanto; pero él respondidé que «le diese la medida de la voz». A esto repuso
sabiamente aquél, diciendo: «Medida tenéis en los que os oyen». Era
acérrimo en las reprensiones e inexpugnable en los argumentos, y por
esto excusaba los convites.

—Por esto ultimo no parece que fuera muy socratico éno?
—No parece.
—Si, no parece.

b S

—Ay Eufemia, préstame tu jabon de optimismo porque con el mio se
me rompe todo este trapo de verdad. Se me esta volviendo jirones.
—Con gusto, Blasfemia. Ten. {Pero qué verdad es esa que causa
tantos desgarramientos?
—La verdad por autoridad.
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—Ustedes me disculpan, amigas, pero yo no veo ninguna dificultad
con ella. Creo que no hay nada mas seguro que cobijarse a la sombra
del experto. Toda esa gente de la que hemos hablado: Wittgenstein,
Apel, Habermas, Peirce... deben de ser fundamento de verdad. ¢Es asi o
me equivoco?

—No te equivocas, Ménoia. La verdad tiene mucho que ver con la
autoridad de quien la enuncia, pero a veces el experto también dice
muchas tonterias. Considera si no la definicién de ‘hombre’ dada por el
fundador de la Academia: “animal bipedo e implume”. Razén tuvo el
cinico Dibgenes —que no es santo de mi devocién, como muy bien
saben ustedes, aunque admiro su honestidad intelectual— al desplumar
un gallo y llevarlo al académico lugar diciendo “he aqui el hombre de
Platén”. Y lo que es peor: después a la ridicula definicién del maestro le
afadieron lo “de ufias planas”.

—Muy bien has hablado, Eufemia, y criticamente, cosa que admiro en
ti. Felicitaciones. El problema de la verdad por autoridad es el problema
del poder, de cualquier poder, sea de un experto o no, en todo caso,
experto en poder. Hablando de Platén, él lo expuso magistralmente en el
Gorgias y en el Timeo a través de un personaje que se ha hecho
tristemente célebre: Calicles, que, segun F. BRAVO (2013) no es invento
del filésofo, sino personaje histérico de carne y hueso.

—Y qué decia ese tal Calicles, Blasfemia?, que me tienes intrigada,
porque te rompe todos los trapos que estas lavando.

—Ay si, dilo ya y sofoca esta agonia.

—La tesis fundamental de nuestro personaje es respecto de la vida
justa, pero que pudiera trasladarse a otras latitudes. La tesis afirma que
el mas fuerte prevalece sobre el méas débil y tiene méas que él. Asi lo
mostrarian, en la historia griega reciente, las acciones de Jerjes, quien
habia invadido Grecia sin otro fundamento que su poderio, y las de
Dario, su padre, quien habia subyugado a los débiles escitas con titulos
de la misma indole. Segun Calicles, ambos han procedido “en
conformidad con la naturaleza de lo justo”, que, en cuanto tal, es “ley de
la naturaleza”, aunque se oponga a las leyes de la ciudad. Distingue,
pues, la ley natural de las leyes del Estado y sostiene que sélo la
primera se identifica con la naturaleza de lo justo, mientras que las otras
son “normas contrarias a la naturaleza”, por lo cual éstas y aquéllas “lo
mas a menudo se contradicen entre si”.

—Pero, Blasfemia, recuerda que auln no era claro en esa época lo que
es una ley estatal.

—Si lo recuerdo, Eufemia, pero eso no tiene mayor importancia.
Calicles sostiene que todas las leyes positivas son “contrarias a la
naturaleza”, y un invento de los débiles para domesticar a los mas
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fuertes, cultores de la ley de la naturaleza. Los débiles, en efecto,
valiéndose del proceso educativo, se apoderan de los fuertes desde su
mas tierna edad, como si fueran unos leonzuelos que hay que domar, y
los modelan a fuerza de encantamientos hasta hacerles creer que “hay
que tener igual que los otros” y que “en ello consiste lo bello y lo justo”,
a tenor de la democracia ateniense. En apoyo de su iushaturalismo
antiigualitario, Calicles invoca una oda de Pindaro que expresa -dice- “el
mismo pensamiento que yo cuando afirma que la ley, reina de todas las
cosas / justifica la fuerza que conduce todo / con su mano soberana”.

—Ahora gue tu has hecho referencia a la ley del mas fuerte, que no
es otra cosa que physis sobre nédmos postulada por ese tal Calicles para
definir lo justo, entiendo el desmoronamiento de Lysenko.

—_Y quién es ese Lysenko?

—LY ustedes no lo saben? Les voy ganando una.

—Esta bien, Ménoia, tu ganas, pero dinos ya quién era ese tal
Lysenko y por qué se desmorond.

—Empieza por decir, Ménoia, que Lysenko fue un charlatan oficial.

—Bueno lo que he descubierto es que Trofim Denisovich Lysenko fue
un hijo de campesinos al que la revolucién soviética le dio oportunidad
de estudiar agronomia en el Instituto Agricola de Kiev, de donde salié a
trabajar a Azerbaiyan. Alli, en 1927, afirmé6 haber descubierto un método
para fertilizar el campo sin fertilizantes y que habia demostrado que se
podia obtener una cosecha invernal de guisantes o chicharos en
Azerbaiyan.

—Era embuste, pero para cuando se vio que era una vulgar patrana,
Lysenko ya tenia otros embustes listos para halagar a la prensa y a los
lideres soviéticos.

—Lysenko sabia poco de herencia y genética, pero creia en la
evolucidon segun la teoria lamarckiana de que la evolucién se realizaba
mediante la herencia de los caracteres adquiridos, es decir, que, si un
animal estiraba el cuello para comer follaje mas verde, su descendencia
tendria cuellos mas largos que el progenitor, y este proceso, al paso del
tiempo, hacia que aparecieran las jirafas. Experimentos posteriores
demostraron que los caracteres adquiridos no se heredan, y tres
décadas después de la muerte de Lamarck, Darwin, admirador del
francés, propondria una teoria de la evoluciéon acertada, basada en la
variaciéon natural de las especies.

—Pero Lysenko no aceptaba ni la idea de la evolucién de Darwin ni
la genética de Mendel ni cosas de biologia, fisiologia y quimica que no
entendia ni queria entender.

—Mas, dado que sus supuestos logros eran del agrado de los tiranos
de turno, pronto subié en las filas del Partido, hasta convertirse en uno
de los favoritos de Stalin.

—Asi es, Blasfemia. Sus teorias sobre cémo obtener cultivos
abundantes y en clima adverso incluian algo que él llamaba la
"vernalizacion" y que implicaba, entre otras practicas sin bases, enfriar
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los granos antes de plantarlos "para que crecieran en clima frio",
practica antigua de los campesinos rusos que no podia ser extrapolada a
otras acciones, pero lo fue, asi como formas de hibridacién irracionales
que se caracterizaron por no dar resultado...

—... pero su capacidad demagégica con los campesinos tampoco era
algo que quisiera desperdiciar Stalin. Lysenko era fiel, era un campesino,
un trabajador, un ideal soviético y sabia calentarle la oreja a los
poderosos. Pronto, en las escuelas soviéticas se ensefiaban cosas como
la siguiente, citada de sus libros escolares por un ruso: “el gen es una
parte mitica de las estructuras vivientes que en las teorias reaccionarias,
como el Mendelismo-Veysmanismo-Morganismo, determina la herencia”.
Los cientificos soviéticos bajo el mando de Lysenko probaron que los
genes no existen en la naturaleza.

—éC6émo lo probaron?

—Probar es un decir, Eufemia. Tales pruebas eran como las "pruebas"
que arguyen diversos charlatanes y vendedores de humo para
convencer a incautos de que ciertas proposiciones son reales, como la
‘energia piramidal’, los ‘chacras’, la ‘telepatia’, la ‘homeopatia’ y, claro,
los “fantasmas" en fotos trucadas. De hecho, las propuestas de Lysenko
se aplicaban por decreto, sin haberlas probado cientificamente, en el
campo soviético. Pero Lysenko tenia lo que mas quieren los charlatanes:
poder.

—¢&Y qué hizo con ese poder?

—Ante su poder, los genetistas de las republicas socialistas
soviéticas se vieron en la disyuntiva de renegar de la ciencia burguesa o
ser victimas de la furia de la dictadura del proletariado.

—Y Stalin lo ayuddé cuando en 1929 el tirano dio un encendido
discurso privilegiando la "practica" por sobre la "teoria". Esa fue una
gran jugada. Segun él, la opinién del Partido era mas importante que
la ciencia, y el ir al campo y hacer lo que fuera (aunque fueran cosas
indtiles o descabelladas) era mejor que hacer investigaciones raras en
un laboratorio.

—Me imagino que si no fuera por lo tragico, seria muy gracioso.

—‘Tragedia’ es la palabra. Para 1935, al frente de la Academia de
Ciencias Agricolas de la URSS, el camarada Lysenko procedié a hacerse
cargo de la expulsién, encarcelamiento y muerte de cientos de
cientificos cuyos conocimientos no eran del agrado de Lysenko, de
Stalin, del Partido. Nikolai Vavilov, el mas importante biélogo soviético y
padre de la genética rusa, ademas de feroz critico de Lysenko, murié en
las carceles de la NKVD, la policia politica, en 1943, después de tres
anos de confinamiento por orden de Lysenko. Desde entonces, la
genética desapareci6 como disciplina en la URSS, y la biologia, la
herencia y la medicina se vieron contaminadas con las ideas
descabelladas del camarada Lysenko. Mas: las practicas obligatorias de
las delirantes propuestas de este prdécer, junto con la colectivizaciéon

31



forzada del campo que implantd el padrecito Stalin, fueron responsables
de varias hambrunas.

Lysenko sostuvo el poder encima de sus millones de victimas,
llegando a afirmar que podia convertir el trigo en centeno y la cebada en
avena...

A la muerte de Stalin, Kruschev mantuvo a Lysenko en su
puesto, pues era un campesino como él. Asi llegé hasta 1964, cuando el
fisico nuclear Andrei Sakharov dijo en la Asamblea General de la
Academia de Ciencias que Lysenko era “responsable del vergonzoso
atraso de la biologia soviética y de la genética en particular, de la
divulgacién de visiones seudocientificas, de aventurerismo, de la
degradacién del aprendizaje y de la difamacién, despido, arresto, incluso
muerte, de muchos cientificos genuinos”. Lysenko fue destituido, pero
no se le criticé oficialmente ni dejé de ser "verdad consagrada por el
gobierno" sino después de la caida de Nikita Kruschev, en 1965, cuando
una comisidon oficial fue a investigar su granja experimental,
comprobando que no tenia ni una gota de ciencia por ningun lado.
Finalmente, Lysenko cayé en desgracia.

—Cuento pavoroso, Ménoia.

—Pero cierto, Eufemia.

—Cierto. Doy fe.

—¢éVive todavia ese monstruo?

— Trofim Denisovich Lysenko murié en 1976, pero su legado vive en
el alma, las acciones y los argumentos de todos los charlatanes con
poder del mundo.

—Se me ocurre, amigas, que la politica es el terreno mas abonado
para el crecimiento de la verdad autoritaria. Facil es entender la
demagdgica afirmaciéon de un iluminado, de cuyo nombre no quiero
acordarme, de gue “ser rico es malo”, afirmacidn que hicieron propia
todos los pediguenos de Venezuela porque justificaba su envidia y
deseos de venganza.

—Pero no sélo esta mala planta crece frondosa en esos terrenos. En
realidad, es la verdad del poder, de todo poder. Y, en ese sentido, no
tiene rival en el mundo religioso. Por eso, con harta frecuencia, los
politicos se sirven de la fuerza religiosa. Se puede constatar lo que
afirmo en el intento de justificar la idea de republica, como la forma de
gobierno querida por Dios para su pueblo, llevada a cabo por juan
German Roscio en su obra Triunfo de la libertad sobre el despotismo,
libro de cabecera de Benito Juarez. Pero la justificacién se hace apelando
a “los libros” sagrados, a la Biblia. Y esa justificacién alcanza a ideas
tan peligrosas como la defensa del tiranicidio, en la linea de Vindiciae
contra tyrannos.
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—¢Puedes ampliar un poco mas, Blasfemia?

—Con gusto, pues para eso traje el Nuevo Testamento. Se lee en |
Corintios, cap. 6:9-10:

¢No sabéis que los injustos no heredaran el reino de Dios? No os
engaféis: que ni los fornicarios, ni los idélatras, ni los adulteros, ni los
afeminados, ni los homosexuales, ni los ladrones, ni los avaros, ni los
borrachos, ni los calumniadores, ni los estafadores, heredaran el reino de
Dios.

—Tienes razoén, Blasfemia. Asi que, segln ese texto, ni afeminados
ni gays -como se dice ahora- ni borrachos entraran al Cielo, sin
considerar los otros nombrados sobre los que no tengo una opinién
formada.

Otra cosa. No sé qué pensaran ustedes, pero ese texto me parece
gue esta en contradiccién con la parabola del banquete de bodas que
relatan Mateo (22:1-14) y Lucas (14:15-24). Al menos, en el espiritu de
la parabola. Lee, por favor, lo que dice Lucas:

15 Al oir esto, uno de los que estaban sentados juntos a la mesa le dijo:
— iBienaventurado el que coma pan en el reino de Dios! 16 Pero él le dijo:
— Un hombre hizo un gran banquete e invité a muchos. 17 A la hora del
banquete envié a su siervo para decir a los invitados: “Venid, porque ya
estd preparado.” 18 Pero todos a una comenzaron a disculparse. El
primero dijo: “He comprado un campo y necesito salir para verlo; te ruego
que me disculpes.” 19 El otro dijo: “He comprado cinco yuntas de bueyes
y voy a probarlos. Te ruego que me disculpes.” 20 El otro dijo: “Acabo de
casarme y por tanto no puedo ir.” 21 Cuando volvié el siervo, hizo saber
estas cosas a su sefor. Entonces se enojé el duefio de casa y dijo a su
siervo: “Ve pronto a las plazas y a las calles de la ciudad y trae aca a los
pobres, a los mancos, a los ciegos y a los cojos.” 22 Luego dijo el siervo:
“Sefor, se ha hecho lo que mandaste, y aln queda lugar.” 23 El sefor dijo
al siervo: “Ve por los caminos y por los callejones, y exigeles a que
entren para que mi casa se llene. 24 Pues os digo que ninguno de
aquellos hombres que fueron invitados gustard de mi banguete.

—La verdad sobre las mujeres queda establecida por la autoridad de
Paulo de Tarso desde muy antiguo... hasta hoy en la Iglesia Catdlica.
Veamos lo que le dice a su discipulo Timoteo:
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8 Quiero, pues, que los hombres oren en todo lugar, levantando manos
piadosas, sin ira ni discusion. 9 Asimismo, que las mujeres se atavien con
vestido decoroso, con modestia y prudencia; no con peinados ostentosos,
ni oro, ni perlas, ni vestidos costosos; 10 sino mas bien con buenas obras,
como conviene a mujeres que profesan reverencia a Dios. 11 La mujer
aprenda en silencio, con toda sujecién; 12 porque no permito a una mujer
ensenar ni ejercer dominio sobre el hombre, sino estar en silencio. 13
Pues Adan fue formado primero; después, Eva. 14 Ademas, Adan no fue
engafado; sino la mujer, al ser engafada, incurrié en transgresién. 15 Sin
embargo, se salvara teniendo hijos, si permanece en fe, amor y santidad
con prudencia.

—iPobre mujer! iUn remedio a la concupiscencia de los hombres!
iS6lo se salva criando hijos que hacen los hombres! Pero el cuarto
Evangelio, que alguien llamdé femenino, nos cuenta que a la primera
persona a quien se aparecié el Cristo resucitado fue a una mujer, Maria
Magdalena, y no a un hombre, cuando Illoraba desconsolada Ila
desaparicion del Sefior del sepulcro y no sabia addnde se lo habian
llevado.

—Compartimos totalmente lo que dices, Blasfemia. ¢{No es cierto,
Eufemia?

—Sin la menor duda. Ahora veo que mucha culpa de que estemos
en gran medida sometidas, todavia, a los varones la tienen los libros
sagrados... y su autoridad.

—Aunque, en honor a la verdad, también hay que decir que el
problema de la verdad les ha importado desde siempre a los tedlogos
catdlicos. Por ejemplo, a SAN ANSELMO (1984), quien estudia este
problema, eminentemente filoséfico, en su obra De veritate. Alli analiza
el sentido y fundamento de la verdad. Pero, al igual que nos estd
pasando a nosotras, se encontré con muchos tipos de verdad.

En efecto, el término ‘verdad’ tiene para él varias acepciones. En
primer lugar se habla de la verdad de la proposicién. Esta verdad
consiste en que la afirmacion o negacion de la proposicién concuerde
con la situacion objetiva.

En segundo lugar, tenemos la verdad de la opinién o del juicio como
operacién de la razéon. Una opinién es verdadera cuando lo que
juzgamos que existe realmente existe, y es falsa cuando lo que
juzgamos que existe de hecho no existe.

En tercer lugar esta la verdad de la voluntad. Esta verdad no es otra
cosa sino la rectitud del querer. Mientras el diablo “quiso lo que debid, se
mantuvo en la rectitud y en la verdad, y cuando quiso lo que no debid,
abandond la correccion y la verdad”.

Se habla de la verdad, en cuarto lugar, de la accién natural y no
natural. Tanto el agente que obra libremente como el que lo hace en
modo necesario, conforme a las leyes de la naturaleza, obra con verdad
cuando obra bien y con rectitud. Porque obrar el mal y realizar la verdad
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son cosas opuestas, y obrar la verdad es lo mismo que hacer el bien, ya
que hacer el bien es lo contrario de hacer el mal.

En quinto lugar se da la verdad de los sentidos. En la percepcion
sensorial hay una verdad que consiste en la transmision fiel de las
cualidades sensibles de las cosas. Cuando un ojo me revela como verde
un objeto que realmente lo es, estd obrando con verdad. Concordando
con Aristételes, sostiene San Anselmo que el error que se suele atribuir a
los sentidos no proviene de ellos mismos sino del juicio o de la razén.

Tenemos, en sexto lugar, la verdad de las cosas mismas. Todo lo
que es verdaderamente es, en cuanto es lo que es en Dios o0 en la
Verdad suprema.

Pero de lo dicho se infiere, en séptimo lugar, que debe considerarse,
segun San Anselmo, otra verdad, que es la Verdad suprema o absoluta,
la Verdad incondicionada, que no depende de nada y de la cual
dependen todas las otras verdades. Todas las verdades, fuera de la
Verdad suprema, son puros efectos o, simultaneamente, efectos y
causas de otras verdades. Sélo la Verdad suprema es causa incausada.

—Lo que me lleva a plantear, Eufemia, el tema de la doble verdad.

—déDoble verdad, dices?

—Como lo estan oyendo. Una de las cuestiones fundamentales del
pensamiento medieval es la de la relaciéon entre la fe y la razén. El
conocimiento al que se llega por la razén es un conocimiento evidente y
da lugar a la filosofia y la ciencia; el que se fundamenta en la fe no es
evidente -aunque pueda ser para un creyente mas verdadero que el
filoséfico-, y da lugar a la experiencia religiosa. Como consecuencia de
la diferencia en el método de fundamentacién de las creencias puede
ocurrir que las tesis a las que se llega a partir de la fe sean distintas de
las tesis a las que se llega a partir de la razén, y la historia muestra
claramente el conflicto que se puede establecer entre estos dos ambitos
o esferas (la esfera sobrenatural y la esfera natural).

-¢Quieres aclarar eso, por favor?

- Con gusto. En el siglo Xl el conflicto se vivié intensamente con el
redescubrimiento del pensamiento aristotélico. Aristételes no es claro en
el tema de la eternidad del mundo y la inmortalidad del alma, y algunos
intérpretes consideraron que defendia la eternidad del mundo y la
mortalidad del alma individual. Teniendo en cuenta que el dogma
cristiano afirma la creaciéon del mundo y la inmortalidad del alma, no es
extrafo que los cristianos aristotélicos tuviesen aqui un conflicto. La
teoria de la doble verdad quiere ser una solucién: segun esta teoria hay
dos verdades, la verdad de la religiéon, para la cual, por ejemplo, el alma
de cada persona es inmortal, y la verdad de la razén y la filosofia para la
cual el alma individual no es inmortal. Algunos de los defensores de este
punto de vista, como Sigerio de Brabante, fueron perseguidos por la
autoridad. Otros filésofos consideraron que la solucidn propuesta por
esta teoria es inaceptable, pues parece absurdo que puedan existir dos
verdades opuestas sobre la misma cuestion, e indicaron que una de las
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dos tesis estaba equivocada. Asi, Santo Tomas se opuso a la teoria de la
doble verdad reinterpretando el pensamiento aristotélico y haciéndolo
compatible con las tesis cristianas. El Aquinate considerara que el
entendimiento agente, al que se refiere Aristételes en el De Anima y del
que dice que es inmaterial e inmortal, se encuentra como una parte en
cada una de las almas individuales, indicando por tanto la inmortalidad
del alma humana.

*

—¢&Y cdmo te ha ido con el jabdén optimista que te di, Blasfemia?

—Ve por ti misma, Eufemia. Todos los trapos se han vuelto jirones.
ilnservibles! ilmpresentables! iAh y no hablamos de un tipo de verdad
que es tan irracional como la autoritaria, que me va a terminar con los
pocos trapos Utiles que me quedan!

—¢éQué verdad es esa, Blasfemia? No nos asustes.
—La verdad por tra-di-cién, mis queridas amigas. Escribié Simdén
RODRIGUEZ (1975:39), uno de los mas importantes pensadores del
mundo iberoamericano, alla por 1834, en Chile:

La TRADICION es utilisima en ciencias, y de absoluta necesidad en
muchas artes: el Unico medio de transmitir la expresién en la musica, en
el baile, en la representacion teatral, en la oratoria y en la ensefianza, es
la tradicién. No hay demostracién, no hay signo que supla por los
modales. El ademan, el gesto, las inflexiones de la voz, no pueden
remitirse. Pero, en costumbres, la tradicién es un gran mal: deberian
perderse algunas cosas buenas, por no conservar, con ellas, las malas;
puesto que con cada hombre que nace, hay que emprender el mismo
trabajo. iMas es el dafno que hace, a la sociedad, un viejo ignorante
conversando con un nietecito, que el bien que promueven mil filésofos
escribiendo... volumenes! El muchachito es capaz de corromper la razon
de todo un barrio, si alcanza a vivir en él 40 anos, y de los libros de mil
filésofos, apenas vendrd, uno que otro, entre millares, a leer algunas
paginas... por distraerse, las mas veces.

—En otros términos, la tradicién arrastra una irracionalidad pavorosa
en las costumbres. Por ejemplo, supongo que el maestro de Bolivar
denunciaria cdémo muchas posesiones adquiridas por un acto de fuerza
con el tiempo se vuelven propiedad y, por tanto, reconocidas por la
sociedad y el Estado.

—Asi las cosas, la tradicién es el hilo de la historia y no tiene mucho
sentido descoser el tejido. éNo es insensato que Espaha —que de
manera inmisericorde sometié a tantos pueblos y durante siglos se
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aprovechd de sus riquezas— reivindique Gibraltar después de 300 que
ha estado en posesién de Inglaterra?

—¢&Y qué decir de los reclamos de Argentina sobre Las Malvinas o de
Venezuela sobre el Esequibo, que constituye un tercio del territorio de la
Republica Cooperativa de Guyana?

—¢No se consideraria locura que los pueblos originarios de
Norteamérica reclamaran sus territorios a los Estados Unidos y al
Canada?, pregunto yo.

—Como diria el Quijote en ese sentido y con el sentido con que lo
dijo: “Peor es meneallo, amigo Sancho”

—Peor es meneallo.

—Verdad, peor es meneallo.

—¢{Qué pasa, Ménoia, que te veo peleando con ese trapo?

—Ay Eufemia, es una Clamide de Euclides que debe de estar
manchada de mango y por mas polvo de este Vanish que le echo no hay
forma de que se vaya.

—Y hablando de todo un poco como los locos, icudl es la “fuerza
argumentativa” -que diria la profesora Corina Yoris- de ese poco de
mujeres que se presentan en televisidon y nos aseguran que Vanish
desaparece las manchas en un abrir y cerrar de ojos, porque el tal
desvanecedor en los hechos no funciona?

—A mi entender, amiga, esa “sustancia” —como la llamaria un oficial
de la policia— ni desvanece la mancha ni el testimonio de la sefora
debiera convencer a nadie. Pero no es asi. Aunque la fuerza
argumentativa es muy débil, por no decir nula, sin embargo es muy
persuasiva. En palabras mas cultas, estamos ante el argumentum ad
verecundiam, tipo de falacia de autoridad. Un argumentum ad
verecundiam (y por tanto, falaz) tiene esta estructura: 1. A afirma B;
2. A goza de un prestigio o credibilidad por encima del que lo contradice.

3. Por tanto, B es cierto. Como una técnica retérica, es poderosa con
quienes se convencen con sentimientos en vez de con razones y por ello
se usa a menudo, a pesar de su falta de sutileza, cuando se trata de
apelar a masas poco instruidas. Que es lo que suele hacer la tele.

—&Y por qué llamar esa falacia ‘ad verecundiam’, es decir, ‘a la
verguenza’'?

—Bueno, como argumento de autoridad o magister dixit, se insiste
mds en el prestigio y valer de la persona que sustenta una opinién que
en el descaro o desverguenza del oponente que osa rechazarlo. Por
ejemplo: "Pero tiene que ser verdad. Lo ha dicho la tele". Que un
argumento haya sido difundido por un medio muy aceptado socialmente
como es la televisidn no dice un apice sobre su veracidad. Otro ejemplo:
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"La mecanica cuantica tiene que ser un error. Lo dice Einstein". Este
argumento tampoco habria sido vélido en la época en que Albert
Einstein hizo tales afirmaciones. Einstein era un experto de enorme y
justificado crédito en tales materias, y los postulados de la mecanica
cuantica eran objeto de controversia en el momento. Pero que un
argumento fuese difundido por un personaje muy aceptado tampoco
dice un apice sobre su veracidad. No obstante la ciencia actual ha
demostrado la validez de los postulados de la mecanica cudntica. Pero el
recurso a su autoridad como cientifico en ese momento habria sido falaz
por si mismo.

—Si entiendo bien, que no estoy muy segura, los testimonios de los
milagros que ha obrado el Sefior en los creyentes y que yo puedo oir
todos los domingos en un pequefio templo evangélico que esta cerca de
mi casa no tienen fuerza argumentativa. En otras palabras, tales
testimonios serian falacias ad verecundiam.

—Asi es, Ménoia. Y peor: tampoco lo tienen los martirios, que
significan ‘testimonios’ dados con la propia vida por los ideales que se
defienden. En El Anticristo, lo expreso Nietzsche de manera diafana:

Que los martires demuestren la verdad de una causa es una creencia
tan falsa que me inclino a creer que jamas martir alguno ha tenido que
ver con la verdad. El mismo acento con que el martir arroja al mundo a la
cabeza su credo fanatico, expresa un grado tan bajo de probidad
intelectual, un sentido tan pobre de la “verdad”, que huelga refutarlo. La
verdad no es algo que tenga tal o cual persona; piensan de tal manera a
lo sumo los patanes, o los apéstoles de patanes al modo de Lutero. Cabe
afirmar que en funcién del grado de escrupulosidad en las cosas del
espiritu aumenta la modestia y moderacidon discreta en esta materia.
Corresponde saber cinco cosas y desechar con mano delicada cualquier
otro saber... La “verdad”, tal como la entiende cualquier profeta, sectario,
librepensador, socialista y tedlogo, es una prueba terminante de que no
se tiene ni pizca de esa disciplina del espiritu y autosuperacién que se
requieren para encontrar siquiera una pequefa, minuscula verdad. Los
martirios, dicho sea de paso, han sido una gran desgracia en la historia,
pues seducian... La conclusiéon de todos los imbéciles, las mujeres y el
vulgo inclusive, en el sentido de que una causa en aras de la cual uno
sacrifica su vida (y, sobre todo, una que, como el cristianismo primitivo,
provoca epidemias de anhelo de la muerte) ha de ser verdadera; esta
conclusion ha sido una poderosisima traba para la critica, para el espiritu
de la critica y la cautela. Los martires han hecho dafio a la verdad...
Todavia hoy, la persecucidn safuda basta para prestigiar cualquier
movimiento sectario en si indiferente. ¢Es posible que el sacrificio por una
causa pruebe el valor de dicha causa? Todo error prestigiado es un error
que posee un poder de seduccién mas. Las causas se las refuta
poniéndolas respetuosamente entre hielo; del mismo modo se refuta
también al tedlogo... La estupidez trascendental de todos los
perseguidores ha sido precisamente aureolar la causa contraria de
aparente prestigio, obsequiarla con la seduccién del martirio... Todavia
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hoy la mujer se postra ante un error porque se le ha dicho que alguien
murid crucificado por él. éEs la cruz por ventura un argumento? Mas
acerca de todas estas cosas uno sélo ha dicho la palabra que desde hace
miles de afos debid decirse: Zaratustra. “Con caracteres de sangre
trazaban signos en su camino, y su insensatez ensefiaba que por la
sangre se demostraba la verdad. Sin embargo, la sangre es el peor testigo
de la verdad; envenena la sangre aun la doctrina mas pura, trocdndola en
obcecacion y odio de los corazones. Y si uno se arrojase a las llamas por
su doctrina, iqué probaria! Mas importante es, en verdad, que de la propia
brasa surja la propia doctrina” (& 53).

—iPero, Blasfemia, ese tal amigo tuyo —éNietzsche, dijiste que se
llama?— dice mucho mas de que el testimonio no da fe de la verdad!

*

—Ay amigas, a mi casi no me guedan trapos que lavar

—Pues a nosotras si nos quedan muchos. éVerdad, Ménoia?

—Muchisimos, diria yo. Pero mientras nosotros terminamos, épor qué
no nos hablas de la Fenomenologia husserliana de la que nos
prometiste hablar para ver si entiendo algo?

—Muy bien, pero les aviso que la cosa no es facil. Por eso me voy a
servir de algunas anotaciones que nos dejé GARCIA BACCA (1963), quien
si era, ademas de gran filéosofo, un gran pedagogo.

—&Y los filésofos no son pedagogos?

—Yo diria que algunos. Otros alumbran con la ldmpara de la tiniebla.

—<éSucede eso con la Fenomenologia?

—No lo sabria decir, pero no cabe duda de que Husserl es un autor
dificil o -también es posible- que no sabia aplicar lo que recetaba. Para
mi en este aspecto metodoldgico reside toda su dificultad. En otros
términos, toda su vida se la pasé explicando el método y modo de ver de
la Fenomenologia, pero nunca la aplicé. Por eso se explica que cada
fenomendlogo la entienda de manera distinta. Hablo de Stein, Scheler,
Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty o Mayz Vallenilla, entre otros

—¢éLlamaste a la Fenomenologia “método y modo de ver”.

—Asi es, amigas, a mi entender es un método filoséfico y un modo de
ver. El método se configura por el modo de ver y éste se hace posible
mediante el método. En otros términos, la Fenomenologia es la
expresién contemporanea del escepticismo antiguo, cosa que al autor no
le hubiera gustado que yo dijera.

—Bueno, se ve muy interesante. Habla.

—Dice Garcia Bacca para explicar la Fenomenologia husseriiana:

Si tomamos, por ejemplo, un metro cubico de agua en estado de hielo
y lo ponemos en un volumen convenientemente mayor de agua en estado
liguido, veremos que flota; la densidad del agua en estado de hielo es
menor, como ustedes saben por la fisica mas elemental, y, aun sin la
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fisica, por la experiencia, es menor que la del agua liquida. Si semejante
volumen tuviera conciencia, notaria que lo sostiene el agua. O dicho al
revés: notaria que la realidad del agua es mas consistente, mas firme que
la suya, en estado de hielo. Pero si dejamos semejante bloque de hielo
largo tiempo en el agua liquida, terminard por disolverse, y entonces,
rigurosamente hablando, estara el volumen grande de agua y el metro
cubico en equilibrio sin que nadie sostenga a nadie. Mas si, por un
fendmeno que puede evidentemente producirse por ciertos medios,
consiguiésemos gue semejante volumen de un metro clbico de agua en
estado liquido, se convirtiese en un sélido de densidad superior a la del
hielo, se hundiria automaticamente. Y lejos de notar semejante volumen
asi solidificado que el agua liquida lo sostuviera a él, seria él en el fondo
quien tuviese que soportar el peso del agua liquida. Si tuviese conciencia
semejante volumen de hielo, comenzaria por notar al agua liquida como
mas consistente que él, como mas existente, dicho en términos
filoséficos; continuaria, notandola como igualmente consistente que él, y
terminaria por notarla menos consistente, menos existente que él. No se
habria alterado nada en el agua liquida, en su constitucién quimica; se
habria cambiado solamente el estado de aquel volumen que en estado de
hielo comenzaba por ser menos denso que el agua, que necesitaba
sustentarse o ser sustentado por ella, se habria cambiado, digo en un
volumen de agua liqguida en estado de equilibrio, entonces, por ser
igualmente denso que el agua circundante; y en un tercer estado, que
hemos fingido mas sdélido y mas denso que el agua liquida, seria él quien
tuviese que soportar el agua circundante. Si tuviese conciencia semejante
volumen de agua, terminaria probablemente por ser idealista, por negar
que el agua en si misma tuviese una consistencia caracteristica, propia de
realidad firme.

En términos no tan metaféricos, Husserl distingue tres estados en los
que puede encontrase nuestra realidad
—¢Tres estados? Yo no veo sino uno: el lamentable. Ja, ja, ja.

—En primer lugar: un estado en que flotamos en las cosas, en que
parece que ellas nos sostienen, que tienen una existencia mas firme que
la nuestra propia. A este estado lo llama Husserl de instalacién natural
en el mundo. Segundo: un estado en el cual nuestra realidad se
encuentra como en equilibrio respecto de las cosas, de manera que
ninguna sostiene a la otra, ni ellas a nosotros ni nosotros a ellas. Este
estado corresponde al estado de fenomenologia eidética. Y hay un tercer
estado nuestro en el cual, lejos de que nos sustenten las cosas, parece
como si nosotros las sustentdsemos, como si hubiesen perdido ellas su
realidad y se apoyasen en la nuestra, que aparece mdas densa, mas
consistente. A semejante estado se le denomina técnicamente estado
fenomenoldgico trascendental.

—¢&Y qué entiende Husserl por cada estado?

—Bueno, los tres se definen y configuran por el trato que puedo tener
con los objetos. En primer lugar puedo tratarme con ellos mediante
intuicién, con contacto inmediato; en segundo lugar, por memoria; y en
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tercer lugar, por imaginacién. Puedo estar viendo un objeto presente,
tocandolo casi con los ojos; puedo, en segundo lugar, cerrar los ojos y
recordarlo con la memoria; y ademas de recordarlo con la memoria,
dejando de pensar en ese aspecto “que lo vi o que lo toqué”, puedo
ponerme a imaginar el objeto correspondiente u otro objeto que yo
invente. Estas tres maneras corresponden a tres tipos de distancia
respecto del objeto. En el estado natural, preferimos siempre que el
objeto nos sea dado en la intuicién, esto es, conocimiento sin mediacién
y tenemos por menos real, por menos firme, el objeto visto o notado en
la memoria, y tenemos por absolutamente irreal o sin fundamento un
objeto que pura y simplemente formemos con la imaginacién. Por el
contrario, en el estado fenomenoldgico eidético, o sea, en el segundo,
Husserl manifiesta una preferencia por la imaginacion, contra Ia
memoria y contra la intuicién.

Dicho de otra manera. Si digo que ‘el 2 es el numero que tiene dos
unidades’, lo estoy tratando directa y Unicamente con el 2, porque él es
el Unico nUmero que tiene dos unidades. Ni mas ni menos. Mas si digo,
por ejemplo, que ‘2 es par’, no me estoy tratando Unicamente con el 2,
porque hay infinitos pares. Finalmente, si, habiendo hablado como he
estado hablando del niUmero 2 desde tres puntos de vista, digo pura y
simplemente: ‘el nimero del que estamos hablando’, me refiero a él por
pura y simple alusién. Tenemos, pues, tres especies de trato con el
mismo objeto: un primer trato inmediato, univoco; segundo, un tipo de
trato inmediato, pero que no es exclusivo de semejante objeto, sino que
conviene a muchos mas; tercero, un tipo de trato implicito, pero univoco
aunque, remoto y no seguramente conductible hacia él, como cuando
digo ‘el nUmero del gue estamos hablando’.

—Ve mas despacio, Blasfemia, porque me pierdo.

—No tengas miedo, amiga, que ya lo vas a entender. En la
instalaciéon natural como la llama Husserl, preferimos tratarnos siempre
con cada objeto directa e inmediatamente, es decir, preferimos tratarnos
con definiciones, saber que esto que tengo delante es una ceiba. Por
tanto, el trato general o universal no es propio de la actitud natural;
comienza a ser propio de la fenomenologia eidética, de la ciencia; es la
ciencia a la que le interesa precisamente decir ‘el 2 es par’. En la actitud
natural, primero, no queremos que se nos hable sino de cosas definidas,
bien definidas sin equivocacion posible; segundo, evitamos el trato
universal, que convenga a lo que tenemos delante y a muchas cosas
mds. Todavia se evita mucho mas el trato implicito, y aun eludimos
mucho mas el trato por alusiones; y sin embargo es propio de segundo
estadio, a saber: del de la fenomenologia eidética tratar con las cosas en
forma universal; tratarlas en forma implicita y precisamente semejantes
tipos de trato implicito y universal son caracteristicas de la ciencia, tal
como se la trata modernamente.

Pero todavia podemos caracterizar mucho mejor el punto de vista
natural, la actitud natural frente a las siguientes, partiendo de otra
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consideracion: a saber, de la manera cdOmo nos apoyamos en los
objetos. Nos podemos apoyar de tres maneras: por certeza, por
sospecha vy, en tercer lugar, por duda. Y es claro que en la actitud comun
y corriente preferimos, sobre todo, la certeza sobre la sospecha y sobre
la duda metddica. Pero en la actitud de fenomenologia eidética se
prefiere sistematicamente el estado de duda metddica, se prefiere el
estado o la forma de alusién, implicita, no explicita; y se prefiere,
siempre gque sea posible, un experimento imaginativo.

—iY qué es lo que se prefiere en el tercer estado de la
fenomenologia trascendental?

—Bueno, haré una breve alusién general en su momento. Antes
debemos preguntarnos en qué consiste el estado de fenomenologia
eidética. Para explicarlo Garcia Bacca se refiere la expresion del
castellano segun la cual uno puede oir una cosa como quien oye llover;
y, aungue parezca extrafio a primera vista, la mejor manera de oir llover
es efectivamente oir como quien oye llover. Cuando uno se enfrenta con
la lluvia porque se esta mojando, porgue le hace un paseo imposible, no
la oye como quien oye llover; y en realidad de verdad no nota la lluvia
sino que nota las molestias de la lluvia, los inconvenientes, sean
técnicos, sean de deportes o de otros 6rdenes concretos. Para percibir
precisamente bien la lluvia en cuanto tal, es menester, como dice la
frase castellana: “oirla como quien oye llover”. Toda la fenomenologia
consistira, ampliando semejante metdfora de la frase castellana, en
colocarse en todos los érdenes “a oirlos como quien oye llover”, sin
tomar parte en ellos, con lo cual no perdera la ciencia sino que se
beneficiara.

—¢Y para qué tal estado? No entiendo.

—Bueno, para notar las esencias. La fenomenologia eidética o
estado eidético se propone descubrir, tener presente las esencias, sin
intervenir en ellas, ni con la afirmacién ni con la negacién, haciendo
preceder un procedimiento de abstraccion de realidades externas a las
esencias. Es decir: para una actitud e instalacion fenomenoldgico-
eidética en las esencias, es preciso: 1) Desconectarlas, purificarlas, de lo
real-concreto, ponerlas en estado irreal. Asi, para llegar a ver el eidos de
circunferencia, el eidos de 2... en su originalidad y puridad, es preciso
abstraer, poner entre paréntesis las realidades o concretos sensibles en
que tal vez se nos presenten. Prescindir, por ejemplo, del material de
una rueda en que comenzé a darsenos, impurificada, la circunferencia.
Asi se hace perfectamente geometria sin tener que mencionar ruedas,
reglas, como objetos que tomen cuerpo natural, propio y apropiado los
objetos geomeétricos: circunferencia, recta. Al abstraerlos o poner entre
paréntesis la realidad sensible, tales esencias o eidos crecen en
inteligibilidad. 2) Pero el método de paréntesis fenomenoldgico va mas
alla de este primer componente. Para obtener un eidos, para tenerlo
presente eidéticamente, en si, puro, es preciso que yo desconecte y
ponga fuera de accién los actos mios sobre tales objetos. Cuando digo
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gue ‘esto que tengo delante es una rueda’, o que es una regla, los eidos
de circunferencia y de recta estan enchufados con dos cosas de dos
o6rdenes radicalmente diversos, aunque bien reales ambos: a) Con la
realidad sensible, con madera, con metal, en que se realizan; b) Con mis
actos de afirmacién: pues afirmo que ‘esto que tengo delante es una
rueda, es decir: empleo el eidos de circunferencia como predicado para
el sujeto esto sensible, y empleo la circunferencia para afirmarme yo en
lo real, para poder decir afirmativamente ‘esto es una rueda’, ‘esto es
circular’. Con lo cual impurifico una vez mas el eidos, circunferencia,
pues mezclo o enchufo en ella mis actos de afirmacion o de negacién.

Husserl, siguiendo en este punto a Descartes, afirmara que nuestra
realidad interior no tiene necesidad alguna de afirmar o de negar, es
decir: que el entendimiento no esta hecho necesariamente para afirmar
la verdad y para negar la falsedad, que se mantiene tan real, aun
absteniéndose de semejantes injerencias. Husserl hace notar
explicitamente en sus Ideas para una fenomenologia pura y filosofia
fenomenoldégica que basta con abstenerse, con aguantarse las ganas
naturales, propias de la actitud natural, de afirmar y negar, de apoyar
nuestra realidad interior sobre las cosas, para que, sin mas negacion,
duda metddica o sistematica, me quede en mi mismo, y obtenga,
ademas, tener todas las cosas en su mas pura esencia, en pura
presencia, sin intromisiones ni de lo material ni de mi realidad.

—Ahora voy entendiendo.

—Me alegra oirlo, Ménoia. Para terminar con esta segunda parte,
veamos qué se entiende por intencionalidad estrictamente eidética,
asunto fundamental de la Fenomenologia husserliana. En la actitud
natural, en la instalacién de las esencias o eidos en las cosas, y de la
mente y potencias nuestras de conocer, en los objetos, en las cosas, hay
evidentemente una intencionalidad, que denominaremos natural, pues
nuestros actos -sean de ver, oir, pensar, querer...-, estdn dados,
entregados, especificados, moldeados, vertidos sobre los objetos; y esto
significa intencionalidad; tender (tendere, tensio) hacia (in) las cosas, de
modo que sean éstas las que determinen los actos. Dicho al revés, las
cosas nos parecen mas solidas, de verdad en si y para si cada una, no
guedandonos sino el afirmarnos en ellas por la afirmaciéon. Empero, si
por la abstraccién, en su primer componente, abstraigo o separo los
eidos, -los capaces de ello-, del material sensible o concreto en que se
hallen, - circunferencia, de rueda; linea recta, de regla...-, es claro que
todavia mis actos quedaran presos, especificados, moldeados por tales
objetos eidéticos, solo que la intencionalidad estard un poco mas
purificada que cuando nuestros actos versaban y se especificaban por
eidos sumergidos en lo concreto. Pero no habremos salido de la actitud
natural, de la intencionalidad natural. Husserl va mucho mas alla,
aunque mantenga el primer componente de la abstraccién formal, el
primer tipo de intencionalidad: el natural, purificado o no de lo concreto.
Y exigira, para llegar a intencionalidad eidética, el que se practique la
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abstencion (epojé) fenomenoldgica, en virtud de la cual no me ponga
(tesis) ni a afirmar ni a negar, sino a dejar que las cosas se me den a si
mismas, por si mismas, caso en que se descubrira lo que de si tienen,
sus eidos auténticos.

“Oir como quien oye llover” no es, naturalmente, frase husserliana,
recuerda Garcia Bacca. El emplea la mas aristocratica de “modificacién
de neutralidad”. Haberse neutralmente, ni afirmando ni negando, frente
a las cosas; entonces estan ellas todavia presentes, las tengo presentes;
y este tenerlas presentes “como quien oye llover” hace que mis actos
tiendan de alguna manera hacia ellas. Se da, pues, una especie de
intencionalidad mas sutil, -intencionalidad de neutralidad, sin posicién
adjunta. Asi, aproximadamente, es como la imaginacion tiene presentes
las cosas imaginadas, sin caer en esa formalidad y seriedad del
entendimiento funcionando en plan natural, que, ante una cosa, la
afirma en serio, la niega en firme, no sabe mantenerse neutral: ver sin
mirar, oir sin escuchar, pensar sin afirmar. De ahi que Husserl otorgue
valor fenomenoldgico, de descubrimiento de lo que las cosas tienen de
auténticamente eidético, de esencial, a la representacién imaginativa de
ellas. Imaginarse las cosas es mas eficaz filos6ficamente que pensarlas
afirmandolas, aunque, es claro, que es filoséficamente mas seguro
pensarlas sin afirmarlas. La imaginacién, dice Husserl, se halla por
constitucion en estado de neutralidad, de modificacion por neutralidad.
La imaginacion ni afirma ni niega, ni duda, ni sospecha. Ella si que
realmente “oye como quien oye llover”.

—Totalmente aclarado.

—Y ahora si, mi querida Ménoia, paso a sefalar los puntos mas
caracteristicos del tercer estado de realidad, que es el de fenomenologia
trascendental, meta de Husserl en sus ultimas obras. La Fenomenologia
en su estrato trascendental se ocupa, programaticamente, de la
constitucién, en y por la conciencia, de los objetos y de sus diversos
tipos. Para mayor claridad y concisién dispondré las afirmaciones
husserlianas en los siguientes puntos:

1) La posicién de todo acto nuestro no puede ser sometida a
modificacién de neutralidad, es decir, lleva adjunta necesariamente su
realidad. Como dice Husserl, nuestra realidad no se puede poner en
paréntesis, fuera de accién, desenchufarnos de ella. La realidad de
verdad de mis actos -sean de pensar, querer, imaginar, sentir...-, va
necesariamente identificada con su esencia. No podemos ser
espectadores de nuestra realidad por modo de “oirla como quien oye
llover”. Nos llueve siempre encima, y bien realmente, sin escape.

2) A Descartes se le pasd por alto, entre otras cosas, el tipo de
relacién o vinculacién que hay entre conciencia y objeto, entre nuestros
actos y sus objetos tipicos. Es decir: la intencionalidad, en cuanto
esencia de la conciencia. Un espejo es, ciertamente, posible lugar de
aparicién de imagenes de los objetos, y a veces es también real lugar de
aparicion de los que estén en condiciones adecuadas. Pero la realidad
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fisica del espejo puede existir sin tener que estar haciendo de espejo.
Empero, équé relacidon existe entre pensamiento y objeto, entre
sentimiento y objeto, entre imaginacién y objeto? La respuesta de
Husserl es que la relacién es esencial, que pensar es, esencialmente,
pensar algo; que sentir es, esencialmente sentir algo; que imaginar es,
esencialmente, imaginar algo; que recordar es, esencialmente, recordar
algo... La conciencia es lugar en que se constituyen los objetos. Porque
se da el hecho rarisimo de que la conciencia posee los objetos de
muchas maneras, como pensadas, recordadas, imaginadas... Si sélo
tuviéramos las cosas de una sola manera, por ejemplo: pensadas,
creeriamos que son ellas las que por misteriosa manera nos moldean
segln ellas son; que nosotros no hacemos sino dar conciencia a su
presencia. Pero como las tenemos en memoria -como ausentes, con
lejania de pasado-, en imaginacibn -como ausentes, pero en
neutralidad, sin afloranzas por ser o haber sido ya o por haber de ser
ante y para nosotros, en entendimiento, -como definibles, cual
caracterizables con notas, conexiones, con tendencias a afirmacién-,
cual objetos queridos -como deseables, como fines, cual valores-,
podemos sospechar que todos estos sentidos que damos a las mismas
cosas, que estos sentidos noematicos, para decirlo con un término
husserliano, son constituciones nuestras, inventos nuestros, modos de
configurar nuestra realidad consciente. Cuando por la espontaneidad
creadora de la conciencia, nos configuramos de modo que no nos
interesa la realidad ni presente, ni pasada, ni futura, ni definir, ni valorar,
sino simplemente el hecho de tener algo presente, estamos imaginando;
nos hemos modalizado de imaginacién, o somos imaginando; cuando
nos automodelamos de modo que nos interese tener algo presente como
afirmable, como afirmable en delimitacion, estamos pensando. Cada
objeto puede constituirse de modo original por modificaciones de la
conciencia, superponiendo, sintetizando, diversos modos de mi realidad
consciente, -pensamientos, quereres, imaginaciones. Y asi si nos
proponemos estudiar cdbmo se constituyen en la conciencia las cosas
materiales, resultard, dice Husserl, un problema o tarea infinita, pues
todo lo material encierra infinitas perspectivas, sucesivas, coherentes
entre si; todo lo material tiene que ser visto, y sélo puede ser visto de
vez desde un angulo especial, en escorzo propio de cada punto de vista,
distancia. Mientras que otros objetos, como el 2, la circunferencia, no
tienen perspectiva, angulo de visidn, sino que con un numero finito y
bien determinado de notas quedan plenamente constituidos ante el
pensamiento. El “revés” de un cuerpo, el revés de sus sentidos
noematicos, de modelamientos exigidos a la conciencia, es infinito,
aunqgue su “derecho” aparezca simple. Husserl intentara estudiar por la
vertiente de la conciencia, por el revés de la actitud natural, las maneras
cdémo cada tipo de objetos se constituye en y para ella. Y seran
problemas suyos, de constitucién, los de constitucion del mundo
material, del mundo aritmético, de los eidos, de la ldgica, del yo

45



individual, de los yo de los demas. Se plantea semejante problema, pero
no se puede decir que lo resuelva.

Recomiendo, en este sentido, la lectura de Fenomenologia del
conocimiento de E. Mayz Vallenilla, editado por la UCV en 1956

3) Es claro que nos hallamos ante un tercer tipo de intencionalidad,
gue merece el nombre de trascendental. No sélo no nos guiamos o
especificamos por objetos que no hemos creado, ni los purificamos o
reducimos a sus eidos, para asi podernos especificar mas limpiamente
para ellos (intencionalidad natural y eidética), sino que los constituimos,
los creamos nosotros mismos. Para algo somos un tipo de realidad que
continuamos siendo aunque todo sea falso, que nada es capaz de
arrancarnos una afirmacién, de obligarnos a poner una afirmacién o una
negacion. Si gueremos hacerlo, serd “omnimoda libertad nuestra”,
espontaneidad, constitucion que otorguemos a los objetos. Para
hacernos tomar conciencia de la cantidad y finura de los elementos de
gue dispone interiormente la conciencia, estudia Husserl su constitucién
propia: sus tipos de sintesis, sus extensiones temporales: hacia futuro,
con proteccién hacia el pasado, con retencién; las superposiciones de
sentidos neomaticos, los tipos de horizontes o fondos diversos, hacia lo
potencial, que en ella pueden hacer de fondos para unir objetos de
primer plano con otros de segundo plano, etc. Y hay que confesar que,
por tratarse de los mismos objetos que estamos manoseando en la
actitud natural, pero manoseando y reconociendo por el derecho, por lo
gue tomamos por “derecho”, resulta faena dolorosa y complicada, mas
que invertir un guante, reconocer que ciertos reveses lo son de tales
derechos; y sobre todo, decidirse a ver sistematicamente todo el mundo,
natural y eidético -que tan a derechas parece estar puesto para la
actividad natural y para la cientifica pura-, al revés: desde, en, para la
conciencia. No hemos robado a nadie, parece decirnos Husserl, cuando
decimos que la conciencia es capaz de construir en si, para si, todos los
objetos.

Por ello no debemos tener vergluenza de que se nos llame
subjetivistas.

—O lo que es lo mismo, Blasfemia, debemos olvidarnos de eso que
pomposamente suele llamarse ‘objetividad’.

—Asi es, amiga, Sexto EMPIRICO (1982) lo dijo con toda claridad

I, 10. Los que pretenden que los escépticos niegan los fendmenos me
parece que no oyen lo que decimos. No negamos las impresiones que
recibe pasivamente la representacién y que nos conducen
involuntariamente al asentimiento, es decir, los fendmenos. Siempre que
buscamos si el objeto es tal como nos aparece, concedemos que aparece.
No ponemos en duda el fendmeno, sino lo que se dice del fenédmeno: y
esto es diferente del fendmeno mismo. Asi la miel nos parece dulce; lo
admitimos, porque tenemos la sensacién de dulzor. Investigamos si la
miel es dulce por esencia, porque esto no es un fendmeno, sino un juicio
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sobre el fenédmeno. Si proponemos argumentos contra los fenémenos, los
exponemos sin querer negar los fendmenos, para mostrar la precipitacién
de juicio de los dogmaticos. Pues si la razén es tan engafosa que casi
sustrae a nuestros ojos los fenédmenos, écOmo no la consideraremos
sospechosa respecto de lo que es obscuro, si no queremos precipitarnos al
seguirla?

—Pero, Blasfemia, no sé por qué, pero me parece que el
escepticismo es primo del empirismo. éQué crees ta?

—Creo gue son parientes mucho més lejanos. Para mi el escepticismo
consiste en comparar y oponer entre ellas, de todas las maneras
posibles, las cosas que perciben los sentidos y aquellas que conoce la
inteligencia. Al encontrar que las razones asi opuestas tienen un pie de
igualdad, el escéptico es conducido a la suspensién del juicio (epojé) y a
la ataraxia.

Esta suspensién del juicio no debe entenderse en un sentido muy
amplio. Cuando es constrefido por una sensacién que soporta, el
escéptico no se prohibe de afirmar. Si esta caliente o frio, no dira: ‘yo
creo que no tengo calor o frio’. Jamas duda de los fendmenos. Pero si se
trata de una de las cosas ocultas que las ciencias pretenden conocer, él
duda siempre.

‘Yo no sé nada’; ‘yo no defino nada’; ‘no mas bien esto que aquello’;
‘quizéds si, quizas no’; ‘todo es incomprensible’ son las férmulas de que
sirve para expresar su duda a menos que, al encontrarlas demasiado
afirmativas, el no prefiera recurrir a las preguntas y decir ‘¢Por qué esto
mejor que esto otro?’ En todos los casos es preciso entender que él
jamas afirma nada en el sentido absoluto del término: dice solamente
gue le parece. Asi, cuando él dice nada sabe o que todo es
incomprensible o que toda razén se opone a una razén de igual valor, no
habria que reprocharle de contradecirse al afirmar una proposicién que
él mantiene por cierta. El no la tiene absolutamente por cierta: la cosa le
parece asi, pero quizas es de otra manera. El nunca habla sino para si
mismo; cada una de sus férmulas sobreentiende es lo que me parece.
Todas sus férmulas se aplican a ellas mismas: ellas mismas se
envuelven. Un purgante -como leimos en un texto de Sexto-, al mismo
tiempo que arrastra los humores del cuerpo, desaparece con ellos. Por lo
mismo, las férmulas escépticas, al suprimir toda certeza, se suprimen
ellas mismas. En una palabra, y es un punto sobre el que Sexto insiste a
menudo, el escéptico no hace sino expresar todo el tiempo el estado
puramente subjetivo en el que se encuentra, sin afirmar nada de aquello
gue estd fuera de él, sin decir nada que tenga un alcance general. Y esto
lo vio maravillosamente bien Husserl. Por eso los fendbmenos que estudia
son internos. La Fenomenologia, como dije y dice Husserl, es un método
de introspeccion

En consecuencia, el escéptico no es de ninguna secta, de ninguna
escuela, a menos que no se entienda por ello una disposicién a sequir,

47



de conformidad con lo que los sentidos nos ensefan, ciertas razones que
conduzcan a un bien vivir (no en el sentido moral, sino en el sentido mas
amplio del término bien) y suspender su juicio. Las razones que sigue el
escéptico le ensefian a vivir segun las costumbres, las leyes, las
instituciones de su patria y las disposiciones que le son propias.

El escéptico tiene un criterio, no para distinguir lo verdadero de lo
falso, sino para conducirse en la vida. Este criterio es el fendmeno o la
sensacién sufrida y que se impone, sobre la cual la voluntad no se
aferra. No pudiendo dejar todo inactivo, el escéptico vive sin tener
opinidn, Unicamente atado a las apariencias y a las practicas de la vida
comun. Obedece a las sugestiones de la naturaleza y hace uso de su
inteligencia como el primero. Sigue el impulso de sus pasiones, como si
tiene hambre, bebe si tiene sed. Respetuoso de las leyes y costumbres
de su pais, mira la piedad como un bien, la impiedad como un mal.
Aprende y cultiva las artes. Que no se le acuse, pues, de encerrarse en
la ociosidad, si se quiere ser consecuente consigo mismo, y de caer en el
absurdo y en contradicciones, de ser forzado, p.e., si un tirano le ordena
hacer una mala accién, de escoger entre el crimen y la muerte, lo que es
contrario a sus maximas. Razonar asi es olvidar que el escéptico no se
conduce segun reglas filoséficas. El se remite a la observacién y a la
experiencia, que no tienen nada que ver con la Filosofia. Si se atrasa con
un tirano de realizar una accién prohibida, sin inspirarse en otra cosa
gue no sean las leyes de su patria, sabra tomar una decisién; pues él
puede, como todo el mundo, preferir ciertas cosas y evitar otras.

—éEs acomodaticio entonces?

—Diria, mas bien, que es del sentido comun y aqui esta su
empirismo. Y ese fue el principal legado del fundador de la escuela
escéptica. No olviden ustedes de que el escepticismo nacid6 como
escuela al comienzo del helenismo, es decir, en tiempos muy revueltos y
cuando las polis griegas habian ya fenecido por las armas de los
macedonios.

—¢Qué ensefaba en este sentido Pirrén, el fundador?

—Que el sabio, como todo el mundo, debe conformarse a las leyes,
a las costumbres, a la religiédn de su pais. Mantenerse en el sentido
comuUn y hacer como los otros, he ahi la regla que después de Timdn -su
principal discipulo- todos los escépticos han adoptado. Es por una
extrafa ironia del destino que su teoria haya sido, a menudo, combatida
y ridiculizada en nombre del sentido comun: una de sus principales
preocupaciones era la de no chocar con el sentido comidn. “No nos
salimos de la costumbre”, decia ya Timén... ¢El sentido comUn hace otra
cosa que mantenerse en las apariencias? Tal fue la ensefianza de Pirrén
segun la tradicién escéptica.
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—Bueno, a mi me quedan todavia muchos trapos por lavar, pero la
caida de la tarde me da alergia.

—No digas que cae la tarde sino que parece que cae la tarde,
Ménoia, ja, ja, ja.

—Asi es, si asi les parece. VAmonos ya que parece gue se esta
haciendo tarde, ja, ja, ja.

—A ustedes lo que les esta dando es alergia del discurso, ja, ja, ja.

—Pero, un momento. Aqui hay algo raro entre los pliegues y
repliegues del himatiéon de mi Euclides que terminaré de lavar en otra
ocasiéon. Veamos. Es un papiro muy enrolladito.

—¢éQué dice? Lee. Parece una carta:

Profe, un cordial saludo y disculpe la tardanza.
Me gusté mucho el dialogo 1. Felicitaciones.
Un poco platdnico, en el sentido de que el lector no tiene claro su destino.
Es como una emboscada filoséfica con cantos de sirena y todo.
En el texto marqué en amarillo palabras que dudé si estaban bien escritas
También le hice unos pocos comentarios ampliativos.
Un fuerte abrazo.

—Bueno, cal y arena.
—Pero aqui hay otra plagula. éQué dice?

El Doctor Carlos Jorge, en estas paginas del primer didlogo, resume
con precision profesional la Epistemologia. No es una redencién del
escepticismo, es una redencién de la Epistemologia. Los malos textos de
Gnoseologia, o Epistemologia, suelen no detenerse en el escepticismo
para terminar difuminando su objeto de estudio. Filésofo que no maneje
con propiedad el escepticismo, simplemente no tiene el oficio. No es ese
el caso con el presente texto.

La obra, escrita en un lenguaje coloquial y en ocasiones jocoso,
examina con profundidad los asuntos, estableciendo las conexiones
histéricas y genéticas en la evolucién de las doctrinas.

Me siento muy agradecido al Doctor Carlos Jorge por el honor que me
concede al mencionarme en una obra tan valiosa y recomendable como
ésta.

Henry Leal. 31 octubre 2015.

—iAy, amigas, con esos elogios una se vuelve optimista!

—Asi es, asi parece.
—Asi parece.
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Dramatis personae

Eugenio, Eulogio y Eutimio, entusiastas utépicos de cafetin,
estdn en un bar. Menipo es su mesero critico

—Y bien, Eulogio, aqui estamos nuevamente los tres reunidos para
ver si arreglamos el mundo. Como cuando un Ateniense, un Cretense y
un Espartano se reunieron bajo un frondoso arbol y, tomando vivo y
comiendo queso, inventaron utopia.

—Déjame decirte, Eutimio, que utopia fue inventada mucho antes. Y
es que la vida nunca ha sido facil. Abandonado por el Creador -o por la
naturaleza, si prefieres-, el ser viviente debe buscarse su subsistencia. Y
ustedes saben muy bien lo dificil que es mantenerse vivo. Porque,
ademas, también él es subsistencia para otros seres, tan abandonados
como él a sus propias fuerzas; de éstos deberd cuidarse.

En busca del alimento que posiblemente escaseaba, bajé del arbol
un dia el mono que seria hombre para nunca mas colgarse de las ramas.
Correteando por la pradera, otro dia alzé la cabeza y divisé el horizonte.
Al dia siguiente volvio a ver esa linea en que el cielo y la tierra parecen
encontrarse. Igual pasé al otro dia y al otro, al otro... Viendo esa linea
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gque estaba a una carrera, decidié alcanzarla. En ese momento cred
utopia y creyé en ella.

—Entiendo, Eulogio. Muy bien dicho. Pero explicanos ahora qué
significa exactamente ‘utopia’ porque mucha gente usa esa palabra y yo
no estoy muy seguro de si sabe lo que dice cuando la emplea, como me
sucede a mi

—Con mucho gusto, Eutimio. ‘Utopia’ es un término que acuid
Tomas Moro a comienzos del siglo XVI. Viene de las palabras griegas ou:
no y tépos: lugar. Francisco de Quevedo lo tradujo por “no hay tal lugar”.
Pero eso nunca lo acepté el hombre, aunque lo haya comprobado
muchas veces. Porque toda utopia estd compuesta de dos aspectos: el
purgativo y el aspirante. Por el primero, toda utopia es una limpieza del
estado actual. Por el segundo, el hombre elabora un estado mas
lisonjero en el que pudiera vivir. Y el estado al que siempre regresa es al
de la vida en manada, estadio primario.

—Entiendo.

—Por lo anterior, frecuentemente aparecen los ideales comunistas,
ideales de la manada. Las instituciones e ideas comunistas no son de
origen reciente. Los pueblos de la Antigliedad tenian, con frecuencia, la
propiedad en comun. En Grecia, y especialmente en Esparta, persiste el
comunismo hasta el final del periodo helénico. En su Republica Platén
traza el cuadro de una Ciudad en donde hasta las mujeres y los nifos
pertenecen a la comunidad. Al aparecer el Cristianismo, se crea una
sociedad en la que “todos los que creian estaban juntos y tenian las
cosas en comun; y vendian las posesiones y los bienes, y los repartian a
todos, de acuerdo con lo que necesitaba cada uno”, como se lee en
Hechos, Il, 44. En la Edad Media, la organizacién agricola de los feudos,
de las guildas en las ciudades y de las érdenes monasticas, encierran
aspectos y caracteres del comunismo. En distintas partes del mundo se
conservan, en la actualidad, huellas indudables del régimen comunista.
En todos estos casos se abraza una concepciéon del mundo de cémo
debiera ser la realidad.

—Bueno, a mi no me gusta mucho el comunismo, pero si algo.

—Lo celebro, porque la tentativa utépica de alcanzar un Estado
ideal, sirviéndose para ello de la sociedad total, exige, por su caracter,
un gobierno fuerte y centralizado de un corto nimero de personas. En
consecuencia, debe conducir facilmente a la dictadura. Si no me crees,
fijate en Cuba y en Corea del Norte. El autoritarismo tiene que silenciar
toda critica, pues la reconstruccion de la sociedad es una enorme
empresa que debe acarrear perjuicios a mucha gente y durante un
considerable espacio de tiempo. Por tanto, al ingeniero utépico -como lo
llama K. Popper- no le quedara mas remedio que hacerse sordo a las
guejas y tener como politica de Estado la supresidon de las objeciones
irracionales. En esa direccién se crean Constituciones para vacunar a los
viajeros antes de que puedan llegar a ninguna parte.
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—¢Asi que eso es utopia, Eulogio? No sé si el mundo estd para
utopias. Pero dime, Eugenio, como es el cuento del Ateniense, del
Cretense y del Espartano que mencionaste al principio.

—Formalmente es una discusidon entre un intelectual liberal de la
vida griega, un tradicionalista y un disciplinado militar. La ocasién viene
dada por el hecho de que el Cretense es miembro de una junta creada
por la ciudad de Cnosos para dirigir la fundacién de una colonia en
Magnesia.

El Ateniense comienza a proponer leyes para la colonia. Su objetivo
es crear una comunidad ordenada en la que se valoren las cosas
correctas, que tienda siempre hacia la Virtud. Por ello debe hacerse una
Constitucién equilibrada que se va a aplicar a un pueblo escogido, de
buenas personas, que vendrd de Creta y del Peloponeso. Y mas: una
legislacién acertada requiere no sélo de un habil legislador sino también
de un Tirano que la imponga.

—¢éUn tirano? No me parece muy utdpica la colonia.

—Hay que entender que un tirano tipico no es necesariamente un
gobernante brutal sino un alto funcionario que, en una constitucion
nominalmente democratica, tiene un poder absoluto. El Tirano para
Magnesia debe ser joven, memorioso, listo, valiente, magnanimo y, en
su alma de tirano, que tenga la virtud que a todos los demas gobierna:
la Sapiencia. Tal es el mejor medio para que una Ciudad acepte una
politeia y sea afortunada (711c). éLo estoy diciendo bien, Eulogio?

—Mejor, imposible. Pero antes de que sigas déjame aclararle a
Eugenio algo. Al hablar de utopia, todos pensamos, remontando las
fuentes, en la Republica de Platén. Y, sin embargo, la utopia del
fundador de la Academia no esta en esta obra sino en su obra de vejez.
Al final del libro V de Republica, el autor pone los puntos sobre las ies al
plan de la repuUblica perfecta que ha ido exponiendo. Porque... ¢ies
posible semejante republica? En esta obra Platén habla como filésofo.

La utopia platdénica esta en Leyes (libros IV-IX). Su republica de “no
hay tal lugar” puede existir si se piensa como filésofo y se tiene el poder
de rey. El fildsofo-rey es el autor de Leyes. De ahi la necesidad del Tirano
que tanta alarma le causa a Eutimio

Leyes encierra un conjunto de ideas sobre cuestiones practicas de
la politica. Platén propone un sistema legal para alcanzar los maximos
resultados dentro de las condiciones de la realidad, teniendo en cuenta
la imposibilidad de lograr un gobierno ideal, dada la imperfeccién
humana. Pero Platén procede, como diria K. Popper como un ingeniero
utdpico, es decir, como aquél que, antes de emprender accién practica
alguna, debe determinar por adelantado su meta Ultima o Estado ideal.
En efecto, el libro IV se abre con esta pregunta del Extranjero Ateniense:
“Pues bien: écébmo hay que concluir sea la futura Ciudad?” Sin duda,
este método es convincente y atractivo.

—Has hablado bien, Eulogio. Leyes es una larga discusiéon acerca
de un cierto nimero de temas, sobre todo de teoria politica y
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jurisprudencia, aunque hay un libro dedicado a la teologia y se dicen
algunas cosas acerca de astronomia y otros temas.

Para empezar a ordenar, la primera ley exige que el territorio haya
de dividirse en partes iguales para cada ciudadano y, mediante
estratagemas, deberd hacerse imposible que ningln ciudadano sea muy
rico o muy pobre. “Es imposible ser grandemente ricos y buenos” (7422),
justifica el Ateniense. La disposicién estipulada no es estrictamente
igualitaria. Cada ciudadano tiene la misma cantidad de terreno,
repartido en partes iguales, pero ademas tendrd posesiones privadas,
siempre que no superen mas alla de cuatro veces la parte que le
corresponde. Dentro de lo permitido habra cuatro clases, determinadas
por su rigueza. Los derechos y deberes politicos de un hombre estaran
en cierta medida determinados por la clase a la que pertenezca. Cuanto
mas lata sea su clase social, mayores seran los privilegios. Platon llama
a esto auténtica igualdad o igualdad geométrica.

Con la comunidad “geométricamente igualada”, podemos darle
instituciones a la colonia. La lista de funcionarios de la burocracia estatal
es impresionante. Los primeros nombrados son los 37 “guardianes de las
leyes”, funcionarios, de mas de 50 afios, inamovibles durante veinte.
Son elegidos mediante eleccién directa por todos los varones. Ademas
de éstos, los otros funcionarios son de diversos tipos: generales,
sacerdotes, policias, un encargado de la educacién. Las ocupaciones
menos importantes son en su mayor parte ocupadas mediante un
mecanismo segun el cual los candidatos son elegidos por el voto popular
y, finalmente, por sorteo. Otras ocupaciones mas importantes son
elegidas en forma diferente; por ejemplo, el encargado de educacion es
elegido por los magistrados. La comunidad posee una asamblea popular,
aunque no esta muy claro qué es lo que hace aparte de votar en las
elecciones de candidatos para el cargo.

Mas adelante el Ateniense bosqueja también un cédigo penal
amplio. Algunas de sus prescripciones son leyes; otras, manifestaciones
de la linea de conducta oficial que deben ser impuestas por la
persuasion, pero no por la fuerza. Asi, con el fin de prevenir el adulterio
ciertas mujeres oficiales deben reunirse todos los dias en un templo
durante cuatro horas y chismorrear acerca de cualquier mirada lasciva
que puedan haber espiado; entonces ellas acuden a casa del
delincuente y el administrador lo reprende (784).

—Pero, amigos, déjenme decirles una cosa: la desviacién cultural es
fuente de conflicto y anarquia para el Ateniense. De este modo puede
entenderse el poder que les da al encargado de la educacién (el mayor
de los altos cargos de la Ciudad, segun 765e) y a los guardianes de la
ley para la estabilidad cultural, estableciendo definitivamente hasta qué
tipos de musica y danza deben ser admitidos y censurando el drama.
Como se podria esperar, también ordena uniformidad religiosa.

Poco antes de cerrar el didlogo, se habla de la instauracion del
llamado “Consejo Nocturno”, tenebroso consejo supremo compuesto por
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funcionarios antiguos de una reputacién intachable. Sus funciones no
estdn muy bien definidas. Como ironiz6 |.M. CROMBIE (1988:188):
“Quizds pueda compararse con el Partido Comunista de la Unién
Soviética. Tienen, por asi decirlo, que entender la base tedrica del
Marxismo-Leninismo, para mantener a todos los funcionarios y a todos
los ciudadanos privados en la linea de conducta correcta, para explicarla
a quienes estan interesados en ella, para decidir cuales de las
costumbres extranjeras son o no compatibles con la auténtica doctrina”.
Como Platén dice en 961-3, su funcién es preservar a la comunidad, de
la que es su inteligencia y sus sentidos, tanto en lo publico como en lo
privado.

—Amigos, yo veo un gran parecido, en general, entre la
constitucion de Magnesia y la constitucion democratica de un Estado
moderno.

—Si, es verdad, pero hay que sefalar lo siguiente: los magnesios
eligen, por decirlo asi, a sus alguaciles y a sus jefes de policia, influyen
en la administraciéon de justicia y en los asuntos exteriores, pero no
eligen a sus legisladores. Razén: no tienen ninguno, su cédigo legal les
es dado desde el principio.

—¢Por qué supone Platéon que su comunidad no necesitard de
legisladores?

—Te lo puedo contestar con otra pregunta: équé necesidad hay de
un 6rgano legislativo que ex hypothesi tiene leyes perfectas?

En fin, para ir terminando este cuento, Magnesia puede ser
considerada una sociedad moderadamente democratica en su aspecto
politico, pero sin duda no es una “sociedad abierta” en la acepcién de K.
Popper. Magnesia no es, en ningln sentido, una comunidad tolerante,
aunque pueda entenderse como “perfecta”, pues posee las condiciones
correctas que le son impuestas por la autoridad. En segundo lugar, esas
condiciones se mantienen y deben ser mantenidas con gran firmeza. En
otros términos, es un ejemplo tedrico de la mejor tirania de la
uniformidad.

*

—Creo que este final se merece una nueva ronda. Mejor llamamos a
Menipo y se la pedimos

—Pide mds bien un poco de queso porque, a este paso, no
arreglamos el mundo. Mientras haces el pedido voy a tratar de san
Agustin. No de todo san Agustin, claro, sélo donde este Padre de la
Iglesia alcanza su maxima elevacioén, esto es, en la celebérrima obra
titulada De civitate Dei.

—Amigo, sitlame en el tiempo porgue yo me pierdo.
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—San Agustin vivié entre 354 y 430 d. C. La Ciudad de Dios,
primariamente, no es una obra politica sino esencialmente religiosa. No
enfrenta al Estado civil con la Iglesia. Sus dos “ciudades” son la
representacidon de dos reinos incompatibles e irreconciliables: el de Dios
y el del Diablo. Cain fundé la ciudad terrena; Cristo, la ciudad celestial.

La obra posee dos partes; la primera va del libro | al X y la
segunda, del Xl al XXIl. En la primera, el autor rechaza las acusaciones
de los paganos contra la Iglesia; pero al mismo tiempo ataca a fondo el
paganismo, demostrando su incapacidad para asegurar la prosperidad y
la felicidad en la tierra.

En la segunda, el obispo de Hipona hace la confrontaciéon de los dos
reinos por su origen, desarrollo y fin. De acuerdo con una visién
providencialista, distribuye los acontecimientos histéricos en seis dias,
con sus mahanas y sus tardes. Estas siempre se cierran con una
catastrofe. Pero como todo tiene su fin, este estado de cosas tiene su
término en el “juicio final”. Los dos reinos se separan para no
encontrarse nunca mas, pues Dios triunfa sobre Satanas y destruye su
reino. Amanece, entonces, el séptimo dia, ya ultraterreno, dia de
descanso eterno en el que Dios impera en su Ciudad.

— ¢{Qué hardan los ciudadanos de este reino, cuyo monarca impera,
ahora si, de manera incontestada?

—Muy buena la pregunta. Es fatigosamente repetitiva la declaracién
de san Agustin sobre la “vida” que llevan los ciudadanos de Dios. Pero
para ello tiene que “demostrar” que habra “resurreccion de los
muertos”, pues ellos son los que viviran en “aquella eterna y celestial
patria”.

La utopia estd al final porque estuvo al principio. “Porque équién se
atreverd a negar que los primeros hombres en el Paraiso, antes de caer
en el pecado, fueron bienaventurados?”, se pregunta el santo en XI, 12.
Libres de toda molestia, los cuerpos resucitados -carne espiritual-
gozaran de Dios en “la amable compania de los angeles”. Cuerpos libres
de necesidad, no de potestad o posibilidad, seran espirituales, “no
porque dejardn de ser cuerpos, sino porque se sustentardn vy
perseveraran en el espiritu que los vivifica”, remata en XIlI, 22.

—Otra pregunta ingenua, Eugenio: équién habita en la Ciudad de
Dios?

—La Ciudad de Dios estd habitada por Dios y sus angeles, y sera
habitada por los cuerpos resucitados, espiritualizados, de los santos,
cuerpos ahora inmortales e incorruptibles, como se describe en el libro
XXIl de la obra.

—¢Y qué hardan tales cuerpos?, pregunto.

—Lo Unico que haran los cuerpos resucitados de los santos en la
Ciudad de Dios —nos dice este Padre de la Iglesia— serd contemplar a
Dios con el alma (intuitivamente) y con los ojos del cuerpo. En esto
consiste su bienaventuranza, como la de los dngeles.

—No sé, pero esa actividad me parece muy aristotélica.
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—Y cual serd el movimiento que tendran alli estos cuerpos?

—Esa pregunta también se la hizo el santo y la contest6 muy
candida, aunque honestamente, en XXIl, 30, con estas palabras: “No me
atrevo a definirlo, por no poder imaginarlo”.

—Creo, utdpicos, que el Paraiso de san Agustin es el de un tedlogo
con cierta formacioén filoséfica.

— Tal vez tengas razén, Menipo, pero no deja de ser un
entrometimiento tuyo decir tal cosa. Muchachos, apuren sus vasos
porgue yo voy a hablar de Mahoma y al Profeta no le gusta el alcohol.

—Salud, Eugenio.

—Salud, Eulogio.

—Salud, Eutimio.
*

—¢Lo has llamado profeta, Eulogio? (Los profetas no vivieron en el
Antiguo Testamento, solamente?

— Has oido bien, Eutimio. Mahoma, que vivié entre 570 y 632, fue,
y sigue siendo para sus creyentes, profeta soberano, legislador,
reformador de las costumbres y del modo de ser del pueblo arabe. Su
obra el Coran es para el musulman la palabra divina, el libro que
encierra el summum del saber y que debe ser base de todo sistema
politico, moral y religioso. Le fue dictado al Profeta por el arcéngel
Gabriel. Escrito en prosa rimada, contiene las verdades de los libros
revelados antes que él y es la definitiva, inalterable y completa religion
del Islam que afirma la unicidad absoluta de Dios.

—En otros términos -si me prestas la palabra, Eulogio-, el Unico dogma
del Islam es el libro, por eso sus seguidores desde un principio fueron
llamados “las gentes del libro”. Si bien se es libre de obedecer los
mandatos de Ala que se manifiestan en el Coran, el deber esencial del
creyente es cumplir la voluntad divina. Aquellos que la siguen son
llamados creyentes frente a los infieles. No se contemplan otros dogmas
ni sacramentos ni clero, sélo una serie de obligaciones rituales, cuya
forma publica quedd fijada a fines del siglo VII.

—Muy bien has hablado, Eugenio. La primera de las obligaciones del
creyente es la oracidn, practicada segun cierto ritual cinco veces al dia.
El segundo deber es el ayuno en el mes de Ramadan. El tercero, la
limosna legal. La peregrinacién a La Meca -al menos una vez en la vida-
para besar siete veces la piedra negra de la Kaaba es otro deber. El
musulman también debe seguir una serie de normas menores, como la
circuncisién o la abstinencia del alcohol o la carne de cerdo.

—Hasta aqui, mi querido amigo, el Islam se presenta como
cualquier otra religién para uso personal, pero la vocacion del Islam,
incluso en vida de Mahoma, fue la expansién, cosa que heredaron de los
cristianos, pero no de los judios. En efecto, el Profeta enfrenté con las
armas a todos los que no aceptaban su doctrina, llevando la guerra a las
ciudades de La Meca y Medina. Su actividad expansionista continué
hasta la fecha de su muerte, momento en que el Islam se habia
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convertido en un poder predominante en toda Arabia. La fuerza de tan
enorme y rapida expansién se explica por el precepto de la Guerra
Santa, otro deber del fiel -mas o menos vigente segun las épocas,
aunque tu no lo has mencionado-, y es lo que explica la aparicion y éxito
del Estado isldamico, hoy, pues recluta con gran facilidad soldados
creyentes en todo el mundo. Segun este precepto, cualquier creyente en
lucha contra el infiel alcanzara el Paraiso coranico, la mansién de los
bienaventurados y sus delicias.

—Bueno, no hablé de la Guerra Santa porque me parece el
concepto mas terrible acufiado por el Profeta.

— Se parece mucho, utépicos, a una cierta traduccidon que se hace
del pasaje de Lucas 2,11, donde dice, literalmente, que los angeles
cantaban “gloria en las alturas a Dios y sobre la Tierra paz, entre los
hombres buena voluntad (eudokia)”, se entiende ‘haya’. La traduccién
gue objeto dice: “y paz a los hombres de buena voluntad”. Si dijera eso
el pasaje de Lucas, donde se narra el nacimiento de Jesus, Dios de amor,
habria que entenderlo como un grito de guerra del llamado Estado
Isldmico: paz a los hombres que tienen buena voluntad, es decir, que
estan conmigo, y a los otros, muerte.

—Esa traduccién la haces td, Menipo, pero concede que el pasaje es
uno de los mas hermosos que aportaron los Evangelios para la
convivencia entre los hombres.

Pero volvamos al Coran para recordar el Paraiso musulman, que es
su utopia. Casi desde el comienzo del libro (ll, 23), le dice Gabriel al
Profeta: “Anuncia a los que creen y practican las buenas obras que
tendran por morada jardines regados por corrientes de agua. Cada vez
gue tomen algun alimento de los frutos de estos jardines, exclamaran:
‘He aqui el fruto con que nos alimentabamos en otro tiempo’, pero sélo
tendran apariencia. Alli hallardn mujeres exentas de toda mancha y alli
permaneceran eternamente”

—Utdépicos, disculpen la molestia nuevamente. Borges dijo en algun
lado que se sabe que el Coran es un libro realmente del desierto porque
no habla de camellos. Simétricamente se puede decir que el Paraiso
isldmico es un paraiso del desierto porque es un oasis. Mas bien, un
motel de cinco estrellas en un oasis... isélo para varones!

—En ese sentido, pero sélo en ese sentido, provoca volverse
musulman, ja, ja, ja. Pero no hay que blasfemar. Y ya que esta Menipo
presente, piddmosle otra ronda que aqui hace mucho calor.

—Pidamos.

ES

—Gracias, Menipo. Necesitabamos un refrescamiento. ¢Ddnde
quedamos?
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—Ya llegamos al Renacimiento, cuando el pensamiento utdpico
también renace.

—¢éQué tiene de nuevo este tiempo, que valga la pena para cambiar
el mundo?

—Bueno, a lo mejor hay algo. Veamos qué se puede aprovechar.

Consideremos dos rasgos. El primer rasgo comin de todas las
grandes utopias de esta época: Utopia (1516), La ciudad del sol (1623) y
La nueva Atlantida (1629), es su aislamiento frente al mundo. Lo
perfecto y ejemplar sélo puede existir realmente a condicién de estar
clausurado para los extrafos y ser practicamente imposible el acceso y
el contacto cultural con sociedades imperfectas e injustas. Tal contacto
seguramente sélo tendria como resultado la corrupcién y destrucciéon de
la perfecta sociedad utdpica, sin que las otras sociedades hubieran
mejorado ostensiblemente.

—Utédpicos, éno creen que ése ha sido una de las razones del éxito
de los tiranos de Cuba?

—Sin duda, Menipo.

—Un segundo rasgo comun de estas utopias es el inmovilismo,
como el de Cuba y el de la Republica de Corea del Norte. Ese
inmovilismo deriva de la misma idea de la creacién utdpica. Esta sélo es
posible en la creencia platénica en un ideal absoluto e inmutable, junto
con otros dos supuestos: a) que existen métodos racionales para
determinar de una vez para siempre cual es el ideal, y b) cudles son los
mejores medios para su obtencidn.

—Lo que critica acertadamente K. Popper a la ingenieria utépica,
mi utépico Eulogio, es su propédsito de reconstruir la sociedad en su
integridad, provocando cambios de vasto alcance cuyas consecuencias
practicas son dificiles de calcular debido al caracter limitado de nuestra
experiencia. Todos estos argumentos citados a favor de la ingenieria utdpica
dejan entrever un prejuicio tan difundido como insostenible, y es éste el de que
los experimentos sociales deben realizarse “en gran escala”, abarcando la
totalidad de la sociedad, si se quiere trabajar en condiciones reales y
auténticas. Tanto Platdon como Marx, por ejemplo, suefan con la revolucién
apocaliptica que habra de transfigurar radicalmente todo el mundo social. “Los
fildsofos no han hecho mas que interpretar de diversos modos el mundo, pero
de lo que se trata es de transformarlo”, segun reza la Tesis 11 sobre Feuerbach.

Este radicalismo extremo de la concepcion platdnica (y también de la
marxista) se halla relacionado con un esteticismo, es decir, con un universo
que no sélo sea algo mejor y mas racional que el nuestro, sino también que
se halle libre de toda fealdad; no se trata de remendar mal que bien sus
viejos harapos, sino de cubrirlo con una vestidura enteramente nueva y
hermosa (Rep. 500e-501a).

—Definitivamente, Platon era un artista.

—Por otro lado, es interesante observar la intima relacion que
media entre el extremo radicalismo platénico, con su exigencia de
medidas drasticas, y su esteticismo. Deben borrarse las instituciones y
tradiciones existentes. Se debe purificar, purgar, expulsar, deportar y
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matar o liquidar, como se dice en la actualidad. La idea de la sociedad
que tienen muchas gentes que hablan de “nuestro sistema social” y de
la necesidad de reemplazarlo por otro “sistema” es muy semejante al
caso de un retrato pintado sobre un lienzo y que debe ser totalmente
borrado para poder pintar otro nuevo. Pero aun inspirados por las
mejores intenciones de traer el cielo a la tierra, sélo conseguiremos
convertirla en un infierno, ese infierno que sélo el hombre es capaz de
preparar para sus semejantes (POPPER, 1985: cap. 1X).

—Son ciertas algunas cosas que has dicho, Menipo. Tengo que
admitirlo. Pero volvamos al Renacimiento. Podemos considerar la obra
de dos escritores del tiempo de los Tudor y de la primera época de los
Estuardo —Tomdas Moro (1478-1535) y Francisco Bacon (1561-1626—
como fuera de la corriente general del pensamiento politico en
Inglaterra. El  espiritu  humanista del Renacimiento influye,
profundamente, en ambos, en unién de los descubrimientos geogréficos,
trazando la imagen de comunidades ideales, a la manera de Platén.

Moro disiente de las tendencias materialistas y absolutas de su
tiempo; satiriza los males de la vida social de Inglaterra y describe un
pais imaginario en donde se halla remedio a tales calamidades. Moro es
opuesto a la guerra y a la intolerancia religiosa. La raiz de los males de
la sociedad, segun él, se encuentra en la institucién de la propiedad
privada. Por eso pinta una nueva sociedad donde reina la paz y la
abundancia bajo la tutela del comunismo. Con respecto al gobierno, su
utopia se desarrolla en el sentido de un Estado nacional, organizado
democraticamente, con una autonomia amplia de las entidades locales.

Ya lo decia Vespucio: “Viven sin rey y sin ninguna clase de soberano
y cada uno es su propio duefio”.

Utopia es una isla. Su capital Amauroto esta, como Londres, a orillas
de un rio que la pleamar vuelve salobre. Se diria que ese “lugar que no
hay” es un pais superpuesto, en el suefio, con el doble perfil prometedor
del cuarto creciente, diagrama de la interseccion de dos mundos. Un
lugar que no hay porque esta en dos lugares, en Inglaterra y en América;
en dos mundos, el Viejo y el Nuevo, es decir, en todas partes como el
universal deseo utopico.

—Si, es tan feliz UTOPIA (1987), que para viajar a donde a uno le
daba la gana deberia pedir permiso a la autoridad y sefialar fecha de
regreso. Amenazaba Moro: si “se aventura por su propia cuenta mas alla
de sus términos y es sorprendido sin el permiso del Jefe, es tratado
afrentosamente, reconducido como fugitivo, castigado con dureza y
reducido a esclavitud en caso de reincidencia” (p. 91). {Y qué decir de la
esclavitud que todavia rige en la “Republica de los utépicos”, en el
régimen perfecto de Moro, para que los “ciudadanos” puedan ser
virtuosos, pues “los esclavos se encargan /.../ de los trabajos mas bajos
y trabajosos”? (p. 88).

—Nada es perfecto, Manipo
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—Es verdad, Eugenio. La utopia de Bacon difiere radicalmente de la
concebida por Moro. Alguien la llamé Contrautopia. Bacon parte de la
base de los descubrimientos cientificos y de la prosperidad material, sin
dejarse llevar por un comunismo ético. El esplendor del periodo de la
expansion territorial y de las explotaciones comerciales destruye y
ahoga la idea de igualdad. Bacon se inclina por la monarquia fuerte y
por una sociedad regular y organizada.

—¢ Y eso es todo?

—Hay mas. El italiano Tomés Campanella (1568-1639) contribuye al
desarrollo de las ideas politicas de la época con una doctrina original. Su
pensamiento ofrece una mezcla singular del paganismo humanista, el
materialismo de Maquiavelo y los conceptos rigidos de la teologia
cristiana. Campanella combina la concepcién de Platéon y los ideales
mondsticos sobre la organizaciéon social. Piensa que los fenédmenos de la
historia y de la naturaleza se explican por los tres principios del poder, la
inteligencia y el amor, y que la autocracia del Papa es la forma ideal de
organizacion politica. Su concepcidn utdpica, escrita en forma dialogada,
describe una comunidad descubierta un navegante genovés. Gobierna
este pais el Sol, un monarca absoluto elegido por un colegio de
magistrados. Sus funciones son a la vez politicas y religiosas. Como
principales ministros del Sol existen la Potentia, que tiene a su cuidado
la guerra y la diplomacia; la Prudentia, que dirige lo referente a las artes,
educacion y trabajos publicos; y el Amor, gque se encarga de la
perpetuacién y mejoramiento fisico del pueblo. “Las cuestiones de la
generacion pertenecen a la religidon por ser cuestiones del bien comun y
no del privado”, pues si no hay armonia de los cuerpos, mal puede
haber virtudes. Por esta razén se impone la organizacién meticulosa de
la procreacion.

Se reunen dos asambleas: una, compuesta por los sacerdotes-
magistrados, y otra que incluye a todo el pueblo. Los ciudadanos se
dividen en tres clases, tienen su vida en comudn, no reconocen la
propiedad privada ni la vida en familia y estdan sometidos
constantemente a la vigilancia rigurosa del Estado.

*

—Algunas malas lenguas dicen que esta idea de una republica
filoséfica inspir6 a los jesuitas en sus experimentos comunistas del
Paraguay

-{Experimentos de los jesuitas en Paraguay, Menipo? Explicame,
Eulogio, lo que esta diciendo el mesero.

—Bueno, si, es verdad. Aungque la Compania de Jesus es la Ultima
orden religiosa autorizada a pasar a la América espafola después de los
franciscanos, dominicos y mercedarios, sin embargo adquiriria mas
renombre que todas las otras 6rdenes juntas por su accién en el Rio de
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la Plata. Las famosas reducciones comienzan con la fundacién de San
Ignacio Guazu, en 1609, por el Padre espafol Marcial de Lorenzana.

Claro que es del todo imprescindible preguntarse sobre qué
caracteristicas tenian los jesuitas para realizar la obra misional
considerada ejemplar, para algunos autores, en los treinta pueblos
misioneros. La respuesta puede estar relacionada con una fe
inguebrantable, un sentido de la obediencia y de la disciplina al maximo,
una conducta intachable, pero, sobre todo... con los conocimientos (de
la época) de que eran portadores. En efecto, entre aquellos misioneros
habia profesores, tedlogos, filésofos, arquitectos, maestros de obras,
botdnicos, militares, astrénomos, pintores, escultores, musicdélogos,
maestros de artes y oficios, enfermeros y boticarios...

—iGuaul!

—Asi es, Eutimio. Y Menipo me concedera el hecho de que los
jesuitas no usaron la fuerza en su trabajo de reduccién y de
evangelizacién. Los historiadores, en general, estan de acuerdo en
sefalar que no hubo casos de rebeldia de individuos ni colectivos contra
los Padres en los treinta pueblos misioneros de proporciones tales que
complicaran su desarrollo. El poder de persuasién de los misioneros
jesuitas debidé de ser grande, sobre todo si consideramos que en cada
pueblo habia solamente un Padre y un Hermano, pocas veces mas. En
1768, afo de la expulsién, habia 77 jesuitas en las misiones. Y el nUmero
total, en ciento cincuenta y nueve anos, fue poco mas de 400. Ahora
bien, pregunto yo, Menipo: écédmo es posible que grupos humanos de
tres mil y mas indios guaranies, procedentes de una sociedad neolitica
primitiva, obedecieran a los misioneros? No sélo obedecieron sino gue,
bajo la direccion de los Padres, llegaron a construir verdaderas
comunidades socializadas caracterizadas por el orden y el trabajo, por
una produccidén agricola a gran escala, por el ejercicio de oficios y artes,
la construccién de templos, casas y calles con sentido urbano. Se han
dado muchas explicaciones del fendmeno, pero el hecho fue ése, mi
mordaz critico.

—iGuau, guau, guau!

—Yo puedo ayudar en su aclaracién, utopico Eulogio. Si entendemos
cémo era la vida diaria de cada pueblo, podemos tener parte de la
respuesta a la pregunta anterior. “Al amanecer —dice el Padre BRUXEL
S.J. (1991:195-196)—, despertaban los indios con el repique de
campanas y a tambor batiente. Delante de la iglesia, los niflos recitaban
en dos coros el catecismo y las oraciones que sabian, y luego asistian a
misa, con la libre participacion de muchos adultos. El trabajo no pasaba
de seis horas diarias. En cuanto los hombres se ocupaban en la labranza
o en talleres, y las mujeres, en casa, ejecutaban su tarea de hilar la lana
y el algoddn, los nifos desde los siete afos se entregaban a la
comunidad tanto para el trabajo como para las tres comidas diarias.
Algunos nifios, especialmente los hijos de caciques, iban a las clases de
musica, canto y danza, o a los talleres, en cuanto a la gran mayoria
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trabajaba en las labranzas comunes. Los adolescentes extirpaban con un
hueso de buey (el oméplato) las malezas que crecian en los algodonales,
arrastraban lefia de arbustos y arboles pequefos para llevarlos a los
hornos de hacer tejas y ladrillos y barrian las calles, las nifas
recolectaban algoddén, gquedando para los mas jévenes la divertida
ocupacién de espantar los loros y otros pdajaros que atacaban los
maizales. Al toque de la campana, al mediodia, todos paraban por dos
horas para el almuerzo y volvian al trabajo. A las cinco o seis de la tarde,
la campana llamaba a los nifios para el catecismo seguido del rosario en
el que igualmente participaban muchos adultos. Los nifos tomaban la
cena, las mujeres recibian la carne y la yerba mate para la familia y
todos regresaban para casa. Poco después, al anochecer, el pueblo
quedaba en silencio”.

—¢Y esos indios no se divertian nunca? {Sélo rezar y trabajar?

—Voy a contestarte yo, utépico Eutimio, pues Leopoldo LUGONES
(1988: 132) nos ha dejado una descripcion muy viva de un dia de fiesta.
“Todo era, naturalmente, religioso —escribio—. Los recamados
ornamentos resplandecian al sol; aguas perfumadas servian en las
ceremonias. Habia profusién de incienso y de repiques; y sobre todo,
esta suprema vinculaciéon de la gratitud primitiva con la religion que
ocasionaban los festejos; aquél era un dia de banquetear y sentirse bien.
Familias enteras se envanecian con el roquete y los zapatos de un
monaguillo. El pueblo aplaudia entusiasta a las comparsas de los nifios,
que trajeados de ceremonias recitaban loas y danzaban, componiendo
con sus figuras cifras misticas, al compas de estrepitosas orquestas.
Petardos, cajas, clarines y cascabeles que propagaban su sonoro
escalofrio en el temblor de las gualdrapas, subian hasta lo delirante la
fanfarria clamorosa. Simulacros militares encendian el atavismo bélico
de la sangre aln montaraz; corridas de sortijas, autos en guarani, toscas
comedias, enteraban el programa, todo ello rematado por la general
comilona al aire libre, bajo las galerias que rodeaban la plaza”.

—iAh gué fiestén!, diria yo. ¢Qué normaba las vidas en las misiones,
Eulogio?

—Las normas mas importantes que regian la vida interna en los
pueblos misioneros y sus relaciones externas no eran, estrictamente
hablando, reglas jesuiticas, como tiene que concederme Menipo.
Procedian de las Leyes de Indias y de las Cédulas y Ordenes Reales, Por
ejemplo, a los indios agrupados en pueblos no se les quitaban las tierras,
gue no se mezclaban con las de los espanoles; los pueblos misioneros
debian estar separados de las villas y ciudades espafiolas; no estaban
autorizados tampoco para vivir fuera de los pueblos misioneros; los
espafoles, por su lado, tenian muy restringida la entrada a las misiones.
Estd demostrada la importancia de las Leyes de Indias como
inspiradoras de los pueblos misioneros guaranies, no sélo en la
orientacién de muchos aspectos para su localizacién, instalacion y
organizacion, sino -lo que debe considerarse mas importante- su
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cumplimiento también: en los treinta pueblos misioneros las leyes se
acataban y... se cumplian.

—La u-ni-for-mi-dad, casi matematica, en el cumplimiento de todas
las recomendaciones y orientaciones recibidas, desde los planos
urbanisticos, los quehaceres diarios de la vida religiosa de los misioneros
y de la comunidad hasta los pequenos y grandes detalles de tipo
politico, social, econdmico y artistico, es piedra angular del poder y de la
idea politica de las reducciones.

—Es cierto, Menipo. Pero también es cierto que la autoridad civil
-que seguia el modelo municipal castellano- estaba en manos de los
indigenas, que eran Corregidores, Alcaldes, Regidores, Alféreces,
Mayores... aungue siempre bajo las directrices y estrecha vigilancia de
los Padres, concedo.

Otros factores que debieron de ser decisivos para organizar y
mantener aquel sistema politico de gobierno fueron los caminos entre
los Pueblos, la coordinacién, las reuniones por grupos de misioneros, las
Cartas Annuas, las visitas -muy frecuentes- entre los misioneros con
motivo de las fiestas religiosas, y , sobre todo, el Libro de Ordenes, en el
cual se debian anotar los principales hechos ocurridos: censos,
elecciones anuales y recomendaciones hechas en las visitas de las
Padres Superiores y Padres Visitadores e, incluso, la contabilidad.

—Concedo lo dicho, pero no se conocen informaciones sobre
posibles convocatorias para reuniones en las que tomaran parte los
Corregidores y principales Caciques de la totalidad de los treinta
pueblos, lo que debe interpretarse como indice de la poca importancia
del poder indigena en la discusién de los problemas y en la toma de
decisiones. Y es que el paternalismo de los Padres era militante.
Frecuentemente los misioneros jesuitas hablan de la “eterna nifnez” del
guarani y de su “falta de inteligencia”, que no deja de ser un
encubrimiento defensivo y de acomodo de la realidad.

—No cabe duda de que este paternalismo reconocido por todos los
historiadores -como tU dices- contribuyé a frenar el sentir y el
comportamiento de aquellos “guaranies infantiles” que los jesuitas
encontraron, agruparon y organizaron en los pueblos misioneros. “Sin
embargo, a pesar de estar frecuentemente influenciados por Ila
sensibilidad importada de los misioneros, los indios marcaron con una
impresion digital las obras que produjeron. La sensibilidad indigena
gqueda marcada en ellas, surge aqui y alld de forma indirecta,
clandestina” (TREVISAN, 1991:261).

—éQué pasd después con las reducciones guaranies?, porque hoy
no las tenemos ¢o si?

—No, no las tenemos. Lo que nos queda son ruinas...

—...que explota muy bien el gobierno paraguayo en la promocion
turistica del pais.

—Estd en su derecho, porque las misiones son parte de su historia.
Contestando a tu pregunta, Eutimio, no se sabe muy bien qué razones
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tan poderosas obligaron a Carlos Ill a cambiar de parecer en la estima de
los jesuitas, hasta el extremo de expulsar de sus dominios a la Compafiia
de JeslUs en 1768, y, posteriormente, pedir su disolucién al Papa
Clemente XIV, disolucién que se verifica entre 1773 y 1814.
Histéricamente no han quedado aclaradas las causas de tal cambio
experimentado por este Borbdén.

—_Y podemos saber cuales son la apreciaciones que se han hecho
sobre el experimento jesuitico, Eulogio?, porgue yo no sé qué decir.

—Con gusto, Eutimio. La UNESCO (1985:102-103) ha declarado las
ruinas de los Treinta Pueblos Misioneros (que estan en territorio de
Argentina, Brasil y Paraguay) del Rio de la Plata “patrimonio cultural de
la Humanidad”, porque “representan una experiencia econdémica y
sociocultural sin precedentes en la historia de los pueblos”.

—iGuau, guau, guau!

—Destaquemos que no se habla de una experiencia politica. La
apreciacion de Leopoldo Lugones puede sintetizarse en el titulo de su
obra: “Imperio Jesuitico”, pues aunque los jesuitas denominaban a sus
misiones “Republica cristiana”, la palabra ‘republica’ apareja -segun el
sentir del escritor argentino- un concepto democratico, enteramente
distinto, que no le cuadra a la organizacién estudiada. Para esa
organizacion los Padres tomaron como base de organizacién social la de
su propio Instituto, que légicamente les parecia la mejor, e hicieron de
las reducciones una gran Compafia, en la cual no faltaban ni el
comunismo reglamentario ni el silencio caracteristico.

De la ascendencia de los Padres sobre los indios, LUGONES
(1988:86) dice lo siguiente: “La vida que los PP. hacian, asi como su
situacién moral con respecto a los indios, mantenia entre unos y otros
una distancia verdaderamente inmensa. Mas que amos, estaban en una
relacion de semidioses con sus subordinados. Estos no tenian relacion
con el mundo, sino por su intermedio. Ni los caciques sabian leer ni
hablar otra cosa que el guarani. Trabajaban, pero no poseian; y todo,
desde la alimentacién al vestido y desde la justicia al amor, les era
discernido por manos de los PP. Carecian de cualesquiera derechos,
puesto que la voluntad de aquellos reglaba la vida entera; mas en
cambio se les imponia deberes: situacién de esclavitud real que sélo se
diferenciaba de las encomiendas, porque siendo mas inteligentes,
resultaba mucho mas templada /.../ El Padre director era la encarnacion
viva del Dios que se les predicaba, y esto sin duda aligerd en gran parte
su situacién de servidumbre; pero sacerdote o laico, el amo nunca
provocé la fusidn de razas y continud siendo amo a pesar de todo”

Segun Lugones, los jesuitas realizaron en sus reducciones una
teocracia perfecta, ideal politico de la Edad Media: “una religién en un
imperio dirigido por una sola cabeza” (p. 242). En sintesis, este clasico
de las letras hispanoamericanas no duda del resultado adverso del
experimento, porque los indios no fueron capaces de vivir en el estado
de civilizacién, “como lo demuestra de sobra el fracaso de las
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reducciones al ponerse en contacto con el mundo, pues su organizacion
fue en el fondo un salvajismo atenuado cuyos efectos aun perduran
(1903) en el Brasil y en el Paraguay” (p. 231).

—Pero, mi querido Menipo, esa es una apreciacidon. Hay otras voces.
Para S. PALACIOS y E. ZOFFOLLI (1991), el concepto de “utopia” referido
a los treinta pueblos misioneros no tiene sentido, sobre todo en la
acepcién que significa “algo que no ocurre en ningun lugar”. Para estos
autores “aquellos Pueblos misioneros fueron una realidad tangible, en
beneficio de mejor vida y supervivencia del indio guarani” (p. 55), pues
los jesuitas “consiguieron con unos hombres primitivos crear una
sociedad ejemplar en produccidn, bienestar social y evangelizacién mas
avanzada y original del mundo espafol y misionero que existid
entonces” (p. 99).

—iGuau! iAlguna poesia en un mundo tan prosaico!

*

— Y pregunto yo, que aunque soy de ‘buen caracter’ también soy
buen ignorante: ¢sélo ha habido utopias catélicas?

—No, querido Eutimio. También ha habido entre los protestantes,
por ejemplo, entre los puritanos, que hasta tuvieron una revolucién en el
siglo XVI y un gran tedrico: Harrington, que, como ningln otro, defendié
el republicanismo como consecuencia de la evolucién econdmica y
social. Pensador politico de vigor e independencia desusados, fue el
unico observador de la Revolucién Puritana que tuvo una apreciacion
filoséfica de las causas sociales que habia tras ella.

—Aunque republicano convencido y declarado, era aristécrata por
nacimientos y por el medio en que vivio, pues fue intimo amigo de
Carlos I, a quien sirvié, acompandndole hasta el momento mismo en
gue el monarca entregd su cabeza al verdugo

—Concedo, Menipo, pero la disyuntiva entre gobierno monéarquico
y republicano no parece haber desempenado un papel importante en
ninguna etapa de la Revolucién Puritana. Aunque también tengo razén
cuando digo que James Harrington defendi4é como ningun otro el
republicanismo

La obra de Harrington que conservara por siglos su memoria -y que
nos puede servir para nuestro propodsito reformista- fue Oceana,
publicada en Londres en 1656 y que pertenece al grupo de las utopias
politicas. En ella se describe la formaciéon de un nuevo gobierno para la
repUblica de Oceana. Este gobierno se pinta con muchos detalles
fantasticos, pero hay muy poco en el pensamiento de Harrington que
puede ser calificado de utépico per se.

Oceana era sin duda Inglaterra. Tampoco hay ninguna duda
respecto de quiénes son las personas reales o los acontecimientos
histéricos a los que se refiere Harrington. El libro esta dedicado a Oliver
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Cromwell y queria ser una obra de las circunstancias; la ficcién bastante
complicada y fatigosa fue, tal vez, un medio de eludir la censura.

—éCoémo es eso?

—Harrington percibié claramente que el gobierno esta determinado
en su estructura y funcionamiento por las fuerzas econédmicas y sociales
subyacentes. Su época fue tiempo de intensos rencores de partido y
secta. Cada partido explicaba el desorden civil por la estupidez o maldad
de sus adversarios. Harrington adoptd una actitud cientifica...

—..."cientifica” como la de Marx; dilo, Eulogio.

—...cientifica al presentar seriamente un gobierno, aunque
imaginario, pero como plan de construccion politica. El pensamiento que
subyace en la teoria de Harrington es el de que la forma de gobierno que
es posible con caracteres de permanencia en un pais depende de la
propiedad, y en especial de la propiedad de la tierra. Cualquiera que sea
la clase que posea un “equilibrio” o “balanza” preponderante de la tierra
-por ejemplo, tres cuartas partes- tiene por pura necesidad econdmica
que poseer el control de gobierno.

Por consiguiente, en lugar de extenderse acerca de los vicios de los
mondarguicos o republicanos, Harrington presenté una teoria econémico-
histérica de las guerras civiles. Derivd en parte la teoria de la idea
aristotélica de que la causa principal de las revoluciones son las
desigualdades de propiedad y, en parte también, en la creencia de
Maquiavelo -de quien era un gran admirador- de que una nobleza
poderosa es incompatible con el gobierno popular. Harrington observaba
que el Florentino no habia percibido la causa econdmica, pero
completandola con la del Estagirita, encontraba la clave de una teoria
correcta. El niUmero de propietarios de tierra es fundamental; si una gran
parte de la tierra esta en manos de la nobleza, el estado Illano tiene que
depender econdémicamente de aquélla y, por ende, politicamente
también.

Asi, pues, para Harrington el resultado de las guerras civiles era
una conclusién prevista de antemano; no se trataba de justicia o
injusticia abstracta, sino de causas sociales. A juicio de Harrington, la
propiedad que realmente cuenta en un arreglo politico es la de la tierra.

—Sin duda, utdpico, exagerd el peso politico de la propiedad de
la tierra, subestimando la influencia de la manufactura, el comercio o las
finanzas.

—Es vélida la critica, Menipo. Concedo. Basandose en su teoria de la
balanza de la propiedad de la tierra, Harrington hace su propia clasificacién
tripartita de las formas de gobierno: monarquia absoluta, monarquia
mixta o feudal y la republica (commonwealth). Su republica trataba de
aproximarse todo lo posible a modelos antiguos tales como Atenas,
Esparta, Roma y el Estado judio, a todos los cuales consideraba como
gobiernos populares dentro del significado que atribuia a este término.

—¢éComo conseguiria ese fin?

69



—Bueno, la piedra angular del sistema tiene que ser el modo de
evitar cambios importantes en la distribucién de la tierra y, en caso de la
republica, impedir que aquélla se concentre en pocas manos. De ahi la
preponderancia de la “ley agraria”. Explico.

Cuando una republica tiene por cimientos una ley agraria, el arte
politico ofrece tres medios para hacer que el gobierno responda a la
voluntad popular. El primero es la rotacién en los cargos, que Harrington
compara con la circulacién de la sangre. Los magistrados deben ser
elegidos por términos breves, por lo general de un afo, prohibiéndose la
reeleccion inmediata. En segundo lugar, para conseguir que los
electores decidan libremente, la eleccién debe ser secreta; para ello
siguidé procedimientos que habian sido utilizados en Venecia. Tercero, al
crear un gobierno libre, consideraba esencial una separaciéon de poderes,
gue no corresponde con la que posteriormente postulard Montesquieu.

No contento con los principios seflalados para su “republica igual”
(equal comonwealth), procedié Harrington a elaborar una constitucién
para la Gran Bretafia dando a sus principios una aplicacién detallada.
Esta elaboracién ha sido la causa principal por la que se considere a
Harrington un utdpico.

—Tuvo, sin duda, un placer infantil en delinear los detalles del
cuadro. Piensen que llegé incluso a sefalar las fechas y horas en que
deberian reunirse las asambleas y las vestiduras que tenian que usar los
funcionarios.

—Es cierto, pero a pesar de la forma fantastica de la republica
harringtoniana, Menipo, su autor combind en ella un ndmero
sorprendente de los artificios que mas tarde han llegado a ser
considerados como tipicos del gobierno liberal. La constitucidén escrita, la
eleccion de los magistrados, el sufragio secreto, los mandatos de corta
duracién con rotacién en los cargos, la separacion de poderes, las
garantias de la libertad religiosa y la educacién popular a expensas del
erario publico son unos cuantos ejemplos de ello.

—Sin embargo, Harrington no era un demécrata, Eulogio, ni por lo
gue se refiere a los fines ni a la teoria, pues a su juicio la direccién de la
republica debia estar en manos de los hidalgos terratenientes y
consideraba como axiomatica la superioridad de esta clase... El ideal
politico de Harrington era la antigua republica bajo los auspicios de la
aristocracia, aunque a este respecto coincide con todos los republicanos
de su época.

—Nadie es perfecto, Menipo criticén. Y traenos otra ronda que
Eugenio quiere hablar de los anabaptistas... que de ellos sabe mucho.

*

—Pero antes de eso, debo dar un rodeo. Es cierto que desde sus
origenes se relaciona el Cristianismo con las ideas del socialismo...
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—...palabra fea... tramposa...

—...porque mantiene la igualdad de todos los hombres y concede
un alto valor espiritual a los votos de pobreza. En la Edad Media, el
Cristianismo advierte en la propiedad privada como una consecuencia
de la caida del hombre, y considera un ideal la comunidad de bienes.
Algunas érdenes ascéticas intentan llevar a la practica este ideal, pero
sin resultado practico. Diferentes sectas heréticas incluyen, entre sus
creencias, esta propiedad en comun. Los Waldenses en el siglo XIl, y los
Apostdlicos en el Xlll, proporcionan ejemplos de esta naturaleza. En
estos casos se sostiene la tesis de que se trata de aplicar los principios
de la Iglesia primitiva.

Las doctrinas de Wyclif y Huss fueron asimiladas con facilidad por
las clases sociales que se habian unido al comunismo, descontentas con
las condiciones econdmicas de la sociedad; las rebeliones de los
campesinos en Inglaterra y en Bohemia, en el siglo XIV, ofrecen un
aspecto claramente democratico y socialista. Desde el siglo XIl en
adelante, las sectas comunistas se componen, principalmente, de
tejedores. El caracter de este oficio ejercié, sin duda alguna, poderosa
influencia en la creacién de uniones de trabajadores que tuvieron su
propiedad en comun.

El movimiento comunista se extiende de Bohemia a Germania,
donde se explotaba a los campesinos con tributos y exacciones
feudales...

—... y eclesiasticas...

—...y a los obreros de las ciudades por las poderosas organizaciones
de las guildas y de las corporaciones capitalistas (Hacia 1437 aparece el
notable libro La reforma del emperador Segismundo, con un esbozo de
transformacion social: pide la abolicion de la servidumbre y la
destruccién de los capitalistas; queda a cargo de los trabajadores
determinar las condiciones del trabajo, salarios y precios). El
descontento econdmico, que se habia manifestado antes de manera
esporadica, culmina mas tarde con las doctrinas de Lutero, dando origen
a la guerra de los campesinos. Faltos de armas y sin ninguna
organizacion, los campesinos sufren la derrota frente a los soldados
expertos y bien equipados de los principes. Las ideas comunistas, con
una fuerte base religiosa, perduran en los dogmas de la secta conocida
por los Anabaptistas. En los Paises Bajos abundaron los adheridos a esta
secta. Se consideran heréticas sus doctrinas y se les acusa de practicas
licenciosas. Como consecuencia de esto se les persigue con toda dureza.

Hacia 1526 emigran los Anabaptistas en grandes masas a Moravia,
donde sostienen una organizacién comunista durante una centuria.
Desprecian la ciencia y conservan en estimacién el trabajo manual.
Disfrutan en comun la propiedad, y proscriben la vida de familia.
Organizan la sociedad en grandes agrupaciones domésticas, integradas
por varios cientos de personas. Los jefes de estas comunidades
conciertan los matrimonios entre sus miembros y se priva a los nifos,
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desde muy pequenos, de la potestad de sus padres para ponerlos bajo
un régimen severo de educacién colectiva. El gobierno de la comunidad
es eminentemente democratico; actia una junta de ancianos, en
nombre de la misma. Desde el punto de vista econdmico esta
experiencia fue un verdadero éxito y se advirtié6 en la comunidad cierta
prosperidad, hasta que fue destruida por el imperio de las armas.
Muestra esta organizacién bastante parecido con la Republica de Platén
y la Utopia de Moro.

—¢Pero cuadl era su sistema politico?, que es lo que nos importa.

—Bueno, Eutimio, los Anabaptistas consideran al Estado como un
mal necesario: la obediencia es firme, en tanto no surja un conflicto
entre las leyes y los dictados de la conciencia. Rehldsan prestar un
juramento en los tribunales o desempenar un cargo publico, por creer
gue la participaciéon en la vida publica se opone a la igualdad cristiana y
a la fraternidad de los hombres. Se oponen a la guerra y se niegan, con
frecuencia, a empunar las armas. En distintos puntos de Europa
sobrevivieron a la persecucién grupos de Anabaptistas que
abandonaron, gradualmente, algunos de los principios mas peligrosos de
su ideario. No pocos emigran de Holanda a la parte oriental de
Inglaterra. En el siglo XVII, los Quakeros y los Independientes resucitan
sus doctrinas.

Una faccién de los Anabaptistas, llamada Menonitas, vive, entre
otros lugares en Manitoba, tierra baja de Bolivia. Con sus carros tirados
por caballos, granjas de césped bien cuidado y campos sembrados hasta
el horizonte de soya y sorgo, el asentamiento parece una versién
tropical de Ohio o la Pensilvania tropical.

—Esa placida impresién, queridos utdpicos, dura hasta que los
agricultores locales empiezan a hablar de los temores por los planes de
reforma agraria del presidente Evo Morales. Y es que a la izquierda le
gusta la utopia, pero... la suya.

—No hagas caso de la critica, Eugenio. Has hablado muy bien. Y
esto merece un nuevo brindis.

—Salud, Eulogio.
—Salud, Eugenio.
—Salud, Eutimio.

*

—¢éPor qué se dice que Saint-Simon era un utépico? éMe lo puedes
explicar tu, Eulogio?

—Con gusto, Eutimio.

—No sin decir yo antes algo, utépicos empedernidos.

—Sin abusar, Menipo, que tU estas a nuestro servicio.

—Haz que no he oido, Eulogio. Claudio Enrique, Conde de Saint-
Simon (1760-1825), pertenecia a la mas elevada aristocracia de Francia.
El mismo comenzd su autobiografia con esta oracién: “Soy descendiente
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de Carlomagno”. Verdadera o falsa, tal idea determina en él un rasgo de
naturaleza psicopatica, tienen que concedérmelo. En su obra se puede
constatar, al mismo tiempo, el poeta, el mistico, el reformador religioso.
Con razén fue llamado el Fausto francés.

—Ahora sigo yo, Menipo. Siendo muy joven, presté servicios en la
guerra de independencia de los Estados Unidos. Después viaja a
Espana, donde con el conde de Cobarrds, director del Banco de San
Carlos, elabora un plan para unir Madrid con el mar a través de un canal.
Luego de la revoluciéon francesa de 1789, con la que estuvo de acuerdo,
viaja y realiza mil experiencias...

—...extravagantes en las que dilapidé su fortuna. Dilo también,
Eulogio

—Concibe, entonces, el proyecto de reorganizar las ciencias y
reconstruir el orden social. Segun el proyecto, la sociedad debe estar
gobernada por cientificos y artistas: los primeros para procurar el
bienestar material; los artistas seran los encargados de promover el
desarrollo mental, asi como los placeres y satisfacciones de indole
emocional.

Su segundo gran proyecto, por el que sera recordado, es la escuela
llamada industrial porque pretendia, por medio de la industria, mejorar
el futuro de la humanidad y, sobre todo, de las clases populares.

—Pero el hombre que deseaba Illevar la esperanza a los
desheredados él mismo estd desesperado. La noche del 9 de marzo de
1823 intenté suicidarse... aunque el tiro solamente le sacé un ojo.

—Concedo, pero al cabo de una semana, sin embargo, ya estaba
fuera de peligro para seguir con sus proyectos. Y es que los verdaderos
propagadores de su sistema van a ser sus discipulos, en cuyos brazos
muere.

—Ademas de los proyectos nombrados, {de qué trata su doctrina?

—Bueno, el saintsimonismo busca destruir todo privilegio de
nacimiento, principalmente el que se refiere a la propiedad y a la
herencia. Su maxima fundamental era: ‘A cada uno segun su capacidad,
a cada capacidad segun sus obras’.

— (Y por qué se lo pone entre los comunistas?

— Porgue el municipio (esto es, la commune) seria el Unico
propietario del suelo y le proporcionaria a cada individuo -segun su
capacidad- los instrumentos y los capitales que requeria para trabajar. El
trabajador, por su parte, se queda en propiedad con los frutos de su
industria. Es de advertir que el jefe de la comuna esta investido del
poder suficiente para apreciar las capacidades y decidir, por tanto, las
vocaciones y merecimientos de cada individuo.

—Pero diles, Eulogio, que lo més interesante estaba en el orden
religioso.

—Es cierto. Saint-Simon imagind una especie de teocracia universal.
Pareciéndole que el origen de la mayor parte de los males humanos era
la division entre lo espiritual y lo temporal, pensé que convenia
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depositar en las mismas manos ambos elementos. Por ello propuso la
eleccién de un Padre que fusionara las influencias y la autoridad. La
emancipaciéon de la mujer y la igualdad de los sexos son dos principios
gque deben unirse, al no haber separacion entre lo espiritual y lo
material.

—Y a partir de las locuras del maestro, los saintsimonianos
concluyeron que el ascetismo cristiano, la abnegacién de si mismo y el
desprecio por los placeres de la tierra eran la consecuencia de la
separacién del elemento ideal y el elemento positivo, entre el espiritu y
el cuerpo.

—Demasiado ascetismo para mi gusto, Eulogio. Parece muy bueno
para los maoistas de la Revolucién Cultural.

—A partir pues del Padre, la sociedad queda dividida y va a ser
orientada por tres grandes clases: los sabios, los artistas y los
industriales. El poder de estos jefes se derivaria, no de sus investiduras,
sino del reconocimiento de sus obras. Esto es, el nuevo lazo social de
este régimen sera el afecto, el amor y no el miedo. Con esta jerarquia,
cada hombre tomaria su lugar segun su capacidad y cada capacidad
seria ordenada en relacién con sus obras. La humanidad no seria desde
entonces mas que una misma y Unica familia, y la tierra, un campo
cultivado en comun, pero cuyos frutos serian repartidos entre los
cooperadores segun una ley de justicia distributiva, quedando de este
modo todo a decisiéon de los mas capaces.

—&Y qué sucedid con esa doctrina? (Se llevd a la practica?

—No con Saint-Simon. De 1830 a 1833 sus discipulos intentaron
llevar a la practica las doctrinas del maestro, predicando en una
pequena iglesia de Paris donde representaban la mas ridicula
mascarada. Por una interpretaciéon cerebral de la rehabilitacion del
principio sensual, los saintsimonianos llegaron a la moral mas
extravagante. No pudieron sobrevivir a sus escandalos y tuvieron que
dispersarse bajo silbidos y gritos de desprecio.

—Definitivamente, Saint-Simon no es mi tipo, que diria una devota.

*

—Pero de seguro que lo es un contemporaneo de él, Eutimio.

—éQuién?

—Bueno, antes de decirtelo, permiteme un rodeo. Y es que hacia 1835 se
veia cada dia en Paris a un pulcro viejito, de corbata blanca y levita negra,
abandonar su humilde habitaciéon de la calle Saint-Pierre de Montmartre
y dirigirse hacia un café del Palais Royal. Alli se sentaba, leia los
periédicos y tomaba apaciblemente un café. Su cabeza socratica, sus
ojos azules que desprendian una extrafa luz inteligente, su nariz
aguilefa desviada hacia la izquierda y su mania de escribir en la mesa
apenas llamaban la atencién. Quien tenia el privilegio de observarlo
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advertia que el anciano abandonaba su café y sus periédicos poco antes
del mediodia y se dirigia con cierta prisa a la calle de Montmartre.

— &Y por qué el ritual? &Y la prisa?

—Porque desde 1826 habia citado a esa hora en su casa a alguno
de los cuatro mil mecenas posibles que, segun él, podian financiar la
primera asociacién de su invencidn: el falansterio para la felicidad. El
falansterio era la primera asociaciébn que como un reguero de pélvora
hubiese impulsado a todos los demas humanos a seguirla. Pues, {quién
no desea vivir en la voluptuosidad y la riqueza? Con ese propésito habia
escrito al emperador Napoledn, a los ministros de la Restauracion y a los
de Luis Felipe. Ninguno de ellos acudié a la extrafia lamada. Tampoco
acudieron Chateaubriand, Bolivar, Lady Byron, George Sand, el

presidente Boyer de Santo Domingo ni el principe boyardo
Scherematov...

— ¢Bolivar dijiste? ¢El Libertador?

—Asi es.

—Ciertamente, Eutimio, BOLIVAR (1985) puede incluirse en las listas
de los utdpicos, aunque no de los socialistas. Y no porque aquellos lo
esperaban para echar a andar el falansterio ni por sus éxitos militares.
Pero si ojeamos el Discurso de Angostura, pieza oratoria pronunciada por
el libertador caraqueno en febrero de 1819, podemos leer, no me cabe
duda, ilusos utépicos, de que Bolivar es uno de los de ustedes. Eso de
“gue la historia nos sirva de guia en esta carrera” de construir Estados
nuevos no tiene desperdicio.

—Habra que analizar mas despacio lo que dices, Menipo. Ahora
mismo no te puedo responder como merece el tema. Pero sigamos con
lo que venia diciendo antes de que me interrumpieras.

—Antes de continuar, explicame mejor qué es eso de socialismo,
porque se usa tanto el término que no sé qué se entiende con él. ¢En
gué sentido lo usas ta?

—Yo te lo explico, Eutimio, porque el término es como la
marihuana: un alucinégeno, una medicina de enfermedades incurables o
‘una sustancia prohibida’, como quiere la policia. (Nunca mejor usado el
término ‘sustancia’).Tengo para mi, Eutimio, que el término puede
entenderse de tres maneras (seguramente hay unas cuantas mas).
Socialista es (1) aquel que defiende un sistema de organizacién social
que pospone los derechos individuales a los de la colectividad, de la cual
supone derivados aquéllos;(2) el que atribuye al Estado la potestad de
ordenar las condiciones de la vida civil, econémica y politica, y (3) el que
postula la propiedad colectiva de los medios de produccién junto con la
organizacion colectiva del trabajo (para hacer menos o nada). No hay
gue ser de izquierda para ser socialista, pero si lo eres seras mas
aceptado porque seras tomado como un luchador de la justicia social. Y
eso significa mucho en el imaginario de los “humildes”. En fin,
‘socialismo’ es el nombre contemporaneo del Caballo de Troya.
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—Bueno, volviendo al cuento. El anciano era Fourier, el descubridor
de la Armonia y el profeta de radicales transformaciones sociales que,
en 1808, a sus 35 afios habia escrito: “Yo solo he conseguido confundir
veinte siglos de imbecilidad politica y las generaciones actuales y
futuras sélo a mi deberan la iniciativa de una inmensa felicidad. Antes
de mi, la humanidad ha desperdiciado varios miles de afos luchando
locamente contra la Naturaleza. Yo, el primero, me he doblegado a ella
al estudiar la atraccién, 6rgano de sus decretos; y ella se ha dignado
sonreir al Unico mortal que le rindié culto y me ha entregado todos sus
tesoros. Poseedor del libro de los Destinos, vengo a disipar las tinieblas
politicas y morales, y sobre la ruina de las ciencias inciertas elevo la
teoria de la Armonia universal”.

—Tienes razén, Eugenio. Fourier me esta resultando simpatico.

—Carlos Fourier, fundador de la escuela societaria y falansteriana
de economistas reformadores, nacié en Besancon en 1768 y murié en
Paris en 1837. La maxima de este reformador era ‘A cada uno segun su
capital, su trabajo y su talento’

—Vas a tener que aclarar, porgue asi ya no me gusta tanto.

—Si te va a gustar, Eutimio. Fourier buscaba una refundicién
completa de la sociedad basada en la asociacién, pues actualmente
descansa sobre el fraccionamiento y la rivalidad de las fuerzas
individuales. Las asociaciones se efectuarian en el Falansterio, especie
de monasterio de hombres y mujeres, compuesto por unas dos mil
personas, y al que se entra voluntariamente.

La Falange, de donde el Falansterio toma su nombre, se divide en
series, las series en grupos, los grupos en subgrupos, siguiendo la
division del trabajo al que las personas se dedican por aficién. Segln
Fourier, hay que aprovechar y utilizar la vocacién especial de cada
individuo; para ello hay que dejarle en entera libertad en la elecciéon de
cualquier clase de trabajo. Es obvio que el sexo no seria nunca mas una
causa de incapacidad en el estado societario. Un maestro sefala y dirige
todas las funciones del Falansterio, desde los nifios de pecho que seran
mecidos por maquinas, hasta la cocina en donde los nifios hacen girar
siete asadores.

— ¢Por qué siete?

—¢éLa verdad? no lo sé. Tal vez porque es numero magico, segun
algunos.

Para Fourier el gran mal de la sociedad moderna resulta del hecho
de que las pasiones que mueven a los hombres son contrariadas y
oprimidas sin cesar. Los crimenes, los vicios y las degradaciones de los
individuos no son sino el producto de la resistencia que encuentran. En
consecuencia, el amor libre serd la ley del Falansterio; en otros términos,
comunidad de hombres y de mujeres. Esto, a su vez, produce un control
sobre el crecimiento de la poblacién, pues si, en vez de unirnos en
parejas y favorecer la fecundidad por medio de la exclusién, nos
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prostituimos todos, se esta logrando el equilibrio demografico. Amor
libre es amor estéril.

—iDefinitivamente, Fourier es muy simpatico!

—Los frutos del trabajo deben ser repartidos entre los tres grandes
agentes directos de la produccidn: el capital, el talento y el trabajo. En
esta division, el trabajo tiene preferencia sobre el talento, y el trabajo
mejor retribuido es el que tiene formas mas rudas y mas repugnantes.

—Por esa razén yo soy critico y no ustedes. Pero, volviendo a lo
serio, écOmo se mantendrd la paz y el orden en una organizacidn
falansteriana? éPor qué medios se evitaran las frecuentes querellas que
deben nacer del amor libre, Eugenio? {COmo hacer que la gente se
ocupe voluntariamente de los trabajos viles y repugnantes? éPor qué
secreto sera cada uno justo con los demas en el reparto final de las
ganancias, o estara satisfecho con la parte que le corresponda?

—Toda esta magia, Menipo, sera producida por las nuevas pasiones:
Papillone, Cabaliste y Composite. Papillone tiende a satisfaccion de
todas las pasiones y, por consecuencia, a la variedad de goces.
Cabaliste crea la emulacidon entre los distintos grupos para que rivalicen
entre si, excita e impele al trabajo. Composite es la mas romantica de
las pasiones, la mas irreflexiva, y es la que resulta de muchos placeres
del alma o de los sentidos, experimentados simultdneamente. Por esta
pasion sentimos el entusiasmo hacia lo bello. Con estas tres pasiones
“mecanizantes”, vendra una nueva era para la humanidad. Cada
individuo amara ardientemente a los demas, la ambicién desaparecera,
lo celos mezquinos seran ahogados en el inmenso bienestar que
resultara del régimen arménico; en fin, la benevolencia sera universal.

—iBravo, Eugenio.

—Todavia no he dicho todo, Menipo. Déjame terminar. Después
hablas td. Concibe Fourier aldeas, capitales y una metrépoli universal
con sus respectivos jefes, como el Unarca, que gobierna el Falansterio, o
el Omniarca, emperador del planeta: un mundo completo poblado por
una sociedad completa.

—iY yo, ignorante de mi, por mal de mis pecados sin saber del
Falansterio!

—En Brasil hubo dos grandes experimentos socialistas europeos.
Alrededor de 1840, el médico francés Jean-Benoit Mure enrola a no
menos de 500 personas, en buena parte obreros de su nativa Lyon, con
el propésito de fundar un Falansterio en Palmetar, Estado de Santa
Catherina. Pero las disensiones internas hacen que el grupo se divida en
dos. Una parte sequira a Mure y fundara un Falansterio en la Peninsula
de Sai; el otro grupo ird con Michel Derrion. En 1846 las fracciones se
reconcilian y queda una sola colonia que ocupa una superficie de dos
leguas cuadradas.

De parecidas condiciones, fue el experimento de la colonia
socialista Cecilia, fundada por Giovanni Rossi en Brasil el 20 de febrero
de 1890, cuando el primer grupo de habitantes se embarca en Génova
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para instalarse en el Municipio de Palmeira, en el Estado de Parana, en
un territorio desierto, en tierras virgenes de una regién aislada.

—Pero echa el cuento completo, Eugenio. Rossi considerd que gran
parte del fracaso de Cecilia se debia a la “contaminacién” que traian los
europeos, quienes, por esa razén, no podian vivir en una comunidad
libertaria como la que él planteaba. Por eso en una carta a A. G.
Sanftleben del 23 de noviembre de 1896 argumenta sobre Ila
conveniencia de elegir para la futura colonia a indias salvajes, que no
estan contaminadas como las europeas por la civilizacién, y aceptaran
sin prejuicios el amor libre que preconiza en los territorios de la frontera
del Estado de Matto Grosso. Eso es historia, desubicados utépicos.

*

—Otro contemporaneo, que vale la pena recordar, fue Roberto
OWEN (1771-1858), uno de los mas grandes capitalistas de la Inglaterra
de entonces. Propuso un nuevo plan de asociacion que llama sociedad
cooperativa. Su sistema es denominado racional, pues en él la nueva
sociedad tiene todo previsto, desde los dogmas filosoéficos hasta la forma
de las construcciones agricolas.

Concibié sus aspectos principales administrando un vasto
establecimiento industrial en New-Lanark, donde obtuvo brillantes
resultados tanto en interés de su fortuna como en el de las poblaciones
gue dirigia

—Su error consistié en atribuir a sus ideas filoséficas lo que era
debido principalmente al hombre, a su paciencia, a su empleo y a su
habil direccion.

—Como punto fundamental de su doctrina, Owen establecié el
principio de la irresponsabilidad humana y de la igualdad mas absoluta.
Para Owen tal principio se deriva de la consideraciéon de que el hombre
no es libre, de la consideracién de que es bueno o malo, fatalmente, por
la educacion que haya recibido, por el medio en que vive y por las
necesidades que padece.

El sistema racional destruia toda y cualquiera desigualdad de
condicion. Los talentos y las capacidades no se valorarian como en la
sociedad saintsimoniana. No habria ninguna propiedad particular, sino
entera semejanza en el vestir, en el modo de vida, de alimentacion y de
morada para todos los miembros de la sociedad cooperativa.

—Los jerarcas de la Revolucién Cultural lo copiaron al pie de la letra
y asi le fue al pobre pueblo chino...

—Este sistema, apoyado en una buena educacién de la juventud,
debia tener més vigor para la regeneracién de los hombres —segun el
reformador— que las prisiones y las torturas del régimen habitual. La
imposibilidad de adquirir bienes y elevarse por encima del nivel general
debia estancar la fuente del egoismo y el espiritu de la rivalidad y, en
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consecuencia, todos los crimenes que resultan de ellos. Pues, éiqué
interés tendrian los hombres en ser malos cuando todos participan por
igual y el reparto estaba seflalado de antemano?

—Eso es verdad, pero también éiqué interés tendrian en ser
buenos? ¢Donde se encontrarian los méviles para las grandes acciones?
éQuién seria el sabio que se extenuara sobre los libros para estudiar la
naturaleza y arrancarle sus secretos? éQuién promoveria los grandes
descubrimientos, puesto que el ignorante tendria los mismos honores y
ventajas? Y sin elevar tanto la mirada, {quién lograria que el perezoso
abandonase su ociosidad, en un sistema donde todos tienen asegurada
su vida con anterioridad?

—Callate, Menipo. El socialista inglés era, al mismo tiempo, hombre
tedrico y practico. En el primer aspecto fue una de las mas grandes
inteligencias del siglo, segun dijeron sus contemporaneos. En el
segundo...

—... debe ser colocado en la categoria de los pensadores
mediocres.

—Con la experiencia de New-Lanark, tuvo la feliz idea de fundar,
gracias a ilimitadas disposiciones favorables, la colonia mas feliz y
ejemplar que haya existido sobre la tierra: New Harmony, en Indiana,
Estados Unidos. Sus dos mil obreros gozaban de los efectos benéficos de
un régimen patriarcal, lleno de bondad y de sistematica tolerancia.

—Lo cual no fue ébice para el mas estrepitoso de los fracasos.

— ¢No te vas a callar nunca, Menipo?

*

—Por eso, la realizacion utdpica tiene que ser experimental,
cientificamente experimental. Quien, en América, vio esto con toda
claridad fue Plotino C. RHODAKANATY (1986). “El sistema societario
descubierto por Fourier —dice el discipulo y propagador en México— y
propuesto por la escuela societaria, sea bueno o malo, justo o falso, esto
no impide que nos ocupemos relativamente a la propagacién que
hacemos en la sociedad actual, la posicion mas legitima posible, puesto
gue no aspiramos a imponerla, ni tampoco a una aplicacién general, sino
a un ensayo local, a una experiencia préactica, para que la sociedad
pueda juzgar, dejando la generalizacién de nuestro sistema a la
espontanea y voluntaria accion de la humanidad, que si lo encuentra
superior al sistema actual no dejara de apropiarselo, tan luego como vea
sus beneficios y consoladores resultados.

“Fourier y su escuela —continda P. Rhodakanaty— proceden a la
manera de los sabios e ingenieros, que hacen un descubrimiento y piden
gque se pruebe su bondad ensayandolo, y no a la manera de los
reformadores politicos, que han obrado o pretendido obrar sobre la
sociedad, formulando leyes, creencias y obligaciones, derechos y
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deberes nuevos e imponiendo reformas por una legislacion apasionada y
espuria las mas veces”.

A modo de ensayo se fundaron en América, a partir de 1830, una
serie de colonias experimentales en las que se proponia el ideal
socialista. La propiedad en comun de los bienes de produccién, el
reparto comunista al consumo, o el amor libre, para dar algunos
ejemplos, parecian mas factibles en las soledades americanas que en el
anquilosado mundo de control social europeo. S6lo en Estados Unidos,
entre 1841 y 1848, hubo nada menos que treinta y siete comunidades
de inspiracién fourierista, ademas de la comunista, emprendida por E.
CABET (1788-1856) y continuada por sus discipulos.

—Eso que dices, Eulogio, hay que tenerlo siempre en cuenta, al
menos para no irse de bruces como los leninistas. En lberoamérica,
como recuerdas, hubo muchos experimentos de comunidades
socialistas, pero no estoy seguro de que hayamos aprendido algo de
ellas.

—Tienes razén, Eugenio, pero claro que hemos aprendido. Todos los
experimentos tuvieron dos caracteristicas comunes que deben
ensefarnos mucho. En primer lugar, los componentes eran extranjeros,
esto es, europeos en América, aunque no espafioles y...

—...extranjeros como los médicos cubanos en Venezuela, porque los
nacionales no querian saber de Revolucion bonita...

—Y, en segundo lugar, eran gente muy particular, creo yo. En la
“peticiébn a la Republica de México”, en 1828, “con el caracter de
ciudadano del mundo”, Robert Owen “pide que se ceda libremente la
provincia de Texas y de Cohauila a una sociedad que se formara con el
fin de realizar este cambio radical en la raza humana”. La segunda
consideracion que hacia dice, entre otras cosas: "Que esa provincia,
colocada bajo el régimen de esta sociedad, se poblaria pronto con gente
de costumbres, educacién e inteligencia superiores... Que el progreso
gue se iniciard en este nuevo Estado con la introduccién en él de gran
nimero de individuos, escogidos por su superioridad en industria,
habilidad e inteligencia, contribuiria a que se hicieran también rapidos
progresos en las ciencias y en el verdadero saber en todos los Estados
de la Republica de México y en las Republicas vecinas suyas”

—Simén RODRIGUEZ (1975:352, t. 1) apuntd con sorna en Lima
alla por 1842: “Y usted, sefor don Juan, {qué dira usted de estos
agricultores? Segun noticias, entre ellos hay dinamargueses, suecos y
hasta lapones, que vienen a ensefar a cultivar camotes, cafa dulce,
algodédn, iy sobre todo el cacao!, que se da tan frondoso en las riberas
del Baltico”

—Bueno, entre 1881 y 1886, A. K. Owen (no Robert) firma con el
gobierno mexicano unos contratos para fundar la colonia de
Topolobampo, a la que llegan los primeros 300 colonos embarcados en
Nueva York en el Ultimo afio. Esta poblacién original fue recibiendo
nuevos aportes humanos hasta 1895, pero, ademas de que tuvo grandes
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deficiencias de capital, padecié grandes epidemias que diezmaron a sus
habitantes.

—Sin embargo, el menor de sus yerros no fue, sin duda, el que
Topolobampo tuviera escasos adherentes mexicanos. Topolobampo fue
siempre un enclave extranjero. Lo dijo muy claramente Victor
Considerant, en 1865, utdpicos incorregibles, en carta al Mariscal
Bazaine: “Se discute este tema, se incita a la emigracién, se pretende
atraerla por todos los medios: el gobierno nombra comisiones para
promoverla y apresurarla. Por lo tanto, se siente muy claramente en la
prensa progresista y en el gobierno, que ni civil, ni politica, ni
econdmicamente, desde ningun punto de vista, excepto el del nimero,
existe un Pueblo en México. Tiene urgencia de formar uno; y lo piden... al
extranjero. Que se desee en México una numerosa poblacion de
trabajadores europeos, que se quiera atraer una corriente de
inmigraciéon tan grande, tan profunda y tan poderosa como sea posible,
estd muy bien y soy el primero en aplaudirlo. Pero icaramba! si se quiere
hacer un pueblo mexicano, i{por qué no se piensa primero o por lo
menos al mismo tiempo, en los propios mexicanos?”

—Es cierto. Esa leccién debe ser aprendida.

—Una pregunta: ¢hubo experiencias comunistas en Iberoamérica en
el siglo XIX?

—Segqguro, en 1852 S. Arcos Arlegui proponia en Chile: “Es necesario
quitar sus tierras a los ricos y distribuirlas entre los pobres. Es necesario
quitar sus ganados a los ricos para distribuirlos entre los pobres. Es
necesario quitar sus aperos de labranza a los ricos para distribuirlos
entre los pobres”. Definitivamente, estas ideas venian de Europa, pues
se puede hablar de un verdadero comunismo en muchos socialistas
utépicos. Ya vimos la proposicion de Fourier de una ‘prostitucién
generalizada’. G. Rossi intentd llevar a la practica el ‘amor libre’ en la
colonia Cecilia, en Brasil. Pero, équé decir del comunismo econémico?
Probablemente el texto mas claro en este sentido sea un pasaje del
Viaje por Icaria que te leo:

“Todos los bienes muebles de los asociados, en unién con todos los
productos de la tierra y de la industria, componen un solo Capital social.

“Este dominio y este capital sociales pertenecen indivisiblemente al
pueblo, que los cultiva y los explota en comun, que los administra por si
mismo o por sus mandatarios, y que participa igualmente de todos los
productos /.../ Asi que la Republica o la Comunidad se considera como
Unica propietaria: ella es la que organiza sus obreros y quien hace
construir sus talleres y almacenes; ella es también quien hace cultivar la
tierra, construir casas y fabricar todos los objetos necesarios para el
alimento, el vestido, la habitacién y el mueblaje; ella es, en fin, quien
alimenta, viste, aloja y provee de muebles a cada familia y a cada
ciudadano”.

—Pero no aprendieron nada, incorregibles. En el siglo XX volvieron
a hacerlo con resultados mas desastrosos todavia.
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*

— ¢Puedes hablar un poco mas de Cabet que casi no se oye de él?
Porgue, segun recuerdo, fue Cabet quien popularizé la palabra y el
concepto de comunismo con su famoso folleto Cémo soy comunista y mi
credo comunista en 1841

—Con gusto amplio lo dicho. Cabet, que vivid entre 1788 y 1856, es
el caudillo del ultimo movimiento utépico. Influido por Owen, publica su
famosa novela Voyage en Icarie, en donde traza las lineas de un sistema
de colonias agricolas y talleres nacionales. Se declara partidario de los
impuestos progresivos sobre la renta, de la abolicion de la herencia y de
la libertad en la educacion. Sus ideas produjeron un gran entusiasmo en
Francia y sirvieron de fundamento a la creacién de una colonia
comunista bajo su direccion personal. Como Fourier, se dirige
principalmente Cabet a los sentimientos altruistas de los hombres y
sostiene una concepcién optimista respecto a la posibilidad de reformar
la naturaleza humana a través de la educacién.

—Que reforma tan lentamente que nos moririamos de hambre si
esperaramos comer de la harina de ese molino. Freud dixit.

—En los proyectos utépicos acabados, en los que se pasa por todas
las fases del principio al fin, del nacimiento a la muerte, hay dos
momentos de maxima libertad de imaginacién, tal vez los de maxima
belleza. Una utopia primeramente se suefia, alguna vez se escribe,
pocas veces se disefa y casi nunca se construye. Por eso los escasos
procesos que han agotado todas las fases, como el icariano, tienen algo
de ejemplar, una singular grandeza, y también...

—... una gran decepcion por haberse agotado la magia.

—Viaje por Icaria, de Esteban Cabet, es sélo uno de los momentos
de la aventura utdpica, aventura completa, acabada en todas sus fases.
En primer lugar, realiza el sueio imaginario de su autor que habia
nacido en la escasez y la sufrid lo suficiente para poder comprender la
miseria de otros que comenzaba casi al final de si mismo. Por eso el
Viaje por Icaria esta atravesada por el deseo de igualdad.

—Hobbes dijo que los hombres eran iguales... para hacerse dafo los
unos a los otros, ademds de que siempre lo desean.

—Icaria es un sueino comunista, que el autor identifica con el
verdadero cristianismo, el de los primeros tiempos. Por eso quiere
persuadir a otros de que tal circunstancia es posible. Lo Unico que se
requiere es ser bueno. Y “ser bueno” quiere decir que hay que
convertirse a la verdadera religién, el cabetismo, basada en la
comunidad de bienes y la fraternidad universal. Por ello pregunta y
contesta:

“¢Cual es vuestra ciencia? - La Fraternidad.

“¢Cual es vuestro principio? - La Fraternidad.
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“¢Cual es vuestra doctrina? - La Fraternidad.

“¢Cual es vuestro sistema? - La Fraternidad.

—Al final, todo se reduce a la fraternidad. éLa de Cain y Abel? Ja, ja,
ja.

—En otros términos, la utopia se alcanza con la renovacién
espiritual del hombre, o como decian ellos: “Queremos una sociedad
fundada en la Fraternidad, y, por consiguiente, queremos la Caridad
Organizada, esto es, el Comunismo”.

—Claro que para gque tal sociedad fuera vista como posible, habia
que anadir al proyecto ciertas dosis de racionalidad tecnoldgica al uso.
Podia seguirse sofiando en el Edén de la humanidad, pintarlo de
Fraternidad universal, fingir bellos climas, tierras feraces y generosos
vecinos en las llanuras tejanas, podria fantasearse el viaje con el relato
de Lord Carisdall, imaginar rios navegables, ignorar la malaria, la rudeza
del trabajo, la distancia de los lugares... Pero en medio del suefio, Cabet
y los suyos tuvieron que recurrir a los niumeros, a los precios, a las
finanzas, al mercado. Y es aqui donde la paradoja termina ahogando la
utopia.

Mientras se trataba de recoger entre los amigos los fondos para
preparar una expedicién de vanguardia, todo fue relativamente bien: la
caridad hermosamente predicada, aunque no organizada, superd todos
los obstaculos. Hubo algunas decepciones pero los tramites seguian
adelante. Ahora bien, habia que comprar las tierras, pues la imaginacién
de los cabetistas no consiguié imaginarse unas tierras de nadie. Y aqui
comienzan los males icarianos: como una burla del mercado y de la
especulacién vergonzante a los que tuvieron que enfrentarse. Cabet se
convirtié en el primer parcelista notable engafado. Se le ocurrié comprar
un milléon de acres a una compania que buscaba colonos. Lo creyd, por el
precio y por la calidad de las tierras, casi un regalo. Pero cuando, tras mil
peripecias que pusieron a prueba su férrea voluntad utdpica, los
hombres de la “Vanguardia” llegaron a las llanuras tejanas, comenzaron
los problemas de la interpretacién del contrato. Cabet, utdpico o
ingenuo, pagd por un millén, pero firmd por... icien mil acres! Y otra
cosa: los cien mil acres no constituian una extensién continua. Y es que
el estado de Texas habia parcelado en forma de tablero de ajedrez. Las
parcelas, pues, se tocaban sélo por los vértices. Y mas: para facilitarse
las ventas, la compania dividio cada uno de los cuadrados en dos
rectdngulos iguales, muchos de Ilos cuales estaban vendidos...
Resultado: el proyecto de crear una comunidad se veia asi burlado por la
racionalidad del orden social que pretendian burlar. Ni siquiera
conseguian un buen lugar y con suficiente extension para fundar una
ciudad.

—Cabet hizo lo que pudo, Menipo. Si lo hubiera montado de otra
manera, tal vez hubiera pasado a la historia como un exitoso ranchero o
barén del petréleo, pero no como un inspirador de un movimiento
utépico. Claro que los resultados finales no son para ser muy optimistas.
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Hubo de todo: discusiones internas, lucha por el reparto de los bienes y
las tierras, querellas judiciales, acusaciones de malversacion de fondos...
Ni el mismo Cabet se salvd. A duras penas consiguié mostrar su
indudable inocencia. Muchos de los compaferos optaron por buscar un
patrén en la ciudad mas préxima y, perdida la ilusién, salvar al menos la
salud y la vida.

—Tal vez hubiese sido preferible que no hubieran intentado realizar
la utopia, que hubieran seguido criticando el mal social desde su ideal
utopico. Asi habrian tenido razén, pues siempre tiene razén quien
apuesta por la belleza y la justicia.

—Véanlo como quieran. El asunto es que la fe sufrié un duro golpe y
mds de uno volvié de nuevo a sospechar que el error, todo error, estaba
en haber ingenuamente pensado que el mal es cien por ciento social, sin
concederle su parte a la naturaleza humana; en otras palabras, en haber
sofiado que a la naturaleza humana le son propias la armonia y la
piedad. Claro que esto es como decir que el error del proyecto utdpico
consistié en que era utépico...

— Muchos sin embargo, Menipo, siguieron durante varias décadas,
de tierra en tierra, intentdandolo de nuevo, buscando un asentamiento
mas hermoso, un lugar mas adecuado para la utopia, porque Viaje por
Icaria es la mas elocuente expresion de optimismo, y ellos estaban
llenos de optimismo...

—Aunque leida hoy la obra, queda muy lejos de contagiarnos...
Ademas, si al realizar el disefio la naturaleza jugdé su habitual mala
pasada, recordando la miseria por debajo de la miseria, al escribir su
relato se desafié al tiempo, a la historia, y ésta también se cobrd su
revancha. Pues si el Viaje por Icaria perseguia hacer posible el
optimismo poniendo todos los males como sociales y contingentes, hoy,
mas de un siglo y medio después, nos damos cuenta de que los males
de los cabetistas son, en sustancia , nuestros males. Pues resulta que la
mayor parte de los rasgos de la Republica Comunista de Icaria —
fundada realmente en 1848 en Texas y llevada posteriormente a Nauwoo
(Ilinois) en los EE.UU.— que se proponen como ideales, han sido ya
realizados en nuestra civilizacién. Y ésta los ha realizado con
generosidad y exceso respecto del sueno cabetiano. Que un trabajador o
un actor de cine pueda ser presidente; que haya un sistema de
alcantarillado en las ciudades y cuartos de bano en las casas; que en las
ciudades se comuniquen por “caminos de hierro”; que llegue a haber
excedentes de bienes; que la jubilacién sea a los 65 afos... Todo eso, y
muchisimo mas, esta realizado, utépicos sinremedio

El tiempo, la historia, ha jugado una mala pasada a la “ciudad ideal”
icariana. Admitanlo, utépicos. Por eso, leer hoy Viaje por Icaria, asistir a
la reivindicacion de esa utopia, produce una amarga sensacion de
pesimismo. ¢Qué les pasa a ustedes, de qué estan hechos?

—Es cierto, Menipo, pero siempre es posible decir que, si bien se ha
realizado en sus rasgos materiales, no asi en los otros, en lo referente a
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la igualdad, la fraternidad, la piedad, la libertad... Esa utopia esta aun
por realizarse.

—Casi todas las sociedades utopicas son hijas de un padre de la
utopia. Esto es muy patente en Viaje por Icaria. Icaro es el padre. Y
ustedes, ademas de sus hijos, como decia Borges de los peronistas, “son
incorregibles”. Porgue no sélo fracasé Cabet, sino que muerto en 1856
en Saint Louis, Misouri, los icarianos alentaron las comunidades de
Nueva Icaria, en Cheltenham (lowa), y por ultimo, en Corning, hasta
1895. Todo un desperdicio, utépico Eutimio. Todo un desperdicio.

*

—Amigos, debo confesar que el relato sobre el final del proyecto
cabetiano me dejé muy triste.

—Mucho mas triste te va a dejar el final del nuevo Caballo de Troya
gue se construyé como “socialismo cientifico”. ¢(No es asi, Eulogio?

—EA qué se refiere Menipo?

— A que en los abundantes escritos de Carlos MARX (1818-1883)
se condensa la exposicién clasica y tipica del llamado “socialismo
cientifico”.

—Si ese socialismo es “cientifico”, yo soy sobrino del Buda
Gautama. Es asi que yo no soy ni pariente de Sidarta Gautama, luego
ese socialismo no es cientifico. Modelo de silogismo hipotético en modus
tollens. Sé que el razonamiento es falaz, pero a veces un argumentum
ad hominem es lo mas conveniente. Los economistas han vapuleado
tanto las tesis econédmicas del marxismo que no ha quedado de ellas ni
un grano sin triturar.

— En su obra se nota la influencia de las corrientes intelectuales
que imperan en su tiempo en Alemania y de las doctrinas de los
radicales franceses, de Proudhon sobre todo...

—...contra quien no le impidié escribir su Miseria de la filosofia...

—Por otro lado, Marx sigue, de manera especial, la inspiraciéon de
los economistas y socialistas ingleses; se destacan, en este sentido, los
nombres de A. Smith, D. Ricardo y W. Thomson.

—Y esa es la razén por la que algunos lo tienen por “economista”,
como Thomas PIKETTY (2013). Pero digo yo: si un economista no sabe
cdémo darle de comer a sus hijos para que tres se le mueran de hambre,
iqué es lo que sabe de la ‘administracion de la casa’?

—Pero, Menipo, iése si es un argumentum ad hominem!

—Si y no. Si, estrictamente hablando; no, porque es una derivacién
pragmatica. Pero sigamos.

—Es cierto, Marx menospreciaba el socialismo utdpico, pues piensa
gue lleva a cabo en su obra una rehabilitaciéon de la economia clasica. El
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socialismo, en Marx, adquiere una categoria internacional o cosmopolita,
frente al industrialismo nacional o al asociacionismo de sus antecesores.

Por otro lado, el socialismo marxiano adquiere un aspecto muy
materialista, diferenciandose en este sentido muy marcadamente de los
primeros socialistas que creen en la bondad innata del hombre. Con
mucha energia se manifiesta en contra de las instituciones y de los
Estados actuales, rechazando la creencia del predominio del bien y de la
justicia en la humanidad. En su opinidn, la evolucion social corre en los
lomos de las fuerzas econdmicas y materiales. Marx destaca la
importancia de los intereses de clases y de la lucha entre las clases
sociales. En este punto piensa que su doctrina esta en armonia con las
teorias de la evolucién biolégica que ha desarrollado su contemporaneo
C. Darwin. En la etapa actual de la historia, apunta Marx, existe una
lucha encarnizada entre el capital y el trabajo, con la consiguiente
explotacidon de éste por aquél, pues el trabajo crea una plusvalia de la
que se aprovecha el capital.

—Dijiste la palabreja, Eulogio: ‘plusvalia’. iYa pensaba que no ibas a
decirla nunca! ‘Plusvalia’ hace referencia al descubrimiento del
economista clasico David Ricardo del que impudicamente hacen uso y
abuso marxistas, marxdélogos y marxianos, segun feliz expresién de
Ludovico Silva.

Plusvalia, en el marxismo, significa explotacion del hombre por el
hombre, que tanto llena sus fauces. Pero resulta que a los hombres les
gusta ser explotados, porque de otro modo no comen ni beben ni se
divierten.

—Sigo. En la etapa actual de la historia, apunta Marx, existe una
lucha encarnizada entre el capital y el trabajo, con la consiguiente
explotacion de éste por aquél, pues el trabajo crea una plusvalia de la
gue se aprovecha el capital. Pero el capital, a su vez, va concentrandose
en pocas manos; mientras que el proletariado aumenta constantemente.
Vaticina, entonces, Marx que esta lucha se intensificara con caracteres
universales, hasta la aparicién de la revolucién politica y social. En su
momento, las masas trabajadoras adquiriran la posesion de los medios
de produccién y asumiran el poder politico y econdmico. En el nuevo
régimen, bajo el dominio del proletariado, se centralizara el capital en
manos del Estado; se pondrd a la agricultura y a la industria bajo la
misma direccién; se declarara la obligatoriedad del trabajo, y la libertad
en la educacion. En esta etapa desapareceran para siempre las clases
sociales.

Para llegar ahi, sefala, no se debe dejar exclusivamente este
proceso a la evolucidon natural de las fuerzas econdmicas; es preciso
completarlo, de una manera directa y enérgica, por medio de la
organizacion y actividad de las clases obreras. Marx ve en la Asociacién
Internacional de Trabajadores, fundada en 1864, el instrumento
adecuado para llevar a efecto la revolucién del proletariado y se declara,
francamente, partidario de la agitacién y de la formacién de un gran
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partido politico. En la lucha encarnizada que sobreviene después entre
los defensores del marxismo y del sector anarquista de la Asociacion,
dirigido por M. Bakunin, queda destruida la Internacional. A partir de esa
fecha, se vincula, practicamente, en los partidos nacionales la direccion
del movimiento obrero.

—No deja de ser sintomatico, utdépicos recalcitrantes, que un
hombre que escribié miles de paginas, que un revolucionario como
pocos, apenas nos haya dejado unas cuantas lineas sobre lo que él
pensaba cdmo deberia ser el mundo después de la revolucién. Y, mas
sintomatico aun, es el hecho de que esas pocas lineas fueron escritas
como critica de una posicién largamente adoptada.

—Es pertinente la observacién, maliciosa por otro lado, de Menipo.
La utopia marxiana esta sintetizada en unos comentarios que Marx le
hizo a un programa elaborado para el Congreso de Gotha, en 1875,
congreso que reunié en Alemania a una serie de organizaciones
radicales que fueron el comienzo de un verdadero partido socialista.
Como dice Wikipedia: El Programa de Gotha fue el programa politico
aprobado en el Congreso celebrado en 1875 en la ciudad alemana de
Gotha, en el que se fusionaron la lassalleana Asociacién General de Trabajadores de
Alemania (ADAV) y el marxista Partido Socialdemdcrata Obrero de Alemania (SDAP),
para dar nacimiento a un nuevo partido, el Partido Socialista Obrero de
Alemania (SADP), que en 1891 adoptaria el nombre de Partido
Socialdemécrata Aleman (SPD) y que sigue existiendo en la actualidad.

—Diles también, Eulogio, a tus ilusos adoradores que los
comentarios de Marx fueron fragmentos muy agresivos, tanto que su
amigo F. Engels al darlos a la publicidad en 1891 candorosamente
confiesa que “he suprimido algunas expresiones y juicios duros sobre
personas, alli donde carecian de importancia objetiva, y los he sustituido
por puntos suspensivos”.

—Los objetivos fijados por el Programa de Gotha criticado por Marx
fueron criticados en el sentido de que no eran en absoluto socialistas,
sino simplemente objetivos de cualquier revolucion de clase media: el
sufragio y otros derechos politicos. Estos tienen valor en una sociedad
presocialista, pero, en relacidbn con el socialismo, son simplemente
“juegos de nifos”, decia Marx.

—Las sugestiones de Marx acerca del control de una sociedad
predominantemente campesina, como era la alemana de ese momento,
por una “vanguardia” proletaria influyeron, evidentemente, en el plan de
Lenin de 1905 para una Dictadura democratico-revolucionaria del
proletariado y del campesinado.

—Pero las notas marginales al Programa de Gotha contenian
también la mas amplia referencia de Carlos Marx a la transicion de una
sociedad capitalista a una sociedad socialista, aunque,
significativamente, es mas una referencia que una definicion. La
transiciéon se producira en dos etapas.
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La primera etapa es la colectivista. Dice Marx: “En el seno de una
sociedad colectivista, basada en la propiedad comun de los medios de
produccién, los productores no cambian sus productos; el trabajo
invertido en los productos no se presenta aqui, tampoco, como valor de
estos productos, como una cualidad material, inherente a ellos, pues
aqui, por oposicién a lo que sucede en la sociedad capitalista, los
trabajos individuales no forman ya parte integrante del trabajo comun
mediante un rodeo, sino directamente

“/.../De lo que aqui se trata no es de una sociedad comunista que se
ha desarrollado sobre su propia base, sino de una que acaba de salir
precisamente de la sociedad capitalista y que, por tanto, presenta
todavia en todos sus aspectos, en el econémico, en el moral y en el
intelectual, el sello de la vieja sociedad de cuya entraha procede.
Congruentemente con esto, en ella el productor individual obtiene de la
sociedad -después de hechas de las obligadas deducciones-
exactamente lo que le ha dado. Lo que el productor le ha dado a la
sociedad es su cuota individual de trabajo. Asi, por ejemplo, la jornada
social de trabajo se compone de la suma de las horas de trabajo
individual; el tiempo individual de trabajo de cada productor por
separado es la parte de la jornada social de trabajo que él aporta, su
participacién en ella. La sociedad le entrega un bono consignando que
ha rendido tal o cual cantidad de trabajo (después de descontar lo que
trabajado para el fondo comun), y con este bono saca de los depdsitos
sociales de medios de consumo la parte equivalente a la cantidad de
trabajo que ha rendido. La misma cuota de trabajo que ha dado a la
sociedad de una forma, la recibe de ésta bajo otra forma distinta.

“Aqui reina, evidentemente, el mismo principio que regula el
intercambio de mercancias, por cuanto éste es intercambio de
equivalentes. Han variado la forma y el contenido, porque bajo las
nuevas condiciones nadie puede dar sino su trabajo, y porque, por otra
parte, ahora nada puede pasar a ser propiedad del individuo, fuera de
los medios habituales de consumo. Pero, en lo que se refiere a la
distribucion de éstos entre los distintos productores, rige el mismo
principio que en el intercambio de mercancias equivalentes: se cambia
una cantidad de trabajo, bajo una forma, por otra cantidad igual de
trabajo, bajo otra forma distinta.

“Por eso, el derecho igual sigue siendo aqui, en principio, el derecho
burgués, aunque ahora el principio y la practica ya no se tiran de los
pelos, mientras que en el régimen de intercambio de mercancias, el
intercambio de equivalentes no se da mas que como término medio, y
no en los casos individuales.

“A pesar de este progreso, este derecho igual sigue llevando
implicita una limitacién burguesa. El derecho de los productores es
proporcional al trabajo que han rendido; la igualdad, aqui, consiste en
gue se mide por el mismo rasero: por el trabajo.
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“Pero unos individuos son superiores fisica o intelectualmente a
otros y rinden, pues, en el mismo tiempo mas trabajo o pueden trabajar
mas tiempo; y el trabajo, para servir de medida, tiene que determinarse
en cuanto a duraciéon o intensidad; de otro modo deja de ser una
medida. Este derecho igual es un derecho desigual para trabajo
desigual/.../ En el fondo es, por tanto, como todo derecho, el derecho de
la desigualdad

“/.../|Pero estos defectos son inevitables en la primera fase de la
sociedad comunista, tal y como brota de la sociedad capitalista después
de un largo y doloroso alumbramiento”.

La segunda etapa es el comunismo, propiamente dicho. Vuelve a
escribir el propio Marx: “En la fase superior de la sociedad comunista,
cuando haya desaparecido la subordinacién esclavizadora de los
individuos a la divisién del trabajo y, con ella, la oposicién entre trabajo
intelectual y trabajo manual; cuando el trabajo no sea solamente un
medio de vida, sino la primera necesidad vital; cuando, con el desarrollo
de los individuos en todos los aspectos, crezcan también las fuerzas
productivas en todos los aspectos y corran a chorro lleno los
manantiales de la riqueza colectiva, sélo entonces podra rebasarse
totalmente el estrecho horizonte del derecho burgués, y la sociedad
podra escribir en su bandera: iDe cada cual, segun su capacidad; a cada
cual, segun sus necesidades!”

—Utoépicos, cuando termino este pasaje, siempre me asombro. Me
maravilla cdmo gente intelectualmente brillante haya podido tragar esto
gue no es sino literatura heroica, de heroina, se entiende. Y sobre este
pasaje heroico se han escrito montafas de basura utdpica.

—Y escribié Marx mas adelante: “Entre la sociedad capitalista y la
sociedad comunista media el periodo de transformacion revolucionaria
de la primera en la segunda. A este periodo corresponde también un
periodo politico de transicién, cuyo Estado no puede ser otro que /a
dictadura revolucionaria del proletariado”.

—Es obvio que las notas de Carlos Marx al Programa de Gotha, asi
como otras observaciones encerradas en otros escritos, contienen el
germen de lo que expresd posteriormente Lenin, en 1917, en su
opuUsculo sobre el El Estado y la revolucion. También es obvio que el
concepto apenas esbozado de “dictadura revolucionaria del
proletariado” sera la bandera que Lenin, Trostky y Stalin van a enarbolar
para someter a pueblos e individuos en la mas grande estafa histérica
de que se tenga memoria. Con el desplome de la URSS se vino abajo
también el “socialismo cientifico” de Marx-Engels, para quedar en lo que
siempre fue: Un Caballo de Troya de cartdn piedra.

Utdpicos incorregibles, lo que hay que decir de Marx y su pandilla
de socialistas, amigos y enemigos, ya lo dijo en Chile Simén RODRIGUEZ
(1975: 118, t. Il) en 1834 “a los jévenes que piensan tomar parte en los
asuntos publicos: iAdviertan que muchos hombres de juicio, después de
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grandes estudios sobre la sociedad, han desacreditado su discernimiento
por dar gusto a la imaginacion!”

—Menipo, callate la boca y traenos otra ronda. Esta, ahora, no para
brindar, sino para llorar todo lo que el mundo ha perdido.

—Si, si, otra ronda.

—iQue sea doble!

*

— ¢Y no hay utopias en el siglo XX?

—Seguro que si, y en el XXIl. Recuerda que Utopia nacié cuando el
hombre que vagaba por la sabana africana levanté la cabeza y observd
el horizonte.

—Y seguramente el sol le dio de frente en la cara y lo deslumbro,
ja, ja, ja.

—Retomando una utopia de H. D.Thoreau: Walden o la vida en los
bosques, del854, B. F. SKINNER (1909-1990) presenté en 1948 su
Walden dos, posiblemente la utopia mas representativa de estos
tiempos.

—Tiempos de destruccién sistematicamente cientifica de hombres y
de utopias socialistoides.

—Dijo Skinner: “Me decidi a escribir una narracién sobre la forma en
gue yo concebia que un grupo de unas mil personas resolviese los
problemas planteados por su vida diaria con ayuda de unas técnicas de
la conducta... Yo habia pensado que era posible aplicar a los problemas
practicos un analisis experimental de la conducta, pero no lo habia
demostrado. Frazier, el protagonista, insiste en que la nueva vida estd al
alcance de una ciencia de la conducta de tipo especial, capaz de ocupar
el puesto de la sabiduria y del sentido comin y de obtener mejores
resultados. Y lo que ha venido ocurriendo en los ultimos afios (1976) ha
aumentado la plausibilidad de su aserto: una comunidad en la cual los
problemas mds importantes de la vida diaria, asi como determinados
aspectos relacionados con la economia y el gobierno, quedan resueltos”.

—Eso ya lo habia demostrado la gente de la utopia izquierdista
leninista-stalinista-maoista-kimilsumista-castrista... para esclavizar a sus
pueblos.

—No oigan los improperios, chicos. No ofende quien quiere sino
guien puede, y tu eres un pobre mesero, Menipo. Sigamos.

Walden Dos fue un experimento piloto. Si queremos averiguar
cdmo puede vivir la gente sin pelearse, cdmo puede producir las cosas
gue necesita sin tener que trabajar demasiado o cédmo puede criar y
educar a sus hijos con mayor eficacia, partamos de unidades de
dimensiones manejables antes de pasar a problemas de mayor cuantia.

—Yo, Eulogio, pienso igual que Skinner. Muchos proyectos actuales
gue se ocupan de nuevas fuentes de energia y de nuevas formas de la
agricultura parecen idealmente adecuados para el desarrollo de las
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pequenas comunidades. Una red de pequenas ciudades o de Walden Dos
tendria unos problemas propios, pero lo sorprendente es que sabria
resolver mejor muchos de los mas bdasicos con los que se enfrenta el
mundo de hoy. Si una comunidad pequeha no revela “la humana
naturaleza en toda su bondad esencial” (romantico suefio que jamas han
defendido las pequenas ciudades), permite en cambio disponer de “unas
contingencias de reforzamiento” mas efectivas de acuerdo con los
principios de un analisis de la conducta aplicada...

—Es cierto, Eugenio. Para inducir a la gente a adaptarse a unas
nuevas formas de vida menos devoradoras y por tanto menos
contaminadoras, no necesitamos hablar de frugalidad ni de austeridad
como quien habla de sacrificio. Hay contingencias de reforzamiento en
las que la gente sigue persiguiendo la felicidad (e incluso llega a
alcanzarla), consumiendo mucho menos de lo que ahora consume.

Por otro lado, estudios bésicos han demostrado cuan importante es
para todo el mundo, jévenes y viejos, mujeres y hombres, no ya
solamente recibir unos bienes sino también participar en su produccién.

— Si, sobre todo, en Venezuela. El cementerio de cooperativas
permite constatar la aseveracidon del sefior Skinner y las de ustedes,
utépicos incorregibles. Ja, ja, ja.

—Segun Skinner los nifios constituyen nuestro recurso mas valido y,
en cambio, es una verguenza gque se encuentren sumidos en el olvido.
Durante los primeros afnos pueden conseguirse cosas portentosas de un
nino y sin embargo lo dejamos en manos de gente cuyos errores se
escalonan desde el abuso a la proteccidn excesiva y al derroche del
afecto cuando la conducta no es la apropiada. Brindamos a los nifos
escasas oportunidades de establecer unas buenas relaciones con sus
companeros e incluso con los adultos, especialmente en aquellos
hogares donde se encuentran custodiados solamente por su padre o por
su madre, circunstancia que estd dandose cada vez mds. Todo esto
presenta un cariz completamente diferente cuando los nifos, desde el
principio de su vida, forman parte de una comunidad mas amplia.

—iAh que vuelvan los falansterios!

— Con ello creo yo, Eulogio, que solventariamos muchos de los
problemas que nos plantea el crimen y la delincuencia si nos fuera dado
modificar el ambiente primero donde vivieron los ofensores. No es
preciso ser un alma en pena para afirmar que muchos de los jovenes de
hoy en dia no han sido preparados ni por sus familias ni por la escuela
para llevar una vida ordenada y conforme con la ley.

—Tienes razon, Eugenio. De acuerdo con Skinner, una cultura debe
reforzar positivamente a aquellos que la sustentan y ha de evitar la
creacién de unos reforzadores negativos, de los que escaparian sus
miembros mediante desercién. El mundo que los artistas, compositores,
escritores y actores han hecho tan hermoso tiene el mismo derecho a la
supervivencia que el mundo que satisface unas necesidades bioldgicas
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—Y por qué sera, utodpicos incorregibles, que en Walden Dos hay
gue evitar la accién politica?

—Porque la vida politica realmente no nos daria la oportunidad que
deseamos.

—Si, ustedes no se ocuparian de la politica, pero los politicos se
ocuparian de ustedes.

—Mira, Menipo, queremos hacer algo, queremos investigar qué le
pasa a la gente, por qué no puede vivir junta sin estarse peleando todo
el tiempo. Queremos saber exactamente qué es lo que quiere la gente,
gqué es lo que necesitan las personas para ser felices y cédmo pueden
consequirlo sin robar a nadie.

Skinner pensaba que lo que se necesita no es un nuevo lider
politico ni un nuevo tipo de gobierno sino un mayor conocimiento de la
conducta humana y unas nuevas formas de aplicar este conocimiento a
la planificacién de unas practicas culturales.

—La accién politica no es buena para construir un mundo mejor. Los
hombres de buena voluntad saldrian ganando usando medios que no
fueran politicos. Cualquier agrupaciéon de personas podria asegurarse la
autosuficiencia con ayuda de la tecnologia moderna vy de los
conocimientos sicoldgicos y sociales, digo yo, Eulogio.

— ¢Y dénde quedaba Walden Dos?

—Estaba a unos 45 kildmetros de la ciudad mas grande del Estado.

—Ay utdépicos sinremedio, las utopias siempre quedan lejos, aunque
estén cerca. Los vecinos de Cuba, por ejemplo, nunca se enteraron de
gue el hermoso suefio comunista se habia materializado en la puerta de
SuUs casas.

—Su Unico gobierno era el Consejo de Planificadores. EI nombre
databa de los dias en que Walden Dos existia sélo sobre el papel. Habia
seis Planificadores, normalmente tres hombres y tres mujeres. Los sexos
tenian tanta igualdad alla que nadie mira con envidia la igualdad.
Pueden servir durante diez afos, pero no mas.

Toda la responsabilidad recae sobre los Planificadores. El éxito de
Walden Dos depende de ellos, por eso dictan normas, revisan el trabajo
de los Administradores y vigilan el estado de la comunidad, en general.
También desempefian ciertas funciones judiciales. Se les otorgan
seiscientos créditos por afos de servicio, lo que representa dos créditos
diarios. Otro por lo menos debe ganarse con trabajo estrictamente fisico.

—¢éCréditos?

— Si, la moneda de pago por el trabajo realizado.

— {Y cdmo eligen los Planificadores?

—El Consejo elige como sustituto a una de cada dos personas
propuestas por los Administradores.

— ¢éLos miembros de la comunidad no votan?

— No.

—No parecen muy democraticos en eso. {Qué funciones tienen los

Administradores?
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— La que su nombre indica: especialistas encargados de los
departamentos y servicios de Walden Dos. Habia Administradores de
Alimentos, Salud, Ocio, Artes, Odontologia, Productos Lacteos, Industrias
varias, Abastecimiento, Escuela de Jardineras, Educacién Superior y
muchos mas. Solicitaban trabajadores de acuerdo con sus necesidades,
y su oficio era la funcién administrativa, la cual subsistia incluso después
gue habian delegado en los demas todo el trabajo posible. Realizaban,
verdaderamente, el trabajo mas duro. Quien buscaba y conseguia un
puesto de Administrador tenia que ser un individuo excepcional. Debia
poseer gran habilidad y un interés real por el bienestar de la comunidad.
Por esa razén no podian ser elegidos por todos los miembros.

—En otras palabras, los miembros no tienen ni voz ni voto, como
objetaba Eutimio

—Ni necesitan una ni otro. La comunidad funciona con
Planificadores, Administradores, Trabajadores y Cientificos. Cada uno
cumple su funcién. En Walden Dos no hay clase ociosa ni ancianos
prematuros, imposibilitados, borrachos, criminales, ni mucho menos,
enfermos.

— ¢Y cdmo se consigue tanta maravilla, utdpico iluso?

— Con un gobierno basado en la ciencia de la conducta. El defecto
de los anarquistas es que confiaban demasiado en la naturaleza
humana. Lo que esta surgiendo en este critico momento de la evolucién
de la sociedad es una tecnologia conductista y cultural basada
Unicamente en el refuerzo positivo.

*

—Ahora si comprendo esa maravillosa utopia del siglo XX.
Realmente asombrosa. (Y en el nuevo siglo? éNo tenemos nada?

—Si tenemos: el socialismo del siglo XXI, que se ve también
estupendo, aunque segun dicen sus tedricos, es un concepto que esta
en construccion (HERNANDEZ, 2006). Pero promete mucho.

—No lo dudo: destruccién completa, utdpicos.

*

—Hemos hablado todo el dia, pero no hemos arreglado nada,
amigos.

—Pero hemos hecho un largo viaje por Utopia y regresado con una
buena borrachera, Eugenio.

—Creo que tienes razon, Eutimio. Pero el asunto merece que lo
abordemos en otro momento... cuando estemos un poco mas
despejados éQué dices tu, Eulogio?

—Estoy de acuerdo contigo. Esto merece un ultimo brindis, Menipo.

93



Bibliografia minima

AAVV (1977). Utopismo socialista (1830-1893). Caracas: Biblioteca
Ayacucho. Compilacién y Prélogo de Carlos M Rama.

ABREU E LIMA, J.: O socialismo, Recife, 1855, en AA.\VV.: Utopismo
socialista.

ARCOS ARLEGUI, S (1977). “Carta a Francisco Bilbao”, en AAVV.:
Utopismo socialista.

BAKUNIN, M. (1977a). Obras. Gijon (Espafia): Ediciones Jucar,

_____(I977b).Obras Completas. Madrid: Las ediciones de la piqueta.

____(1978). Escritos de filosofia politica, compilacién de G.P. Maximoff.

Madrid: Alianza (dos tomos).

BILBAO, F.(I1988).El evangelio americano, Biblioteca Ayacucho, t. 129,
Caracas,

BOLIVAR, S. (1985). Escritos politicos. Barcelona, Orbis.

BRUXEL, A.(1991) .Os trinta povos guaranies. Porto Alegre, 1978. Citado
en Gloria y tragedia de las Misiones Guaranies, pp. 195-196. Bilbao:
Mensajero,

CABET, E.(1985). Viaje por Icaria. Barcelona: Orbis (dos tomos).

CONSIDERANT, V.(1977). “Carta al Mariscal Bazaine”, en Utopismo
socialista, pp. 207-213

CROMBIE, I.M. (1988). Analisis de las doctrinas de Platon, Madrid:
Alianza

FOURIER, Ch.(1974). Teoria de los cuatro movimientos y de los destinos
generales. Barcelona: Seix Barral,

GETTEL, R.G.(1979). Historia de las ideas politicas México: Editora
Nacional (108).

GRANADA, M.A.: “La filosofia politica del Renacimiento: Maquiavelo y la
utopias”, en AAVV.: Historia de la ética (1), Critica, Barcelona

HERNANDEZ, M. (2006). “iQué es el socialismo del siglo XXI”, El
Nacional, A/7, Caracas, 14 de diciembre.

HOBBES, T. (1966). Del ciudadano. Caracas: Instituto de Estudios
Politicos, UCV.

LOPEZ PALMA, J.(1989). Simdn Rodriguez, utopismo socialista. Caracas:
ucyv,

LUGONES, L. (1988). El Imperio jesuitico. Barcelona: Orbis,

94



MAHOMA (1966). El Coran. México Editora Nacional.
Traduccién de Joaquin Garcia-Bravo.

MARX, C. y ENGELS, F. (1978). Obras escogidas. Moscu: Progreso.

MORO/CAMPANELLA/BACON (1987). Utopias del Renacimiento. México:
FCE.

OWEN, R.(1977). “Peticién a la Republica de México”, en Utopismo
socialista, pp. 183-187.

PALACIQOS, S. Y ZOFFOLI, E.( 1991). Gloria y tragedia de las misiones
guaranies. Bilbao: Mensajero.

PIKETTY, T. (2013). Le capital au XXe siécle. Paris: Editions du Seuil.

PLATON (1980-1983). Obras Completas. Caracas: coedicion de la
Presidencia de la Republica y la Universidad Central de Venezuela.
Traduccién y notas de J.D. Garcia Bacca. 12 volumenes.

POKROVSKI, V.S. et. alii (1981). Historia de las ideas Politicas. México:
Grijalbo.

POPPER, K.R.(1985).La sociedad abierta y sus enemigos. Barcelona:
Paidos,

RAMA, C. M.(1977) “Introduccién” a Utopismo socialista, p. XVIII

RHODAKANATY, P.C.(1977) “Cartilla socilista”, p. 127, en Utopismo
socialista

RODRIGUEZ, S. (1975). Obras Completas. Caracas: Universidad Simén
Rodriguez, coleccién ‘Dinamica y siembra’ (dos tomos).

SABINE, G.H. (1984). Historia de la filosofia politica. México: FCE.

SAINT SIMON, C.H. (1985). Catecismo politico de los industriales.
Barcelona: Orbis.

SAN AGUSTIN (1985). La ciudad de Dios. Barcelona: Orbis,

SKINNER,B. F.(1985). Walden Il. Barcelona: Orbis,

TREVISAN, A.(1991). Os sete povos das missioes. Citado en Gloria y
tragedia de las misiones guaranies, pag. 261.

UNESCO (1985): Guia del patrimonio universal, pag.102-103.

95



Dialogo 3
Juegos de Autoayuda

(O si no puedes cambiar el mundo,
mudate tu)
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Para Juan José Rosales Sanchez
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Dramatis personae

Agata, Calandria, Caliope y Calixto, que son nifios buenos;
Zoilo y Aristarco, malos. Todos juegan a la rayuela, a decir mentiras, al
hospital, a practicas de fuerza, a la candelita y a la gallina ciega.

—Vengan, chicos. Agata, Calandria y Calixto, vengan. Juguemos a la
rayuela, que Zoilo y Aristarco son unos malvados. Siempre hacen
trampas al escondite.

—Aqui estamos, Caliope. ]

—A ver, Calandria, ve marcando los cuadros. Y td, Agata, marca los
ndmeros. Que se vea bien el ‘cielo’.

—Si, porque el cielo es el limite.

—iPero el gran Goethe dijo aquello de quien quiere lo grande tiene
gue limitarse! En sus palabras: “La grandeza es el limite!” éCémo se
come entonces lo que tu afirmas?

—TU0 no entiendes Aristarco, nunca entiendes. Se trata de
motivacidon para la autoayuda. Me lo dijo muy claro la profesora Elsa
Espinoza cuando se lo pregunté: “No entiendo bien la inclusién de la
Autoayuda como teoria de la practica. Como Psicéloga creo que valdria
la pena ir a los origenes de la Autoayuda que no es otra que una revisién
de la Motivacion, de la Psicologia Social y desde alli, de los avances y
hallazgos de la Psicologia Positiva. Uno de autores e impulsores de la
Psicologia Positiva, Martin Seligman, viene de la formacién citada. Los
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estudios, investigaciones e intervenciones terapéuticas provenientes de
la motivacion, las necesidades y los reguladores sociocognitivos han
reconocido y fortalecido aspectos de la conducta humana como el
autoconcepto, la autoestima, la identidad del yo, la autodeterminacion,
la autorregulacién, el autocontrol y la resiliencia. La autoayuda con sus
recetas, formulas y soluciones magicas se ha nutrido de estos términos
psicoldgicos para formular sus propuestas”.

—Si es asi, me rindo, Agata, pero sin compartirlo. Tal vez en el juego
ustedes me convenzan.

—Seguro que si. Pero para alcanzarlo se precisa nuestra transformacion.
La transformacion es la capacidad y la voluntad de vivir mas alld de
nuestra forma.

—Aristarco, a los autores de autoayuda no les gusta la forma que
uno tiene.

—La verdad, Zoilo, que también yo estoy harto de que todo el
mundo quiera “transformarme”. Politicos, curas y pastores, psicélogos,
médicos y otros escultores chamanicos quieren mi transformacion,
quieren despojarme de lo que soy, de aquello en que me he constituido.
Y me dicen que ese pensamiento de que yo quiera ser yo mismo debe
ser abandonado éPor qué?

—Porque todo pensamiento negativo retarda la transformacién
personal. Si estas lleno de negatividad, te sera imposible alcanzar cotas
mas altas y mas plenas de felicidad.

—Desde que Aristételes afirmé que todos buscamos eudaimonia,
muchas tonterias se han seqguido diciendo.

—No hagan caso, chicos, de un ser tan negativo. Y td, Calandria, ve
terminando los cuadros.

Vean un ejemplo de pensamiento transformador. Me traslado a un
sitio tranquilo y con los ojos cerrados visualizo una luz en tono pastel.
Cualquier pensamiento que interfiera es apartado sin concesiones por el
poder de la luz. Cuando me relajo veo una luz blanca en medio de un
campo en tono pastel y noto que cada vez me acerco mas y mas al color
blanco. Cuando al final consigo atravesar esa luz, la sensacién es muy
parecida a la descrita, la de dejar el cuerpo al otro lado de la puerta. Mi
energia se revitaliza y siento que me controlo a mi mismo y a lo que me
rodea. La mejor definicién que se me ocurre para hablar de este lugar es
el de "paz exquisita". Al final estoy tan descansada como si hubiera
dormido ocho horas.

—Este ejemplo de pensamiento transformador lo es mas bien de
cdmo nutrir el imaginario. Pero si ustedes se alimentan de eso...

—Ya esta. Fijense en lo que puse en el cielo dicho por la profesora
Espinoza de esta obra que estamos construyendo y del autor.

Vamos a ver qué escribiste: “Este libro es una clase de Filosofia,
sumamente accesible, ameno y con referencias al mundo, a la realidad,
gue le dan mucha claridad al texto. Por lo demas muy bien escrito y bien
documentado.
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“El tejido del discurso a través del cual conjuga y diferencia
posturas tedricas, es muy preciso e ingenioso y a la vez toda una
experiencia para aprender a través de los didlogos. Agregaria que es una
invitacion para el aprendizaje: retomar, revisar, exponer, discutir,
relacionar, oponer y descubrir conceptos, autores y posturas tedéricas
con una visién critica y ademads a "aprender a ensefar" a través de los
dialogos.

“Recordando a Deleuze, la Filisofia es una disciplina creadora y para
crear hay que tener ideas, inventar," hacer "conceptos... Esto se revela
en el libro.

“En todo caso, ifelicitaciones al profesor Jorge por ese logro”

—Seguro que el autor se siente muy agradecido por palabras tan
gentiles. Lo llevan al cielo directamente. éNo es verdad, Zoilo?

—Agradecido y conmovido... pero no convencido.

—éQué mas debemos hacer, Agata?

—Por encima de todo, uno tiene que ser amable y comprensivo con
uno mismo, sobre todo si nos comportamos de un modo que disgusta.
Hablense con amabilidad. Ténganse paciencia cuando descubran lo
mucho que les cuesta ser una persona "santa". Se necesita mucha
practica, tanto como la que necesitaron para desarrollar sus costumbres
neuréticas y negativas. Concédanse el perddn.

—Me toca lanzar a mi, Agata.

—Adelante, Calandria. Td puedes hacerlo muy bien. Tienes
experiencia. Nutrenos de ella.

—Consideren la produccién de pensamientos como una
visualizacién interior sin ninguna limitacion de orden fisico.

Apliquen la nocion de los pensamientos entendidos como cosas que
participan en la adquisicién de riqueza. Si se imagina nadando en la
abundancia, si se mantiene esa imagen fija en su mente a pesar de las
barreras con las que choca, y si permite que la riqueza les aguarda,
entonces ustedes actuardn impulsados por esta imagen. Ella se
convertird en la imagen primordial de su mundo mental. Efectuaran
quince llamadas al dia en vez de las tres o cuatro que solian hacer. Se
encontrardn ahorrando algin dinero de su sueldo y, de este modo,
empezaran a pagarse a ustedes mismos. Tal es el primer paso en la
adquisicion de riqueza. Se rodearan, entonces, de personas que les
animaran en la consecucién de sus proyectos. Asistiran a clases sobre
temas trascendentales que daran color a la misiéon que esta vida les ha
encomendado, siempre se hallara en un estado de mejora continua.
Buscaran el conocimiento y la experiencia de quienes, perteneciendo al
mismo campo, han conocido el éxito.

—Pero no yo nunca tendré éxito porque todavia no conozco cudl es
mi misién en la vida.

—Debes, entonces, leer biografias de personas de origen humilde que
llegaron a triunfar. Toda tu vida giraréd en torno de una cosa muy simple, un
pensamiento: la imagen de nadar en la abundancia
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—Yo, Calandria, siempre me digo a mi misma que todo lo que
visualizo ya esta aqui. Recuerdo lo que Einstein nos enseid sobre el
tiempo: el tiempo no existe en el mundo lineal; es como una creacién del
hombre motivada en su visiéon limitada y su necesidad de
compartimentarlo todo. No existe cosa semejante a lo que llamamos
tiempo. Por tanto hay que estar dispuesto a todo para alcanzar lo
visualizado. Disposicion es la clave del éxito. Olvidense de la
perseverancia, virtud de obsesivos. Hay que darse cuenta de que el
fracaso no existe.

—Nosotros lo creamos todo, incluyendo las personas que forman
parte de nuestra vida. Y lo que tiene todavia un peso mayor es nuestro
modo de permitir o anular nuestras reacciones.

—Chicas, Calixto, vengan. Dejen el juego. Vean lo que encontré del
Dr. Wayne DYER (1992:91 ss). Es un maravilloso programa semanal
para convertirse en un soflador despierto. Dice asi:

1. Domingo: El tiempo no existe.
2. Lunes: No hay causa ni efecto. (Usted puede ser cualquier cosa que
desee, a pesar de lo que la gente diga o haga, y a pesar de lo que usted
haya o no haya hecho antes. Hoy, lunes, intente no ser el efecto de
nada, sino el creador de lo que ha imaginado que puede ser).
3. Martes: No hay principio ni final. Intente vivir este dia como si la
eternidad ya estuviera aqui.
4. Miércoles: Cada obstaculo es una oportunidad. (Hoy reciba con
beneplacito cualquier comportamiento escandaloso o desagradable que
vaya dirigido a usted por parte de otras personas, y considérelo una
oportunidad para recordarse que ellos sélo le estdn hablando a su
forma).
5. Jueves: Usted crea todo lo que necesita para su sueno.
6. Viernes: Las reacciones son reales, los personajes son ilusiones. (Hoy
es el dia de renacer en un sentido transformacional).
7. Sabado: La unica forma de saber que estd sofando es despertarse.
(Hoy puede practicar el despertarse, es decir, el morir mientras estd
vivo, y echar una ojeada a todo lo que antes consideraba hacer en su
vida. Comience a comprender que todo lo que experimenta es un
pensamiento).

—EéNo les parece maravilloso? iTan sencillo y al alcance de todos!

*

—Zoilo, nosotros vamos a jugar a decir mentiras. Ven. Siéntate a mi
lado que estos niflos buenos estan diciendo demasiadas verdades y no
nos dejan jugar con ellos.

—¢éQué juego es ese, Aristarco?

—Es aquel del tipo “por el mar corren las liebres, por el monte las
sardinas”.
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—No lo conocia.

—Entonces, aprende, Caliope. T empiezas, Zoilo.

—¢Y de dénde las saco?

—Bueno, eso es lo que mas abunda, pero puedes sacarlas de
donde las estaban sacando estos, del Dr. Wayne DYER (1992).

—Ahi va la primera: “Tu puedes ser un lider”.

—Es buena, pero esta de la abundancia es mejor. Dice el famoso
doctor que el primer paso hacia la consecucién de una mentalidad
liberada de la visidn de la escasez consiste en estar agradecido por todo
lo que somos y poseemos. Si, si, dar las gracias plenamente convencidos
y apreciando el gran milagro que todos constituimos.

—Yo creo que tiene razon, Aristarco, vivimos de milagro.

—Esto sigue, Caliope. No te quejes y da gracias porque no te falta
nada. Naturalmente, écédmo podia faltarte algo en un universo perfecto?
Cuando comiences a dar las gracias por lo que te ha sido concedido: el
agua que bebes, el sol que te calienta, el aire que respiras y todo lo que
supone un don de Dios, estds poniendo en funcionamiento todos tus
pensamientos (toda su esencia) para centrarte en tu humanidad y en la
abundancia.

—&Y eso es una mentira? Cuando vives y respiras prosperidad
bajo la creencia de que todo existe en grandes cantidades y crees tener
el derecho de llegar a poseer todo lo que desee, entonces empiezas a
comportarte contigo y con los demas segun este principio. Este
convencimiento se aplica a la adquisicién de riqueza, la felicidad
personal, la salud, los logros intelectuales y todo lo demas.

—Yo no lo hubiera dicho mejor, Caliope. Veo que te gusté el juego.

— Pero icdmo puedes tu  sintonizar con la abundancia que
constituye todo el universo?

—EI doctor Dyer sugiere que comiences examinando y contestando
estas tres preguntas: 1. {Cudnto crees que vales? 2. éQué crees que
mereces? 3. {Qué crees que se halla a tu disposicion?

—Aqui van, chicos, algunas ideas que pueden ayudarles a superar la
conciencia de escasez que predomina en sus vidas. Escuchen con
atencion:

-iNo estén en contra de nada! Hagan un esfuerzo para expresar en

términos positivos todo lo que sienten y desechar los términos negativos

a los que tan acostumbrados se hallan.

-Esfuércense por ser personas agradecidas por lo que tienen y por lo que

son cada dia.

-Témense un tiempo cada dia para analizar cdmo utilizan su mente.

-Comprométanse a hacer lo que aman y a amar lo que hagan. iEmpiecen

hoy mismo!...

—iQué cursi ese uso del verbo amar! En castellano se dice "querer’
0 ‘gustar’.

—Calla, Aristarco, y escucha.

-Cuando piensen que ha Illegado el momento de recibir una
compensacion en su vida no duden en decirse “Me lo merezco”.
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-Poco a poco vayan repitiéndose la frase “No puedo poseerlo todo”
-Cuando sientan la tentacién de dar menos a los demas, intenten dar la
vuelta y ofrézcanles mas de lo que desean en el fondo.

-Conviertan la positividad en parte de su vida. La abundancia es un

principio universal, el cual una gran parte de nosotros no

experimentamos porque lo malinterpretamos.

—Esta mentira es muy buena, Aristarco, oye: Decide coémo quieres
vivir cada uno de los dias de tu vida. No estas atado a nada: ni a cosas,
ni a personas, ni al pasado, ni a tu cuerpo, y a las ideas y a tener la
razén, ni al dinero

—Estoy de acuerdo, Zoilo. Hegel no lo hubiera dicho mejor.

—Pero si mas enredado. Hablaria de que somos libertad absoluta y
negatividad absoluta, entre otras cosas.

La mentira de la sincronia es muy buena. Escuchen. Alguien
sugiere un mundo al que nos hemos mostrado bastante indiferentes por
culpa de nuestra experiencia basada exclusivamente en la forma: el
mundo de las ideas, el mundo del pensamiento, ese algo sin forma
denominado pensamiento...

—Pregunto: (Y no tiene la forma de las palabras con que lo
formulamos?

—...que se origina con la persona y que a la vez es la persona. El
pensamiento se halla aqui dentro y alli fuera. Estd en todas partes. ¢Es
energia? Tal vez. éUna resonancia? Quiza. éUna cadena formada por la
unién de campos morfogenéticos? Quién sabe. élnvisible? No hay duda.
¢Algo de lo que no se puede escapar? Si. Intenten dejar de pensar por
unos minutos y se percataran de que el pensamiento es algo que esta
estrechamente unido a ustedes.

—No veo la mentira en lo dicho, Aristarco.

—Aqui viene, Caliope. Cuando aceptes que el pensamiento puede
existir fuera de ti, te encontrards en camino de comprender la sincronia.
El vinculo de unidn que existe entre acontecimientos aparentemente
desconectados es, en realidad, el lazo de unién de los pensamientos, la
esencia de nuestro universo, la energia vibratoria que no podemos ver ni
definir. Del mismo modo, el nexo de unién entre tus pensamientos y los
de otras personas resulta mas facil de considerar ahora, si partimos de
la base de que el pensamiento es energia y fluye por el universo sin
restriccion alguna, y no sélo por un individuo. Esas situaciones que
parecen coincidencias se prestan perfectamente para aquellas cosas en
gue sintonizamos con la dimensién del pensamiento.

—A mi me cuesta mucho imaginarme como una bateria o una pila,
Aristarco.

—A mi, también, Zoilo. Pero fijate en esto otro. El doctor de marras
dice que ha podido experimentar una serie de acontecimientos
sincrénicos que algunas personas, ajenas a su comprensién, podrian
calificar de milagros. En su opinién son sencillamente el resultado de
haber creido en la inteligencia universal...
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—¢El nous de Anaxagoras?

—...que sostiene toda la forma y de haber permitido que se
desarrollara en perfecta armonia. Dice el doctor: “Cuando alguien me
comenta, por ejemplo, ‘Venga, Wayne; sea un poco mas realista’, suelo
contestar: ‘Yo soy realista; por eso espero los milagros” (p. 252)

—Creo que Wayne participa de la idea griega de anagké.

—En cierto sentido, si. El piensa que todo lo que ha sucedido tenia
que ocurrir. Todo lo que tiene que ocurrir no puede ser detenido. A partir
de ahora ustedes pueden utilizar lo que les acabo de exponer en
beneficio de su vida diaria. Una vez saben que todo lo que se cruza en
su camino, todo lo que ustedes piensan y sienten, todo lo que hacen,
forma parte de la sincronia del universo y de ese mismo instante en el
que ustedes viven, entonces no tienen otra alternativa que deshacerse
de todas las trabas que afectan a su vida. Comprenderan, asi, que todos
los pasos que dan en su vida se hallan sincronizados.

— Pero se me ocurre, Aristarco, que de alguna manera el individuo
gue no elimina esas trabas de sincronia causa un desbarajuste en el
universo. Eso lo denuncié en su momento el loco Schreber.

—Supongo que muchos lo dicen de ti y de mi, Zoilo.

—Continlo con la mentira. Una vez acepten esta sincronizacién del
universo, todas las coincidencias gque parecian imposibles son admitidas
en una asentamiento de la cabeza y un conocimiento interior, y no con
una actitud de incredulidad. Pero antes de conseguir que este principio
funcione sin restriccion alguna, deben eliminar sus viejas creencias.

—Pero entonces no es tan anagké la cosa, pues depende de nuestro
conocimiento y de nuestra aquiescencia.

—Asi me parece también a mi, Zoilo. {Tienes alguna mentira mas
gue quieras contar?

—Bueno, si, la del perdén, que, en primer lugar, debe ser de uno
mismo. (Yo no puedo negar que esta mentira me agrada, lo mismo que
alcanzar el cielo, que se sigue del perddn). Y asociada con el perddn esta
la idea de la rendicién: el dltimo acto.

—_{Puedes explicar eso?

—La idea de rendiciéon no implica que tu le concedas el control de tu
vida a otra persona, organizacidén o conjunto de ideas. Al referirse a la
rendicion, Dyer alude al hecho de confiar en las fuerzas y principios que
siempre funcionaran en este universo perfecto, al igual que tu dia tras
dia te rindes ante los principios que te convierten en una unidad de
trabajo basada en el amor, sin llegar a poner en duda, luchar, demandar
o incluso preguntarte si son plenamente comprendidos por tu ser. Y del
mismo modo puedes rendirte ante los grandes principios que gobiernan
el universo y todos los seres vivos que contiene.

—En otros términos, se llega a donde habiamos partido. La idea de
Bacon: para mandar a la naturaleza hay que obedecerla. iTanto nadar
para venir a morir a la orilla!
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—Chicos, diganse con frecuencia: “En la infinitud de la vida, donde
estoy, todo es perfecto, completo y entero... Todo esta bien en mi
mundo” (HAY: 1989).

—Comienza, tu, Caliope.

—En la infinitud de la vida, donde estoy, todo es perfecto, completo y
entero... Todo esta bien en mi mundo.

—Ahora tu, Calandria.

—En la infinitud de la vida, donde estoy, todo es perfecto, completo y
entero... Todo esta bien en mi mundo.

—Tu turno, Calixto.

—En la infinitud de la vida, donde estoy, todo es perfecto, completo y
entero... Todo esta bien en mi mundo.

—A ustedes, Zoilo y Aristarco, no les digo nada porque ustedes estan
enfermos y primero deben sanarse.

—iAh qué bien!, Agata. Se me ocurre que podemos jugar al hospital.
Si, ya tenemos los enfermos; nosotros podemos ser médicos vy
enfermeros.

—Me parece muy bueno. Y a ustedes, chicos malos, les ruego que no
se menosprecien por estar donde estan. El hecho mismo de que nos
hayan encontrado, de que anden con nosotros, significa que estan
preparados para introducir en su vida un cambio positivo. Recondzcanse
el mérito, que no es nuestro.

—Nosotros estamos bien asi. Nos quedamos de enfermos, éverdad,
Zoilo? Hagan ustedes de doctores y sanadores y, sobre todas las cosas,
iconserven su humildad! Esta gente de la autoestima no tiene
problemas con la modestia y mucho menos con la humildad, je, je, je.

—Es verdad, Aristarco, no tienen problemas, ji, ji, ji. iA paseo,
virtudes de la modestia y de la humildad, que estorban!

—Cada uno de nosotros decide encarnarse en este planeta en un
determinado punto del tiempo y del espacio. Hemos escogido venir agui
para aprender una leccién determinada que nos hara avanzar por el
sendero de nuestra evolucién espiritual. Escogemos nuestro sexo, el
color de nuestra piel y luego buscamos los padres que mejor reflejen la
pauta que traemos a esta vida para trabajar con ella. Después, cuando
hemos crecido, es comldn que les apuntemos con un dedo acusador,
clamando: "Mira lo que me hiciste". Pero en realidad, los habiamos
escogido porque eran perfectos para el trabajo de superacién que
gueriamos hacer.

—Es cierto, Agata. Yo he comprobado que cuando realmente nos
amamos, es decir, cuando nos aceptamos y aprobamos exactamente tal
cual somos, todo funciona bien en la vida. Es como si por todas partes
se produjeran pequefos milagros. Nuestra salud mejora, atraemos hacia
nosotros mas dinero, nuestras relaciones se vuelven mas satisfactorias,
y empezamos a expresarnos de manera mas creativa. Y parece que todo
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esto sucediera sin que lo intentdsemos siquiera... Aprobarse y aceptarse
a si mismo en el ahora es el primer paso hacia un cambio positivo en
todos los ambitos de la vida.

—A mi me ensafaron un ejercicio constante de amor especular.
Consiste en lo siguiente: tomen un espejito, miren a los ojos, pronuncie
su hombre diciendo: "Te amo y te acepto exactamente tal como eres".

—iQué bello, Calixto! Todos empezamos a cambiar en el momento,
el lugar y el orden adecuados para nosotros. Yo no empecé hasta
después de los cuarenta. Pero antes de eso, hay que hacer una limpieza
de la casa mental. Ahora es el momento de examinar un poco mas
nuestro pasado, de echar un vistazo a algunas de las creencias que han
venido rigiéndonos (y limitdndonos)... Por ejemplo, en mi caso, iqué fue
lo que encontré? Esto:

CREENCIA LIMITATIVA: "Yo no sirvo para nada"

¢{DE DONDE PROVIENE? De un padre que me repitié insistentemente que
era una estupida.

CREENCIA LIMITATIVA: Falta de amor a mi misma.

¢{DE DONDE PROVIENE? Del intento de obtener la aprobacién del padre.
CREENCIA LIMITATIVA: La vida es peligrosa.

¢DE DONDE PROVIENE? De un padre asustado.

CREENCIA LIMITATIVA: No sirvo...

¢{DE DONDE PROVIENE? De sentirme abandonada y descuidada...

—Si entiendo la tesis, nosotros elegimos a nuestros padres que
forjan nuestra mente.

—Asi es, sea cual fuere el problema, proviene de un modelo mental,
pero ilos modelos mentales se pueden cambiar! Si de nifos nos
enseflaron que el mundo es un lugar espantoso, aceptaremos como
valido para nosotros todo lo que refleje esa creencia. Lo mismo se puede
decir de frases como: "No te fies de los extrafos", "No salgas de noche"
0 "La gente te engafiara". En cambio, si de pequefios nos ensefiaron que
el mundo es un lugar seguro, nuestras creencias seran otras. Nos sera
facil aceptar que hay amor en todas partes, que la gente es amistosa y
gue siempre tendremos lo que necesitamos. Si de pequeno te ensenaron
gue todo era culpa tuya, pase lo que pase iras por el mundo sintiéndote
culpable. Y esta conviccidn te convertirda en alguien que andara
continuamente pidiendo disculpas.

—Yo, Agata, asumo mis miserias. Y no pido disculpas

—A ver, si entiendo bien lo que dices: Si uno lo cree, {parece verdad?
Es decir, si queremos una vida jubilosa, édebemos tener pensamientos
jubilosos? Si  queremos una vida préspera, {debemos tener
pensamientos de prosperidad? Si queremos una vida llena de amor,
édebemos poner amor en nuestros pensamientos?

—Eso es. Aquello que, verbal o mentalmente, enviemos hacia fuera,
sera lo que de la misma forma vuelva a nosotros.

Vamos a hacer el ejercicio ‘yo estoy dispuesto a cambiar’. Vamos a
usar la afirmacién ‘estoy dispuesto a cambiar’. Repitanla con frecuencia
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reiteradamente. Mientras dicen "estoy dispuesto a cambiar", tdmense la
garganta.

—'Yo estoy dispuesto a cambiar’

—'Yo estoy dispuesto a cambiar’

—‘Yo estoy dispuesto a cambiar’

—Muy bien. En el cuerpo, la garganta es el centro energético donde
se produce el cambio. Al tocarsela, ustedes reconocerdn que se
encuentran en un proceso de cambio. Inténtenlo, enfermos Zoilo y
Aristarco. Su problema es el problema de la resistencia al cambio.
¢COmo cambiar? Hay varios principios con los deben que trabajar, a
saber: 1. Alimentar la disposicién a renunciar; 2. Controlar la mente; 3.
Aprender hasta qué punto nos liberamos perdonando y perdonandonos.

—Dinos, ahora, Agata, coOmo se construye lo nuevo.

—Muy sencillo. La tierra es la parte subconsciente de su mente. La
afirmacién nueva es la semilla. La nueva experiencia esta, en su
totalidad en esa semillita. Ustedes la riegan con afirmaciones, dejan que
se bafie en el sol de sus pensamientos positivos, limpian la maleza del
jardin arrancando las ideas negativas que se les ocurren. Y cuando ven
por primera vez una minima prueba de que algo estéd creciendo, no la
pisoteen, quejandose de que eso no es bastante, sino que la miran y
exclaman jubilosos: “iOh, qué bien! Ya esta saliendo. iEsto funciona!”

{Cémo crear nuevos cambios me preguntaste, Calixto? Para
empezar, a la lista de pensamientos negativos que hayas anotado
puedes darle la vuelta de la siguiente manera:

-Quiero liberarme del modelo mental que cred todas estas

condiciones

-Estoy en el proceso de hacer cambios positivos

-Tengo un cuerpo sano y esbelto

-Dondequiera que voy, me quieren

-Tengo una vivienda perfecta

-Me estoy creando un estupendo trabajo nuevo

-Ahora me organizo muy bien.

-Todo lo que hago me da placer

-Me amo y me apruebo sin reservas

-Confio en que el proceso de la vida me dé lo que es

-mejor para mi

-Me merezco lo mejor, y ahora mismo lo acepto.

De este grupo de afirmaciones provendran todas las cosas gue
ustedes quieren cambiar en su lista. Al amarse y aprobarse se creara un
espacio de seguridad y confianza en que la aceptacién de sus méritos
permitirda que su peso corporal se normalice. Estas afirmaciones
generaran la organizacidén en su mente, crearan en su vida relaciones de
amor, le atraerdn un trabajo nuevo y un nuevo lugar donde vivir. Es
milagroso cOémo crece una tomatera. Es milagrosa la forma en que
podemos hacer que nuestros deseos se manifiesten.
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—Yo propongo, si me lo permites, Agata, un ejercicio de
afirmaciones diarias que hice algunas veces, aunque no muchas, por lo
gue no pude ver los resultados. El ejercicio es éste: hay que tomar un
par de afirmaciones y escribirlas de 10 a 20 veces por dia. Léanlas en
voz alta, con entusiasmo. Compongan después una cancién con ellas, y
cantenla con alegria. Dejen que su mente se concentre durante todo el
dia en estas afirmaciones. Las afirmaciones que se usan en forma
constante se convierten en creencias, y siempre produciran resultados, a
veces de manera que no podemos ni siquiera imaginar. Por la noche,
cuando se acuesten, cierren los 0jos y agradezcan todo lo que hay de
bueno en su vida. Su gratitud les traera mas bendiciones. No escuchen
las noticias por la radio ni las vean en la tele antes de acostarse. No
contaminen sus suenos con una lista de desastres. Al sofiar hacemos un
importante trabajo de limpieza, y ustedes le pueden pedir al mecanismo
del suefio que les ayude con cualquier cosa en la que esté trabajando.
Con frecuencia, a la mafana siguiente recibiran una respuesta.

—Definitivamente, Caliope, el ejercicio de las afirmaciones diarias
es muy gracioso. A lo mejor no resulta -como te pasé a ti- pero uno se
entretiene mucho. iHasta cuando dormimos!

—No te burles, Zoilo.

—Ya, nino malo. Veamos el asunto de la prosperidad que a todos
preocupa, aunque a ustedes dos parece que no. Pero igualmente les
enseno los pasos:

1. Limpieza general

Si, hagan lugar para lo nuevo. Vacien la nevera. Tiren todos esos
restos envueltos en papel aluminio. Limpien los armarios, deshaganse
de todo lo que no hayan usado en los ultimos seis meses. Y si hace un
ano gque no lo usan, decididamente eso esta de mas en su casa, asi que
véndanlo, cambienlo, regalenlo o quémenlo (mejor).

2. Visualizacién de la abundancia

Su conciencia de la prosperidad no depende del dinero; es el dinero
que hacia ustedes afluye lo que depende de su conciencia de la
prosperidad.

3. Abrir los brazos

Por lo menos una vez al dia, me siento con los brazos extendidos a
los costados y digo: ‘Estoy abierta para todo el bien y toda la
abundancia del Universo’. Eso me da una sensacién de expansion.

4. Reconocer la prosperidad

Empiecen a reconocer la prosperidad alli donde la vean, y a
alegrarse de ella... Permitanse sacar placer de toda clase de mansiones
suntuosas, bancos, grandes almacenes, establecimientos de lujo... v,
ipor qué no?, también yates. Reconozcan que todo eso es parte de su
abundancia, y recuerden que ustedes estan incrementando su
conciencia para poder participar de esas cosas si asi lo desean. Si ven
gente bien vestida, diganse: ‘iQué maravilla que tenga semejante
abundancia. Realmente, hay de sobra para todos!’
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—iEn la imaginacién, Agata, en la imaginacion! Que te desbocas,
porque itu te desbocas y te desubicas, Agata!

—"{Quiere contarme brevemente algo de su infancia?" Esta es una
pregunta que he formulado a muchos clientes, y no porque necesite
saber todos los detalles, sino porque quiero tener una visién general de
su origen. Si ahora tienen problemas, los modelos mentales que los
crearon se iniciaron hace largo tiempo.

Cuando yo tenia un afio y medio, mis padres decidieron divorciarse.
No recuerdo que aquello fuese tan malo, pero lo que si recuerdo con
horror es el hecho de que mi madre empezara a trabajar en una casa,
haciendo trabajos domésticos, y me dejara a cargo de una familia
amiga. Segln cuentan, me pasé tres semanas llorando sin parar, y como
las personas que me cuidaban no sabian qué hacer, mi madre tuvo que
venir a buscarme y disponer las cosas de otra manera. Hoy admiro coémo
consiguid salir adelante sin respaldo alguno, pero entonces lo Unico que
sabia, y que me importaba, era que no me prestaba la afectuosa
atencion a que yo estaba acostumbrada.

Jamas he podido saber si mi madre amaba a mi padrastro, o
simplemente se casd con él para que ella y yo pudiéramos tener un
hogar.

—&Y cdmo pasod tu madre del divorcio a que tu tengas un padrastro?

—Callate, Zoilo, que eso no importa. Lo que importa es que la
decisidn no fue acertada. Aquel hombre se habia criado en Europa, en
un hogar muy germanico...

—_éHeideggeriano?

—...y con mucha brutalidad, y nunca llegdé a entender que hubiera
otra manera de llevar adelante mi familia. Mi madre volvié a quedar
embarazada y después, cuando yo tenia cinco afos, sobrevino la
depresiéon de 1930 y las dos, junto con mi hermana, nos encontramos
confinadas en una casa donde reinaba la violencia.

Para completar el cuadro, fue también por aguella época cuando un
vecino, un viejo borracho, me violé. Al hombre lo sentenciaron a quince
anos de prisién, y a mi me repitieron insistentemente que "la culpa era
mia" ]

—déLapsus en la frase, Agata/Hay?

—No interrumpas, Aristarco, que esto es muy serio.

—¢&Tan serio que lo aireas por todo el mundo?

—Chitén. Déjala hablar.

—Me pasé muchos afios temiendo que cuando lo dejaran en libertad
vendria a vengarse de mi por haber tenido la maldad de enviarlo a la
carcel.

La mayor parte de mi nifiez la pasé aguantando malos tratos fisicos
y sexuales

—Ademas del vecino, ite violaba el padrastro?

—... Y haciendo ademas los trabajos mas duros. Mi imagen de mi
misma se deteriord cada vez mas, y no parecia que hubiera muchas

109



cosas que me fueran bien. Por cierto, empecé a expresar esa misma
pauta en el mundo exterior.

Estando en cuarto grado, hubo un incidente tipico de lo que era mi
vida. Un dia tuvimos una fiesta en la escuela, y se sirvieron varios
pasteles. La mayoria de los nifios, salvo yo, eran de familias de clase
media, de posicién desahogada. Yo andaba mal vestida, con el pelo mal
cortado y unos viejos zapatos negros, y olia a ajo: todos los dias tenia
gue comer ajo crudo, "por las lombrices". En casa jamas comiamos
pasteles, porque no podiamos permitirnoslo. Habia una anciana vecina
gue todas las semanas me daba diez centavos, y un ddlar el dia de mi
cumpleanos y en Navidad. Los diez centavos iban a engrosar el
presupuesto familiar, y con el délar me compraban en las rebajas ropa
interior para todo el ano.

Pues bien, aquel dia de la fiesta en la escuela habia tantos pasteles
gue algunos chicos de los que podian comer pastel casi todos los dias se
sirvieron dos o tres porciones. Cuando la maestra llegé finalmente a
donde yo estaba (y naturalmente fui la Ultima), ya no quedaba nada, ni
una sola porcién.

Ahora veo claramente que era "mi creencia confirmada" en que yo
no servia para nada y no me merecia nada lo que me puso al final de la
cola y me dejé sin pastel. Ese era mi modelo mental, que no hacia mas
que reflejar mis creencias.

A los quince anos ya no pude sequir soportando los abusos
sexuales... ,

—¢éDel padrastro? Dilo, Agata, que me tienes en ascuas. éDel
vecino? ¢De los dos?

—...y me escapé de casa y de la escuela.

Encontré un trabajo como camarera que me parecid6 mucho mas
llevadero que todo lo que habia tenido que lamentar en casa.

Como estaba dvida de amor y afecto, y mi autoestima no podia ser
mas baja, de buena gana pagaba con mi cuerpo cualquier bondad que
alguien pudiera demostrarme, y apenas cumplidos los dieciséis afos di
a luz una nifa. Senti que era imposible quedarme con ella, pero pude
encontrarle un hogar bueno y afectuoso, un matrimonio sin hijos que
estaba ansioso por tener un bebé. Durante los Ultimos cuatro meses vivi
en su casa, y al ingresar en el hospital anoté a la nifa a nombre de ellas.

En semejantes circunstancias, jamas disfruté de las alegrias de la
maternidad; de ella sélo conoci la pérdida, la verglienza y la culpa.
Aqguello fue sélo una época de humillacién que habia que pasar lo mas
pronto posible. Lo Unico que recuerdo de la nifa son los dedos de los
pies, grandes, exactamente iguales a los mios, y estoy segura de que si
alguna vez nos encontrdsemos, la reconoceria si pudiera vérselos. La
cedi cuando tenia cinco dias.

—Agata, eso que cuentas es un culebroén.

—Pero es verdad: es mi culebrén. Inmediatamente regresé a casa a

decirle a mi madre, que seguia siendo una victima. “Vamos, no tienes

110



por qué continuar soportando esto. Yo voy a sacarte de aqui”. Y se vino
conmigo, dejando con su padre a mi hermanita de diez anos, que
siempre habia sido la mimada de él.

Después de haberle ayudado a conseguir trabajo como mujer de
limpieza en un hotel pequeno, y de dejarla instalada en un apartamento
donde estaba segura y cémoda, senti que ya habia cumplido con mis
obligaciones y me fui con una amiga a Chicago, con la intencién de estar
un mes... pero no volvi hasta pasados treinta afos.

En aquellos primeros tiempos, la violencia de que habia sido objeto
en mi nifez, unida a la sensacién de inutilidad e insignificancia que me
habia creado, atraia a mi vida hombres que me maltrataban e incluso
me golpeaban.

Podria haberme pasado el resto de mi vida execrandolos, y
probablemente hoy sequiria teniendo las mismas experiencias. Sin
embargo, poco a poco, gracias a mis actividades laborales positivas, mi
autoestima fue en aumento y ese tipo de hombres fue desapareciendo
de mi vida. Estaba abandonando mi viejo modelo mental, mi conviccién
inconsciente de que yo me merecia esos abusos. No se trata de que
justifique su comportamiento, pero si mi modelo mental no hubiera sido
aquél, ellos no se habrian sentido atraidos hacia mi. Ahora, los hombres
gque abusan de las mujeres ni se enteran de que yo existo; nuestros
modelos mentales respectivos ya no se atraen

—_Atraen los modelos mentales o los hechos reales?, pregunto y... no
espero respuesta.

—Después de algunos afos en Chicago, haciendo labores
domésticas, me fui a Nueva York y tuve la suerte de llegar a ser modelo
de alta costura. Sin embargo, ni siquiera trabajar para los grandes
disefiadores me ayudé a aumentar en mucho mi autoestima; sélo me dio
recursos adicionales para encontrarme defectos. Me negaba a reconocer
mi propia belleza.

Durante muchos afios segui en la industria de la moda. Conoci a un
caballero inglés, encantador y educado, y me casé con él. Viajamos por
todo el mundo, conocimos personajes importantes, incluso de la realeza,
y hasta llegamos a cenar en la Casa Blanca. Yo era modelo y estaba
casada con un hombre maravilloso, pero mi autoestima siguié siendo
baja hasta afios después, cuando inicié el trabajo interior.

Un dia, después de catorce afnos de matrimonio, él me dijo que
deseaba casarse con otra, precisamente cuando yo estaba empezando a
creer que las cosas buenas podian ser duraderas. Si, fue un golpe
aplastante. Pero el tiempo pasa, y sobrevivi. Podia sentir cémo cambiaba
mi vida, y una primavera me lo confirmé un numerdlogo, diciéndome
gue un suceso muy pequefio cambiaria mi vida en otofo.

—_{También vas a meter profetas en el culebrén?

—Tan pequefio fue el suceso que no lo reconoci hasta varios meses
después. En forma totalmente casual habia ido a una reunidén celebrada
en la Iglesia de la Ciencia Religiosa, una secta protestante, en Nueva
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York. Su mensaje era nuevo para mi, y una voz interior me dijo que le
prestara atenciéon. Asi lo hice, y no sdélo concurri a los servicios
dominicales, sino que empecé a ir a unas clases semanales que daban.

El mundo de la belleza y de la moda estaba perdiendo interés para
mi, y me preguntaba durante cuanto mas podia seguir pendiente de mis
medidas corporales o de la forma de mis cejas. Tras haber abandonado
la escuela secundaria sin haber estudiado jamas nada, me converti en
una estudiante avida que devoraba todo lo que cayera en sus manos
referido a metafisica y sanacion.

) —Ahora si me va gustando. Sigue. Estas entrando en el papel,
Agata.

—Aquella iglesia neoyorquina se convirti6 en mi nuevo hogar.
Aunque en términos generales mi vida no cambid, mis nuevos estudios
empezaron a ocuparme cada vez mas tiempo. Tres afios mas tarde, casi
sin haberme dado cuenta, estaba en condiciones de examinarme para
ser uno de los sanadores autorizados por mi iglesia. Pasé las pruebas y
asi fue cdmo empecé, hace muchos afnos, mi actividad actual.

—En otros términos, ihiciste un curso de taumaturgia, de milagrera!
iBravo por ti! ¢Y cdmo siguié el culebrén?

—Fueron comienzos pequenos. Durante aguella época me inicié en
Meditacién Trascendental. Como en mi iglesia no iban a darse aquel afio
los cursos de formacidén que me interesaban, me decidi a hacer algo mas
por mi misma y me anoté para estudiar seis meses en la MIU
(Maharishi's International University), en Fairfield, lowa.

En aquel momento ése era el lugar perfecto para mi. Todos los lunes
por la mafana empezdbamos con un tema nuevo: cosas de las que yo
apenas habia oido hablar, como biologia, quimica, incluso la teoria de la
relatividad...

—Chicos, tengan presente que todos los libros de autoayuda toman
su optimismo de la ciencia y de la religiéon. La iglesia de la Ciencia
Religiosa es una perfecta sintesis de tal origen. Asi que a estudiar y a
rezar con ganas.

—Todos los sabados por la mafana se nos hacia una prueba, el
domingo era el dia de descanso, y el lunes por la mafana volviamos a
empezar.

Alli no habia ninguna de las distracciones tan tipicas de mi vida en
Nueva York. Después de la cena, todos nos ibamos a nuestras
habitaciones a estudiar. Yo era la mayor de todos, y aquello me
encantaba. No se permitia fumar, beber ni consumir ninguna droga, vy
meditdbamos cuatro veces al dia. Cuando me fui, en el aeropuerto, crei
que iba a desmayarme por el humo de los cigarrillos.

De regreso en Nueva York, reinicié mi vida de siempre. Pronto
empecé los cursos de formacidon de sanadores en mi iglesia, y también
participé activamente en sus actividades sociales. Comencé a hablar en
las reuniones de mediodia y a tener clientes...

—... ¢de modo que esos “milagros” no son gratis?
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—Se amplia la sintesis, Aristarco: ciencia, religién y comercio.

—Asi parece, mi amigo Zoilo. iY yo que estaba pensando que debia
creer en algo. Definitivamente el viejo Marx tuvo una buena razén para
empezar El Capital por la mercancia: todo se compra y se vende en esta
formacion social, como la llama él.

—... de modo que no tardé en verme embarcada en una carrera de
dedicacion exclusiva. A partir del trabajo que estaba haciendo, se me
ocurrié escribir un pequeino volumen, Sane su cuerpo, que empezd
siendo una simple lista de causas metafisicas de enfermedades fisicas.
Comencé a viajar y a dar conferencias y clases.

Entonces, un dia, me diagnosticaron cancer.

—{Otra vez lagrimeo, Agata? Abusas, abusas...

—Con mis antecedentes de haber sido violada a los cinco anos, y
con los malos tratos que habia sufrido, no era raro que el cancer se
manifestara en la zona vaginal.

—... y abusas.

—Como cualquiera a quien acaban de decirle que tiene cancer, fui
presa de un panico total. Sin embargo, después de todo mi trabajo con
los clientes, yo sabia que la curaciéon mental funcionaba, y ahi se me
ofrecia la ocasion de demostrarmelo a mi misma. Después de todo, yo
habia escrito un libro sobre los modelos mentales, y sabia que el cancer
es una enfermedad originada por un profundo resentimiento, contenido
durante tanto tiempo que, literalmente, va devorando el cuerpo. Y yo me
habia negado a disolver la célera y el resentimiento que, desde mi nifiez,
albergaba contra "ellos". No habia tiempo que perder, tenia muchisimo
trabajo por delante.

La palabra ‘increible’, tan aterradora para tantas personas, para mi
significa que esa dolencia, la que fuere, no se puede curar por medios
externos, y que para encontrarle curacién debemos ir hacia adentro. Si
yo me hacia operar para librarme del cancer, pero no me liberaba del
modelo mental que lo habia creado, los médicos no harian otra cosa que
seqguir cortandole a Louise hasta que ya no les quedara mas Louise para
cortar. Y esa idea no me gustaba.

Si me hacia operar para quitarme la formacién cancerosa, y ademas
me liberaba del modelo mental que la provocaba, el cadncer no volveria.
Si el céncer (o cualquier otra enfermedad) vuelve, no creo que sea
porque "no lo extirparon del todo", sino mas bien porque el paciente no
ha cambiado de mentalidad, y se limita a recrear la misma enfermedad,
guizas en una parte diferente del cuerpo.

Yo creia, ademas, que si podia liberarme del modelo mental que
habia creado aquel cancer, ni siquiera necesitaria la operacion. Entonces
procuré ganar tiempo, y, a regafiadientes, los médicos me concedieron
tres meses mas cuando dije que no tenia dinero.

Inmediatamente, asumi la responsabilidad de mi propia curacién.
Lei e investigué todo lo que pude encontrar sobre las maneras
alternativas de colaborar en mi proceso curativo.
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—Eso es lo que yo me digo: épara qué tantos gastos en
investigacidon sobre el cancer, el sida o el ébola? Lo que tenemos que
desarrollar son métodos para que las células nos obedezcan, y también
los virus y las bacterias.

—Guardate las ironias, Aristarco, que nadie te las ha pedido.

Siguiendo con mi cuento, me fui a varias tiendas de alimentacién
naturista y me compré todos los libros que encontré sobre el tema del
cancer. Acudi a la biblioteca para leer mas. Trabé conocimiento con la
reflexoterapia y la terapia del colon, y pensé que ambas me
beneficiarian. Parecia que algo me encaminase hacia las personas
adecuadas. Después de haber leido libros sobre reflexoterapia, decidi
buscar a algun experto en el tema. Una noche asisti a una conferencia, y
aunque generalmente me siento adelante, esa vez senti que tenia que
guedarme atras. No habia pasado ni un minuto cuando a mi lado se
sentdé un hombre... que casualmente era un reflexoterapeuta y visitaba a
domicilio. Durante dos meses vino a verme tres veces por semana, y me
ayuddé muchisimo.

Yo sabia, ademas, que tenia que amarme mucho mdas a mi misma.

—d{Quererte mas? El querer es mas intimo que el amor.

—En mi nifez me habian expresado muy poco amor, y nadie me
habia enseflado que estuviera bien sentirme contenta conmigo misma.
Yo habia adoptado aquellas mismas actitudes de estar continuamente
pinchandome y criticAndome, y se habian convertido en mi segunda
naturaleza.

Durante mi trabajo habia llegado a darme cuenta de que no sdélo
estaba bien que yo mismo me amara y me aprobara: era esencial. Y, sin
embargo, segquia postergdndolo, como se va dejando estar esa dieta que
siempre vamos a empezar mafana. Pero ya no podia postergarlo mas. Al
principio me costaba muchisimo hacer cosas tales como ponerme frente
al espejo y decirme: "Louise, te amo; de verdad te amo". Sin embargo, al
ir persistiendo descubri que en mi vida se daban varias situaciones en
las que antes me habria censurado dsperamente, pero ahora, gracias al
ejercicio del espejo, ya no lo hacia. Es decir, estaba progresando.

Entendia que tenia que liberarme de los modelos mentales de
resentimiento a que me habia venido aferrando desde mi infancia. Era
indispensable que dejara del cultivar resentimientos.

—Es decir, los hechos no importan. éilmportan solamente ‘los
modelos mentales’'? {Sera por lo del placebo de Peter: “una onza de
imagen vale una libra de desempeno”?

—Si. Yo habia tenido una nifiez muy dificil y habia padecido muy
malos tratos, mentales, fisicos y sexuales. Pero de eso hacia muchos
anos, y aquello no era excusa para la forma en que yo misma me
trataba en ese momento. Estaba, literalmente, devorando mi cuerpo con
un crecimiento canceroso porque no habia perdonado.
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Ya era hora de que dejara atras aquellos incidentes y de que
empezara a entender qué experiencias podian haber llevado a mis
padres a tratar de aquella manera a una nifa.

—Al menos, mal que bien te criaron, porque tu regalaste la tuya. Y
Si te he visto, ni me acuerdo. ]

—Es curioso que en ningln momento se acuerde Louise/Agata de su
verdadero padre, sélo de su padrastro. éQué le dio éste? {Mas violacidon?
¢No sera que no le perdona a su padre que prefiriera a su hermana?

—Posiblemente, Zoilo.

—Digan lo que guieran que yo también digo lo mio. Con ayuda de
un buen terapeuta, expresé toda la vieja célera acumulada, aporreando
almohadones y aullando de rabia. Eso me hizo sentir mas limpia.
Después empecé a reunir fragmentos de los relatos que les habia oido
contar a mis padres...

—¢ Y cuando nos vas a decir algo de tu padre?

—...sobre su propia infancia, y a tener una imagen mas clara de su
vida. Con creciente comprensiéon, y desde un punto de vista adulto,
comencé a sentir compasién por su sufrimiento, y el resentimiento
empezo lentamente a disolverse.

Ademas me busqué un buen dietista que me ayudara a purificar mi
cuerpo y a desintoxicarlo de toda la basura que habia comido durante
anos. Aprendi que la mala comida se acumula en el cuerpo y lo intoxica.
Y los "malos pensamientos" se acumulan y crean condiciones téxicas en
la mente. Me dieron una dieta muy estricta, con muchisimas verduras de
hoja y no mucho mas. Incluso me hice un tratamiento de limpieza de
colon tres veces por semana, durante el primer mes.

Y aunque no me sometia a ninguna operacién, como resultado de
esa limpieza a fondo, tanto en lo mental como en lo fisico, seis meses
después del primer diagndstico consegui que los médicos me
confirmaran lo que ya sabia: ique ya no tenia ni rastros de cancer! Ahora
sabia por experiencia personal que la enfermedad se puede curar si
estamos dispuestos a cambiar nuestra manera de pensar, creer y actuar.

A veces, lo que parece una gran tragedia termina por ser lo que
mejor nos ha pasado en la vida. Fue mucho lo que aprendi de aquella
experiencia; entre otras cosas, a valorar de otra manera la vida. Empecé
a tener en cuenta lo que realmente tenia importancia para mi, y
finalmente me decidi a abandonar esa ciudad sin arboles que es Nueva
York, y sus temperaturas extremas. Algunos de mis clientes me rogaron
insistentemente que me quedara, diciéndome que "se moririan" si yo los
dejaba, pero les aseguré que dos veces por afio volveria a vigilar sus
progresos, y les recordé que por teléfono se puede hablar con cualquier
lugar del mundo. De manera que cerré el negocio y me fui
tranquilamente en tren a California, decidida a hacer de Los Angeles mi
punto de partida.

—iQué bueno, Agata, que contigo no funcionan las leyes de Murphy!
Pero deberias, cuando menos, tener en cuenta el postulado de Boling:
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“Si usted se siente muy bien, no se preocupe. Ya se le pasara” (BLOCH:
23)

—Por mas que hubiera nacido alli, muchos afios antes, ya no
conocia a casi nadie, a no ser mi madre y mi hermana, que vivian en los
suburbios. Nunca habiamos sido una familia muy unida ni comunicativa,
pero aun asi, para mi fue desagradable sorpresa saber que mi madre
estaba ciega desde hacia algunos ahos, sin que nadie se hubiera
molestado en decirmelo...

—Ni tampoco tu te preocupaste de tu madre. Con ella si funcion6
la primera ley de Murphy segun BLOCH (1977):"Si algo puede fallar,
fallara@”. Para tu madre fallé6 y no estabas ahi para compartir lagrimas
siquiera. ¢{De qué tanto amor estas hablando? Ella, que consiguid salir
adelante sin respaldo alguno —segun dijiste— tampoco tuvo el tuyo
cuando mas lo necesitaba.

— Calla. Y como mi hermana estaba demasiado "ocupada" para

verme, la dejé en paz y empecé a organizar mi nueva vida.
—¢Acaso tu te habias “ocupado” de ella?

—Mi libro Sana tu cuerpo me abrié muchas puertas. Empecé a acudir
a todas las reuniones de los movimientos de la Nueva Era de que llegaba
a enterarme. Me presentaba, y en el momento apropiado les daba un
ejemplar del libro. Durante los seis primeros meses fui mucho a la playa,
porque sabia que cuando estuviera mas ocupada me quedaria menos
tiempo para esos ratos de ocio. Lentamente, fueron apareciendo los
clientes. Me pidieron que hablara en distintos lugares, y las cosas
empezaron a cobrar forma a medida que me iban conociendo en Los
Angeles. Un par de afos después pude mudarme a una hermosa casa.

Mi nuevo estilo de vida estaba separado por un abismo de lo que
habia sido mi nifiez. De hecho, las cosas me iban muy bien, y yo
pensaba con qué rapidez puede cambiar por completo nuestra vida.

Una noche recibi una llamada telefénica de mi hermana, la primera
en dos anos. Me dijo que nuestra madre, ya de noventa anos, ciega y
casi sorda, se habia caido y se habia roto la espalda. En un momento, mi
madre pasaba de ser una mujer fuerte e independiente a convertirse en
una nina desvalida y sufriente.

Al romperse ella la espalda, también se rompié la muralla de
incomunicacién que rodeaba a mi hermana. Finalmente, empezdbamos a
establecer contacto. Descubri que también mi hermana tenia un
problema grave en la espalda, que le molestaba para andar y para estar
sentada, y que era muy doloroso. Ella lo sufria en silencio, y aunque
parecia anoréxica, su marido no sabia que estuviera enferma.

Tras haber pasado un mes en el hospital, mi madre estaba en
condiciones de volver a casa, pero como no podia cuidarse sola, se vino
a vivir conmigo.

Por mas que confiara en el proceso de la vida, yo no sabia coémo
arreglarmelas con todo aquello, de manera que me dirigi a Dios: "Esta
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bien, me ocuparé de ella, pero Tu tendras que ayudarme, y ocuparte de
que no me falte dinero".

—Con Dios de tu parte, las cosas son mas faciles éno?

—Callate, Zoilo.

—Para las dos fue un esfuerzo de adaptacién. Ella llegé un sabado,
y al viernes siguiente yo tenia que ir cuatro dias a San Francisco. No
podia dejarla sola, pero tenia que ir. Me dirigi a Dios de nuevo: "OcuUpate
Tu de esto. Antes de irme tengo que tener la persona adecuada para
ayudarme".

El jueves habia "aparecido" la persona perfecta, que se mudd a
casa para organizarlo todo. Era otra confirmaciéon de una de mis
creencias bésicas: "Cualquier cosa que necesite saber me es revelada, y
todo lo que necesito me llega de acuerdo con el correcto orden divino".

Me di cuenta de que estaba otra vez en un momento adecuado para
aprender. Se me daba una oportunidad de deshacerme de residuos de
mi ninez.

Mi madre no habia sido capaz de protegerme cuando yo era nifia,
pero ahora yo podia, y queria, cuidar de ella. Entre mi madre y mi
hermana se inicié para mi una nueva aventura.

Dar a mi hermana la ayuda que me pedia significé también un reto.
Me enteré de que muchos afios atras, cuando yo fui a rescatar a mi
madre, mi padrastro volcé su furia y su dolor sobre mi hermana, y
entonces le tocé a ella soportar sus brutalidades.

Me di cuenta de que lo que habia empezado siendo un problema
fisico estaba sumamente exagerado por el miedo y la tensién, ademas
de la conviccion de que nadie podria ayudarla. De manera que ahi
estaba Louise, que no queria actuar como salvadora, pero si dar a su
hermana una oportunidad de decidirse a estar bien, a esa altura de su
vida.

Lentamente se empezdé a desenmarafar la madeja, y en eso
seguimos. Vamos progresando paso a paso, y yo me esfuerzo por
ofrecerles un clima de seguridad mientras seguimos explorando diversas
vias de curacién alternativas.

Mi madre, por su parte, reacciona muy bien. Hace ejercicios, lo
mejor que puede, cuatro veces al dia, y estd cada vez mas fuerte y mas
flexible. Le encargué un audifono, y ahora se muestra mas interesada en
la vida. También logré convencerla de que se operase las cataratas de
un ojo, y iqué jubilo fue para ella volver a ver, y para nosotras poder ver
de nuevo el mundo con sus ojos! Y se siente feliz de ser nuevamente
capaz de leer.

Mi madre y yo hemos empezado a encontrar tiempo para sentarnos
a charlar juntas como nunca lo habiamos hecho. Entre nosotras hay un
entendimiento nuevo, y hoy las dos somos mas libres de reir, llorar y
abrazarnos. A veces me irrita, pero sé que eso sélo significa que todavia
me quedan limpiezas por hacer.
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—Ay, Agata, hay que tener siempre presente la ley de Issawi acerca
de la conservacién del mal: “La cantidad total de maldad en cualquier
sistema se mantiene constante. Por lo tanto, cualquier disminucion en
una direccion, por ejemplo, una reduccién en la pobreza o el desempleo,
va acompanada por un aumento en otra, por ejemplo, el crimen o la
contaminacién ambiental”.

—Mi trabajo sigue abriéndome horizontes. Ahora, con la ayuda de
un gran colaborador y amigo, he abierto un centro donde se dan clases y
Cursos.

Y asi es mi vida en el otofio de 1984

—Aplausos a una triunfadora. Pero te recuerdo la segunda ley de
Chisholm: “Cuando las cosas estan saliendo bien, algo saldra mal”. iQué
lastima que uno esté rodeado de perdedores! Porque ellos, Aristarco, no
uno, estdn sometidos a las leyes del progreso de Issawi, que son:

1°- El rumbo del progreso:

La mayoria de las cosas empeora constantemente.
2° -El camino del progreso:

Un atajo es la distancia més larga entre dos puntos.
3°- La dialéctica del progreso:

Una accién directa produce una reaccién directa.

4°- El ritmo del progreso:

La sociedad es una mula, no un automdvil... si se le presiona
demasiado, pateara y tirara a su jinete.

—iAgobiante, Agata/Louse, agobiante!

*

—Chicos, vamos a los ejercicios de fuerza, porque ese juego de las
mentiras me dejé exhausta y no sélo a Aristarco. Necesitamos
tonificarnos.

—Estoy de acuerdo contigo, Calandria.

—Primero vamos a jugar en parejas; después, chicas contra chicos.
Formen las parejas: Zoilo contra Calixto, Agata contra Caliope, y yo
contra Aristarco. Muy bien.

El primer juego es de pie. Espalda contra espalda del companero. A
una sefal, cada uno debe empujar hacia atras intentando desplazar a su
companero.

El segundo, espalda contra espalda, pero ahora sentados en el piso.
Hay que empujar hacia atras al compafero, pero pueden usar los brazos
colocando las manos contra el suelo.

En el tercer juego, vamos a ponernos de pie uno frente al otro. Con
los brazos estirados, cada uno coloca las manos en los hombros del
compafero. A una sefal empujan hacia adelante. No es valido empujar
despegando las manos de los hombros. Tampoco hacer cosquillas, chicos
malos. Ya.

118



Caliope va a ser Louise L. HAY (1997), pero en otro juego, con Linda
Carwin Tomchin, que va ser Agata en E/ poder esta dentro de ti. ¢Qué les
parece?

—Me gusta, Calandria.

—Empiezo, entonces, diciendo que yo no soy sanadora. No sano a
nadie. El concepto que tengo de mi misma es el de un peldafio en la
senda del autodescubrimiento. Creo un espacio en donde las personas
pueden aprender lo increiblemente maravillosas que son, ensefidandolos
a amarse a si mismas...

Después de afos de asesorar a mis clientes y dirigir cientos de
seminarios o talleres y programas intensivos de preparacion, a lo largo y
ancho de los Estados Unidos y del mundo, he descubierto que sélo hay
una cosa que sana todo problema: amarse a uno mismo

La informacién, que ha formado parte de mis charlas durante los
Ultimos cinco afos, es sélo un paso mMas en la senda de tu
autodescubrimiento, una oportunidad de saber un poco mas sobre ti y
de comprender el potencial que te pertenece por derecho propio.

—_{Hay verdadero autodescubrimiento? Es una buena pregunta.
Segunda, ées posible el ‘condcete a ti mismo’ sin espantarse? Yo, cuanto
M3as me conozco, me reconozco menos recomendable.

—Busca, Zoilo, dentro de ti. Pero pregunta por el origen de tus
males. Muchos de nosotros comenzamos a comprender ahora que
provenimos de hogares problematicos. Cargamos con muchisimos
sentimientos negativos sobre nosotros mismos y nuestra relacion con la
vida. Mi infancia estuvo plagada de violencia, incluidos los abusos
sexuales. Estaba hambrienta de amor y de afecto y no tenia la mas
minima autoestima. Incluso después de haber abandonado mi casa a los
guince anos, continué sufriendo malos tratos de muchos tipos. Aun no
habia comprendido que esas pautas de pensamientos y sentimientos
gue habia aprendido de pequefa eran lo que atraian hacia mi los malos
tratos.

—iAy, no empujes tanto, que me aplastas!

—Recuerda, écuantas veces te has negado a aceptar un
pensamiento positivo? Sélo tienes que decirle a tu mente que ahora si
vas a aceptarlo. Decidete a pensar en forma negativa. Con esto no digo
que no tengas que luchar contra tus pensamientos cuando desees
cambiar cosas. Si surge un pensamiento negativo, dile sencillamente:
"Gracias por participar". De esta forma no lo niegas ni tampoco le cedes
tu poder. Habla contigo mismo: di que ya no estas dispuesto a tragarte
la negatividad, que deseas crearte otra forma de pensar. Y repito, no es
necesario que luches contra tus pensamientos negativos. Date por
enterado de su presencia y continla adelante dejandolos atras. No te
ahogues en el mar de tu propia negatividad cuando puedes nadar en el
océano de la vida.

—Déjame seguir a mi, Caliope. Recuerdo la primera vez que
escuché gue yo podia cambiar mi vida si estaba dispuesta a cambiar mis
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pensamientos. Me parecié una idea totalmente revolucionaria. En esa
época yo vivia en Nueva York y descubri la Iglesia de la Ciencia
Religiosa. A menudo se confunde la Iglesia de la Ciencia Religiosa, o
Ciencia de la Mente, fundada por Ernest Holmes, con la Iglesia de la
Ciencia Cristiana, fundada por Mary Baker Eddy. Ambas reflejan un
"nuevo pensamiento"”, pero son filosofias distintas.

—&Y qué tiene que ver la “ciencia” religiosa con la Filosofia?

—Callate, Aristarco, y escucha. Si, estoy de acuerdo contigo, Agata.
La Ciencia de la Mente tiene pastores y miembros activos que siguen las
ensefanzas de la Iglesia de la Ciencia Religiosa. Ellos fueron las primeras
personas que me dijeron que mis pensamientos determinaban mi futuro.
Aun cuando no entendia lo que querian decir, este concepto tocé lo que
yo llamo la "campanilla interior", ese lugar de intuicion que solemos
llamar la "voz interior".

Comencé a escuchar lo que decia. Me di cuenta de que era muy
critica conmigo misma y traté de dejar de serlo. Me dediqué a balbucear
afirmaciones sin saber muy bien lo que querian decir. Comencé con las
faciles, por supuesto, y empecé a notar ciertos cambios: lograba tener
luz verde en los semaforos y encontraba sitios para aparcar, y esto me
pareci6 fabuloso.

Los métodos que yo empleo no son mios. La mayor parte de ellos
los aprendi de la Ciencia de la Mente, que es lo que fundamentalmente
ensefo. Sin embargo, estos principios son tan viejos como el tiempo. En
las antiguas ensefanzas espirituales encontrards los mismos mensajes.
He recibido la preparacién necesaria para ser ministro de la Iglesia de la
Ciencia Religiosa; sin embargo, no tengo iglesia. Soy un espiritu libre...

—En eso te aplaudo, Caliope. Que también aplaudo...

—Una pregunta, Aristarco. Cuando te despiertas por la mafana,
émaldices el hecho de tener que ir a trabajar? éTe quejas del tiempo? éTe
guejas de que te duele la cabeza o la espalda? {Qué es lo que piensas o
dices en segundo y tercer lugar? (Les chillas a tus hijos para que se
levanten?

—Seguro. Hay dias en los que tengo que arrancarlos de la cama y
después arrearlos al colegio. Como ganado.

—Bien, no haces nada extraordinario. La mayoria de las personas
dicen mas o menos las mismas cosas cada mafana. Y hacen més o
menos las mismas cosas cada mafana. éCdmo hace que empiece tu dia
lo que dices? ¢(Es un comienzo positivo, alegre y maravilloso? éO es
malhumorado y critico? Si te lamentas, gruies y maldices, esas son las
bases que sentaras para ese dia.

¢{Cudles son tus Ultimos pensamientos antes de dormirte? éSon
potentes pensamientos curativos, o son de inquietud por tu pobreza?
Los pensamientos de pobreza no sélo se refieren a la escasez de dinero;
son formas negativas de ver cualquier aspecto de tu vida, cualquier cosa
gue no fluye libremente en tu vida. (Te preocupa el mafana? Soy

120



consciente de que mientras duermo hago muchisima limpieza que me
prepara para el dia siguiente.

Me resulta muy Util traspasar a mis suefos los problemas o
interrogantes que tenga. Sé que mis suefios me ayudaran a resolver
cualquier cosa que suceda en mi vida.

Zoilo, nuestro mundo es en realidad un asunto de enfoque y actitud.
Fijate en la forma en que se expresan las personas solas, desdichadas,
pobres, enfermas...

—éCbmo yo y Aristarco?

—{Qué palabras emplean? éQué han aceptado como verdad sobre
si mismas? ¢{Cédmo describen su trabajo, su vida, sus relaciones? éQué
esperan de la vida? Presta atencién a sus palabras, pero, por favor, no
vayas por ahi diciéndoles a personas desconocidas que estan arruinando
su vida por la forma en que hablan. Tampoco lo hagas con tus familiares
y amigos, porque no te lo agradeceran ni valoraran la informacién. Pero
si usa esta informacidén para iniciar una nueva relacion contigo mismo, y
llévala a la practica si deseas que tu vida cambie, porque en el mas
pequenisimo plano, si cambias tu forma de hablar, también cambiaran
tus experiencias.

—Ah, eso me interesa mucho. {Qué hago? éUn curso de Oratoria?

—Libera lo malo, hay que liberar lo malo. Cuando hay en mi vida
algo que verdaderamente me disgusta, he descubierto que una de las
maneras mas rapidas de eliminarlo es “bendecirlo con amor”. “Te
bendigo con amor y te libero, te dejo marchar”. Esto funciona con
personas, situaciones, objetos y cosas. Incluso se puede probar con
algun habito del que uno desea librarse y ver qué sucede. Conoci a un
hombre que cada vez que fumaba un cigarrillo decia: “Te bendigo con
amor y te libero de mi vida”. Unos cuantos dias después, el deseo de
fumar era bastante menor; a las pocas semanas el habito habia
desaparecido. ]

—Déjame decirte, Agata, que sabes poco de fumadores. En cierta
ocasién yo conoci a un hombre que esperé fumando sentado la muerte
porque, si se hubiera acostado, se le habrian comprimido los pulmones
con el propio peso. El “vicio” de fumar (por algo lo llaman asi) no se
“libera” con unas frasecitas tan cursilonas.

—Caultiven la revelacién.

—¢éDe qué hablas?

—Creo que todo lo que necesito saber se me revela; por lo tanto, es
preciso que tenga bien abiertos los ojos y los oidos.

—Es posible que no entiendas por ‘revelacion’ lo que yo entiendo.
Pero déjame decirte que aunque el diccionario define el término
(Del lat. revelatio, -0nis).

1. f. Accién y efecto de revelar.
2. f. Manifestacion de una verdad secreta u oculta.
3. f. por antonom. Manifestacién divina.
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Yo entiendo otra cosa. Para mi revelacién es vuelta a velar, a ocultar, con
una “verdad” que tapa los ojos o los oidos aunque los tengas muy
abiertos.

—Recuerdo que cuando tuve cancer pensé que me iria muy bien la
reflexoterapia. Una noche asisti a una charla. Generalmente me siento
en la primera fila porque me gusta estar cerca del conferenciante; sin
embargo, esa noche me senti inclinada a sentarme en la ultima fila.
Justo cuando acababa de hacerlo se senté a mi lado un reflexélogo.
Empezamos a hablar y me enteré de que incluso hacia visitas a
domicilio. No tuve que buscarle, él vino a mi.

—O eres ingenua o0 piensas gue nosotros lo somos. Fuiste a buscar el
reflexélogo. En una conferencia sobre esa materia, sequramente debe
de haber “especialistas”. Cuando entraste al lugar, lo mas seguro es que
-sin palabras- ibas gritando: iSocorro!, estoy buscando un reflexélogo.
iTengo cancer! Esto suele suceder en situaciones menos dramaticas.
Danos otra receta, porque la de la revelacién te sali6 muy salada.

—Mi receta mas frecuente es: didlogo positivo y crecimiento interior.
Hago muchisimo didlogo interno positivo, mafana, tarde y noche.
Procedo de un espacio de amor del corazon, y practico el amor a mi
misma y a los demas tanto como puedo. Mi amor esta en continua
expansién. Lo que hago actualmente es mucho mas de lo que hacia
hace seis meses o un afio. Sé que dentro de un afo mi conciencia y mi
corazon se habran dilatado y haré todavia méas. Sé que lo que creo de mi
se convierte en realidad, de modo que creo cosas maravillosas de mi.
Hubo una época en que no pensaba asi; sé que he crecido y continuaré
trabajando en mi misma.

—Te hace falta, porque con pasmosa facilidad te olvidaste de tu hija
y de tu verdadero padre.

—Tomate un momento para pensar en tus propias pautas de
comportamiento, en tus problemas y en las cosas que te traban, y
observa en cual de estas categorias entran: critica, temor, culpa o
resentimiento. A estas categorias yo las llamo las Cuatro Grandes.

—Es probable que muchas personas, Caliope, sientan resistencia al
mirarse al espejo y repetir las afirmaciones. Sin embargo, la resistencia
es el primer paso hacia el cambio. Muchos deseamos que cambie
nuestra vida, pero cuando se nos dice que tenemos que hacer algo
diferente contestamos: "éQuién, yo? No quiero hacer eso".

—Ni que uno fuera veleta.

—Zoilo, si siempre has sido una persona critica que ve la vida con
0jos muy negativos, te va a llevar tiempo dar un giro completo para
amar y aceptar mas. Aprenderas a tener paciencia contigo mismo a
medida que te ejercites en eliminar la critica, que sélo es un habito, no
la realidad de tu ser.

Cuando siento un dolor o una molestia, me quedo en silencio. Sé
gue mi Poder Superior me hard saber que necesito cambiar en mi vida
para estar libre de enfermedades. En estos momentos de silencio
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imagino o visualizo los escenarios naturales mas perfectos, con mis
flores preferidas, que me rodean en abundancia. Puedo sentir y oler la
dulce y tibia brisa que sopla y roza mi cara. Me concentro en relajar
todos los musculos de mi cuerpo.

Cuando noto que he llegado a un estado de relajacion,
sencillamente le pregunto a mi Sabiduria Interior: "éDe qué forma estoy
contribuyendo a este problema? éQué es lo que necesito saber? iQué
aspectos de mi vida necesitan un cambio?" Entonces dejo que me
lleguen las respuestas. Es posible que no lleguen en este mismo
momento, pero sé que pronto se me revelaran. Sean cualesquiera los
cambios necesarios, seran los correctos para mi y que estaré
completamente a salvo sea lo gue sea que se despliegue ante mi.

—ilmaginacion sola no por favor, Calandria!

—Por ahi se empieza, Zoilo y Aristarco. Aqui les doy las diez
maneras de amarnos.

1° Dejemos de criticarnos. Este es quiza el punto mas importante.
Si nos decimos a nosotros mismos que, pase lo que pase, estamos bien
y valemos, podemos cambiar con facilidad nuestra vida... Piensen por un
momento en las palabras que emplean cuando se regafian. Las mas
comunes son: estldpido, chico malo, chica mala, indtil, descuidado, feo,
bobo, indigno, perezoso, desaseado... {Son éstas las mismas palabras
que emplean para describirse?

2° Dejemos de asustarnos. Muchos de nosotros nos llenamos de
miedo con pensamientos aterradores, logrando con ellos hacer las
situaciones peores de lo que son. Tomamos un pequefo problema y lo
transformamos en un monstruo gigantesco. Es una forma terrible de
vivir, siempre a la espera de que ocurra lo peor. Si habitualmente
repasas en tu mente situaciones o pensamientos negativos, busca la
imagen de algo con lo que verdaderamente te gustaria reemplazarlos...

3° Seamos amables, carifiosos y pacientes con nosotros mismos...
Piensa en tu mente como si fuera un jardin. Para empezar, un jardin es
un trozo de tierra. Puede que en él haya muchas zarzas de odio a uno
mismo y piedras de desesperacién, rabia y preocupacién. Hay un viejo
arbol llamado miedo que necesita una buena poda o que lo corten. Una
vez hayas limpiado bien el terreno y abonado la tierra, siembra algunas
semillas de alegria y prosperidad. El sol brilla sobre tu jardin, y td lo
riegas, lo abonas y lo cuidas amorosamente. Al principio no se ve que
suceda gran cosa. Pero tu no te detengas, continla cuidando tu jardin. Si
tienes paciencia, las plantas creceran y se llenaran de flores. Lo mismo
sucede en tu mente: tld seleccionas los pensamientos que vas a cuidar, y
si tienes paciencia, veras cdmo crecen y contribuyen a crear el jardin de
experiencias que deseas.

4° Aprendamos a ser carifiosos con nuestra mente. No nos odiemos
por tener pensamientos negativos. Podemos considerar que estos
pensamientos nos "construyen", y no que nos "derriban". No tenemos
por qué culparnos por tener experiencias negativas. Podemos aprender
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de ellas. Ser carifosos con nosotros mismos quiere decir dejar de
culparnos, dejar de sentirnos culpables, acabar con todo castigo y con
todo dolor. También puede ayudarnos la relajacién... En cualquier
momento puedes cerrar los o0jos, hacer unas cuantas respiraciones
profundas y liberar cualquier tensién que lleves contigo. Al espirar,
céntrate y di en silencio: "Te quiero. Estd bien"... Es muy importante
también la visualizacion... Todo el mundo puede hacer visualizaciones.
Describir la casa en la que te gustaria vivir, tener una fantasia sexual,
imaginar lo que le harias a una persona que te ha hecho dafo, todo esto
son visualizaciones. Es asombroso lo que es capaz de hacer la mente.

—Eso me gusta. Hay mucha gente a la que me gustaria torcerle el
cuello. Esto también vale éno?

—5° Elogiémonos. Este es el paso siguiente, Zoilo. La critica
deprime al espiritu; el elogio lo levanta. Reconoce tu Poder, reconoce a
tu yo Dios. Todos somos expresiones de la Inteligencia Infinita. Cuando
te desprecias, desprecias al Poder que te ha creado. Empieza por cosas
pequenas. Dite a ti mismo que eres una persona maravillosa. Si lo haces
una vez y dejas de hacerlo, no funciona. Continla, sea un minuto cada
vez. Créeme, a medida que lo vas haciendo resulta mas facil. La proxima
vez que algas algo nuevo o diferente, o0 algo que comienzas a aprender y
no sabes muy bien cémo hacerlo, proporciénate aliento y apoyo.

6. Amarnos significa apoyarnos. Acude a tus amigos y permiteles
gue te echen una mano. En realidad, es una muestra de fortaleza pedir
ayuda. En todas las ciudades hay grupos de apoyo. Existen Programas
de 12 Pasos casi para todos los problemas

—Uf.

—Los grupos de apoyo se han convertido en una nueva entidad social
y son instrumentos muy efectivos para esta compleja época. Muchas
iglesias del “nuevo pensamiento”, como la de la Unidad y la de la
Ciencia Religiosa, tienen grupos de apoyo que se reinen semanalmente.
En revistas y peridodicos de la Nueva Era aparecen listas de grupos.
Establecer una red de apoyo es muy importante. Te estimula y te pone
en marcha. Sugiero que las personas que tienen ideas similares se
rednan y compartan sus experiencias en forma regular.

7° Amemos nuestros rasgos negativos. Todos ellos forman parte de
nuestra creacién, del mismo modo que todos nosotros formamos parte
de la creacion de Dios. La Inteligencia que nos ha creado no nos odia
porque cometamos errores o porque nos enfademos con nuestros hijos.
Esta Inteligencia sabe que hacemos lo mejor que sabemos y nos ama
porque todos somos sus creaciones; de igual modo podemos amarnos
nosotros... El humor es otro potente instrumento; nos ayuda a liberarnos
y a aligerarnos durante las experiencias tensas y agotadoras... Cuando
tenia mi consultorio particular solia hacer todo lo posible por conseguir
que mis clientes se rieran de sus problemas. Cuando logramos ver
nuestra vida como una obra de teatro que tiene un poco de telenovela,
de comedia y de drama, conseguimos una mejor perspectiva y estamos
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en camino de curar. El humor nos hace capaces de elevarnos por encima
de la experiencia y mirarla desde una perspectiva mas amplia.

8° Cuidemos nuestro cuerpo.

—Alguien pregunté alguna vez iy qué vamos a hacer con tantos
tontos sanos?

9° Trabajemos con el espejo. Siempre insisto en la importancia del
trabajo con el espejo para descubrir la causa de un problema que nos
impide amarnos (sic). Hay varias formas de llevar a la practica este
trabajo. A mi me gusta mirarme al espejo tan pronto como me levanto;
es lo primero que hago por la manana, y me digo: “Te amo. {Qué puedo
hacer por ti hoy? éComo puedo hacerte feliz?” Si durante el dia te
sucede algo desagradable, ve al espejo y di: “Te amo de todas
maneras”. También puedes perdonar frente al espejo.

—Siempre es mas facil que hacerlo cara a cara, por aquello de que el
espejo no contesta ni reprocha.

—Perdénate y perdona a los demas. Puedes hablar con otras
personas mirandote en el espejo, sobre todo si temes hablar con ellas de
determinadas cosas. Puedes limpiar y arreglar viejos asuntos pendientes
con tus padres, jefes, médicos, hijos, amantes... Puedes decirles todas
las cosas que no te atreves a decirles en persona; y acuérdate de
finalizar la conversacion pidiéndoles su amor y su aprobacién, ya que
eso es lo que verdaderamente necesitas

10° Amémonos ya, ahora mismo. No esperes a haber arreglado las
cosas para amarte. La insatisfaccion contigo mismo es una pauta
habitual. Si logras sentirte satisfecho contigo mismo ahora, si puedes
amarte y aprobarte ahora, entonces seras capaz de disfrutar de lo bueno
cuando venga. Una vez que aprendas a amarte a ti mismo, comenzaras
a amar y a aceptar a los demas... Si mantienes una relacién con una
persona realmente negativa y que no desea cambiar, necesitas amarte
lo suficiente para poder alejarte de ella... No estamos aqui para
contentar a otras personas o para vivir segun sus directrices. Sélo
podemos vivir a nuestra manera y caminar por nuestra propia senda
Hemos venido a realizarnos a nosotros mismos y a expresar el amor en
su sentido mas profundo

—Y entonces?

—Y por encima de todas las cosas, tienes que amar al nifio interior.

—¢éPor qué serd que el tema es favorito de muchos autores?

—Juega con tu nifo interior. Haz cosas que le gusten a tu nifo. éQué
te gustaba de verdad hacer cuando eras pequefo? éCudndo fue la
ultima vez que lo hiciste? Con demasiada frecuencia el padre o la madre
que llevamos dentro nos impiden divertirnos porque no es cosa de
adultos. Asi pues, tdmate el tiempo necesario y diviértete. Haz las cosas
tontas que hacias cuando eras nifo, como saltar sobre montones de
hojas o pasar corriendo bajo el chorro de agua de la manguera. Observa
a los niflos cuando juegan. Te traerd recuerdos de los juegos que
jugabas.
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Si deseas mas diversion en tu vida, comunicate con tu nifio interior
y actla desde ese espacio de espontaneidad y alegria. Veras cémo
comienzas a divertirte mas, te lo prometo.

Me parece que es muy bueno inventar una meditacién para hacer
gue el nifio interior se sienta a salvo. Como fui una nifla que sufrid
incesto (es medio verdad), he inventado una maravillosa imagen para mi
pequena.

En primer lugar, tiene un hada madrina idéntica a la Billie Burke de
El mago de Oz, porgue eso es lo que a ella le gusta. Sé que cuando no
estoy con ella, esta con su hada madrina y esta siempre segura. Vive en
un atico muy alto y tiene un portero y dos perros grandes, de modo que
sabe que jamds nadie le volvera a hacer dafo. Cuando logro hacer que
se sienta absolutamente segura, entonces yo, como adulta, puedo
ayudarle a liberar y olvidar las experiencias dolorosas.

—Bueno, chicos, ahora vamos al juego de la soga: chicas contra chicos, unos
contra otras en una prueba de fuerza. Los chicos creen que ganan, pero habra que
verlo.

Hay que marcar la soga con una linea central. Asi. Ahora dos metros de cada
lado del centro de la linea.

Cada equipo comienza con la linea central directamente sobre una
linea marcada en la tierra a tirar de la cuerda , y una vez comenzado el
tirén, intentan jalar al otro equipo hasta que la marca mas cercana al
equipo oponente cruce la linea central, o cuando cometan una falta
(cuando un miembro del equipo cae o se sienta).

—Entendido. Empezamos con la comunicacion con nuestros padres.

Mis afnos de adolescente fueron los mas dificiles de mi época de
crecimiento. Tenia muchos interrogantes, pero no queria escuchar a
aquellos que creian tener todas las respuestas, en especial los adultos.

Sentia una especial animosidad contra mis padres, porque fui una
hija maltratada. Me era imposible comprender cémo mi padrastro podia
abusar de mi de aquella forma, y tampoco comprendia cdémo mi madre
podia tolerarlo y hacer como qgue no se daba cuenta. Me sentia
engafada e incomprendida, y estaba segura de que concretamente mi
familia y, en general el mundo, estaban contra mi.

—Pero eso ya lo dijo Agata. {También te ocurrié a ti, Caliope?

—Un jalén para aceptar la prosperidad. No tiene féormula, pero una
de las maneras de atraer dinero a tu vida es contribuir con el diezmo.
Contribuir con el 10 por ciento de los ingresos es un principio instaurado
hace muchisimos afios; a mi me gusta considerarlo como una
“devolucién a la Vida”... Sin embargo, si aportas tu diezmo con el Unico
fin de “tener mas”, es que no has entendido de qué va la cosa. Lo que
se da ha de darse libremente o no funciona

—Otra manera de hacer buenos negocios es gque tengan a la autora
como modelo. Ella les dice qué cambios hay que hacer, cdémo y cuando.
No cabe duda de que ha sido una empresaria exitosa. ¢Pero podran serlo
ustedes?
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—Si, porque si no te alcanzan tus sentidos, puedes obtener poderes
extrasensoriales.

—Me interesa.

—Y a mi también.

—Se dice que sélo utilizamos el diez por ciento de nuestro cerebro:
is6lo el diez por ciento! iPara qué esta el otro noventa por ciento? Yo
creo que las dotes psiquicas...

—Eso que afirmaste es un mito... de la misma calana que el de
beber diariamente ocho vasos de agua para no deshidratarnos. El
primero lo atribuyen unos a Wiliam James y otros a Albert Einstein. Sin
duda alguna, si fue del segundo, era un gran chiste. Por cierto que en
ese mito se basa la pelicula Lucy protagonizada por la bella Scarlett
Johansson.

Respecto del segundo mito, en los anos 40, un investigador del
Consejo de Alimentacién y Nutricién de Estados Unidos recomendd el
consumo de 1 ml de agua por cada caloria de comida consumida. En una
dieta de 2.000 calorias, esto equivale a ocho vasos de agua. El
investigador, sin embargo, estaba hablando del consumo total de agua,
incluyendo el agua que estd en la comida. Nuestros alimentos contienen
mucha agua. Una papa esta formada por un 75% de agua. Entonces,
incluyendo el agua que estd en nuestra comida, necesitamos tomar
mucho menos de ocho vasos de agua al dia. Los periodistas que
reportaron este hallazgo lo malentendieron. Informaron que era
necesario beber ocho vasos de agua. La publicidad para jugos y agua
embotellada hizo el resto...

—... Yo creo gue las dotes psiquicas de la telepatia, la clarividencia y
la clariaudiencia son capacidades normales y naturales. Lo que sucede
es que no nos permitimos experimentar estos fendmenos. Tenemos todo
tipo de motivos para no experimentarlos o para no creernos capaces
para ello. Con cierta frecuencia los nifios pequenos tienen muchas dotes
psiquicas. Por desgracia los padres les dicen en seguida: “No digas eso”,
“Es sélo tu imaginaciéon”, “No creas en esas tonterias”... El nifio va
inevitablemente desconectando esas capacidades.

—Crei que era otra cosa porque esto ya se lo habia oido a Rousseau.
“Todo esta bien al salir de las manos del autor de la naturaleza; todo
degenera en manos del hombre”, dijo al comienzo del Emilio. Tan
degenerado era él que segun iban naciendo sus hijos los iba arrojando
en el orfanato. Pero hablando en serio, no hay ninguna sociedad que
ensefie el mal. En realidad, ‘bueno’ y ‘malo’ son valores sociales que el
individuo hace propios.

—Ese asunto lo discutimos después. Sigamos con el que traia.

—Esta gente, Zoilo, no tiene capacidad de didlogo. Vive alucinando.
Por eso no te contestan.

—Eso creo yo, Aristarco.

—Sigo. Creo que la mente es capaz de cosas increibles. Estoy segura
de que yo podria ir perfectamente de Nueva York a Los Angeles sin avién
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si supiera desmaterializarme y luego volverme a materializar alli. Adn no
sé coOmo, pero sé que es posible

—Definitivamente, la autora ha visto mucha TV. Flash, Superman,
Spiderman y otros héroes voladores le han confundido la cabeza.

—Pero para obtener los supersentidos debemos cambiar. Cambiar
significa liberarnos de los sentimientos de aislamiento, separacion,
soledad, rabia, temor y dolor; significa crearnos una vida llena de paz,
en donde podamos relajarnos y disfrutar de las cosas tal como se nos
presentan sabiendo que todo va a ir bien. A mi me gusta emplear la
afirmacion siguiente: "La vida es maravillosa; todo estd bien en mi
mundo, y siempre avanzo hacia un bien mayor". De esa forma no
importa qué direccién tome mi vida porque sé que va a ser maravillosa.
Por lo tanto, puedo disfrutar de toda suerte de circunstancias y
situaciones.

Existe la costumbre de hacer buenos propdsitos cuando empieza un
ano, pero muy pronto se abandonan porgue no van acompafnados de
ningdn cambio interior. "No volveré a fumar", dice alguien. De entrada,
esta frase es negativa y no le dice al subconsciente lo que ha de hacer.
Esta persona podria decir mejor: "Todo deseo de cigarrillo me ha dejado
y estoy libre".

—A veces las cosas empeoran antes de mejorar, Caliope. Acuérdate
de la Ley de Murphy: “Si algo puede salir mal, saldra mal»

—Es cierto, pero eso no es malo; eso estd bien porque quiere decir
gue se estd iniciando el proceso. Los viejos hilos comienzan a
desenredarse, de modo que tienes que deslizarte con ellos. No te
asustes ni pienses que tus esfuerzos no dan resultado. Sencillamente
continla trabajando con tus afirmaciones y las nuevas creencias que
estas sembrando.

—No sé, Caliope, pero a mi me parece que ese es el camino del
desastre seguro. éQué dices tu, Aristarco?

—Escucha a la loca ésta. Dale un poco de cuerda y veras cdmo se
caen todas de espaldas.

—Pienso que cuanto mas pronto dejemos de lado nuestros prejuicios
y trabajemos por una soluciéon positiva a la crisis, mas pronto sanarda
todo el planeta. Sin embargo, no podemos sanar el planeta si
permitimos que sufra la gente. En mi opinién, el sida forma parte de la
contaminacién del planeta. ¢{Sabias que los delfines de las costas de
California estan muriendo de enfermedades de inmunodeficiencia? Yo no
creo que eso se deba a sus practicas sexuales. Hemos contaminado
nuestras tierras hasta el punto de que gran parte de la produccion
agricola no es apta para el consumo. Estamos matando a los peces en
nuestros mares. Estamos contaminando el aire, de modo que ahora hay
lluvia acida y un agujero en la capa de ozono. Y continuamos
contaminando nuestros cuerpos.

El sida es un mal-estar terrible; sin embargo, el nUmero de personas
que mueren de sida es menor que el de personas que mueren de
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cancer, de un infarto o por causa del tabaco. Buscamos venenos cada
vez mas potentes para eliminar las enfermedades que creamos, pero no
gueremos cambiar nuestro estilo de vida ni nuestra alimentacion.
Preferimos tomar algun farmaco o someternos a una operacién
quirdrgica, gque sanar.

—éQué te decia, Zoilo?

—Cuanto mas reprimidos, mas problemas se manifiestan de otras
formas. La medicina y la cirugia sélo se ocupan del diez por ciento de
todas las enfermedades; parece increible pero es cierto. Con todo el
dinero que gastamos en productos quimicos, radiaciones y cirugia,
resulta que todo esto sélo cura el diez por ciento de nuestras
enfermedades.

Lei en un articulo que las enfermedades del préximo siglo estaran
causadas por nuevas cepas de bacterias que afectaran a nuestro
debilitado sistema inmunitario. Estas cepas de bacterias han comenzado
a mutarse de modo que los farmacos gque tenemos ahora no tendran
ningun efecto sobre ellas.

—{¢Te pasaste de nuestro lado?

—No creo, porgue nosotras estamos en la vanguardia de las fuerzas
que van ayudar a sanar el planeta. Estamos en un punto ahora mismo
en que tanto podemos destruir a la humanidad entera como sanar el
planeta. No depende de "ellos", depende de nosotros, individual y
colectivamente.

Veo que tenemos la oportunidad de combinar las tecnologias del
pasado y del futuro con las verdades espirituales de ayer, hoy y mahana.
Es hora de que estos elementos se unan. Mediante la comprensién de
gue los actos de violencia los cometen personas que son nifos
traumatizados, podriamos combinar nuestros conocimientos y nuestra
tecnologia para ayudarles a cambiar.

No perpetuemos la violencia iniciando guerras o metiendo a personas
en prisién y luego olvidandonos de ellas. En lugar de eso, fomentemos la
conciencia de nosotros mismos, la autoestima y el amor. Los
instrumentos para la transformacion estan disponibles; sélo tenemos
que utilizarlos.

—Te recuerdo, Caliope, que, cuando tu decias lo que dijiste, las
bombas caian por millares sobre Bagdad, y Fidel Castro habia
condenado, en juicios sumarios, a mas de 72 disidentes. iPaz y amor!

—Pero esas ideas escépticas sobre la bondad humana no son
exclusivas tuyas. Segun una noticia publicada en todo el mundo el 22 de
enero de 2013, el naturalista britanico David Attenborough cree que los
humanos son "una plaga sobre la Tierra" e insté a controlar el
crecimiento de la poblacién para que ésta sobreviva

El prestigioso naturalista, de 86 afios, mostré su pesimismo con
respecto al futuro del planeta, al que, seguln su criterio, no afecta sélo el
cambio climatico, sino también la presencia masificada de humanos,
para los que quizd no haya recursos suficientes. "No se trata sélo de
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cambio climatico. Es también una cuestién de espacio, de si habra
suficiente sitio para cultivar alimentos que suministrar a toda esa
enorme multitud", explicé Attenborough.

Attenborough prevé que los efectos de la masificacion humana y la
contaminacién seran visibles en cincuenta afos y que, mientras no se
tenga una linea de actuacidén coordinada por todos los paises, la
situacion en el planeta "no hara otra cosa que empeorar.

Yo voy mas lejos que Attenborough, porque pienso que el hombre
llegé tarde a la ecologia, aunque, por su puesto, eso no tiene
importancia. ‘Tarde’ y ‘temprano’ son términos para gente que tiene
tiempo.

B S

—Chicos, ya esta bueno de tanto poder, aunque esté dentro de
nosotros. é¢Jugamos a la gallina ciega? A ver, Zoilo, ven para que te
vende. Después que te demos unas vueltas, vas a tratar de pillarnos. El
que caiga toma tu puesto. (Entendido?

— Gallinita, gallinita ¢éQué se te ha perdido en el pajar? /Una aguja y
un dedal/ Da tres vueltas y la encontraras

—Asi que Leibniz, dices tu, Agata, es el filésofo mas optimista que ha
habido. ¢{Por qué no nos echas el cuento completo mientras le damos
vueltas a Zoilo?

—Con gusto, Calandria. Gott Wilhem LEIBNIZ (1983) naci6é en Leipzig
el 1 de julio de 1646. Murié en Hannover el 14 de noviembre de 1716.
Cursé sus primeros estudios en la Nikolaischule de su ciudad natal y muy
pronto llegé a dominar las lenguas clasicas. A los 15 afios ingresé en la
Universidad de Leipzig para seguir los estudios de leyes vy filosofia con el
neoaristotélico Thomasius. En Jena estudié matematicas con el célebre
E. Weigel. En noviembre de 1672 fue graduado doctor en leyes en la
Universidad de Altdorf.

—En NlUremberg llegé a ser secretario de la sociedad alquimista.

—Callate, Zoilo. Tu sélo oye, gira y busca. {Quién te pegd? Viajo por
Alemania, Holanda (donde conocié a Spinoza), Inglaterra, Francia e Italia.
Su actividad fue prodigiosa en todas las ciencias y en la politica.

—Adivina quién te pellizcé, Zoilo. Para citar un solo ejemplo de la
significacién de Leibniz en la historia de la ciencia moderna, recordemos
gue su nombre estd unido al descubrimiento del célculo infinitesimal,
gue hallé por un método distinto al de Newton y sin saber el uno del
otro. Su escrito se publicé en 1684, mientras que el de Newton no
aparecié hasta 1687. Con este motivo, y a raiz de la prioridad del
hallazgo, surgié una contienda un tanto desagradable

—Te reconoci, Calandria.

—Pero no me tocaste. Desde el punto de vista de la historia de la
filosofia, el mejor angulo desde el cual poder juzgarlo es un breve
parrafo de su carta del 10 de enero de 1714 a Rémond: “En todo tiempo
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me ocupé de descubrir la verdad que se halla soterrada y dispersa en las
diversas sectas filosdéficas y de juntarla consigo misma”

—"¢Y qué es la verdad?”, preguntd Pilato al Cristo. No obtuvo
respuesta.

—La verdad —aunque sea motivo de mofa y burla de un cinico como
tu—, en cualquier orden de cosas, al margen de todas las posiciones
demasiado estaticas o limitadamente sectarias, fue la meta de su
enorme dinamismo espiritual. Leibniz fue realmente un espiritu
universal, para quien no existia campo de saber que no provocara sus
desvelos mas intimos y desinteresados. Ya hemos dicho cémo descubrid
el calculo infinitesimal en el campo de la Matematica. En el de la Fisica,
fue el primero en formular la ley de la conservacién de la energia. La
Légica lo cuenta entre los fundadores de la Logistica. En Psicologia
descubre el inconsciente. En el terreno de la Historia, ensefna
practicamente la forma de estudiar a fondo las fuentes. En la Economia,
desarrolla una serie de proyectos practicos para la explotacién de las
minas, para el alumbramiento de las aguas, para el cultivo del campo,
etc. Junto a esto es un autorizado jurista. Obra suya es la Academia de
Ciencias de Prusia, de la que fue el primer presidente. Pero, por encima
de todo, es indudablemente un filésofo; un filésofo en el mas puro
sentido aristotélico del término, un enamorado del saber, un afanoso
buscador de lo primario y fundamental de las cosas, de lo basico e
irrevocable de la vida y de todos los modos de existir.

—Ya va, un momento. Deténganse. ¢Qué es todo este cacareo?

—Esto viene a cuento para justificar que no un cualquiera afirmé que
Dios escogié el mejor de todos los mundos posibles.

—Me entero, porque yo veo el mal que crece como la verdolaga. J.
MARITAIN (1962) enuncié como primera ley funcional de la historia,
formula axiomatica segun él, la “ley del doble progreso contrario”. Para
el filésofo francés, la historia progresa pero en dos direcciones
contrarias: hacia el bien y hacia el mal. “Desde el punto de vista
filosé6fico, debemos decir que el movimiento de progresién de las
sociedades depende de esta ley del doble movimiento —que podria ser
llamada, en esta instancia, la ley de la degradacién, por un lado, y de la
revitalizacién, por el otro, de la energia de la historia” (p. 51). En
palabras mas sencillas, desde las ultimas décadas del siglo XVIII se ha
acentuado la defensa de los derechos humanos y de la dignidad de la
persona. Pero por otro lado, guerras destructoras han asesinado en
masa -cientificamente- millones de seres.

—¢Estas diciendo que Dios es el mal?

—No. Estoy diciendo que Dios, habiendo escogido el mas perfecto de
todos los mundos posibles, fue llevado por su sabiduria a permitir el mal
que era ajeno a El, pero ello no impide que, por muy limitado y
desorientado que pueda estar este mundo, no sea el mejor que pudiera
escogerse.
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—_EEs decir que el mal es necesario? Y otra pregunta: si la naturaleza
es perfecta, épor qué lo imperfecto es la especie humana?

—A mi me intriga el asunto del mal. Pienso que es un sentimiento,
gue se genera cuando nuestra intimidad mas intima es amenazada.
¢Qué dice Leibniz?

—Bueno, si tanto te interesa el tema, te diré que, para él, el mal
puede ser metafisico, fisico y moral. El primero no es causado por Dios,
depende sélo de la limitacién de la criatura, que la hace menos perfecta
que Dios. ElI mal fisico es una negacion (la ceguera, por ejemplo). Como
tal, no tiene causa eficiente, sino deficiente. No es imputable a Dios, por
lo tanto. Sdélo puede quererlo como castigo para una culpa o para
producir un bien mayor.

—_Y por qué atribuirle pasiones a Dios? A mi modo de ver, no es
capaz de premiar ni de castigar: eso seria “humanizarlo”.

—En cuanto al mal moral, no lo quiere tampoco Dios, pero hay que
distinguir entre la voluntad antecedente de Dios por la que quiere el
bien y la consecuente, por la que quiere lo mejor. No concurre, pues, al
mal moral, cuando se da, sino sélo al bien, aunque de ello resulte un mal
para obtener un bien mayor.

—iNi Maquiavelo lo diria tan bien! iEl fin justifica los medios!

— Hay armonia entre el reino Fisico de la Naturaleza y el reino Moral
de la Gracia, es decir, entre Dios considerado como Arquitecto de la
Maquina del universo, y Dios considerado como Monarca de la ciudad
divina de los Espiritus (& 87)

—En tan sesudo tema, les propongo un acertijo cardinal: “El optimista
cree que vivimos en el mejor mundo posible. El pesimista teme que esto
sea verdad” (BLOCH, 1987:14)

—Hay que considerar dos principios en el pensamiento leibniziano. El
principio de la lex melioris, fundamento de su optimismo, que coincide
realmente con el principio de la razdn suficiente. La lex melioris nos dice
que, de entre los infinitos mundos posibles, Dios ha elegido y realizado
el mejor. Su voluntad tuvo que determinarse por el mundo mejor “Pues,
si no, no habria tenido Dios razén suficiente para crear un mundo”,
segun dice en Teod. lll, 416. Este optimismo, por otra parte, no coarta en
nada la libertad divina, ya que es la suprema libertad el hecho de poder
elegir lo mejor posible. El no poder elegir otro mundo que la lex melioris
impone a Dios no es una coaccion o limitacion de su voluntad, sino una
sublimacién de su libre albedrio, un acto de servicio espontaneo y
voluntario a su supremo y perfectisimo entendimiento.

—Su filosofia intenta conjugar armdnicamente la idea de la absoluta
racionalidad del mundo, la universalidad y la individualidad auténoma, la
armonia perfecta de todas las cosas, la infinitud cuantitativa y
cualitativa del universo, la hipdtesis de la explicacion mecanica de la
naturaleza. Pero al mismo tiempo, no fue Leibniz el filésofo solitario que,
como Spinoza, consume su filosofar en el aislamiento, sino que traté de
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influir sobre los principes con el noble propdsito de conciliar todas las
disparidades en un limitado progreso de la cultura.

—En fin, habiendo elegido Dios este mundo entre una infinidad de
posibles, es éste el mejor de todos, de donde se deriva el optimismo de
Leibniz. Todo tiende en él a lo mejor, y lo malo o lo injusto no es sino un
paso para la consecuciéon de algo mejor.

—iGracias a ti, san Niccolo di Bernardo dei Machiavelli, que nos diste
la clave del obrar divino! iGenial!

—No blasfemes, Aristarco. Dice Leibniz en su Discurso de metafisica:
“La nocion de Dios mas admitida y mas significativa que tenemos esta
bastante bien expresada en estos términos: que Dios es un ser
absolutamente perfecto; pero no se consideran suficientemente sus
consecuencias... De donde se sigue que, poseyendo Dios la sabiduria
suprema e infinita, obra de la manera mas perfecta, no solamente en
sentido metafisico sino también moralmente hablando y que puede
decirse, en lo que a nosotros concierne, que cuanto mas informados e
iluminados estemos acerca de las obras de Dios, mas inclinados
estaremos a encontrarlas excelentes y totalmente conformes a cuanto
se hubiera podido desear” (& 1).

—Aun admitiendo su existencia, sostengo que no hay ninguna
bondad en sus obras, porque las reglas de la bondad y de la belleza son
arbitrarias. Lo que ustedes llaman bello, yo llamo feo. Lo que para
ustedes es bueno, para mi es malo.

—El propio filésofo consideré esa objecion, Aristarco. “Confieso que la
opinién contraria —escribié en &2 de su Discurso de Metafisica— me
parece extremadamente peligrosa y muy préoxima a la de los ultimos
innovadores, cuya opinién es que la belleza del universo y la bondad que
atribuimos a las obras de Dios, no son mas que quimeras de los hombres
gue conciben a Dios a su manera. Ademas diciendo que las cosas no son
buenas por ninguna regla de bondad, sino sélo por la voluntad de Dios,
se destruye, sin darse cuenta, me parece a mi, todo el amor de Dios y
toda su gloria. ¢A qué alabarlo por lo que ha hecho si seria igualmente
loable habiendo hecho todo lo contrario? éDénde estaran su justicia y su
sabiduria si no le queda mas que un cierto poder despdtico, si la
voluntad ocupa el lugar de la razén y si, segun la definicion de los
tiranos, lo que agrada al mas poderoso es justo por esos mismo?”

—El amor de Dios exige una total satisfaccion y aquiescencia
respecto de lo que hace. “En efecto, los que no estan satisfechos con lo
gue El hace me parecen individuos descontentos cuya intencién no es
muy diferente de la intencién de los rebeldes. Creo, pues, que segun
estos principios, para proceder de acuerdo con el amor de Dios no basta
tener paciencia a la fuerza; es preciso sentirse verdaderamente
satisfecho con todo lo que nos haya sucedido por su voluntad” (& 4).

—Dios es el monarca de la mas perfecta republica. “Y si el primer
principio de la existencia del mundo fisico es el decreto de darle la
mayor perfeccién posible, el primer designio del mundo moral o ciudad

133



de Dios, que es la parte mas noble del universo, debe ser repartir en él
la mayor felicidad que sea posible” (& 36)

—No andaba muy descaminada Louis L. Hay cuando afirmaba la
revelacidon. Para Leibniz la forma mas completa de conocimiento es la
intuicién. Y esto esta perfectamente claro en su famosa teoria de los
relojes que explica las relaciones del alma y del cuerpo. El alma y el
cuerpo, segun Leibniz, son como dos relojes que marchan perfectamente
de acuerdo. Es decir, a un estimulo de uno corresponde una sensacién
del otro y a una orden de uno, una modificacién del otro. éCémo puede
explicarse esta perfecta concordancia? Muy sencillo. Primero, en la
creencia vulgar, estdn mutuamente conectados y actian uno sobre otro.
Segundo, en la opinién de los ocasionalistas (Guelinex, Malebranche),
hay un relojero que los hace coincidir (las modificaciones de uno son
ocasién de que Dios provogue algin fendmeno correspondiente en el
otro). Tercero, segln Spinoza, en realidad hay un solo reloj con dos
esferas: el cuerpo y el alma no son mas que dos atributos de una misma
sustancia infinita. Cuarto, pero segun Leibniz, han sido construidos
perfectamente por un sabio relojero para que vayan siempre en
armonia, independientes el uno del otro.

*

—Chicos, vamos a jugar a la candelita y nos vamos. Esta bien por hoy
éno?

—Cinco. Perfecto. Ustedes, Caliope y Agata, se van a la esquinas del
Este y del Oeste; Calixto, al Norte y yo al Sur. Zoilo se queda en medio
pidiendo la candelita

—¢ Y Aristarco?

—PUblico. Espantapajaros. A menos que el hombre aprenda
rapidamente a dominar el ritmo del cambio en sus asuntos personales, y
también en la sociedad en general, nos veremos condenados a un
fracaso masivo de adaptacién.

—No te preocupes por mi, Calandria. No estoy interesado en ese
juego, juego del “shock del futuro” que lo llamé Alvin TOFFLER (1974).
Yo estaré viendo los toros desde la barrera, porque ya no es un posible
remoto, sino una verdadera enfermedad que afecta a un numero
creciente de personas. Este estado psicobilégico puede describirse en
términos médicos y psiquiatricos. Es la enfermedad del cambio. Y
ustedes estdan enfermos, corriendo de aqui para alla sin sentido.

—Una candelita, por amor de Dios.

—Aqui no hay, pero por alla jumea.

—Me espanta lo poco gque saben tu, Calandria y los que son como td,
hoy en dia de adaptabilidad, tanto los que exigen y producen grandes
cambios en nuestra sociedad como aquellos que pretenden prepararnos
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para hacer frente a tales cambios. Graves intelectuales hablan
enérgicamente de la “educacion para el cambio” o de la “preparacion de
la gente para el futuro”. Pero virtualmente nada sabemos sobre la
manera de hacerlos. En el medio mas velozmente cambiante con que
jamas se haya enfrentado el hombre, seguimos ignorando
lastimosamente las reacciones del animal humano

—Si, Aristarco, tienes razén en lo que tienes razén. Hasta ahora, el
hombre estudidé el pasado para arrojar luz sobre el presente, pero ya
Toffler y otros le estdn dando la vuelta al espejo del tiempo, convencidos
de que una imagen coherente del futuro puede darnos valiosas
perspectivas sobre el dia de hoy. Es cierto, si no empleamos el futuro
como instrumento intelectual, nos sera cada vez mas dificil comprender
nuestros problemas personales y publicos. Pero, animo, que ya vienen
los exploradores del futuro a enseflarnos la teoria de la adaptacién para
gue no se produzca el shock.

—Por estar distraida en tonterias, te quedaste sin puesto, Caliope.
Pasa al medio a pedir candelita.

—Una candelita, por amor de Dios.

—Aqui no hay, pero por alla jumea.

—Durante los ultimos 300 afos, la sociedad occidental se ha visto
azotada por la furiosa tormenta del cambio. Y esta tormenta, lejos de
menguar, parece estar adquiriendo nueva fuerza. El cambio barre los
paises altamente industrializados con olas de velocidad creciente y de
fuerza nunca vista. Crea a su paso una serie de curiosos productos
sociales, desde las iglesias psicodélicas y las “universidades libres”
hasta ciudades cientificas en el Artico y clubs de amas de casa en
California.

El shock cultural es el efecto que sufre el visitante no preparado al
verse inmerso en una cultura extrafa... El shock es la desorientacién
vertiginosa producida por la llegada prematura del futuro. Y puede ser la
enfermedad mas grave del mafana. El shock del futuro es un fenédmeno
del tiempo, un producto del ritmo enormemente acelerado del cambio
en la sociedad.

—No seas pesimista, Aristarco. Un creciente grupo de opinion, digno
de confianza, afirma que el momento actual representa nada menos
gue el segundo hito crucial de la historia humana, sélo comparable en
magnitud, a la primera gran interrupcién de la continuidad histérica: el
paso de la barbarie a la civilizacién. Y a mi me gusta el cambio. El futuro
ya ha llegado. Y a mi me gusta el futuro.

—Es cierto, Calandria. Detras de prodigiosos hechos econémicos —
Apple y Google son dos de las mas ricas compafilas del mundo— se
oculta el rugiente y poderoso motor del cambio: la tecnologia.

La tecnologia involucra técnicas, maquinas que pueden ser o no ser
necesarias para aplicarlas. Pero comprende también sistemas para
provocar reacciones guimicas, maneras de criar peces o de repoblar
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bosques, de instalar teatros de luz, de contar votos o de contar la
Historia...

La aceleracién del presente suele dramatizarse con el simple relato
del progreso en los transportes. Sélo en 1.600 a. C., con el invento del
carro, se elevé la velocidad maxima a unos dieciséis kildmetros por hora.
Tan impresionante fue este invento y tan dificil de superar esta velocidad
tope que, 3.500 aflos mas tarde, cuando empezd en 1784 a funcionar en
Inglaterra el primer coche correo, éste sélo alcanzé un promedio de
treinta kildmetros por hora. La primera locomotora de vapor, fabricada
en 1825, alcanzé una velocidad maxima de veinte kildmetros, y los
grandes barcos de vela de la época navegaban a menos de la mitad de
esta velocidad. Hoy los trenes de alta velocidad han superado los 400
Km/h

—La razén de esto es que la tecnologia se alimenta a si misma. La
tecnologia hace posible una mayor cantidad de tecnologia, como
podemos ver si observamos un momento el proceso de innovacién. La
innovacidn tecnoldgica se compone de tres fases. Ante todo esta la idea
creadora y factible. En segundo lugar, su aplicaciéon practica. En tercer
término, su difusidon en la sociedad. Ademas, hay que comprender que la
innovacion tecnoldégica no combina y recombina simplemente méaquinas
y técnicas. Las nuevas maquinas importantes hacen algo mas que
aconsejar u obligar a hacer cambios en otras maquinas: sugiere nuevas
soluciones a los problemas sociales, filoséficos e incluso personales.
Alteran todo el medio intelectual del hombre, su manera de pensary ver
el mundo. Y a mi esto me gusta.

—Es apasionante. Lo malo para mi, Caliope, es que para cada nueva
presentacion de Apple hay que madrugar para hacerse de lo nuevo, ja,
ja, ja.

—Pero si la tecnologia tiene que ser considerada como un gran
motor, como un poderoso acelerador, entonces el conocimiento tiene
que ser considerado como carburante.

—Asi es. Por eso dentro de los principales centros de cambio
tecnolégico y cultural, hay millones de hombres y mujeres de los que
puede decirse que viven ya la vida del futuro... éQué los diferencia del
resto de la humanidad? Ciertamente, son mas ricos, estdn mas bien
educados, se mueven mas que la mayoria de los componentes de la
especie humana. También viven mas tiempo. Pero lo que caracteriza
especificamente a los hombres del futuro es que han adoptado ya el
acelerado ritmo de la vida. “Viven mas de prisa” que los que los rodean.

—Pero muchos conflictos antes incomprensibles —entre
generaciones, entre padres e hijos, entre maridos y esposas— pueden
derivarse de reacciones diferenciales a la aceleracién del ritmo de la
vida. Y lo propio puede decirse de los choques entre culturas.

—Una candelita, por amor de Dios.
—Aqui no hay, pero por alld jumea. No cabe duda de que esa es una
fuente de problemas. La percepcién del tiempo por el hombre estd
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intimamente relacionada con sus ritmos internos, pero sus reacciones al
tiempo estan culturalmente condicionadas. Por ejemplo, el nifo aprende,
desde la primera infancia, que cuando su papa se marcha al trabajo por
la mafiana quiere decir que no volvera a casa en muchas horas. Si lo
hace, algo anda mal; se ha roto la pauta. Y el nifio lo siente. Incluso el
perro de la casa. Ahora bien, estas expectativas de duracién, diferentes
en cada sociedad, pero aprendidas precozmente y profundamente
arraigadas, se ven transformadas cuando se altera el ritmo de la vida.
Dicho en otras palabras, el ritmo de la vida debe ser considerado como
algo mas que una fase familiar, que una fuente de bromas, suspiros,
lamentos y desanimos. Es una variable psicolégica, de importancia
crucial, sin duda alguna, que ha pasado casi inadvertida... Pues es
precisamente a través del ritmo acelerado de la vida cdmo la creciente
velocidad del cambio cientifico, tecnoldgico y social se deja sentir en la
vida del individuo.

—Ah, perdiste el puesto, Calandria. Y lo perdiste por estar enviando
mensajitos tontos a Caliope, cuando la tienes al lado. A pedir candelita.

—Una candelita, por el amor de Dios.

—Aqui no hay, pero por alla jumea.

—EI concepto de transitoriedad nos da el eslabdén que faltaba, desde
hace tiempo, entre las teorias socioldgicas de cambio y la psicologia de
los seres humanos individuales. La transitoriedad es la nueva
“temporalidad” de la vida cotidiana. Da origen a una impresién, a un
sentimiento de impermanencia... Relaciones que antafo duraron largo
periodo de tiempo tienen ahora expectativas de una vida mas breve. Es
esta abreviacién, esta comprensién, lo que origina el casi tangible
sentimiento de que vivimos desarraigados y vacilantes en un paisaje de
dunas cambiantes. La gente del futuro vive en una condicién de
“transitoriedad alta”, una condicién en que la duracién de las relaciones
se abrevia, y su cambio se hace sumamente rdpido. En sus vidas, las
cosas, los lugares, las personas, las ideas y las estructuras organizadas
se “gastan” mas de prisa. Esto influye enormemente en su modo de
experimentar la realidad, en su sentido del compromiso y en su
capacidad -o incapacidad- de enfrentarse con las situaciones. Es esta
rapida sustitucion, combinada con la creciente novedad y complejidad
del medio, que violenta la capacidad de adaptaciéon y crea el peligro del
“shock” del futuro.

—En otros términos, la nuestra es la sociedad del ‘tirese después de
usado’. Y los primeros en ser arrojados somos nosotros mismos. Claro
gue no tenemos tiempo de darnos cuenta. Y tienen razén, candelosos,
es lo mejor que nos puede ocurrir. La conciencia ha sido la mayor
desgracia del hombre.

—Antes del desbarajuste, chicos, tomémonos una selfie.

—Alla vamos, Calixto.

—iYa!
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