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PARTE SEGUNDA

DESPUES DE TEILHARD DE CHARDIN HACIA OMEGA

Se ha tratado hasta ahora en la primera parte de esta tesis, con excepcion del
capitulo primero, de penetrar en el pensamiento teologico de Teilhard de Chardin,
concentrando la atencion en su obra, sin echar miradas oblicuas o paralelas hacia
pensamientos o tesis de otros tedlogos, filosofos o cientificos que tengan cierta
relevancia en materia de evolucion y progreso. Esta segunda parte serd dedicada a
escudrifiar el entorno teilhardiano y post-teilhardiano, en su tiempo y en el nuestro
que sigue en el siglo XXI, para aportar elementos de analisis critico del
pensamiento del jesuita, por una parte, y fieles al proposito del cientifico-mistico-
teologo tratar de ayudar, modestamente de alguna manera, al cristianismo a enfrentar
los retos del tercer milenio con una sintesis final.

Se hara, por lo tanto, un recorrido por algunos caminos, mayormente
teologicos pero también filosoficos y cientificos, transitados por contemporaneos de
Teilhard o nuestros.

Asi veremos:

Capitulo sexto Ciencia y filosofia

I Elazar y la necesidad en la evolucion
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IT Laevolucion del cerebro y la mente
I1I La unificacion en fisica
Capitulo séptimo Enfoques teologicos post-teilhardianos
I Elmalyla teodicéa
II Teologia de proceso
III Catolicismo postconciliar
IV Teologia constructiva
Capitulo octavo Teologia hoy
I Evolucion y fe

II Creer después del siglo XX
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CAPITULO SEXTO

CIENCIA Y FILOSOFIiA

El primer apartado de este capitulo es el que justifica la presencia del vocablo
“filosofia™ en su titulo porque lo utilizé Monod en su obra “El azar y la necesidad”.
El tema del capitulo debiera ser mas bien “Ciencia y evolucion después de Teilhard”.
Nos atrevemos a afirmar, por adelantado, que las tesis cientificas teilhardianas
encontraron y encuentran en estas paginas una confirmacion patente por parte de la
biologia molecular, la etobiologia, la neurofisiologia y la fisica. En este tltimo caso,
también se dar4 un Premio Nobel en el futuro, no lo dudemos, a los fisicos autores de

la ultima teoria sobre la estructura de la materia.
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I EL AZAR Y LA NECESIDAD EN LA EVOLUCION

Monod escribio, en 1970:

“La biologia es para el hombre la mas significativa de todas las
ciencias; la que ya ha contribuido, sin duda mas que ninguna otra,
a la formacion del pensamiento moderno, profundamente
trastornado y definitivamente marcado en todos los terrenos;
filosofico, religioso y politico, por el advenimiento de la teoria de
la evolucion. Sin embargo, por seguro que estuviese desde el fin
del siglo XIX en su validez fenomenolégica, la teoria de la
evolucién, aunque dominando la biologia entera, quedaba en

suspenso mientras no se elaborara una teoria fisica de la

w1

herencia.

Es ésto lo que aport6 la teoria molecular del coédigo genético, la cual
constituye una teoria general de los sistemas vivientes, gracias a los trabajos de
Monod y Jacob, posteriores a la muerte de Teilhard. Nuestro interés por el primero es
doble porque por una parte €l se opone “filoséficamente”, por razones ideologicas, a
las ideas del jesuita, pero por otra parte, como trataremos de mostrarlo, ambos
coinciden con ideas metafisicas fundamentales impuestas por la biologia, juzgadas
“materialistas “ por ciertos ambientes de la Iglesia.

La oposicion “filosofica” a Teilhard, Monod la declara de frente, en el
capitulo segundo de la obra citada sobre “Vitalismos y animismos”, después de haber

descrito las tres propiedades que caracterizan a los seres vivientes: Teleonomia,

' Monod, J., El azar y la necesidad, ensayo sobre la filosofia natural de la biologia
moderna, p.9. Jacques Monod, junto con A. Lwoff y Francois Jacob, recibi6 el
Premio Nobel de Fisiologia y Medicina en 1965.
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morfogénesis auténoma e invariancia reproductiva. Los seres vivos son “objetos
dotados de un proyecto que a la vez representan en sus estructuras y cumplen con
sus performances”.” Si la invariancia y la Teleonomia son efectivamente propiedades
caracteristicas de los seres vivos, la estructuracion espontanea debe mas bien ser
considerada como un mecanismo que interviene tanto en la produccion de la
informacién invariante como en la construccion de las estructuras teleonémicas. La
distincion entre Teleonomia e invariancia no es una simple abstraccion logica, ya que
descansa sobre consideraciones quimicas: Las proteinas son responsables de casi
todas las estructuras y “performances™ teleonémicos, mientras que la invariancia
genética esté ligada exclusivamente a los acidos nucleicos.’

Monod se muestra como un gran sefior cientifico, muy imparcial y objetivo en
opinién nuestra, cuando anuncia que la piedra angular del método cientifico es el
postulado de objetividad de la naturaleza, el cual afirma que toda interpretacion de
los fenémenos dada en términos de causas finales, es decir de “proyecto”, no es
capaz sistematicamente de conducir a un conocimiento “verdadero”, pero escribe
unas lineas mas abajo:

“La objetividad sin embargo nos obliga a reconocer el caracter
teleonomico de los seres vivos, a admitir que en sus estructuras y
“performances” realizan y prosiguen un proyecto. Hay pues ahi, al
menos en apariencia, una contradiccion epistemologica profunda.

El problema central de la biologia es esta misma contradiccion que

? Ibidem p.20
3 Ibid. p.26
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trata de resolver, si es que sOlo es aparente, o de declararla

radicalmente insoluble si asi es verdaderamente.” *

La teoria esbozada aqui, “breve y dogméticamente”, no es la del mismo
Darwin quien no podia, en su tiempo, tener idea de los mecanismos quimicos de la
invariancia reproductiva, ni de la naturaleza de las perturbaciones que esos
mecanismos sufren. La hipotesis segin la cual la invariancia precede necesariamente
a la Teleonomia, sera justificada en un capitulo ulterior y es la iinica aceptable a los
ojos de la ciencia moderna.” Monod sostiene que “las ideologias religiosas y los
grandes sistemas filosoficos” suponen la hipotesis inversa: Que la invariancia es
protegida , la ontogenia guiada, la evolucion orientada por un principio teleonémico
inicial. El principio teleonémico al cual apelan estas interpretaciones, segun sea que
opera exclusivamente en el seno de la biosfera o sea mas bien universal,
responsable de la evolucion cosmica asi como de la biosfera, las divide en
“vitalistas” y “animistas”.®

Monod consagra poco espacio a los Vitalismos, el metafisico representado
por Bergson y el cientista de Driesch, Elsasser, Polanyi y posiblemente Niels Bohr.
La “proyeccion animista™ y “la antigua alianza” tienen aun “profundas y vivaces
raices en el alma del hombre moderno™.”

Bajo el titulo “El progresismo cientifico” Monod escribe:

“La filosofia biologica de Teilhard de Chardin no mereceria

entretenernos, a no ser por el sorprendente éxito que ha encontrado

* Ibid. p.30
3 Ibid. p.33
% Ibid. p.34
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hasta en los medios cientificos. Exito que da cuenta de la angustia,
de la necesidad de renovar la alianza. “...” Aunque la logica de
Teilhard sea incierta y su estilo laborioso, algunos, incluso no
aceptando enteramente su ideologia, reconocen en ella una cierta
grandeza poética. Por mi parte, estoy sorprendido por la falta de
rigor y de austeridad intelectual de esta filosofia. “...” Quiza,
después de todo, Teilhard no era por casualidad miembro de una

orden a la que, tres siglos antes, Pascal atacaba por laxismo

teologico.”

Claramente, Monod pierde aqui toda la objetividad e imparcialidad del
cientifico para dejarse llevar por su ideologia y, en particular, el enraizado
antijesuitismo de ciertos medios franceses.

La fuerza diferenciante de Spencer, como la energia ascendente de Teilhard
representan evidentemente la proyeccion animista; a falta de un alma que alimente el
proyecto, se inserta entonces en la naturaleza una “fuerza” evolutiva, ascendente, lo
que equivale de hecho al abandono del postulado de objetividad. °

Monod recupera su objetividad e imparcialidad cuando trata del
materialismo dialéctico con su quiebra epistemolégica, permitiendo asi que su lectura
sea soportable y provechosa, llevandonos a “La biosfera: acontecimiento singular no
deducible de los primeros principios”.

“Hoy podemos, creo, afirmar que una teoria universal, por

completos que fueran sus éxitos en otros aspectos, no podria nunca

7 Ibid. p.38
8 Ibid. p.40
? Ibid. p.41
253




contener la biosfera, su estructura, su evoluciéon como fenémenos
9’10

deducibles de los primeros principios.

Sin embargo, después del reconocimiento de los limites de la ciencia, Monod
nos deja perplejos cuando escribe: “Todas las religiones, casi todas las filosofias,
incluso una parte de la ciencia, atestiguan el incansable, heroico esfuerzo de la
humanidad negando desesperadamente su propia contingencia.” j Se tratara aqui de
un error tipografico en el texto o Monod confunde el mensaje judeocristiano, por
ejemplo, con su declaracion inmediata: “Nosotros nos queremos necesarios,
inevitables, ordenados desde siempre™? '’

Sin prestar mayor interés a alguno que otro exabrupto como el anterior
seguiremos leyendo la obra de Monod porque, en fin de cuentas, cientificamente es
una magna obra, y creemos poder mostrar a la postre que €l y Teilhard estan de
acuerdo en el papel de “El Azar y la Necesidad”, lo cual parece haber sido ignorado
por Monod y es fundamental para la ciencia, la filosofia y la teologia.

La nocion de Teleonomia implica la idea de una actividad orientada,
coherente y constructiva: Los seres vivos son maquinas quimicas de orientacion
precisa y rendimiento elevado; todo organismo, incluido el mas simple, constituye
una unidad funcional coherente e integrada; el organismo es una maquina que se
construye a si misma, con y por moléculas que son esencialmente proteinas. Se trata

literalmente de una propiedad discriminativa, sino “cognitiva”, microscopica. -

% 1bid. p.48
" Ibid. p.50
2 Ibid. p.53-54
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“Estos fendmenos, prodigiosos por su complejidad y su
eficacia en la realizacion de un programa fijado de antemano,
imponen evidentemente la hipotesis de que son guiados mediante

el ejercicio de funciones de algin modo cognitivas.” *

La ultima razén de todas las estructuras y “performances” teleonomicas de
los seres vivos estd encerrada en las secuencias de radicales de las fibras
polipeptidicas del ADN.

“Se conocen hoy en dia centenares de secuencias,
correspondientes a diferentes proteinas, extraidas de los
organismos mas diversos. De estas secuencias, y de su
comparacion sistematica apoyada en los modernos medios de
analisis y de calculo, se puede hoy deducir “La ley general: La del
azar”. Para ser mas precisos: estas estructuras responden “al azar”
en el sentido que, conociendo exactamente el orden de 1999
residuos en una proteina que comprende 2000, es imposible
formular alguna regla, tedrica o empirica, que permitiera prever la

naturaleza del inico residuo no identificado atin por el analisis.” '*

Decir de la secuencia de los aminoacidos en un polipéptido que se forma “al
azar “, no equivale , hay que insistir en ello, a una declaracién de ignorancia: sino
que expresa una constatacion de hecho. La secuencia actual no ha sido sintetizada en
modo alguno al azar, ya que este mismo orden (secuencia) es reproducido,
practicamente sin error (salvo excepciones o mutaciones), en todas las moléculas de
la proteina considerada, millares o millones de veces , en cada organismo, en cada

célula, en cada generacion, por el mecanismo de alta fidelidad (replicacion del ADN)

B Ibid. p.65
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que asegura la invariancia de las estructuras.” El azar (del origen) es captado,

conservado, reproducido por la maquinaria de la invariancia y asi convertido en
orden, regla, necesidad. '®

De la bacteria al hombre, la maquinaria quimica es esencialmente la misma,
tanto por sus estructuras como por su funcionamiento; la invariante biologica

fundamental es el ADN, desde 1950 se tenia la certidumbre de ello.!” “EI mecanismo

- r - - - » 18
de la traduccion es estrictamente irreversible”.

El mecanismo de la replicacién no escapa a toda perturbacion o error de
transcripcion que producira una mutacion.

“Decimos que estas alteraciones son accidentales, que se
producen al azar. Y ya que constituyen la unica fuente posible de
modificaciones del texto genético, inico depositario a su vez de
las  estructuras  hereditarias del organismo se  deduce
necesariamente que solo el azar esta en el origen de toda novedad,
de toda creacion de la biosfera.. El puro azar, solo el azar, libertad
absoluta pero ciega, en la raiz misma del prodigioso edificio de la
evolucion: Esta nocion central de la biologia moderna es ya una
hipétesis, entre otras posibles o al menos concebibles. Es la tinica
concebible, como unica compatible con los hechos de observacién
y experiencia. “..” Es también la mas destructiva de todo

antropocentrismo...” '’

" Ibid. p.102.

" Ibid. p.102. Lo indicado entre paréntesis es nuestro.
'® Ibid. p.103. Lo indicado entre paréntesis es nuestro.
' Ibid. p.110-111

"% Ibid. p.116

'* Ibid. p.118-119
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Distinguiendo “incertidumbre operacional” e “incertidumbre esencial” para
definir el contenido de la nocién de azar, Monod considera una fuente de
incertidumbre mas radical, debida a la estructura cuantica de la materia y al principio
de incertidumbre de Heisemberg.

b ]

Los “animistas”, “tratese de Engels, de Teilhard o de los positivistas optimistas

> (13

como Spencer”, “ven en la evolucion el majestuoso desarrollo de un programa
inscrito en la misma trama del Universo. Para ellos la evolucion no es
verdaderamente creacion, sino Unicamente “revelacion” de las intenciones, hasta
entonces inexpresadas, de la naturaleza.”*' Para la teoria moderna, la evolucion no es
de ningun modo una propiedad de los seres vivos, ya que tiene su raiz en las
imperfecciones mismas del mecanismo conservador el cual si constituye su tnico
privilegio.?

Una vez inscrito en la estructura del ADN, el acontecimiento singular, fortuito,
imprevisible, va a ser mecanica y fielmente replicado y traducido, es decir
multiplicado; sacado del reino del puro azar, entra en el de la necesidad.”> Toda
mutacion considerada individualmente es un fenémeno muy raro. La célula
“moderna” existe desde hace dos o tres mil millones de afios. Las grandes
articulaciones de la evolucion se han debido a la invasion de espacios ecolégicos

HUCVOS.24

%% Ibid. p.120
*! Ibid. p.121
2 Ibid. p.122
2 Ibid. p.125
2 Ibid. p.132
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“Cuando se piensa en el inmenso camino recorrido por la
evolucion a lo largo de tal vez tres mil millones de afios, en la
prodigiosa riqueza de las estructuras que ha creado, en la milagrosa
eficacia de las “performances” de los seres vivos, de la bacteria al
hombre, se puede con razon volver a dudar de que todo ello sea
producto de una enorme loteria, que propone niimeros al azar, entre

los que una seleccion ciega designa los casuales ganadores.” »°

Por la universalidad misma de sus estructuras, empezando por el codigo, la
biosfera aparece como el producto de un acontecimiento tinico.”® ;Quién podria
dudar de la presencia del espiritu? >’ La seleccién debe necesariamente operar a dos

» 28

niveles: El del espiritu y el de la “performance”.

“La antigua alianza esta rota; el hombre sabe al fin que est4
solo en la inmensidad indiferente del Universo en donde ha

emergido por azar. Igual que su destino, su deber no est4 escrito en

ninguna parte. A él le toca escoger entre el Reino y las tinieblas.” ¥’

El discurso de Teilhard de Chardin sobre el papel del azar y de la necesidad en
la evolucién no podia coincidir plenamente con el de Monod, pero si presentd
muchos puntos comunes, ain cuando no existia en el tiempo de Teilhard
conocimiento biologico suficiente para el acuerdo total en el plano cientifico

especifico. Por de pronto, sefialemos el énfasis puesto por los dos cientificos en tres

% Ibid. p.143

% Ibid. p.148

?7 Ibid. p.160

% Ibid. p.167

% Ibid. p.179. Frase final de Monod. Se trata del “Reino trascendente de las ideas, del
conocimiento, de la creacion”.

258




caracteristicas fundamentales de los fendémenos de la evolucion: Espontaneidad,
unicidad e irreversibilidad.

Todo el evento cosmico, dice Teilhard, “puede ser reducido a un sélo proceso
de ordenamiento, cuyo mecanismo, es decir el uso de los efectos de los grandes
nameros y el juego del azar, es gobernado por la necesidad estadistica...”*® En medio
de un cosmos en el cual la primacia es concedida a mecanismos y azar, el
pensamiento aparece todavia como una anomalia inexplicable.”! En virtud de la
atomicidad, la auto-organizacion del mundo progresa solamente por innumerables
ensayos de tantear su camino. 2 1a evolucion, como un efecto de azares, puede
avanzar en sus construcciones tentativas solamente dejando tras de si una larga estela

33

de desorden, sufrimiento y error.”” Exponiendo el papel de los “grandes nimeros”

en “Centrologia”, explica por qué las “fuerzas de divergencia” ocupan un lugar tan
importante en la evolucion: “... No es mas que la manifestacion de un método de
tanteo en el cual hay una feliz combinacién de juego del azar, el cual es fisico, y de la
finalidad, la cual es psiquica.” **

En su escrito “El Analisis de la vida™ (1945), escribe:

“En virtud del juego de los grandes nimeros, la multitud

desordenada de las consciencias elementales, tomada como una

masa, se comporta exactamente como si estuviera privada de

% Teilhard de Chardin, P., The heart of matter, p. 51, (traduccion nuestra)
3! Teilhard de Chardin, P., How I believe, en Christianity and evolution, p.105
(traduccion nuestra)
* Teilhard de Chardin, P., Reflections on original sin en Christianity and evolution,
p-187 (traduccién nuestra)
* Teilhard de Chardin, P., Lo que el mundo esta viendo desde la iglesia, en
Christianity and evolution, p.218 (traduccion nuestra).
* Teilhard de Chardin, P., Centrology en Activation of energy, p.124
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cualquier “adentro™; en otras palabras, desarrolla exactamente los
mismos determinismos globales producidos por la energia granular

de los fisicos”. **

Considera, después mas detalladamente la relacion entre azar y determinismo:

“El doble juego de los determinismos y del azar se respeta
alrededor y dentro de los nicleos crecientes de complejidad y
consciencia”.*... “Los centros cOsmicos orgdnicos ejercen un
control continuo mas efectivo sobre el azar en el cual son
arrastrados; pero es siempre con el azar con el que construyen el
tejido de su finalidad™...“La parte enorme jugada en la evolucién

por pruebas de tanteo.™’

La energia espiritual no escapa a este juego:

“En la energia de simpatia y poder de atraccion, en algin
grado, hay una continuacion del juego del azar y de los efectos

materializantes de los grandes nimeros.” *®

En “El Fenémeno Humano” tenemos por lo menos dieciséis citas sobre el azar
y la necesidad, de las cuales seleccionaremos algunas.*’

“ Y ahi es donde sigue y aparece, en el nivel de las particulas
animadas, la técnica fundamental del Tanteo, esta arma especifica
e invencible de toda multitud en expansion. El Tanteo, donde se

combinan tan curiosamente la fantasia ciega de los grandes

% Teilhard de Chardin, P., The analysis of life en Activation of energy, p.133-134
(traduccion nuestra)
% Ibidem p.135
"7 Ibid. p.136
3 Ibid. p.137
* Teilhard de Chardin, P., Le phenomene humain, p.73, 98, 99, 109, 112, 116, 124,
125, 126, 152, 158, 163, 188, 209, 268 y 278
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numeros y la orientacion precisa de un fin perseguido. El tanteo,
que no es solamente el azar, con el cual se le ha querido confundir,
sino un Azar dirigido.” *°

“En el origen, el filum viviente corresponde al
descubrimiento por tanteo, de un tipo organico nuevo, viable y
provechoso.”...“A veces las nuevas subdivisiones no parecen
corresponder sino a diversificaciones superficiales, - efectos del
azar o de una fantasia exuberante.”...“Hay que volver siempre al
simbolo del tanteo. La formacion de un verticilo se explica primero
por la necesidad en que se encuentra el filum de pluralizarse para
hacer frente a necesidades o posibilidades diversas.”...“El entra en
mutacion.” *!

“Pero que no se olvide que, en la accién “morfogenética™ del
instinto, como la entiendo aqui, se deja una parte esencial al juego
(Darwiniano) de las fuerzas externas y del azar.. No es sino a
golpe de azares que la Vida procede; pero a golpes de azares

reconocidos y apropiados, es decir seleccionados fisicamente.” *

“El Hombre ha emergido de un tanteo general de la tierra”. **

“Por efectos genéticos, se producen mutaciones.” **

“En verdad, tan inmenso y prolongado que haya sido, desde
los origenes, el tanteo universal, muchas combinaciones posibles
han podido escapar al juego de los azares, que la busqueda

calculada del hombre hizo aparecer.”

En conclusion, parece por un lado que Monod no leyé la obra completa de

Teilhard y se dejo cegar por sus ideas atavicas antijesuiticas y su ideologia

“* Ibidem p.116 (traduccién nuestra)
! Ibid. p.124,125,126

* Ibid. p.163

* Ibid. p.209

* Ibid. p.268
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socialista, pero tuvo su hermosa “vision™ particular sobre el papel de la finalidad o
teleologia. Por otro lado, Teilhard, por razones de cronologia, desconociendo o no
conociendo suficientemente los descubrimientos bioldgicos de los Gltimos afios de su
vida, en particular lo referente a la estructura del ADN, manejé el “azar” en forma
algo reduccionista, viéndolo mayormente en el sentido matematico, estadistico y
probabilistico de los “grandes nimeros”, tanteo, prueba y error. También identifico,
con falta de rigor en algunas instancias, finalidad y necesidad, pero tuvo una visién
de conjunto admirable. Por estas razones, se puede afirmar que Monod y Teilhard no
sostuvieron teorias, de modo alguno, totalmente opuestas, sino mas bien muy
cercanas cientificamente, y que el premio Nobel Jacques Monod aport6 una gran

prueba cientifica a la vision teilhardiana de la evolucion, en su conjunto.

11 LA EVOLUCION DEL CEREBRO Y LA MENTE

La neurobiologia y la etobiologia posteilhardianas han aportado mucha
informacion sobre la evolucion, permitiendo relacionar el campo fisiologico con el
campo psiquico de la conducta humana y animal. Un etobi6logo, Hans Zeier, y el
premio Nobel en neurofisiologia, John C. Eccles, se unieron para tratar de la
evolucion e interaccion entre el cerebro y la mente, que es la forma moderna de

encarar el tradicional problema del cuerpo y del alma. *°

* Ibid. p.278

* Eccles, J.C. — Zeier, H., EI cerebro y la mente, reflexiones bioldgicas sobre la

prehistoria, naturaleza y porvenir del hombre . John C. Eccles, neurofisidlogo,

obtuvo el premio Nobel de medicina por sus descubrimientos sobre el
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Eccles nos dice que:

“El problema original del cuerpo y de la mente se ha
reducido gradualmente al del cerebro y la mente en sus diversas
manifestaciones y, por fin, al del cerebro asociativo, regiones

corticales especificas, y la mente.™’

Zeier adelanta que:

“El elemento fundamental de la vision cibernética del
proceso evolutivo es la nocion de que no solo el medio ambiente
selecciona seres adaptados, sino que también el individuo puede
elegir y modificar activamente su medio ambiente.”...“El
comportamiento que conduce al éxito en la reproduccion se ve
favorecido por la seleccion natural, lo que influye en la frecuencia
con que ciertos genes particulares aparecen en una poblacion de

individuos de la misma especie.” **

Y prosigue:

“Teniendo en cuenta la posible autoorganizacion y
autotrascendencia de los sistemas complejos, no cabe interpretar
el origen de la vida como un azar improbable.”... “El azar
microscopico, es decir la mutaciéon o recombinacion genéticas y la
necesidad macroscopica , es decir la adaptacion impuesta por la
seleccion, no son fendmenos meramente consecutivos , como
afirma Jacques Monod, sino aspectos que se completan mutua y
armoniosamente en el mismo unico proceso.”... “En los sistemas

humanos, las dinamicas material, biologica, social y mental acttian

funcionamiento del cerebro humano; autor de The neurophysiological basis of mind:

The principles of neurophysiology y de Facing reality: Philosophical adventures of a
scientist.

7 Ibidem p.14
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simultineamente, intimamente asociadas y ordenadas de forma
jerarquica. La cuestion de si en la ctspide de esta jerarquia hay una
fuerza sobrenatural que confiere a la vida un sentido mas profundo
y sobrenatural, o un Punto Omega, al que todo tiende, como
formulara Pierre Teilhard de Chardin en 1955, pertenece al campo

de la especulacion filoséfico-teolégica y carece de respuesta

definitiva.” *°

Del proceso evolutivo emergieron no solo estructuras utiles como por
ejemplo el cerebro y otros Organos que existen de forma semejante en diversos
vertebrados, sino también forma o normas de conducta ampliamente generalizadas. *°
Al potenciar al maximo el beneficio individual, pueden surgir estrategias de conducta
estables en la evolucion tanto en animales como en los humanos, pero las formas de
conducta que en los animales se nos presentan como egoistas o altruistas estan
condicionadas biolégicamente, no tienen categoria moral. >’

El cerebro del hombre constituye el 6rgano de regulacion central de cualquier
tipo de actividad humana y el estudio de su desarrollo permite recapitular el curso de
la evolucién biolégica desde hace 3.800 millones de afios.> El desarrollo
morfologico del cerebro permitié la aparicién de ciertas capacidades que se designan
comunmente con los conceptos de inteligencia y conciencia, ambos atributos de los

vertebrados superiores. En este contexto, se definira inteligencia como la capacidad

general de un individuo para hallar soluciones adaptativas econémicas en un medio

*® Ibid. p.23-24
* Ibid. p.40
% Ibid. p.43
1 Ibid. p.44
52 Ibid. p.63
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ambiente cambiante.”> Por conciencia se entiende la capacidad de un ser viviente
para formarse un modelo o imagen hipotética de su medio ambiente. Inteligencia y
conciencia constituyen la condicién previa para toda forma de actividad mental.>* En
virtud de nuestras experiencias con animales domésticos nos inclinamos a atribuir a
los mamiferos, por lo menos a los superiores, una especie de conciencia y a
considerarlos como seres individuales.”> Pero sus pautas de conducta revelan que
carecen de conciencia de la propia individualidad, la autoconciencia. Con ésta y su
derivada, la capacidad de empatia, se encuentra la base para el desarrollo de la moral
y de las buenas costumbres, es decir los valores espirituales, en el hombre.’® La
conducta del hombre no depende ya solo de la biologia, sino también , y sobre todo,
de la cultura, sometida a evolucion, y de la sociedad. a

La conducta humana y sus experiencias conscientes brotan de la interaccion
entre el cerebro y la mente que Eccles va a examinar en la segunda parte de la obra,
comenzando por las teorias materialistas o fisicas. >

Previamente, Eccles hace referencia a las bases filosoficas de su anilisis, que
se derivan de Popper (1972): Todo lo que existe y toda la experiencia humana est4
contenida en uno de estos tres mundos: El “Mundo uno”, de los objetos y estados

fisicos; el “Mundo dos™, de la conciencia y conocimientos subjetivos; y el “Mundo

tres”, de la cultura creada por el hombre , incluida la totalidad de los conocimientos

5 Ibid. p.80
3 Ibid. p.81
5 Ibid. p.89
% Ibid. p.89
57 Ibid. p.93
%% Ibid. p.119
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objetivos.”’ Se postula, ademads, que hay una interaccion entre los mundos uno y
dos, y entre los mundos dos y tres, en parte por mediacion del mundo uno. En el
nucleo del mundo dos, esta el “yo” (Si mismo, Alma, Voluntad) base de la identidad
y continuidad personal que cada uno experimenta a lo largo de su vida y salva, por
ejemplo, las lagunas diarias de la conciencia durante el suefio.*” El mundo uno esta
representado en el cerebro asociativo.

Las teorias materialistas o fisicas de las relaciones entre el cerebro y la mente
son: El materialismo radical o conductismo (Behaviorismo); el pampsiquismo, en
pugna con la teoria de la evolucion; el epifenomenalismo, en pugna con la teoria de
la evolucién; y la teoria de la identidad psiconeural o del estado central.®! Las cuatro
teorias comparten el postulado fundamental de que los procesos mentales no ejercen
per se ningun tipo de influjo sobre el cerebro ni por tanto sobre la conducta. La
conducta para ellas depende por entero de los procesos cerebrales. Sin embargo, las
“teorias interaccionistas dualistas” que se consideraran a continuacién mantienen
que los “influjos mentales™ actiian desde el mundo dos sobre el mundo uno, bien que
en zonas muy restringidas, las 4reas asociativas del cerebro. *

Eccles se vio inducido a refundir la hipétesis interaccionista dualista de

Descartes, Sherrington (1940) y Penfield (1975), en la “Teoria interaccionista

>? Karl Popper es un filésofo contemporaneo conocido mayormente por sus ideas
sobre filosofia de la ciencia; autor de numerosas obras.
% Eccles, J.C., op.cit. p.121
%! Ibid. p.123-124
52 Ibid. p.126
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dualista radical del cerebro y de la mente autoconsciente”.*> La hipétesis inicial es

que:

“La mente autoconsciente aparece como una entidad
autosubsistente y se ocupa activamente de leer en las multiples
actividades de la maquinaria neuronal de la corteza cerebral, segun
su atencion e interés, integrando esta seleccion para generar a cada
momento, la unidad de la experiencia consciente. Al mismo
tiempo, actia de forma selectiva sobre la maquinaria neuronal. Por
consiguiente afirmamos que la mente autoconsciente ejerce una
funciéon superior de interpretacion y control de los procesos

neuronales. ” %

Eccles “conjetura”, - con gran apoyo de investigaciones cientificas de
otros y las suyas propias que le valieron el Premio Nobel -, que “la razon de ser de la
mente autoconsciente estd, en primer lugar, en dotar de unidad al yo en todas sus
experiencias y acciones conscientes”. El postula que la mente autoconsciente explora
la totalidad del cerebro asociativo de forma selectiva y unificadora, como un “faro de
enfoque movil”.

Resumiendo y concluyendo sobre la hipdtesis dualista Eccles escribe:

“Sperry sostiene en el parrafo que citamos a continuacion
una opinion similar: Tal como se conciben en este esquema, los
fendmenos conscientes actiian sobre los aspectos fisicoquimicos y
fisiolégicos de los procesos cerebrales, determinando en gran
medida su curso. Es evidente que también existe la relacion

inversa, de manera que hemos de suponer una interaccion

% Ibid. p.136-137
* Ibid. p.137
% Ibid. p.139
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reciproca entre las propiedades fisiologicas y las mentales. No
obstante lo cual, nuestra interpretacion tiende a devolver su antigua
posicion privilegiada sobre la materia, por entender que los
fendmenos mentales trascienden los de la fisiologia y la
bioquimica. “(1970) ®

Eccles reflexiona seguidamente sobre la naturaleza del ser humano, producto
de la mutacion que inici6 la progresiva transformacion relatada por la historia del
planeta tierra y se pregunta “si fue una evolucion gradual o, como postula Teilhard de
Chardin (1955), un cambio sibito.”®” La idea de que las fases del desarrollo del
nifio son una recapitulacion del proceso que llevé a la autoconciencia es sin duda
muy atractiva. Parece probable que las primeras experiencias conscientes del ser
humano hayan estado en relacion con las exigencias inmediatas de la existencia, y
que s6lo gradualmente hayan alcanzado un grado mayor de complejidad, como
ocurri6 con el hombre primitivo. Por otra parte, el estudio exhaustivo de la
adquisicién normal del lenguaje durante la nifiez ha puesto de manifiesto la relacion
que existe entre el habla y la capacidad cognitiva del ser humano.®® Puede afirmarse
que el desarrollo ontolégico del individuo humano depende de la cultura (mundo
tres) en la que esta inmerso. El “mundo dos” de un individuo se desarrolla con el

estimulo del “mundo tres”.%’

% Ibid. p.164
7 Ibid. p.166
%8 Ibid. p.167
% Ibid. p.168
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Eccles ha consagrado muchos esfuerzos a la adecuacion de sus
descubrimientos neuronales con la fisica de la energia y sus creencias religiosas, lo
cual le acerca mucho a Teilhard:

“... Cabe albergar cierta esperanza, dado que la primera ley
(de la termodindmica) ha tenido que ser reformulada en varios
puntos para dar cabida a nuevos descubrimientos de la fisica, tales
como, por ejemplo, los fendmenos eléctricos, las fuerzas nucleares
y las fuerzas de interaccién débiles (véase Popper y Eccles, 1977,
discusion V-2). Lo que hay que exigir como requisito esencial es

que la fisica esté abierta a los cambios a fin de integrar los nuevos

fenémenos.” ™

Finalmente, Eccles se encuentra con los conceptos de alma e inmortalidad, en
relacion con la unicidad del yo el cual posee una irrepetibilidad que se prolonga
ininterrumpidamente a través de todas las vivencias de la vida. Se ve obligado a
aceptar una “filosofia personalista” que afirma que en el centro de nuestra existencia
consciente estd nuestra unicidad personal.”’ El yo contenido en el “mundo dos”
posee una existencia auténoma. “;Qué sucede cuando, al morir, el cerebro se
desintegra y el yo pierde para siempre su instrumento de relacién?” Eccles elude la
respuesta y afirma la existencia de dos misterios enlazados entre si: El del principio y
el del fin de la existencia.

“La ciencia cosecha grandes éxitos en la resolucion de los
problemas de alcance limitado de su esfera, pero el problema por
excelencia, el mysterium tremendum que rodea la existencia del

cosmos en su totalidad y de nosotros como seres autoconscientes,

7 Ibid. p.170. Ver nuestra conclusion a este apartado.
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no es explicable de manera cientifica.”’’... “En la discusion
teologica, el término “alma” tiene connotaciones diversas.
Nosotros, por nuestra parte, hemos presentado una base cientifico-
filosofica sobre la que puede asentarse la tUnica posicidn que
creemos sostenible con respecto al cerebro y el alma.
Consideramos que la interpretacion aristotélico-tomista del “alma
como forma del cuerpo”, no puede sostenerse por mas tiempo,
como comprendid Descartes. Sin embargo, en los panoramas
histéricos de las disputas teologicas y filosoficas presentados por
Von Hugel (1912), Baillie (1934), Mac Neile Dixon (1937) v
Pelikan (1962) — por mencionar sélo algunos - , hallamos ideas
compatibles con la proposicion de que el componente subjetivo del
“mundo dos™, el yo consciente, puede ser identificado como el
alma. El componente de nuestra existencia en el “mundo dos” es de
naturaleza inmaterial y, por tanto, al sobrevenir la muerte, no tiene
por qué estar sujeto a la desintegracion que afecta a todos los
componentes del individuo perteneciente al mundo, es decir, tanto

al cuerpo como al cerebro...” ™

Asi pues prosigue Eccles, “personalmente me veo forzado a creer que existe

algo que podriamos llamar el origen sobrenatural de mi irrepetible mente
autoconsciente, o de mi irrepetible individualidad o alma.” Es la unicidad del yo

consciente la que requiere la hipétesis del origen independiente del yo o alma, que

luego se asocia con un cerebro que de este modo se convierte en mi cerebro.”

“Personalmente, creo que la ciencia ha ido demasiado lejos

al quebrar la fe del hombre en su grandeza espiritual, de la que son

" Ibid. p.171
 Ibid. p.172
" Ibid. p.172-173



testimonio sus nificas actuaciones en el “mundo tres”, y al
mag y

sugerirle a cambio que no es sino un animal insignificante perdido

en la inmensidad del cosmos.” 7>

No creo, por mi parte frente a Eccles, que la ciencia ha ido demasiado lejos
ni que ird, algin dia, demasiado lejos porque estoy convencido, cada dia mas, que la
ciencia, es decir el conocimiento, va hacia Dios y que Dios est4 siempre mas lejos de
nuestro alcance intelectual aunque siempre muy cercano misticamente vy
ontologicamente . Es una experiencia que tengo cada vez que contemplo nuevos
descubrimientos importantes y veo detras de la realidad fisica un mundo,
transcendental, que se podria llamar “Mundo cuatro”. Uno de los aspectos que
mucho preocupé a Eccles, el de la energia frente a los principios de la
termodindmica, tiene una solucion: La comunicacion enmergética del universo, no
cerrado sino abierto, de los tres mundos de Popper que Eccles hace suyo, con el
“mundo cuatro”, el de la Transcendencia, desde donde nos llega la energia espiritual
que tan bien describid Teilhard de Chardin y que se llama “Gracia” en el ambito
teolégico “aristotélico-tomista”. ’®

Los apartados siguientes, sobre la unificacion, muy reciente, de las teorias
sobre la materia en fisica, aporte al conocimiento del universo que Eccles ignoraba en
1980, porque la flecha del tiempo es inexorable, nos deben permitir contemplar y

acercarnos cientificamente , espero, a ese “mundo cuatro”.

™ Ibid. p.174
7 Ibid. p.175
"6 Ver nota 68
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III LA UNIFICACION EN FiSICA

El gran problema de la fisica hasta nuestros dias ha sido el de conocer la
naturaleza de la materia, como el mayor problema de la teologia es el conocer la
naturaleza y el ser de Dios, es decir el “Como” y el “Quien” del constituyente
elemental del cosmos universal, si es que hay un solo elemento. La situacién de la
fisica, para mi cuando inicié esta tesis antes del afio 2000, era andloga al del
politeismo en teologia antes de llegar al conocimiento del monoteismo, puesto que la
materia estaba constituida por particulas elementales, cada una de ellas siendo el
“dios” del campo de fuerzas respectivo de la materia, dioses de los cuales sabemos
algo, aunque poco si se quiere, del “Como son” y casi nada o nada de “Quienes
son”. Tal vez lo dicho hasta ahora pueda dar a entender que, para un fisico, su ciencia
ha dado el paso inesperado en los ultimos afios del siglo XX, el de llegar a la
unificacion de las teorias sobre la materia.

“Durante los tltimos treinta afios de su vida, Albert Einstein
traté incansablemente de descubrir una teoria de campo llamada
unificada — una teoria capaz de describir las fuerzas de la
naturaleza en un marco de referencia Unico, coherente 'y

explicativo del todo.””’

Einstein nunca vio su suefio hecho realidad pero, ahora, los fisicos creen que

han encontrado, finalmente, el marco referencial unificado, una sola teoria, la “teoria

i Greene, B., The elegant universe, p. ix (traduccion nuestra). Brian Greene, fisico
tedrico, profesor universitario es un investigador renombrado en el campo de la
teoria “string” que describe la estructura de la materia, unificando la teoria de la
relatividad de Einstein y la mecanica cuantica..
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de cuerdas” (“String theory™) que es capaz de describir todos los fenémenos de la
materia y de las fuerzas de la naturaleza contemplados por la fisica. B

La fisica moderna reposaba hasta ahora sobre dos pilares fundacionales: La
teoria de la relatividad generalizada de Einstein que provee el marco tedrico para
entender el universo a grandes escalas, las de las estrellas, galaxias y las
profundidades del universo en expansion; y la mecanica cudntica para las escalas de
lo mas pequefio en el universo, moléculas, atomos y particulas subatomicas. Estas
dos teorias se oponen y no pueden ser las dos correctas, en algunos ambitos, es decir
que son mutuamente incompatibles.” El problema planteado es serio porque uno se
pregunta si realmente el universo estéd dividido en su nivel fundamental, requiriendo
un conjunto de leyes cuando las cosas son grandes y otro diferente, incompatible,

80

cuando las cosas son pequefias.” FEl problema planteado afecta a nuestro

entendimiento del espacio, del tiempo y de la materia. *'

Las fuerzas fundamentales de la naturaleza, o “campos de fuerzas”, que son
cuatro, fuerza nuclear fuerte, electromagnética , nuclear débil y gravitacional, estan
asociadas a sus particulas elementales: Gludn, foton, boson débil y graviton. La fisica
experimental fue dando razén a los fisicos cuénticos, probabilistas, contrarios al
determinismo newtoniano y einsteiniano, en la interpretacion de la materia

subatomica, en contra del relativismo determinista que explica los grandes espacios

intersiderales del universo, permitiendo al hombre surcarlos, y acercarse asi al

"8 Ibidem p.ix-x

" Ibid. p.3

% Ibid. p.4

81 Ibid. p.5. Nosotros afiadiremos: el entendimiento del Espiritu, Dios, por medio del
hombre.
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Misterio. La fisica tedrica del tercer cuarto de siglo XX logré unificar los tres campos
de fuerzas, electromagnético, débil y fuerte , pero el gravitacional se resistio a la
entrada en el llamado campo “unificado”, dejando fuera de la unificacion a los
“agujeros negros”, estrellas enanas, neutronicas y quasares en particular entre otros
cuerpos celestes.

La “teoria de cuerdas” ofrece un paradigma conceptual potente para
contestar muchas preguntas acerca de la estructura de las particulas elementales que
parecian no tener estructura interna. La estructura si existe, bajo la forma de un
“anillo de energia vibratorio”, unidimensional, diferente en cada tipo de particulas,
individualizandolas de esta forma.*® Se trata de una teoria en curso de desarrollo con
el resultado de ofrecer la unién armoniosa de la relatividad generalizada y de la
mecanica cuantica.®’ La “teoria de las cuerdas” que empez6 a nacer hace unos veinte
afios, se ha convertido en la de las “Supercuerdas”, y finalmente en la “Teoria MM

“Las dos ultimas décadas de investigaciones por centenares de
fisicos dedicados y matematicos de numeroso paises nos han
insuflado una esperanza bien fundada que estamos al borde del

Gltimo tramo correcto y posiblemente final.”*’

No perdamos de vista que:

%2 Ibid. p.14. Se trata de la “teoria de cuerdas”, la inicial. En la teoria de
“Supercuerdas™ y “M” los “anillos™ tienen dos y mas dimensiones.
% Ibid. p.18
% Ibid. p.19-20. Con estas teorias el espacio-tiempo pasa de cuatro dimensiones, en
las teorias de la relatividad y mecénica cuantica actuales, a once dimensiones en
total, con siete de espacio y tiempo. Su implicacion filoséfico-teologica sera
discutida ulteriormente.
% Ibid. p.20
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“Las implicaciones cosmoldgicas de la “teoria cuerda/M™ seran un
campo de estudio dominante en el siglo XXI adentrado. Sin
aceleradores capaces ( por falta de potencia) de producir energias
de la escala de Planck, tendremos que descansar sobre el

“acelerador del big-bang”™ y las reliquias que nos ha dejado a través

del universo.” %

Entre las cuestiones centrales que quedan para los fisicos en el siglo XXI,
figura: “;Qué son el espacio y el tiempo, realmente, y qué podemos hacer con
ellos?””®”  Greene, en diferentes capitulos, menciona las implicaciones de la
relatividad sobre el cardcter no-absoluto del espacio y del tiempo, y las
implicaciones de estas nuevas teorias sobre el nimero de dimensiones del universo.**

La “teoria de las cuerdas” proclama que el universo tiene muchas mas
dimensiones que las que percibimos, conformando un espacio cuya trama se
agujerea, se desgarra y después se repara a si misma.*” Newton declaré el espacio y
el tiempo eternos e inmutables, escribiendo en los “Principia™:

“El espacio absoluto, en su naturaleza, sin relacion con algo
externo, permanece siempre igual e inamovible. El tiempo
absoluto, verdadero, y matematico, de si mismo y de su propia

naturaleza, fluye igualmente sin relaciéon con algo externo.””’

% Ibid. p.370
% Ibid. p.376
% Ibid. p.376. Ver nota 82. Nosotros, los hombres en nuestros quehaceres comunes
y corrientes, sobre la tierra, vivimos en un espacio “Newtoniano™ bajo las categorias
“Kantianas” de espacio y tiempo. Vivimos por lo tanto con la ilusion de un espacio y
un tiempo “absolutos”, los cuales no son “reales™ fisicamente, desde el siglo XX. Las
implicaciones filosoficas y teologicas son importantes cuando concebimos, por
egemplo, a Dios, la trascendencia y la eternidad.
% Ibid. p.376
? Ibid. p.377
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Leibniz y otros disintieron a voces, y Ernst Mach estd mucho mas cerca de
nuestro cuadro. Las teorias de la relatividad especial y generalizada de Einstein
firmemente alejaron el concepto de una nocién absoluta y universal de tiempo y
espacio. Pero nos preguntamos si el modelo de espacio-tiempo que juega un papel
fundamental en la relatividad y en “las cuerdas”, es solamente un simbolo de las
relaciones entre diferentes lugares o si estamos realmente inmersos en algo, cuando
nos referimos a la trama del espacio-tiempo.”’!

Tal como un campo electromagnético estd compuesto de un nimero enorme
de fotones, un campo gravitacional lo esta de un numero enorme de gravitones, es
decir, un nimero astrondmico de “cuerdas” ejecutando el patréon vibratorio del
graviton. La trama del espacio-tiempo es pues un nimero colosal de cuerdas
vibrando con el mismo y ordenado patrén, en un “estado coherente de cuerdas”. *
Pero en el estado inicial, antes de que las “cuerdas” que conforman la trama césmica
entraron en la danza vibratoria coherente y ordenada, no habia existencia real del
espacio o del tiempo; y de hecho no hay nocion de “antes”, sino que las “cuerdas™
son como contenedores de espacio y tiempo y las nociones convencionales de

espacio y tiempo emergen cuando éstas inician sus simpaticas vibraciones.”

! Ibid. p.377
2 1bid. p.377-378
% Ibid. p.378
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En cuanto a la verificacion experimental de la teoria de cuerdas, se puede
esperar nuevas confirmaciones indirectas tales como el descubrimiento de las
s 94

particulas “superpartners”.

“Es posible que debamos aceptar que algunos rasgos del

universo son como son porque ocurrieron asi, o por accidente o

295

por escogencia divina.””... “La investigacion sobre las leyes

fundamentales del universo es un drama humano distintivo , que ha
ampliado la mente y enriquecido el espiritu.”... “Somos todos, cada

uno a nuestra manera, buscadores de la verdad y cada uno

ansiamos la respuesta de por qué estamos aqui.” %

Después de estas ultimas palabras del fisico Greene, uno de los autores de la
teoria expuesta, nos sentimos obligados a confesar nuestra fe en ella por diferentes
razones que nos han llevado a extendernos en la exposicion que hemos centrado
sobre aspectos relacionados con la filosofia y la teologia mas que con la fisica.

En primer lugar, somos fieles al método teilhardiano que defendemos, al
utilizar la fenomenologia cientifica, fisica en esta instancia, para proyectarnos hacia
los dominios de la filosofia y de la teologia. Creemos que una teologia “ascendente”
desde nuestra experiencia del cosmos y del hombre en evolucion, junto con una
cristologia “ascendente™ desde la historia de Jesus de Nazaret, es el camino hacia la
verdad en el Cristianismo.

En segundo lugar, parece un signo luminoso y esperanzador para el futuro de

la humanidad, el anuncio de la desaparicién de los grandes obstaculos en el camino

* Ibid. p.384
% Ibid. p.385
% Ibid. p.387
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hacia una teoria de la unificacion de los campos de fuerzas en fisica. En efecto no se
trata solamente de acercarse al secreto de la estructura de la materia que es el
resultado de la interacciéon de esos campos de fuerzas entre si, creando un espacio-
tiempo limitado en el “Medio Divino” de Teilhard, sino de acercarse a la
contemplacion del Misterio del Uno y del Todo. La falta de unificacion de los
campos de fuerzas podia ser interpretada por el fisico como la manifestacion de una
falta de unidad en el proyecto creador del universo y al contrario la concepcion
unitaria de todas las fuerzas es manifestacion logica de un Creador tnico el cual
lanz6 su proyecto de universo en el vacio total del no-tiempo, representado por la
nada biblica, con la energia inmaterial de los campos de fuerzas, energia creadora de
la materia, del tiempo y del espacio.

En tercer lugar, a semejanza de El, el Misterio, de su Espiritu que se
manifiesta “fisicamente” como energia, providencia y gracia, todo lo material se
reduce a energia fisica y ésta, como lo dejo entrever Teilhard de Chardin, es la
Unica verdaderamente existente en el proceso de espiritualizacion de la materia.

Finalmente, el nimero creciente de dimensiones del universo de las
“cuerdas”, varias de las cuales escapan a nuestros sentidos humanos, y el espacio-
tiempo emergente de la materia, acercan esta creacion material a la Trascendencia
de dimensiones desconocidas y la hacen mas proxima al Creador personal y

cercano a nosotros. o

?7 Las nociones de tiempo y espacio descritas por Brian Greene son consistentes con
las de X. Zubiri.
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Después de la exposicion anterior conservamos reforzada nuestra impresion
anunciada en la introduccion del capitulo: Estas teorias cientificas “verifican” nuestra

fe en un Dios creador tal como lo vio Teilhard de Chardin.

279



CAPITULO SEPTIMO

ENFOQUES TEOLOGICOS POST-TEILHARDIANOS

En el capitulo sexto de esta segunda parte de la tesis, hemos disertado sobre
problemas suscitados por el pensamiento filosofico y cientifico mas que teologico de
Teilhard de Chardin, dejando para el presente capitulo el recurrir a ciertas teologias
paralelas o posteriores a la obra analizada en la primera parte para profundizar en
ciertos aspectos de la misma y acercarnos a alguna sintesis de interés para la
teologia cristiana del futuro. Con este objetivo en mente, las teologias escogidas no
seran muy alejadas o menos opuestas al teilhardismo sino, por el contrario, deberan
permitirnos progresar en el camino construido o reconstruido en los campos arados
mas o menos profundamente por Teilhard.

La primera teologia seleccionada viene del campo protestante y nacié
contemporaneamente a la trayectoria de Teilhard, en el mundo anglosajon, teniendo
un cierto relieve por su aceptacion de los aportes cientificos naturales del momento,

en consonancia con el espiritu de la evolucion y basada en una filosofia llamada
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“De proceso” o “procesual”.! Tiene seguidores “posteilhardianos” y ofrece
soluciones originales para problemas concretos de interés actual.

La segunda teologia seleccionada pertenece a la ortodoxia catdlica,
“aggiornada” en el Concilio Vaticano I, aunque no totalmente consagrada en los
medios romanos actuales, o en todo caso en el Catecismo del Papa Juan Pablo I1. Se
trata del pensamiento del padre Karl Rahner s.j.* Se podria catalogar de post-
teilhardiana, y obedece al esquema de las teologias dogmatica y fundamental,
tratandose para nosotros de la mejor plataforma de reconstruccién de la doctrina
cristiana, de cara al futuro del siglo XXI.

La tercera teologia ofrecida es la “Teologia Constructiva” de Hodgson,
Norteamericano protestante, la cual, posterior a la obra de Rahner, se beneficia de
su pensamiento y aprovecha el clima de mayor libertad del campo protestante en
materia teologica para progresar hacia una sintesis ecuménica que hubiese gustado a
Teilhard, si éste hubiese vivido en el final del siglo XX. *

Antes de abordar la teologia como un todo, haremos una incursién en el
campo de la teodicéa para enfocar el problema del mal y del pecado original desde

una perspectiva post-teilhardiana.

' La teologia de proceso “Process theology” nacié de la filosofia de Alfred North
Whitehead (1861- 1947) y Charles Hartshorne. Whitehead fue filosofo de la
naturaleza y conferencista sobre teologia natural, profesor de la universidad de
Harvard, autor de numerosos libros, entre ellos Religion in the making. Hartshorne,
autor de numeroso libros, se interesé por la filosofia de la religion. Ver nota 45 de
este capitulo.

* Huelga presentar a Karl Rahner s.j. (1904-1984), “uno de los tedlogos més
importantes de mediados de siglo XX (Illanes y Sarayana).
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I EL MAL Y LA TEODICEA

La obra “La imposible teodicéa, la crisis de la fe en Dios” de Estrada que
ofrece una vision, completa y de actualidad del problema del mal ante la filosofia y la
teologia cristianas, sera nuestro marco referencial para comentar los planteamientos
de Teilhard en esta materia.

En primer lugar, veamos como expone Estrada la situacion de la filosofia
cristiana ante el problema del mal.*

“El cristianismo, desde sus raices hebreas, radicalizo el
problema de la teodicéa y, al mismo tiempo, busco una solucion a
la aporia planteada por Epicuro.”... “ Ademas, el cristianismo se
vio confrontado con el estoicismo, el platonismo y las corrientes

gnosticas y maniqueas que dejaron su huella dentro del mismo

cristianismo. > >

La teodicéa, como respuesta antiagnéstica y antimaniquea, tendrd como
figura clave a Agustin de Hiposa, “el cual habia pasado por el influjo del
maniqueismo y del neoplatonismo”.® Al afirmar la bondad de la creacion desde la
nada, san Agustin tuvo que establecer como premisa la negacion de la

sustancialidad del mal: El mal en si, en cuanto principio metafisico, no puede

* Peter C. Hodgson, profesor de teologia en la Vanderbilt Divinity School de
Nashville, Tennesee, es autor de varios libros.
4 Estrada, J.A., La imposible teodicéa, la crisis de la fe en Dios, p.109. Juan Antonio
Estrada sj. es doctor en teologia por la universidad gregoriana de Roma y en
filosofia por la universidad de Granada, profesor en esta dltima y autor de
numerosos libros.
® Ibidem p.109
% Ibid. p.111
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existir.” El orden y la armonia del mundo exigen el mal y el mal queda
intelectualizado como mera privacion del bien. Lo que mas interesa a Agustin es el
mal historico, el sufrimiento humano; como el mal carece de sustancia y no puede
venir de Dios tiene que ser resultado de la libertad humana. El hombre genera el mal
al orientarse a la inmanencia intramundana en lugar de hacia la trascendencia
divina.® Dios es puro Espiritu y el alma espiritual tiene que desmundanizarse en un
dualismo esencial.” La dinimica antisexual y antisensitiva es constante, anterior
incluso a la etapa antipelagiana de Agustin y a su doctrina del pecado original.'’

“La imagen agustiniana es la del Dios que castiga los
pecados de los padres en los hijos y que no exime de las

consecuencias del pecado, la muerte, ni a su propio hijo, a pesar de

su inocencia.”"!

El mal es contingente, resultado de un acto historico, el de Adan, pero es
también una dindmica enraizada ontologicamente y constituye un estado de segunda
naturaleza, anterior a toda accion libre.”> La pena por el pecado explica el
sufrimiento que es también un instrumento pedagégico de Dios para purificar al
hombre. A la historificacién del pecado le sigue su racionalizacion y juridicizacion

posterior.”” Si a lo anterior se suma la idea de la predestinacion, “este marco

7 Ibid. p.113

8 Ibid. p.115

? Ibid. p.116

" Ibid. p.117

" Ibid. p. 119

"2 Ibid. p.120

B Ibid. p.122-123
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teoldgico sombrio se proyecta en el medievo y conoce un nuevo resurgir con la
reforma protestante y la posterior teologia jansenista.” '*

En segundo lugar, la teologia del pecado original en su version agustiniana
hay que verla como la primera e insuficiente respuesta sistematica cristiana a la
problematica del mal."” En la teologia actual se ha dado un lento pero constante
distanciamiento del planteamiento agustiniano.'® Adan y Eva no han existido nunca
como individuos historicos; el rechazo del planteamiento historicista tropieza, sin
embargo, con el peso dogmatico de la tradicion que proyecta sus esquemas sobre el
texto biblico.'” La teologia actual, méas que problemas exegéticos, tiene dificultades
dogmaticas a la hora de evaluar la tradicion agustiniana del pecado original. La
tradicién ha ido elaborando distintas sintesis, pero no podemos asumirla en su
literalidad ni en su globalidad. Tenemos que dialogar con ella y criticarla desde
nuestros conocimientos actuales. Esto es lo que ha llevado a la teologia actual a una
revision drastica del pecado original.'®

Un consenso minimo de la teologia actual es que no se puede hablar de
pecado original sino en un sentido analogico y muy vago. Pecados solo son las
acciones personales responsables y libres del hombre. El pecado original expresa la
situaciéon de pecado en que nacemos y vivimos, impregnados por un contexto
119

familiar y socia Rahner habla del pecado original como un “existencial del

" Ibid. p.125
5 Ibid. p.125
'® Ibid. p.126
"7 Ibid. p.126-127
'® Ibid. p.127
19 Ibid. p.128
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pecado” con el que se encuentra confrontado todo ser humano.”* Una hermenéutica
no agustiniana permitiria replantear el mal como algo extrinseco y simultineamente
intrinseco al hombre, sin recaer en las distorsiones antropologicas, éticas y teologicas
de un pecado originario transmitido por procreacion. '

La dimension social del hombre aporta elementos nuevos al concepto del
pecado original. La filosofia del yo constituye el paradigma de la modernidad desde
el planteamiento cartesiano. Ese yo no es un punto de partida sino el punto de
llegada desde un nosotros sociocultural: Las raices economicas (Marx), el lenguaje y
la moral (Nietzsche), la infraestructura pulsional (Freud) determinan la identidad
humana.” El pecado deja de verse desde la perspectiva del acto puntual e individual;
se acentia el pecado contra la justicia y comenzamos a ser influidos y
predeterminados por la sociedad desde antes de nuestro nacimiento biolégico.

El nuevo paradigma postagustiniano lo constituye la alienacioén original. Se
puede aceptar la necesidad universal de salvacion que alcanza su maxima
significacion a partir del pecado solidario y omnipresente, sin recurrir a una culpa
primera.” Las raices econdmicas, socioculturales, psicologicas y politicas de la
alienacion humana hay que verlas, desde una perspectiva teologica, como
concreciones del pecado. Se pueden asumir, por tanto, algunas intuiciones
teologicas, eliminando la idea de una humanidad que vivié un tiempo sin pecado, sin
division interna y sin la condicién mortal. El pecado original es un postulado

teologico con una intencionalidad préctica y heuristica. Se podria hablar del pecado

2% Ibid. p.129
2 Ibid. p.130
2 Ibid. p.130
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original como de un metadogma, un simbolo con significado practico.”* En resumen,
el pecado original no s6lo no soluciona las preguntas acerca del significado y origen
del mal sino que las agrava. ~°

La conflictividad en las relaciones interpersonales, desarrollada por Girard,
combina investigaciones antropologicas y etnologicas, reflexiones filoséficas,
planteamientos psicoanaliticos y conocimientos teolégicos y su influencia ha ido

26

creciendo.”® Segin €, la lectura sacrificial del Nuevo Testamento constituy6 el

micleo de la cristiandad y encontré su cristalizacion en la época medieval con la
teoria de la satisfaccién..”’

Después de haber recorrido la historia de la filosofia y de la teologia, en pos
de una solucién al problema de Dios y el mal, Estrada intenta una hermenéutica del
Nuevo Testamento en oposicion frontal a la concepcion tradicional, sacrificial y
u::xpiatoria.l8 La respuesta de Jests al mal es la instauracién del reinado de Dios,
anuncio iniciado por los profetas de Israel. Es Dios el que instaura su reino, pero el
hombre debe colaborar con El en su crecimiento. >

Teologicamente, la idea del reinado de Dios implica que el orden de la
creacion esta incompleto. Dios no interviene desde fuera de la historia, con prodigios

y portentos para imponer su reino. Su actividad mesidnica se canalizé desde la

promesa de evangelizar a los pobres, devolver la vista a los ciegos y la libertad a los

2 1bid. p.134
2 Ibid. p.135
2 Ibid. p.136
2 Ibid. p.155
2 Tbid. p.172
28 Ibid. p.348
2 Ibid. p.352
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oprimidos.” Jestis radicalizé y universalizo el mal moral; todo hombre quedd
encerrado bajo el pecado.’’ El cristianismo posterior desplazé el discernimiento
como raiz de la acciobn moral, a favor de la ley externa, moral y religiosa que
consagraba la heteronomia.””> Cuando Jests alude al dolor y al mal padecido busca
causas histéricas inmanentes tales como injusticias, egoismos, afan de riquezas y
rechaza el planteamiento tradicional segun el cual la enfermedad y el dolor se deben
al pecado. No hay tampoco la menor alusion al “pecado original” como causa de los
sufrimientos del presente. Por otra parte, la lucha contra el mal tiene una inevitable
dimension socio-politica.*

En el Antiguo Testamento hay abundantes rasgos sombrios en la concepcion
de Dios y Estrada se pregunta hasta qué punto no persisten estos rasgos en el mensaje
jesuano y en general en el Nuevo Testamento, aunque el estricto monoteismo llevo a

subordinar el mal a Dios.>*

En los evangelios persiste la amenaza de juicio y
condenacion para aquellos que rechacen el mensaje de Jesus.® Al pasar del
predicador del reino al Cristo triunfante se cambié el mensaje del Dios justo pero

misericordioso.>®

Al igual que en el Antiguo Testamento, se vinculo al Dios
salvador de la historia con el creador, asi también evolucioné la cristologia. El

desarrollo reforzé la unidad entre Dios y Cristo, la tendencia a equiparar a Cristo con

Dios hasta llegar en los dogmas cristologicos a un esquema metafisico de identidad

30 Ibid. p.355
31 Ibid. p.357
32 Ibid. p.358
33 Ibid. p.359
3 Ibid. p.361
3 Ibid. p.362
3 Ibid. p.364
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de esencias sobre la base de una ontologia de la naturaleza divina desde la
encarnacion del logos preexistente.”’

La vida de Jesus es razonable en si misma y puede ser fuente de inspiracion
para abordar sin desesperacién el problema del mal.*®

El viejo interrogante sobre el mal contradice a un Dios mera causa eficiente y
final del mundo, ya que de un ser perfecto solo podia surgir un orden perfecto.”® El
Dios de la necesidad que subyace a la metafisica de la causa final y eficiente no deja
espacio a la libertad humana y la autonomia de la creacion. Una respuesta subyace a
la obra de Teilhard de Chardin pero el problema del evolucionismo es que
funcionaliza el mal y le quita su caracter tragico, en contradiccion con la creacion.*
La praxis cristiana opta por implicar a Dios y al hombre en una lucha contra el mal
que es la otra cara de una creacion inacabada, cuyos efectos se hacen sentir ante un
Dios ansiado y buscado, tanto mas, cuanto mas se experimenta el mal. De ahi la
complementacion entre el postulado de Dios creador, origen y termino del universo,
y el Espiritu de Dios que guia la historia e inspira la conducta, siendo la cristologia la
referencia paradigmatica del quehacer histérico.*!

El silencio de Dios ante el crucificado replantea el problema del mal y las

imagenes de Dios. Freud ha resaltado la patologia de una religiosidad que se basa en

una relacion utilitarista con una divinidad milagrera. La mayoria de edad del

37 Ibid. p.366-367
3 Ibid. p.377
39 Ibid. p.378
0 Ibid. p.378
* Ibid. p.379
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cristianismo arranca precisamente del silencio de Dios.*? El crucificado invita a una
nueva relacion con Dios: asumir una relacion no utilitarista y gratuita con la
divinidad, propia de una religién adulta.*

La imagen cristiana de Dios es la que proclama su trascendencia misteriosa,
amor antes que logos, que no puede ser representado, ni poseido, ni sistematizado, ni
abarcado.* En la cruz se revela la “impotencia” divina ante la capacidad humana de
mal y, al mismo tiempo, su sorprendente trascendencia. Dios no interviene para
impedir la accion humana pero se solidariza con la victima; Dios se implica en el
mal no desde el poder sino desde el amor. Ni hay un final feliz intrahistorico al que
tienden las ideologias del progreso, ni tampoco una teodicéa racional que justifique el
valor y sentido del sufrimiento.*’

“Desde la trascendencia divina en la inmanencia humana, no
es necesario el antropomorfismo de un Dios que sufre, aunque
permanezca el porqué del dolor.”... “Las racionalizaciones
teologicas obvian el problema del mal.”... “No hay justificacion
racional del mal, pero si de la validez racional de la fe y del

compromiso esperanzado que gf::lera.”46

En resumen Estrada aporta un apoyo soélido a la tesis de Teilhard sobre el
pecado original, en cuanto a la necesidad de reformular su definicion dogmatica, no
asi a la interpretacion del mal. Reconocemos por nuestra parte que Teilhard no

supo, 0 no pudo, incluir en su interpretacion del mal ciertos elementos cientificos,

*2 Ibid. p.390
* Ibid. p.391
* Ibid. p.392
* Ibid. p.394
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aportes de ciencias humanas tales como el psicoandlisis y la antropologia que
aclaran, si no del todo, el enlace entre la teoria de la evolucion “Macro” de la
humanidad y la evolucién “Micro” del ser humano en su vida individual desde su
nacimiento. ;Como no ver en “ las pulsaciones freudianas” del “Ello” los instintos
animales de los primates superiores, generadores de gran parte del mal moral? ;Y
completar asi la evolucion del cosmos con la evolucion del microcosmos que somos

los humanos?

1II TEOLOGIA DE PROCESO

Para confrontar el pensamiento de Teilhard con el de los inspiradores de la
“Teologia de proceso”  Whitehead y Hartshorne serd necesario, aunque sea
brevemente y parcialmente, exponer ciertas caracteristicas principales de esta
teologia y filosofia, en un primer momento, para sefialar después los puntos comunes
y divergentes entre ambos pensamientos.

1. Filosofia y Teologia de proceso

La Teologia de proceso es una forma de Teologia filosofica.*’

El mundo que “experienciamos” es un lugar de “procesos”, de cambios, de
devenir, de crecimiento y decaimiento. La realidad es “proceso”. Estamos

sumergidos en el proceso. Para Whitehead, el proceso temporal es una “transicion”

%€ Ibid. p.398-399

" Cobb, J.--Griffin, D., Process theology, p.10. John B. Cobb Jr. es profesor de
teologia en Claremont , California; autor de Christ in a Pluralistic Age, Matters of
Life and Death y Process Theology and Political Theology. David Ray Griffin es
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de una entidad real a otra. Estas entidades son eventos momentaneos que perecen
inmediatamente después de nacer. El tiempo no es un flujo simple, suave, sino que
nace en pequeiias gotas.“

Hay eventos cuyos limites, fronteras, son colocados por la percepcion o el
pensamiento. Hay eventos que tienen una unidad propia, son realidades individuales;
Whitehead los llama “ocasiones reales”, u “ocasiones de experiencia”. La existencia
personal humana es una “sociedad ordenada serialmente” de ocasiones de
experiencia. Las ocasiones reales individuales que forman el proceso temporal son a
su vez procesos, toman un poco de tiempo para devenir concretos, Whitehead llama
a este devenir “concrescencia”. El pasado esta compuesto de los eventos que han
ocurrido; el futuro no contiene ocasiones y el presente es la ocasién que esta
ocurriendo ahora.*® El presente esta influenciado por el pasado e influencia el futuro.
Cada momento es nuevo y ninguno puede repetirse; cada momento es un ahora, es
decir sin duracién.”’

En el momento de la “concrescencia”, cada unidad de proceso “goza” de una
“inmediatez subjetiva “. Ser, realizarse, actuar sobre otros, formar parte de una
comunidad, es “gozar” siendo un sujeto que experimenta, independientemente de
algun sufrimiento o placer concomitante. “Experimentar” presupone conscientizar.

Cualquier unidad individual de proceso goza de su propia existencia.”’ “Whitehead,

profesor asociado, Filosofia de la Religién, Claremont School of Theology; coeditor
de John’s Cobb Theology in Process.
*Ibidem pag. p.14
¥ Ibid. p.15
%% Ibid. p.16
31 Ibid. p.16-17
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como Teilhard, sostiene que todas las cosas reales tienen una realidad interior tanto
como una realidad exterior >

Las relaciones entre las esencias se basan en que una experiencia momentanea
estd relacionada con experiencias previas: De hecho comienza como una
multiplicidad de relaciones y logra su individualidad por su reaccion y unificacion
con estas relaciones. Las relaciones son primarias, son “prehension“ vy
“sentimiento”.”

Como Whitehead, Leibniz vio el mundo real como compuesto
exhaustivamente de procesos “experienciales”.” Toda ocasién de experiencia de
Whitehead comienza como una ventana abierta sobre la totalidad del pasado, al
“aprehender” todas las ocasiones previas. En una corriente de ocasiones puede
elevarse una “esencia definitoria” que representa las caracteristicas de cada miembro
de la corriente. Pero esta corriente duradera con su esencia estable es una abstraccién
en comparacion con las ocasiones individuales que son solas plenamente concretas
individualidades.”® El pensamiento procesal Whiteheadiano da primacia a la

interdependencia como ideal sobre la independencia, a diferencia de Leibniz y

Descartes.>®

2 Ibid. p.18
> Ibid. p.19
> Ibid. p.20
55 Ibid. p.20
% Ibid. p.21
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A diferencia del individualismo extremo del mundo moderno occidental, la
tradicion biblica considera a los hombres como pertenecientes a una comunidad y
relacionados con Dios.”’

La “Encarnaciéon” es un proceso porque los procesos de “goce” estan
relacionados esencialmente entre ellos “encarnadamente”. Las experiencias pasadas
estan incorporadas en la experiencia presente, pero de forma selectiva y limitada. El
pasado estd presente como “habiendo sido” una experiencia, como una experiencia
que fue gozada. La memoria es el ejemplo més inmediato de encarnacion del pasado
en el presente.”® La experiencia pasada se encuentra en la experiencia presente
objetivamente, no subjetivamente; es la existencia del pasado en el presente, llamada
“inmortalidad objetiva” del pasado: La doctrina de influencia como encarnacion
implica que seremos inmortales objetivamente. La causacion eficiente se produce
por medio de la encarnacion de una actualidad sobre otra.”

El “Proceso de autodeterminacion creadora” se explica porque los procesos
de “goce” son parcialmente auto-creativos. El mundo, ademés de ser creacion, es
creador.®® El sujeto responde a su pasado, incorporando sentimientos pasados en una
experiencia presente unificada pero no determinada por el pasado. Cada actualidad
es parcialmente auto-creadora, creando a partir del material que le es dado. La

causacion final termina lo que la causacion eficiente ha iniciado. Esta doctrina de la

57 Ibid. p.22
58 Ibid. p.22
5% Ibid. p.23
% Ibid. p.24
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autodeterminacion parcial reconcilia la causacion eficiente y la final, la influencia
real con la libertad real, sin contradiccion entre libertad y causacion eficiente.”'

De hecho, no se puede trazar una linea divisoria entre el individuo y su
entorno, puesto que lo que es entorno en un momento dado entra en el individuo en
el momento siguiente. A su vez, el individuo aumenta su “goce” al mejorar su
entorno, tal como Dios se relaciona con nosotros para incrementar la probabilidad
de nuestro gozo. Dios pone la tendencia inicial del acto de autodeterminaciéon sin
obligarnos a realizarlo.**

El “Proceso de auto-expresion creadora” existe porque una ocasion de
experiencia puede también crear futuro y asi puede contribuir al goce de otros. 63

Se tiene el “Proceso de novedad” cuando elementos nuevos, no actualizados
previamente en el mundo, son también incorporados. Todo evento envuelve la
actualizacion de innumerables posibilidades. Estas posibilidades actualizadas pueden
ser parte del “contenido objetivo” de un sentimiento, es decir qué es sentido, o
pueden calificar la “forma subjetiva” con la cual el contenido es sentido, es decir
como es sentido.** Las posibilidades que fueron previamente no actualizadas en el
mundo son derivadas de la experiencia divina. Esto quiere decir que la realidad
divina es el fundamento de la novedad. El Dios del pensamiento de proceso es no
solamente el fundamento de un orden establecido sino de un orden cambiante y en

desarrollo.%

* Ibid. p.25
%2 Ibid. p.26
%3 Ibid. p.26-27
* Ibid. p.27-28
% Ibid. p.28
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La relacion con Dios implica nuestra “aprehension” de Dios como una parte
esencial de cada ocasion de toda experiencia. La relacién con Dios no es accidental,
es constitutiva de cada ocasion de experiencia, sin que la libertad de la ocasion sea
restringida, al contrario sin Dios no habria libertad. Es Dios el que, confrontando el
mundo con oportunidades no realizadas, abre un espacio a la libertad y a la “auto-
creacion”. Este poder divino es persuasivo mas que controlador. “Lo puramente

conservador esta combatiendo contra la esencia del universo.” %

2 Naturaleza divina. Dios como “amor respuesta-creador”

La contribucién mayor de la teologia de proceso a la doctrina de Dios es el
enriquecimiento y clarificacion del pensamiento sobre la naturaleza divina.

En primer lugar Dios se presenta como “Amor respuesta”. Para Hartshorne
los dos polos o aspectos de Dios son la esencia abstracta de Dios y la realidad
concreta de El La primera es eterna, absoluta, independiente, inmutable. La segunda
es temporal, relativa, dependiente, y cambiante constantemente.®” Whitehead difiere
de Hartshorne al distinguir la “Naturaleza primordial” de Dios y su “Naturaleza
consecuente”. Los dos ven un Dios que goza con nuestras alegrias y sufre con
nuestros dolores. *

En segundo lugar, Dios el es el “Amor creador”. La nocién de un Dios
activo en ¢l mundo, trabajando para vencer al mal y crear nuevas cosas, es central en

la tradicion biblica de Israel y de Jesis. La actividad de los hombres al crear el bien

% Ibid. p.29
7 Ibid. p.47
%8 Ibid. p.48
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se entiende en parte como Dios actuando a través de ellos.” La teologia de proceso
recupera la conviccion de que Dios actua creativamente en el mundo y que esta
actividad es expresion del amor divino por el mundo.” Este amor creativo divino es
persuasivo, no coercitivo, como respuesta al mundo.”!

Dios provee cada realidad mundana con una “punteria inicial”. Esta es un
impulso para realizar la mejor posibilidad abierta, dada la situacion concreta. La
ocurrencia de mal genuino no es incompatible con la benevolencia de Dios hacia
todas las criaturas.”

En el cristianismo tradicional, Dios ha sido considerado como un “Moralista
coésmico” y un “Poder controlador”.” Para la teologia de proceso, el fin fundamental
de Dios es promover el goce de las criaturas.” La “Naturaleza primordial” de Dios
lo inclina a promover la “novedad” en el universo, preservando el orden que
maximiza el goce, pero “El arte del progreso es preservar el orden en medio del
cambio, y preservar el cambio en medio del orden™.”> Dios no controla los detalles
de proceso mundial alguno y la vida de Dios es también una aventura en el sentido de

comportar un riesgo, al sentir la discordia al mismo tiempo que la hermosura de

muchas experiencias, realidades finitas.”®

% Ibid. p.48-49
™ Ibid. p.51
" Ibid. p.52-53
2 Ibid. p.53
3 Ibid. p.54-55
™ Ibid. p.56
7 Ibid. p.59
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3 Teologia de la naturaleza

La teologia natural surgi6 como onto-teologia en cuanto que ha hecho
converger el nivel de la realidad (ontologia) con la referencia a la divinidad
(teologia), integrando ambas en un sistema que permite una vision global del
universo, dentro del cual se encierra a Dios, al cosmos y al hombre.”” Se puede por
lo tanto, y se debe, enfocar la teologia de Teilhard desde el punto de vista de la
teologia natural tal como lo hace Estrada.

Para el te6logo de proceso la teologia de la naturaleza tiene tres aspectos que
se van a resumir: El desarrollo evolucionista del mundo, el problema de la teodicéa y
una actitud ecologica. Solamente, resumiremos los dos primeros.

El “Proceso evolucionista” encuadra perfectamente y ha sido utilizado por la
teologia de proceso. En efecto, el teismo tradicional tenia dificultad para explicar la
razén del mundo, porque la divinidad como “actus purus” significaba que Dios habia
actualizado todos los valores posibles de toda eternidad, enfatizando la total
independencia de Dios hacia el mundo. Sin embargo, los valores posibles deben ser
actualizados en un mundo finito para que puedan ser gozados. ;Pero por qué
actualizados en un proceso evolucionista?”®
Las realidades mas complejas gozan de mas valor que las mas simples. La

direccion del proceso evolucionista en conjunto es hacia realidades mas complejas,

76 Ibid. p.60-61
" Estrada, J.A., Dios en las tradiciones filoséficas 1. Aporias y problemas de la
teologia natural, p.238
8 Cobb, J.--Griffin, D., Process theology p.63
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resultante de la intencidon basica creadora de Dios, la cual es la evocacion de
realidades siempre con mayor goce.”

Igualmente, la teologia de proceso rechaza la idea de Dios como “Poder
Controlador”. La influencia de Dios es siempre persuasiva y puede producir el orden
siempre que sea posible. Las formas mas complejas de orden presuponen las mas
simples.®

Se ha de explicitar la razon de la correlacion positiva entre complejidad y
goce la cual descansa sobre las dos variables que afectan el grado de “goce”, la
armonia y la intensidad de la experiencia.’’ Estos criterios estan tomados de la
estética, ya que la belleza maximiza el “goce”.

La teologia de proceso rechaza la nocion de “creatio ex nihilo”, si ésta
significa creacion a partir de una nada absoluta; afirma en su lugar la creacion desde
el caos, lo cual fue sugerido no solamente por Platon sino por el Antiguo Testamento
en mas pasajes que los que apoyan la creacion a partir de la nada; se trata de un caso
en el cual solamente ocurren al azar “ocasiones” de bajo grado de realidad, por

ejemplo los electrones y los protones.®

La primera etapa de creacion de orden a
partir del caos fue el desarrollo de “cosas”, es decir individualidades duraderas. El

desarrollo de individualidades duraderas al nivel de los electrones, protones,

neutrones etc. produjo la emergencia de atomos, moléculas y la célula viviente.**

7 Ibidem. p.64
% Ibid. p.64
81 Ibid. p.64,
8 Ibid. p.65
% Ibid. p.65
¥ Ibid. p.66-67
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Cada etapa en el proceso evolucionista representa un incremento en las
posibilidades divinas de valor que son convertidas en realidades.

La célula viviente es una realidad significativamente diferente por ser
viviente. En “ocasiones” sin vida la “mentalidad”, es decir la capacidad de
autodeterminacion, es simplemente la apetencia hacia o de todo lo que existe. El polo
mental introduce el sujeto como determinante de su propia “concrescencia”.®®
Aparece un elemento de “novedad” que no es derivado del pasado el cual aumenta el
goce en el mundo. Después, emergen series de mas alta experiencia y valor
intrinseco, hasta llegar al alma animal. Cada etapa de este proceso de
”complejizacion para usar el término de Teilhard”, incrementa la capacidad de goce
y presupone la etapa anterior. Sobre esta base de correlacion entre novedad y
complejidad ordenada creciente, el desarrollo evolucionista moderno propugnado por
la ciencia puede ser interpretado en armonia con el caracter y propésito de Dios.®
Este Dios creativamente y responsablemente amoroso es activo encarnadamente en el
presente, sobre la base de actividad en el pasado, y con el propdsito de traer mayor
bien en el futuro con la encarnacién completa de la realidad divina misma.®’

Prosigue Griffin con “el Problema de la teodicéa™ ;Por qué tanto mal en el
mundo?

El teismo tradicional pretende que Dios es responsable y encausable por el

mal, igualmente lo hace la teologia de proceso, pero ademas reconoce que existe el

mal genuino con una distincion entre responsabilidad y censurabilidad de Dios. Por

5 Ibid. p.67

% Ibid. p.67. La mencién de Teilhard es del autor, David Griffin en op. cit.
%7 Ibid. p.68
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un lado, el poder de Dios es persuasivo y no controlador, por lo tanto hay posibilidad
de ocurrencia del mal. Esta posibilidad es necesaria.*® Dos especies de experiencia
son igualmente malas, la trivialidad y la discordia, y las dos formas de mal no-moral
son la discordia y la trivialidad innecesaria que son equivalentes al sufrimiento
fisico y mental.* El proposito amoroso de Dios es la perfeccion de la experiencia no
simplemente evitar la discordia. Existe una correlacion entre las dimensiones
siguientes de la experiencia: La capacidad para el bien intrinseco, la capacidad para
el mal intrinseco, la capacidad para el bien instrumental y el poder de
autodeterminacion. Esta es una correlacion positiva y necesaria mas que
contingente.”® El desarrollo promovido por Dios se conforma estas correlaciones.
Ademas existe una correlacion entre el bien intrinseco y el bien instrumental. Pero la
capacidad para el bien instrumental se correlaciona con la capacidad para el mal
instrumental.”!

La capacidad de autodeterminacién se correlaciona igualmente con las
cuatro dimensiones anteriores y el incremento en la capacidad para el goce se
acompafia con un aumento en mentalidad, o libertad; el aumento de libertad en
relacion con el mundo necesariamente implica aumento de libertad en relacién con
Dios y, por ende, mayor capacidad para el bien y el mal intrinsecos e

instrumentales. ** El haber aumentado la libertad de las criaturas fue un trabajo

%% Ibid. p.69
% Ibid. p.70
% Ibid. p.71
1 1bid. p.72
2 Ibid. p.73
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arriesgado por parte de Dios pero fue un riesgo necesario para la posibilidad de

crecimiento. **

4. Jesucristo

Whitehead vio en Jesus una figura suprema de la historia, de la cual emana
una autoridad por su vida, su poder que descansa en ausencia de fuerza y su mensaje
de amor que afirma la inmanencia de Dios en el mundo.”* Sus dichos son acciones y
no conceptos abstractos. Las relaciones entre Dios y Jests hicieron creer a los
cristianos en una mutual inmanencia de los miembros de la Trinidad uno en otro,
una encarnacion real de Dios en Jestis y una inmanencia de Dios en el mundo, en
general. Esta doctrina de relaciones internas entre entes fue generalizada por
Whitehead y es uno de los temas centrales de su filosofia del organismo.”

Lo que fue llamado “Naturaleza primordial” es el Logos y el Logos
encarnado es Cristo, presente en todas las cosas, como el impulso inicial de toda
intencioén. En el mundo inanimado no se manifiesta fuera de la repeticion del pasado,
pero en los seres vivientes su trabajo propio es manifiesto. Cristo estd presente con
mayor o menor extensiéon cuando la criatura decide por o contra el Logos.” En todo
momento, se le da al sujeto humano un mundo real con innumerables elementos
discordantes. El resultado es “anesthesia”. Pero puede haber un arreglo mas amplio,
mas nuevo, en el que los elementos contribuyen a la intensidad del todo: Este arreglo

viene de la “Naturaleza Primordial de Dios”, o Logos. La “ocasion” ha sido

% Ibid. p.74
** Ibid. p.96
% Ibid. p.97-98

301



“transformada creativamente” en relacion con las ocasiones predecesoras. Es una
“Transformaciéon Creadora “ de Cristo.” La “Transformaciéon Creadora” estd
presente en todo amor-respuesta humano y en todo amor-creador humano.”® El
pensamiento original en ciencia y filosofia, el arte original en todas sus formas,
estilos originales de vida y organizaciones sociales, todas estas manifestaciones
publicas son testigos de la presencia efectiva y peculiar de Cristo en su
“Transformacion Creadora”. Por lo tanto, Cristo no se limita a lo religioso.”

La “Transformacion creadora” estd peculiarmente relacionada con Jesus; la
presencia de Dios encarnado esta historicamente debida a Jestis.'” Pablo interpretd
la vida cristiana como vida “en Cristo”, lo cual se entiende mejor como vida en un
“campo de fuerza” generado por la vida, muerte y resurreccion de Jesus. La vida de
Jesus fue un acontecimiento importante, cuya memoria y celebracion repetidas
intensifican “su campo de fuerza”. La “transformacién creadora” estd asociada
estrechamente con Jests y nos plantea la relacion de Jesus con Dios. -

Sus dichos nos ilustran al respecto.

“Podemos entender la estructura de la existencia de Jesus en
términos de un “Yo” co-constituido por su herencia de su pasado
personal y por impulsos iniciales derivados de Dios. No existe

tension normal entre los impulsos iniciales y los propositos

% Ibid. p.98-99
7 Ibid. p.99
% Ibid. p.100
% Ibid. p.101
190 Ibid. p.102
19! Ibid. p.103
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recibidos del pasado.”... “ Jesus es Cristo porque la encarnacién es

constitutiva de su verdadera personalidad consciente”.'”

Jests esta realmente presente en su Iglesia que es la comunidad dedicada
conscientemente a mantener, extender y reforzar el campo de fuerza generado por
Jesus.'” La imagen del campo de fuerza no es diferente de lo que Pablo entendia
por el cuerpo de Cristo.

La teologia de proceso coincide con la mayoria de las formulaciones
dogmaticas cristologicas pero difiere en cuanto al significado de “personas™
trinitarias. Persona tomada en el sentido moderno conduce a un Dios que es una
persona. Persona en el sentido tradicional permite distinguir dos personas, Dios
como “amor creativo” y Dios como “amor respuesta”. Cada una de estas dos
personas tiene un aspecto transcendente y un aspecto inmanente, por lo cual se tiene
una “cuaternidad”. Pero, si a las dos primeras afiadimos la “unidad” que las une en el
s6lo Dios, se llega a la trinidad; sin embargo, la “unidad” no es una persona en el
mismo sentido que las otras dos.'®

La teologia de proceso no esta interesada en formulaciones distintivas en el
seno de Dios, pero reconoce que la formulacién doctrinaria necesita alguna
modificacion.'”

Cobb introduce el capitulo sobre “Escatologia” con la siguiente cita de

Teilhard, aqui abreviada:

192 Ibid. p. 105
13 Thid. p.107
1% Ibid. p.109
195 Ibid. p.110
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“Aunque lo olvidamos con demasiada frecuencia, lo que
llamamos evolucion se desarrolla solamente en virtud de una cierta
preferencia interna por la supervivencia, o si se prefiere auto-
supervivencia, la cual en el hombre toma una apariencia
marcadamente psiquica, bajo la forma de ‘deleite por la vida’.
Ultimamente, es ésto y solamente ésto lo que subyace y soporta la

totalidad de energias biofisicas cuya operacion, actuando

experimentalmente, condiciona la antropogénesis...”' %

Y comenta Cobb que Teilhard nos sefiala la importancia de la esperanza.
Whitehead también, por una parte sienta bases para la esperanza en la historia y, por
otra parte, cree en el progreso.'”’

Finalmente, en términos generales las ideas filosoficas y teologicas de
Whitehead se apartan significativamente de las tradicionales en lo referente a Reino
de los Cielos, Inmortalidad y Escatologia.

Con este resumen de la exposicién introductoria de Cobb y Griffin a la
teologia de proceso, se observan puntos comunes y divergentes de la misma con el
pensamiento teilhardiano.

Antes que todo, nos parece muy acertado que estos autores califiquen la
“teologia de proceso” de “teologia filosofica™, con la aclaratoria que “entre los
Protestantes siempre ha habido sospecha sobre el uso de la filosofia para la
explicacion y la defensa de la fe”.'” Esta opinién puede aplicarse igualmente al

ambito catolico y, por lo demas, es el minimo reconocimiento “teologico”, al afiadir

1% 1bid. p.111, cita de Science and Christ, p.212
97 Ibid. p.112
198 Ibid. p.159
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el adjetivo “filosofico” o “natural” a su pensamiento teologico, que se debe otorgar
a Teilhard de Chardin, en justicia.

Griffin afirma que la filosofia de Whitehead es a la vez cosmologica y
teistica y concluye:

“...Las ciencias naturales nos dicen algo sobre la realidad y
no solamente sobre la experiencia humana. En consecuencia, la
gente no puede satisfacerse con teologias que relegan las
revelaciones de la ciencia a un status de informacion sobre meras
apariencias y, por ende, dejan de tratar la ciencia con el mismo

conjunto de conceptos usados para tratar la religion, la ética, y la

estética.”'”’

Esta segunda reclamacion, con todo el peso que se le debe aplicar en el caso
teilhardiano, es igualmente valida para nuestro jesuita.

Se ha podido ver en este apartado que, contemporaneamente, el “Proceso” de
Whitehead y la “Evolucion™ de Teilhard, desde el campo protestante y desde el
catdlico, convergen en numerosos puntos por caminos distintos, partiendo de un
origen comun, el abandono de lo estético caracteristico de la teologia tradicional. Los
dos convergen en particular al reconocer la necesidad de reformular varios aspectos
dogmaticos.

La “Creacion evolutiva” une a las dos teologias, partiendo no de la nada,
sino del “Multiple” con Teilhard y del “Caos” con Whitehead, los cuales tienen
bastante en comun. Los caminos después se separan hacia una meta comun que es el

orden con el progreso. Un camino va por un valle ascendente recto hacia la cima

1 Tbid. p.161
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Omega que atrae hacia arriba inexorablemente, con estaciones intermedias
cosmogénesis, Biogénesis, antropogénesis y Noogénesis, El otro camino se parece
mas al que vemos hoy, a nuestra pequefia escala humana y terrena, sin el ojo
visionario de Teilhard, un camino tortuoso, menos determinista, mas aleatorio
porque mas sujeto a la libertad del hombre que encuentra numerosos valles en el
camino hacia la cumbre. La cumbre es la misma, con la misma atraccion amorosa,
por “proceso” en un caso por “ley de Centrogénesis y unién” en el otro.

La atraccion es de caracter energético en ambos caminos, un campo de fuerza
sin matices para el uno, energia radial y tangencial para el otro. En ambos casos son
formas modernas de llamar a la gracia.

El Dios que cred y atrae es el mismo Dios personal de la Tradicién, con
poderes y modos de actuar distintos. El Dios de la evolucién aparece mas lejano del
hombre individual que el Dios del proceso, y los mediadores se dibujan con rasgos
diferentes. Ambos son no-controladores directos del individuo y del entorno pero su
providencia se ejerce a escalas similares por mecanismos distintos.

El Cristo del Proceso es como un intermediario entre Dios y el Jesus
histérico, siendo éste al mismo tiempo Cristo y “Transformador Creativo™ del
hombre comiin. Las relaciones entre los tres no son las de la Trinidad tradicional, la
cual viene a ser una sola persona divina. La relacion “transformadora creativa”
establece por el doble puente Cristo-Jests un enlace continuo entre Dios y la criatura
en toda “ocasion de proceso”. Esta es una realidad que enriquece la relacion

“espiritual” del cristiano con Dios del esquema tradicional.
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El Cristo evolucionador, universal, cosmico y pleromizante aparece mas lejos
del Jesus historico, mas lejos de nosotros los hombres, mas lejos del planeta tierra
que el Cristo del proceso. Sus relaciones con Dios, con la Creacion y con los
hombres obedecen a leyes y no procesos individuales. Su union con Dios es la de
una identidad Dios-Cristo en una Trinidad reconocida explicitamente, pero no
constitutivamente, en el sentido probable de no poder ser expresada por alguna
analogia fenomenolégica. Tanto la teologia de proceso como la teilhardiana se
reconocen incapaces de penetrar en el misterio de Dios, pero la primera lo intenta
por momentos.

Teilhard ha dado unos pasos decisivos para el Cristianismo al desmontar el
mito del pecado original y reinterpretar las nociones tradicionales de la Encarnacion
y de la Redencion; él ha abierto un espacio promisorio para la inmortalidad del
hombre por la “espiritualizacion” de la materia y de Todo; €l ha acabado con el
geocentrismo, y colocado al universo frente a un Dios mas grande con probables
multiples humanidades; por ésto su Cristo Universal tiene que “alejarse”, sin
abandonarnos, de nosotros los hombres de este pequefio planeta tierra. Teilhard abre
asi el espacio-tiempo, inmenso pero finito, al Dios verdadero del Todo y al
Cristianismo del final de los tiempos.

La teologia de proceso y la teologia de Teilhard se complementan en ciertos

aspectos y encaminan al Cristianismo hacia un ecumenismo lleno de promesas.
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III CATOLICISMO POSTCONCILIAR

Walter Kasper, tratando del ateismo moderno, escribi6:

“ El primer gran conflicto que llevé directamente al ateismo
moderno fue la controversia entre la teologia y las ciencias de la
naturaleza.”...” La polémica con la teoria evolucionista de Ch.
Darwin llevo en el siglo XIX a analogos conflictos, que han
continuado en nuestro siglo, como demuestran las controversias en
torno a P. Teilhard de Chardin. Asi se produjo una de las mayores
catastrofes de la historia de la Iglesia: un cisma entre la ciencia

natural y la teologia, incluso entre la iglesia y la cultura

moderna.”"’

Y anoté que “este fracaso es reconocido de modo cauteloso por el Vaticano
11, Gaudium et Spes, 36; el pasaje habla también de la legitima autonomia de las
ciencias” '

En la obra citada, Kasper, obispo y profesor de teologia dogmatica, hace gran
uso del pensamiento del reconocido tedlogo Rahner , lo cual nos lleva a recurrir a la
autoridad de este dltimo para introducir elementos de teologia fundamental y
teologia dogmatica catélicas del periodo post-teilhardiano, que nos permitan
iluminar el campo de nuestra tesis.

En su obra “Curso fundamental sobre la fe. Introduccion al concepto de

Cristianismo”, Rahner enuncia que “el curso fundamental por su propia esencia

10 Kasper, W., El Dios de Jesucristo, p. 34-35. Kasper es profesor de teologia
dogmatica en la universidad de Munster (1964) y en la universidad de Tubinga
(1970), obispo de Rottemburg-Stuttgart (1989).
"1 Ibidem p.35, nota 26
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debe ser una unidad muy peculiar de teologia fundamental y dogmatica™.'” En los
apartados que siguen se resumira lo tratado por €l sobre el Pecado original y la
Cristologia, para encuadrar los temas expuestos por nosotros de la teologia de
Teilhard, en este marco de referencia.

El hombre es el evento de una libre, gratuita e indulgente autocomunicacion

absoluta de Dios.'"

Autocomunicacion de Dios significa que lo comunicado es
realmente Dios en su propio ser y precisamente asi es la comunicacion para
aprehender y tener a Dios en una vision y un amor inmediatos. Gracia y vision de
Dios son dos fases de un mismo suceso, que estan condicionadas por la libre
historicidad y temporalidad del hombre.'"* En la gracia, es decir en la comunicacién
del Espiritu Santo de Dios, la criatura humana participa de la esencia divina que se le
ha dado, el “Pneuma” divino, el cual escruta las profundidades de Dios, que ya ahora
el hombre es hijo de Dios y s6lo resta que se manifieste lo que €l es ya ahora. La
autocomunicacion divina ejerce, naturalmente, efectos “divinizantes” en el ente
finito.'"?

Rahner enuncia una nueva manera de entender la doctrina trinitaria. Los
enunciados sobre la Trinidad a manera de catecismo son casi incomprensibles para

el hombre actual y suscitan tergiversaciones casi inevitables. La palabra “ persona”,
Y g p

“para nosotros, suscita en nosotros el concepto de centro de actuacion propio, libre,

"2 Rahner, K., Curso fundamental sobre la fe. Introduccion al concepto de
cristianismo, p.28.
'3 Tbidem p. 147
' Ibid. p.149
5 Ibid. p.152
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que se delimita frente a otros con saber y libertad.”''® Podemos decir también que
las grandiosas especulaciones por las que la teologia cristiana, desde Agustin, intenta
representarse la vida interna de Dios a la postre no nos prestan gran auxilio.''” La
doctrina psicologica de la Trinidad salta por encima de la experiencia economico-
salvifica de la misma a favor de una especulacion casi gndstica acerca de como se
comportan las cosas en el interior de Dios.''®

A la inversa, la Trinidad dada en la historia de la salvacion y de la revelacion
es la “inmanente”, donde aparece el Dios uno que llega donde estamos nosotros,

como la salvacién divinizante.''

A este Dios lo llamamos “Pneuma santo”,
“Espiritu Santo*. En tanto este Dios uno y mismo esta ahi en la historicidad concreta
de nuestra existencia, lo llamamos logos o el Hijo simplemente. En tanto este Dios,
que como Espiritu y Logos llega asi a nosotros, es siempre el inefable, el misterio
sagrado, el fundamento y origen inabarcable de su llegar en el Hijo y el Espiritu, lo
llamamos el Dios uno, el Padre. Las formas de darse Dios, Gnico y mismo, a
nosotros en tanto Padre, Hijo y Espiritu han de distinguirse estrictamente.'*

El “Pecado Original” es tratado por Rahner en el capitulo sobre “El hombre
como ser radicalmente amenazado por la culpa”, después de exponer “Libertad y
Responsabilidad del hombre” y “Posibilidad de decision contra Dios”.'*!

El hombre realiza siempre e ineludiblemente su accion personal de la libertad

en una situacion que estd determinada siempre histéricamente y por las relaciones

'8 1bid. p.167-168
"7 Ibid. p.168
"% Ibid. p.169
"9 Ibid. p.169
120 1bid. p.170

310



interhumanas en el mundo concomitante. En este espacio de situacion individual de
la libertad determinado por todo el mundo concomitante, también la culpa ajena
significa un elemento permanente. Cada hombre tiene la impresion de decidirse, de
tener que encontrarse a si mismo y a Dios en un mundo que esta codeterminado por

la culpa y la claudicacion culpable de otros.'”

Toda la experiencia del hombre
indica que hay efectivamente en el mundo objetivaciones de una culpa personal, las
cuales, como material de decision libre de otro hombre, son una amenaza para la
libertad, la solicitan a manera de tentacién y hacen penosa la decision libre. 123 Esa
experiencia del hombre, de suyo evidente, queda protegida por el mensaje cristiano
frente a toda trivilizacion, pues éste considera la codeterminacion de la situacion de
cada hombre por la culpa ajena como general, permanente y, en consecuencia,
también originaria, es decir esta implantada siempre en el origen de la historia , en
tanto este origen de la historia una de la humanidad ha de pensarse como puesto por

el hombre.'**

“El ‘pecado original’ no significa que la personal accion
originaria de la libertad en el auténtico origen de la historia haya
pasado con su cualidad moral a la descendencia. Nada en absoluto
tiene que ver con el dogma cristiano del pecado original esa
concepcion segun la cual la accion personal de Adan o del primer
grupo humano se nos imputa como si hubiera pasado a nosotros en

forma por asi decir biologica.” '*°

121 Ibid. p.136
122 1bid. p.137
123 Ibid. p.138
124 ibid. p.139-140
125 1bid. p.140
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Obtenemos el saber, la experiencia y el sentido de lo que es pecado original
en primer lugar desde una interpretacion religioso-existencial de nuestra propia
situacién, desde nosotros mismos.'?® La determinacion de la situacion de la libertad
humana por la culpa ajena debe concebirse como implantada en el principio de la
historia humana y, en este sentido, la universalidad y el caracter insuperable de la
determinacion de la situacion de la libertad por la culpa en la historia una de la
humanidad implica un “pecado original”, segun la expresion tradicional.'’

En el “pecado original” no se nos imputa el pecado de Adan. La culpa
personal como accién originaria de la libertad no puede transmitirse, pues ella es el
“no” existencial que elige entre la doble posibilidad de la transcendencia personal

hacia Dios o contra éL'?®

Para la teologia catdlica “pecado original” de ningun
modo significa que la cualidad moral de las acciones del primer hombre, o de los
primeros hombres, haya pasado a nosotros, sea por una imputacioén forense de Dios,
sea por un proceso de herencia bioldgica, como quiera que ésta se piense.'”

El “pecado original”, en todo caso por lo que respecta a la libertad, a la
responsabilidad, a la posibilidad y forma de erradicarlo, y a la manera de concebir
las consecuencias del pecado —llamadas pena -, es esencialmente diferente de lo que
significamos cuando hablamos de culpa y pecado personales que, partiendo de la

experiencia trascendental de la libertad en nosotros, concebimos como posibles o

dados."°

126 Ibid. p.140
127 1bid. p.141
128 1bid. p.141
129 Ibid. p.142
130 Ibid. p.142
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La esencia del pecado original s6lo puede entenderse rectamente bajo la
perspectiva de la repercusion de la culpa de un hombre determinado en la situacion
de la libertad de otros hombres, pues esa repercusion estd dada necesariamente por
causa de la unidad de la humanidad, del caracter historico y mundano del hombre y
de la necesaria mediacion mundana de toda situacién originaria de la libertad."'

Lo significado con “pecado original” se fundamenta doblemente. Por un
lado est4 la universalidad de la determinacion de la situacién de la libertad de cada
hombre por la culpa y la condicién originaria de esa determinacién por la culpa en la
historia de la humanidad. Por otro lado estd el conocimiento reflejo de la esencia de
la relacién entre Dios y el hombre que se desarrolla en la historia de la salvacién y
revelacion, en tanto ésta ha llegado definitivamente en Cristo a si misma.'*?

El pecado original significa, pues, el origen historico de nuestra situacion
actual de libertad, codeterminada por la culpa universal y no superable hacia
adelante, sino por la autocomunicacion de Dios como gracia, no desde “Adan” el
principio de la humanidad sino desde el fin de la historia, desde Jesucristo el Dios-
hombre.'*?

Puesto que el pecado original, un “no” frente a Dios, debe pensarse a partir

del origen de la libertad humana como un acto de autointerpretacion originaria y no

como un acto junto a muchos otros, no hay ninguna necesidad de concebir al hombre

B Ibid. p.143
32 Ibid. p.144
133 Ibid. p.145
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inocente como si hubiera vivido durante largo tiempo en un paraiso historico ni de
rechazar como un mero mito lo que realmente quiere decir el Génesis.'**

El Padre Rahner aborda el problema cristologico desde una teologia
trascendental, esencial, existencial-ontologica, que en una ontologia y antropologia
generales esboza una doctrina aprioristica del Dios-hombre y  una simple
testificacion historica de lo que ha acontecido en Jesus, en su muerte y resurreccion,
que es el suelo de la existencia y el suceso de la salvacion para el cristiano, de modo
que aqui lo mas historico es lo mas esencial. Para una justificacion de la fe cristiana,
el punto de partida fundamental y decisivo estd dado en un encuentro con el Jesus
historico de Nazaret, o sea, en una “cristologia ascendente”.'*

Rahner va a considerar la cristologia dentro de una concepcion evolutiva del
mundo. Si hablamos en primer término de una acomodacién o no acomodacion de la
cristologia a la concepcion evolutiva del mundo, con ello no intentamos deducir la
doctrina cristiana de la encarnacién como una consecuencia necesaria y una
prolongacion forzosa a partir de la concepcion evolutiva del mundo ni hemos de
mostrar que la doctrina de la encarnacion no se halla en una inmediata y simple
contradiccion objetiva o logica con lo que contiene de conocimiento seguro la
concepcion evolutiva del mundo. La tarea consiste en que, sin convertir la doctrina
cristiana de la encarnacion en un elemento necesario e interno de la actual
concepcion del mundo, esclarezcamos la posibilidad de una coordinacién mutua de

ambas magnitudes. '*® Por ello preguntamos en primer lugar por el nexo que se da

134 1bid. p.146
135 Ibid. p.215
136 Ibid. p.217
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entre materia y espiritu, y con ello por la unidad del mundo, de la historia natural y

de la historia del hombre."’

“Solo expondremos estos horizontes amplios con brevedad
y por ello evitaremos teoremas que se han divulgado desde
Teilhard de Chardin.”'**

Si partimos de la unidad de espiritu y materia, entonces hemos de intentar
entender al hombre como el ente en el que hace su irrupcién definitiva la tendencia
fundamental al propio hallazgo de la materia en el espiritu mediante la propia
trascendencia, de modo que desde ahi la esencia del hombre mismo puede verse
dentro de una concepcion fundamental y total del mundo. El Dios-hombre es el
primer principio del éxito definitivo del movimiento de autotrascendencia del mundo
hacia la cercania absoluta respecto del misterio de Dios."*’

Rahner pasa a reflexionar sobre la unidad de todo lo creado. El cristiano
confiesa en su fe que todo, el cielo y la tierra, lo material y lo espiritual, es creacion
de un mismo Dios, de donde se sigue que materia y espiritu no son realidades
simplemente yuxtapuestas y dispares de todo genero, sino que tienen mas de comun
que de diferente. Esta comunidad, donde primera y mas claramente se muestra, es en
la unidad del hombre.'*" La afirmacion cristiana de que la consumacion del espiritu
finito, que es el hombre, sblo puede pensarse en una consumacion de su realidad
entera y el cosmos. Desde la experiencia originaria que el hombre uno tiene de si

mismo puede decirse que el hombre es espiritu en tanto llega a si mismo en un

7 1bid. p.218
138 Ibid. p.219
139 1bid. p.219
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absoluto estar confiado a si mismo, y ésto porque €l esta referido siempre a la
absolutez de la realidad en general y a su fundamento uno, llamado Dios."*!

El concepto de la “propia trascendencia activa” tiene para Rahner la realidad
siguiente. El devenir tiene que entenderse como un llegar a ser “mas”, como un nacer
de mas realidad, como consecuencia activa de una mayor plenitud de ser. Y si ha de
tomarse realmente en serio, debe entenderse como autotrascendencia real, como
autosuperacion, como logro de la propia plenitud a través del vacio.'*

La teleologia de la historia de la naturaleza y del espiritu constituyen el
parangén de esta autotranscendencia. Si pues, el hombre es la autotrascendencia de la
materia viva, consecuentemente la historia de la naturaleza y del espiritu constituyen
una escalonada unidad interna, en la que la historia natural se desarrolla hacia el
hombre, se prolonga en €l como historia suya , se conserva y es superada en €l y en
consecuencia llega a su propio fin con y en la historia del espiritu humano.'*

La posicién del hombre en el cosmos choca con la idea de que el hombre es
un producto casual, propiamente no pretendido de la historia de la naturaleza, es una
veleidad de ésta, que no solo contradice a la metafisica y al cristianismo, sino en el

fondo también a las ciencias naturales mismas.'**

Pero si en general se supone una
direccion 1ltima en la evolucion, entonces ese llegar a si mismo del cosmos en el

hombre, con su totalidad de libertades individuales, que €l realiza, debe tener

también un resultado final. En términos cristianos acostumbramos a llamarlo el

0 Ibid. p.220
"1 Ibid. p.221
2 Ibid. p.223
3 Ibid. p.226
4 Ibid. p.227
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estado definitivo, la salvacién del hombre, la inmortalidad del alma o también la
resurreccion de la carne."* Si la historia del cosmos es en el fondo una historia del
espiritu, el querer llegar a si mismo y a su fundamento, entonces la inmediatez con
Dios en la autocomunicacion divina a la criatura espiritual y en ella al cosmos en
general es el fin adecuado de esta evolucién.'*®

Rahner define la posicion de Cristo en una imagen evolutiva del mundo,
presuponiendo que el fin del mundo es la autocomunicacion de Dios a €l, y que la
dinamica entera implantada por Dios totalmente en el devenir del mundo con su
trascendencia respecto de si mismo esta dirigida siempre a esta autocomunicaciéon y a
su aceptacion por parte del mundo. Comunicacién de Dios mismo es comunicacion
a seres espirituales libres e intercomunicacion de lo sujetos cosmicos plurales.'?’
Esa comunicacion divina existe con necesidad bajo el modo de un previo estar dado
en si y para la libertad, o bien bajo el modo de aceptacion, llamada generalmente
justificacion, o bien bajo el modo de repulsa, llamada incredulidad, pecado. De aqui
se infiere el concepto de un salvador absoluto.'**

Jests es verdaderamente hombre, verdaderamente un trozo de la tierra,
verdaderamente un momento en el devenir biologico de este mundo, un momento en
la historia natural humana, pues naci6é de una mujer, es un hombre como nosotros.'*’
Si la realidad de Jesus, en la que como promesa y aceptacidn “esta ahi” para

nosotros la autocomunicacion absoluta de Dios a la humanidad entera ha de ser

3 Ibid. p.229
146 Tbid. p.230
7 Ibid. p.232
1% Ibid. p.233
19 Ibid. p.235
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verdaderamente la insuperable y definitiva promesa y aceptacion, entonces hemos de
decir: Ella no solo estd puesta por Dios, sino que es Dios mismo. Jesus es la
comunicacion para nosotros, y nosotros a su vez no somos de nuevo la
comunicacion, sino los receptores de la comunicacion de Dios a nosotros.'*

Nuestra relacion con Jesucristo tiene el aspecto fenomenologico siguiente.
Una cristologia trascendental, tal como parece ser perceptiva para nosotros en la
actualidad y que pregunta por las posibilidades aprioristicas dadas en el hombre de
una inteligencia del dogma de Cristo, s6lo surge de hecho y temporalmente después

! Para una

de - y por causa de- el encuentro histérico con Jesis como el Cristo.'
cristologia es humano, y por ello también legitimo en un plano de teologia
fundamental, partir de la relacion existente de hecho entre el creyente y Jesucristo.'>

(Qué significa “encarnaciéon de Dios” para Rahner? Una cristologia
trascendental o sea esencial tendera por su esencia a un “salvador absoluto” y mas

133 La encarnacién

tarde se mostrard que tal concepto se halla en Jestus de Nazaret.
de Dios es el singular caso supremo de la actualizacion esencial de la realidad
humana, el cual consiste en que el hombre “es™ en cuanto se entrega al misterio
absoluto que llamamos Dios."**

Nuestro saber historico acerca de Jests puede resumirse en forma de tesis. En

si y de suyo Jesus vivio de forma natural en el entorno religioso de su pueblo y quiso

ser un reformador religioso no un revolucionario religioso radical, pero si un

130 Ibid. p.242
Pl Ibid. p.243
"2 1bid. p.244
'33 Ibid. p.253
13 Ibid. p.259
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reformador radical. Si al principio Jesus espera la victoria de su mision religiosa en
el sentido de una conversion de su pueblo, luego crece en €l la vivencia de un
conflicto mortal con la sociedad religioso-politica. Histéricamente hablando, deberan
permanecer abiertas muchas preguntas acerca del Jesis prepascual. >

La muerte y la resurreccion de Jesus solo pueden entenderse si se ve con
claridad la referencia interna de estas dos realidades, su unidad, siendo su distancia
temporal irrelevante. La muerte de Jesus es tal que por su esencia mas propia

desemboca en la resurreccion, muere hacia ésta.'*

Resurreccion no significa de
antemano una permanencia, neutral frente a la salvacion, de la existencia humana,
sino, mas bien, su ser aceptada y salvada por Dios.">” “Jesis resucité en el interior de
la fe de sus discipulos.”®® La vida y la muerte de Jestis ejercen una causalidad de
tipo cuasi sacramental, simbdlico-real, en la que lo significado, aqui la voluntad
salvifica de Dios, pone el signo, la muerte de Jesis con su resurreccion, y a traves de
él se produce a si mismo.'>

Rahner dedica su reflexion a unos nuevos puntos de apoyo para una
cristologia. Una cristologia actual debe dedicarse a la tarea de desarrollar una
cristologia ascendente, “desde abajo™.

La accion salvifica de Dios, su “conducta” es libre y, como tal, se halla en un

espacio verdaderamente infinito de posibilidades: en consecuencia, la historia de la

salvacion estd en si siempre abierta hacia delante, de modo que cada suceso en ella

'3 Ibid. p.293
1 Ibid. p.313
7 Ibid. p.314
'5% Ibid. p.315
' 1bid. p.333
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es siempre superable, condicionado y se halla bajo la simple reserva de un nuevo
acontecer, sobre todo porque esta historia de la salvacion es también la historia de la
libertad creada hacia un futuro no planificado, no calculable de manera inequivoca
desde lo anterior, y asi no puede determinarse de antemano cual sera el resultado de
esa conjugacion de libertades.'®

En cuanto a la presencia de Cristo en las religiones no cristianas, el cristiano
no puede negar o dejar de ver tal “presencia” de Jesucristo en toda la historia de la
salvacion y para todos los hombres, si €l cree en Jestis como salvacion de todos y no
opina que la salvacion de los no cristianos es producida por Dios y por su
misericordia a espaldas de Jesucristo.'®"

Al principio de su “Curso”, Rahner nos advirtio, en el primer paso, que se
da “un peculiar entrelazamiento entre filosofia y teologia”, que “una filosofia
absolutamente libre de teologia no es posible en nuestra situacion histérica”, y que
“la teologia misma implica una antropologia filosofica”.'®® Como Kasper y el
Concilio Vaticano II, él sabe también que las ciencias profanas deben ser tenidas en
cuenta cuando el tedlogo se dirige al hombre de hoy. Todo este contexto y la
hermandad de religion, acercan intelectualmente y religiosamente a los dos jesuitas
Rahner y Teilhard. Mucho los une, pero algo los separa.

Los une la conviccion profunda que la teologia cristiana, particularmente la
catolica, necesita reformulaciones urgentes para comunicar el mensaje cristiano con

validez universal y en el tiempo, al hombre creyente e increyente de la civilizacion

"0 Ibid. p.351
'] Ibid. p.364
"2 Ibid. p.43
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técnico cientifica del siglo XX. y del futuro. Ambos han identificado la creacion, el
pecado original, los misterios de la encarnacion, redencién, resurreccion vy
escatologia, como necesitados de una revision perentoria. Ambos han propuesto
esquemas que presentan soluciones a una problematica que asusta a muchos porque
ven temblar los cimientos de la fe cristiana y se aferran al pasado, al no tener una
visién del futuro que permite reconstruir lo que se esta derrumbando. Es el eterno
drama del conservadurismo y, en el fondo, una gran “falta” de fe y esperanza en Dios
y el Hombre. Ambos se afincan en “fenomenologias”, van desde abajo hacia arriba
con cristologias “ascendentes”, quieren salvar lo que se pueda de la teologia
tradicional. Rahner ha asimilado y “corregido” en cierto modo lo reduccionista de
Teilhard porque, por una parte, vivié después de éste y , por la otra, dedico toda su
vida, “libremente” a pesar de las amenazas continuas, pero en tiempos de
“aggiornamiento”, a su vocacion de tedlogo y profesor universitario, sin limitarse a
lo fenomenolégico de la evolucion y escapando a censuras eclesidsticas.

Lo que los separa, y en cierto modo los complementa, es su formacion
intelectual y su personalidad intima. A Teilhard, los Superiores “le cortan las alas”
desde su juventud y lo alejan de los centros de pensamiento occidental, dejandolo
enfrentado con su ciencia natural, su formacién teologica escolastica y su mistica
peculiar. No le queda mas remedio que sumergirse en la “Evolucion”, y mejor dicho
la “Macroevoluciéon”. Como se dijo, el “Macrocosmos™ coloca en la sombra al
“Microcosmos™ que es el hombre individual, sujeto de la salvacion, muy bien
anatomizado por Rahner. Las grandes magnitudes, en el tiempo y el espacio,

estructuran los conceptos teilhardianos de Dios, Cristo, mal y humanidad. La
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ciencia natural tiende a acallar en él a las ciencias humanas, o mejor dicho, no
puede progresar con €stas en su ascenso en el siglo XX, y se queda en la filosofia, la
sociologia y la psicologia de su juventud. Lo que le ocurrid, al ser separado de sus
hermanos europeos, fue una gran pérdida para la Iglesia catdlica del siglo XX.
Rahner pudo mantenerse al corriente del progreso del pensamiento universal
en el siglo XX; en realidad, fue uno de los pioneros y constructores de lo nuevo y
productivo en la teologia de su €poca. Su punto de partida es el “microcosmos
humano”, al que dedica un analisis antropologico filosofico y teologico, que lo lleva
a una cristologia “trascendental.” , enlazada con el Jesus histdorico y el hombre de
hoy, individual concreto, receptor de la autocomunicacion divina, que experimenta
al Dios uno como dador de esa autocomunicacion a todos los hombres de todas las
religiones. Este ultimo dato diferencia también a estos dos grandes jesuitas: El
“Catolicismo” de Teilhard no tiene la amplitud “ecuménica “ del Cristianismo
postconciliar de Rahner, por estar encerrado en el pensamiento catdlico europeo de

principios de siglo XX.

IV TEOLOGIA CONSTRUCTIVA

Hodgson, en su obra “Vientos del espiritu, una teologia cristiana
constructiva”, propone una teologia que “construye” con el proposito de descansar
sobre la experiencia comun humana en y del mundo (teologia fundacional), ofrecer
una interpretacion de los simbolos primarios de la fe (teologia simbolica) y reflejar

una vision del mundo, un “constructo™ filoséfico de la realidad, del modo en que son
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las cosas como todo (teologia filosofica).'®

Para este tedlogo, para construir
primero se debe “desconstruir”, y no se puede:

“Reconstruir los temas centrales de la teologia cristiana,
Dios, la Creacion, la naturaleza, el Ser humano y el Mal, Cristo, el
Espiritu, la Redencién, la escatologia etc., sin atender
constantemente a los problemas planteados por la ciencia y la

ecologia, las luchas liberacionistas y los encuentros entre

religiones.”'**

Daremos a conocer la exposicion por este autor de los temas principales del
pensamiento teoldgico de Teilhard, con el objeto de avanzar en nuestro analisis hacia
conclusiones con amplia base de apoyo teologico cristiano post-teilhardiano, en un
ambiente ecuménico.

En referencia a la creacion del mundo ex nihilo, Hodgson ha desarrollado la
idea de Dios como “Ser creativo, que tiene el Ser absolutamente”, y “Figura Triuna,
El que ama en libertad”, antes de abordar la cuestion de la Creacion, preguntando
como esa vision teologica enlaza con la historia biblica de la creacion por una parte
y la cosmologia cientifica moderna por otra parte.'®

La doctrina de la creacion ex nihilo no aparece como tal en el Génesis, el

6

cual se concentra en el tema de producir orden a partir del caos.'®® La historia

biblica representa lo que los fisicos llaman la “infinita singularidad” como infinito

i Hodgson, P., Winds of the spirit, a constructive christian theology, p.41-43,
(traduccion nuestra). Peter C. Hodgson es profesor de teologia en la Vanderbilt
Divinity School, Nashville, Tennessee, USA,
1% Ibidem pag.8
195 Ibid. p.175
16 Ibid. p.176
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vacio, cuando para la ciencia es mas como una infinita densidad, pero

7 Desde el caos

simbélicamente ambas explicaciones tienen el mismo sentido.'®
inicial, el orden emerge a través de un proceso creador; la cosmogonia biblica y la
cosmogonia cientifica tienen el mismo tema central y describen un proceso que
ocurre a través del tiempo, no en un solo acto.'®®

Los dos relatos de la creacion, en la Biblia, epitoman los temas centrales de
una antropologia teologica que se vera con algun detalle mas lejos.

La creacion de los seres humanos en el relato Yavista (Gn. 2,7) muestra la
continuidad de estos con el resto del mundo natural. “Adham™ fue formado de polvo
del suelo, “adahma” y se convirtié en ser vivo por el respiro del soplo de vida,
“ruach”, el Espiritu de Dios. “Adham” es esencialmente un ser libre, que es el tema
central del relato Sacerdotal; la libertad es definida en términos de ciertas relaciones
constitutivas: La relacion con Dios, el Libre por excelencia, a cuya imagen los seres
humanos son creados; la relacion con la tierra y la relacion entre hombre y mujer. La
libertad no es un concepto individualista sino comunal para la Biblia hebrea.'® Hoy,
debemos desarrollar un concepto de libertad que afirme las intuiciones reprimidas del
texto antiguo, reemplazando jerarquia por igualdad y dominacion por reciprocidad y
mutua responsabilidad.'”

(Existe una consonancia entre el relato biblico de la creacién y el principio

antropico de la ciencia postmoderna asi como con la teoria de la evolucion humana?

se pregunta Hodgson. En su forma mas fuerte este principio sostiene que la

17 Ibid. p.177
168 Ibid. p.178
199 Ibid. p.179
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naturaleza del universo fisico es tal que la emergencia de la vida y la evolucion de
observadores inteligentes en él no es solamente posible sino inevitable, y de acuerdo
con una interpretacion filosofica implica que un tal proceso alcanza su culminacion
no en una inteligencia humana finita sino en una, infinita de toda comprension, mente
o espiritu. Es el principio antropico cosmologico. La tendencia del cosmos parece ser
la de producir complejidad; podria haber seres inteligentes viviendo en
civilizaciones mas avanzadas en otros planetas y no hay razén de pensar que el

proceso evolucionista se quede en el cerebro humano actual.'”’

El paradigma
cientifico postmoderno de la evoluciéon es mucho mas congruente con la
interpretacion religiosa de la creacion que lo era el paradigma Newtoniano.

La naturaleza, “segin Errol Harris reinterpretando a Hegel con la ayuda de
Teilhard de Chardin” es un complejo juego de dimensiones multiples fisicas,
organicas, sentientes, mentales y culturales, que se generan entre si. La libertad se
encuentra en todo organismo, y finalmente existe la “noosfera”, el dominio de la
cultura humana, la politica, la moralidad, el arte y la religion.'”

Al abordar los temas de la caida, el pecado y el mal, Hodgson introduce la
antropologia teolégica la cual, para él, pertenece al comienzo y también al centro

3

de la teologia.'”> Su primer objetivo es identificar la estructura subyacente del ser

170 Ibid. pag.180

! Ibid. p.181

172 1bid. p.189-190

173 Ibid. p.197. Hodgson, en nota al texto, cita una obra suya, anterior, sobre el tema

de la antropologia teolégica y menciona haber sido influenciado por Paul Ricoeur,

Hegel, Edmund Husserl, Martin Heidegger, Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Jean-Paul

Sartre, Maurice Merelau-Ponty, Max Scheler, Hanna Arendt, Emmanuel Levinas,

Alfred Schutz, Karl Rahner, Paul Tillich, Wolfhart Pannenberg. Por la relevancia
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humano como libertad finita y la del pecado como sindrome de idolatria-fuga-
alienacion.'™

El ser humano creado a imagen de Dios no es simplemente “Homo Sapiens™
sino también “Homo Liber”. La libertad es la imagen de Dios en la humanidad y, de
ahi, la libertad es el tema central de una teologia antropologica.'” A las tres esferas
de lo humano, el yo, el mundo y Dios/Espiritu, corresponden las cuatro estructuras
de libertad: personal, interpersonal, social y transpersonal.'”® Desde la perspectiva
teologica, las tres primeras estructuras dependen de la cuarta, la libertad
transpersonal o apertura a la transcendencia, que acaparard nuestra atencion
inmediata.

La falibilidad y tragica vulnerabilidad de la condicién humana son tales que el
hombre no puede rescatarse o redimirse sdlo, sino que necesita una mediacion que
transciende a si-mismo y al mundo, una relacion al horizonte eterno del ser que se
revela como Dios, como presencia sagrada y Espiritu Santo, en y a través de
comunidades especificas de redenciéon.'’”’ Esta relacion la llama Hodgson “libertad
transpersonal”. “Si los hombres son falibles, entonces como consecuencia de su
fragilidad y vulnerabilidad , son también redimibles.”’” Su tesis es que la libertad
humana encarnada, finita, permanece una posibilidad viable en el contexto de las

necesidades organicas y sociales de la vida y de su propia inestabilidad, solamente si

para la tesis y por esta informacion, estimamos conveniente insistir algo en su
exposicion.
7 Ibid. p.198
175 Ibid. p.199
176 Ibid. p.200
77 Tbid. p.204
178 Ibid. p.205
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las personas estdn abiertas a un poder liberador que transciende todo su entorno
fisico y social y las redime de la esclavitud que se imponen a si-mismas.'”

Esta apertura aparece como experiencia de limite o existencia en la frontera
que puede ser franqueada, como valor para soportar los sufrimientos y dificultades,
como fe y esperanza en Dios y en el futuro."®® La relacion entre “redimibilidad” y
redencion es dialéctica. La apertura se traduce en términos de liberacion humana,
actividad y responsabilidad , y sugiere que Dios es El que ama en libertad.'®'

La caida se esquematiza como paso de la falibilidad a la falta. Las
vulnerabilidades ~ del ser humano, personales, interpersonales, sociales y
transpersonales , lo enfrentan con tragicas decisiones y sufrimientos, en medio de

2

precondiciones de agresién maligna.'® Las precondiciones del pecado son la

ansiedad y la tentacion en situaciones de tension, conflicto, inestabilidad.'® El paso
se produce por engafio o falsa interpretacion.'®

La historia de la caida, en Génesis 3, esta enroscada en el engaiio, como lo
interpreté el apostol Pablo. La serpiente es el simbolo del autoengafio fundamental de
la humanidad.'® La serpiente se encuentra dentro y fuera de nosotros. Nadie
empieza con el mal, el cual estd, ya ahi, alrededor del hombre. %

Las estructuras del pecado son personales e interpersonales, puesto que el

pecado es un rompimiento de estas estructuras, como idolatria, fuga y alienacion. Sus

' Ibid. p.205
130 Ibid. p.206
31 Ibid. p.208
"2 Ibid. p.209
183 1bid. p.211
18 Ibid. p.212
'8 Ibid. p.213
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raices son una ruptura primordial de la fe, temores debilitantes resultantes de la
ansiedad ontologica y esclavitud de la voluntad. Las categorias paulinas son “Ley”,
“muerte” y “poderes del mundo™.'®” Sus implicaciones para las conexiones entre
pecado y mal son tres: No se alcanza una liberacion o salvacion genuina con solo
remover las condiciones objetivas de alienacion, muerte, ideologias y opresion; las
objetivaciones césmicas y sociales de esclavitud refuerzan e intensifican
demoniacamente los actos de pecado personales e interpersonales; la liberacion no es
posible por conocimiento solamente o autoemancipacion solamente.'®® Se requiere
un conocimiento salvador, una revelacion, una liberacion redentora, una reformacion
divina de las relaciones rotas y distorsionadas.'®

El pecado ocasiona una ruptura de relaciones y perdida de integridad que se
llamara idolatria es decir rotura de la fe.'””® El pecado personal e interpersonal , asi
como el mal césmico y social, tiene su raiz en la violacion de la tercera esfera

fundamental de relaciones humanas, la apertura y confianza en Dios.""

“Dios no es dafiado por el pecado excepto en la medida en
que nosotros somos dafiados por él; pero Dios es realmente dafiado
por el dafio que sufrimos nosotros, porque Dios corre riesgo en el
mundo, herido por las terribles heridas que los humanos se infligen

mutuamente. Pecamos contra Dios indirectamente...”'*

136 Ibid. p.214
7 Ibid. p.215
138 Ibid. p.215
1% Ibid. p.216
%0 1bid. p.216
1 Ibid. p.217
2 Ibid. p.217
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La fuga, el miedo, es el pecado de la finitud, la negacion de la vida y de la
libertad, la apoteosis de la muerte.'”> Esta es acaso la forma primaria de pecado en
nuestro tiempo, manifestada en el uso de las drogas, el alcohol, asi como otras
distracciones, como cultos, religiones, grupos de terapia, entretenimiento popular,
musica, violencia.'”® La alienacién, violacion, victimizacién, acompafian a las

> Lo resultante es la

incompatibilidades intrinsecas a las relaciones interpersonales."’
esclavitud de la voluntad y la culpa. Pablo desarrollé claramente este aspecto en la
carta a los Romanos, capitulos 5 y 6, usando también la imagen de “carne” (sarx).

Aqui, el Judaismo y el Cristianismo se apartan de Freud y los naturalismos,
afirmando que la materia finita y el deseo erético no son lo tltimo. "

Las objetivaciones sociales y cosmicas del pecado crean estructuras del mal o
estructuras de destrucciéon.'”” El mal es a la una consecuencia y precedencia del
pecado, como lo muestran las categorias paulinas de ley, muerte y poderes del
mundo. La Ley es la objetivacion de la alienacion, una ocasion de pecado y una
forma de esclavitud; desde una perspectiva religiosa, es una objetivacion de la
conciencia de culpa.”® La ley puede ser considerada como un simbolo de estructuras
psicologicas, politicas, economicas y sociales.'” La muerte, ultima forma de

esclavitud humana es la objetivacion de la fuga que penetra en el cosmos y no se

limita a la experiencia humana.

13 Ibid. p.218
1% Ibid. p.219
195 Ibid. p.220
1% bid. p.220-221
7 Ibid. p.221-222
198 Ibid. p.222
%9 1bid. p.223
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Los poderes del mundo, como cosmos biblico, incluye poderes “celestes”,
ideologias, y poderes “terrenos”, injusticia y opresion.”” Se debe incluir en las
ideologias contemporaneas el racismo, el sexismo, el clasicismo, el naturalismo, la
homofobia y la xenofobia. *°' Los poderes “terrenos”, para continuar con la metéfora
paulina, no son “parasociologicos ni parapoliticos”, sino, precisamente, sociologicos
y politicos. En lenguaje no mitologico, la referencia es a poderes de injusticia, con
practicas concretas de opresion y explotacion en los campos politico, social,
econdmico, cultural y ecologico.””> Estos poderes estan tan extendidos y son tan
destructivos que no podemos salvarnos solos y lo que se necesita es una nueva
encarnacion del amor de Dios, para liberarnos de practicas destructivas, del pecado y
la muerte, reconciliar grupos alienados y engendrar justicia. *”’

En referencia al Cristo encarnado Hodgson apunta que la fe cristiana cree que
una encarnacion salvadora del amor de Dios ocurrié y que estd definitivamente
asociada con un ser humano especifico, cuya figura es Cristo. El acceso a una figura
historica requiere un marco interpretativo; una “figura” es mas que un ser humano
individual.’® Hoy los marcos tradicionales para interpretar a Jesis como el Cristo
estan bajo ataque severo, porque los modelos tradicionales son percibidos como
etnocéntricos, patriarcales, misoginos, anti-judaicos, exclusivistas y triunfalistas.

Apuntan hacia el hecho que las afirmaciones cristianas sobre El han tenido siempre

2% Tbid. p.226
21 1bid. p.226-228
292 Ibid. p.229
203 Ibid. p.230
24 Ibid. p.231
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una tendencia a ser sobre-infladas e idolatras. Las personas llenas del Espiritu
pueden cambiar el mundo, pero también, pueden ser fanaticas.*"’

La dificultad reside en que nunca podremos llegar a la figura historica de
Jesus. La construccion histérico-critica muy limitada debe ser complementada con
una construccion teoldgica o cristologica que introduce modelos interpretativos para
dar sentido a Jesucristo hoy.””® Debemos considerar un circulo hermenéutico entre
preguntas contemporaneas y la fe en Jestis como el Cristo.*"’

Para Hodgson los retos postmodernos a la cristologia son varios. El
pluralismo religioso plantea el repensar a Cristo a la luz del encuentro actual entre
religiones y enriquecer nuestro pensamiento sobre Cristo con andlogos a esta figura
en otras tradiciones religiosas.””® Es interesante conocer los puntos de contacto y las
diferencias entre religiones, con una mentalidad abierta.””

Las criticas feministas y afro-americanas, y el dialogo judaico-cristiano
deben ser tomados en cuenta. En particular, el Cristianismo necesita una teologia
que afirme su experiencia de la redencion por Cristo sin negar al pueblo judio y su
alianza con Dios.*"’

Estos retos postmodernos sugieren varias direcciones en las cuales debe
moverse una cristologia contempordanea. La interpretacion de Cristo debe ser:

genuinamente pluralista, abierta a expresiones culturales y étnicas cristianas

diversas y a la mediacion de presencia salvadora divina a través de otras religiones y

205 1bid. p.234
296 1bid. p.234
207 Ibid. p.235
208 Ibid. p.236
299 1bid. p.237
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figuras; comprometida al proyecto de liberacién del hombre y a la vision de un orden
social justo y sostenible; buscadora de vias de apropiarse y suministrar recursos de
la tradicion cristiana. Al perseguir estos fines la reflexion cristologica debe afirmar
a Cristo mas que simplemente a “Jesus como el Cristo”, ser cristomorfica, modelada
por Cristo, mas que cristocéntrica en su orientacion y perspectiva. Bt

Hodgson no deja de lado a los dilemas de la cristologia clasica. La
metafisica de Calcedonia, dos naturalezas y una persona, presenta hoy una dificultad
demasiado evidente y de hecho la Iglesia nunca ha logrado darle mucho sentido a
pesar de esfuerzos herciileos.”’* Entre las dificultades mas importantes estdn las
siguientes: La cristologia de la encarnacién disminuye la humanidad de Jesus;
personifica o hipostatiza el Logos, considerdndolo un agente engendrado divino;
“reifica” la masculinidad de Jesus en una cualidad ontolégica de Cristo y Dios; la
cristologia encarnacionista piensa en términos no de relaciones o acciones sino de
dualidad de naturaleza divina y humana, distinguidas entre si jerarquicamente,
conectadas en términos de arriba-abajo y mezcladas en un extrafio compuesto de
“Dios-hombre”; presupone lo que buscamos entender hoy, a saber la “divinidad” de
Jesus; limita la presencia encarnada de Dios en el mundo a un acontecimiento unico,
de una vez para siempre, que es considerado ontolégicamente distinto de todos los
demas acontecimientos en los cuales Dios puede estar presente. Este “hapax™ se

presta a un absolutismo cristiano.*'?

210 1bid. p.241
1! 1bid. p.243
12 1hid. p.248
13 Ibid. p.248-249
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La figura de Cristo debe ser enmarcada en una teologia de la encarnacion
revisada. Volviendo la vista sobre los dilemas clasicos y los retos postmodernos, se
vislumbra lo necesario para revisar una teologia de la encarnacion.’™* En primer
lugar, la conexion entre Jesus y Cristo debe ser aflojada o abierta. Jesus es el Cristo
pero el Cristo no es simplemente Jesus. En segundo lugar, se debe encontrar una
manera de evitar lo sobrenatural, el patriarcalismo, y el docetismo de la cristologia
Logos-carne, de salir totalmente del impase de la doctrina de las dos naturalezas y
preservar la humanidad completa de Jesus al tiempo de afirmar la presencia de Dios
encarnado en El En tercer lugar, se debe explicar como esta “encarnacion” es
redentora, es decir como confronta y suministra recursos para tratar con el grave
problema del pecado del hombre y de sus consecuencias destructivas. La doctrina
clasica de la expiacion sustitutiva, basada en la metafora juridica de culpa, castigo,
satisfaccion, y la suposicién que es Dios el que es primariamente herido por el
pecado, es tan poco creible hoy como la clasica doctrina de la encarnacion.*"

Hodgson profundiza la “gestalt’ de Cristo: una praxis encarnada. Dios estd
presente en el mundo redentéramente , no como un ser humano individual, un
“hombre divino”, que efectua actos milagrosos segun la pintura tradicional;
cristologica, ni como una suerte de consciencia divina segun la teologia protestante
liberal, ni como una inspiracién uniforme o ideal segln cierta teologia de proceso,

sino en figuras 0 modelos de praxis que tiene un poder de configurar y transformar en

214 bid. p.249. Peter Hodgson resume aqui varias obras suyas: Word and presence:

An essay in christology (1971); New birth of freedom: A theology of bondage and
liberation (1976); God in history: Shapes of freedom (1989); con revision y aportes
nuevos.
215 1bid. p.249
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el proceso histdrico en la direccion de una unificacion creadora de multiplicidad de
actos que construyen la solidaridad humana, impulsan la libertad , destruyen la
opresion, curan los heridos y cuidan el mundo de la naturaleza.*'®

Una “gestalt” connota algo dindmico, especifico y estructurante no una
influencia impersonal o un ideal abstracto, y evita personificaciones de la accion de
Dios potencialmente engafiosas. Lo que Dios hace en la historia no es intervenir en la
secuencia de causas y efectos en forma de actos especiales, o devenir un dios
disfrazado en carne humana, o hablar literalmente por discurso humano, sino

“figurar”, dar forma a una praxis multifacética.”'’

Esta “gestalt” no es una persona
0 un agente personal sino una estructura transpersonal de praxis que fundamenta la
existencia personal y construye relaciones interpersonales puesto que ella es
intrinsecamente de caracter relacional, social y comunicacional. “La llamaré “Cristo-
gestalt” con lo cual quiero decir cual es para los cristianos la figura definitiva de
Dios en la historia.” El Cristo-gestalt es engendrado por la “Sabiduria de Dios”, la
cual es uno de los modos de la presencia de Dios en el mundo. Esto anticipa una
teologia del Espiritu.*'®

El Cristo-gestalt esta encarnado en la persona de Jesus, tanto en la dimension

corporal como en la ética/espiritual de su ser. Dios esta en Jesis como el Cristo

precisamente en su no-divinidad, su naturalismo, su sufrimiento y muerte, su

216 Ibid. p.250
27 Ibid. p.251. A partir de ahora, se traducira la palabra inglesa “Shape” por
“forma” o “figura” o “gestalt”, segiin nos parezca mas conveniente para la version
al espafiol. El autor de la tesis reconoce que ésto implica el riesgo de traicionar en
al§una ocasion el pensamiento del Hodgson.
218 Ibid. p.252
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contingencia y limitacién. El Cristo-gestalt es una “figura” o estructura de praxis
encarnada, la praxis del amor redentor y emancipacion conciliadora.?"

Afirma Hodgson: “Mi punto de vista es que Jesis fue un portador, no el unico
y exclusivo portador, del Cristo-gestalt.”**® El Cristo-gestalt estd relacionado
estrechamente con ciertas “gestalts” normativas o “experiencias-raiz” del judaismo,
el éxodo, la alianza, la profecia, el exilio, el reino mesidnico y también con la
“gestalt” normativa del Cristianismo, que puede ser descrita como “ecclesia™ o
existencia eclesial, un modo de existencia transfigurado en la direccion de una
comunién de personas no provincial, no jerarquica, no patriarcal, no étnica, abierta a
todo sin condiciones previas, liberada del poder del pecado, muerte y estructuras de
opresion por la gracia de Dios, enlazados en solidaridad de amor por la presencia del
Espiritu de Dios.”*' La “gestalt” eclesial nunca se encarna adecuadamente en iglesia
empirica o grupo cristiano; es un paradigma de praxis. Dios toma figura en otras
religiones fuera del Judaismo y del Cristianismo, con tanta validez o legitimidad
como las nuestras. 2%

Jestis de Nazaret fue formado por la sabiduria de Dios. Esta aproximacion
apunta a Pablo en Fil 2, 5-11: “morfe teou...morfe dolou”.”*® Para el Judaismo
biblico, la “Sabiduria”, “Sofia”, es uno de los tres principales mediadores, hipdstasis

o personificaciones del poder y presencia divinos. Solamente quedan fragmentos de

una “cristologia de la Sabiduria” en el Nuevo Testamento, en la fuente de los

219 Ibid. p.252
229 1bid. p.253
21 1bid. p.254-255
22 1bid. p.255
223 Ibid. p.255
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dichos Q, pero es posible reconstruirla.”**

La causa de Jests es la del Reino,
proyecto o herencia de Dios, la “Basileia tou theou”, imagen femenina como
“Sofia”.**® La presencia de “Sofia” es una presencia espiritual, la cual inhabita,
refuerza, instruye al espiritu humano pero no lo desplaza. El Espiritu inhabita no
solo en Jesus sino en Jesus en interaccién con los hijos de la “Sabiduria”.?*

La Basileia se presenta para Hodgson como la figura de libertad comunitaria.
La Basileia, el Reino, proyecto o herencia de Dios es la imagen central de la
proclamacion de Jesis, especialmente en las parabolas, las cuales “desconstruyen™ el
cuadro completo de reglas mondrquico-patriarco-jerarquicas, de tal forma que una
mejor expresion, seria “comunidad liberada” o “comunidad de libertad”, “formada”
por la “Sabiduria de Dios”. La légica de dominacion, violencia, recompensa, y
castigo que prevalece en el mundo cotidiano es retada y reemplazada por una nueva
l6gica de gracia, compasién y libertad.”*’ La “gestalt de libertad” apunta hacia una
nueva existencia comunitaria intrinsecamente abierta al otro, al extranjero, a los
marginados, oprimidos, los que pertenecen a otra cultura, pueblo o religion.?**

Se puede hablar de tres esferas de “libertad radical” de Jesus: Apertura,

comunidad, persona. Su apertura a Dios no asible directamente es visible en las

estructuras personales y comunitarias de su existencia.””’ Esta apertura es radical,

2% Tbid. p.256
225 1bid. p.257
2% Ibid. p.258
227 1bid. p.259
228 Ibid. p.260
22 Ibid. p.260
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constitutiva de la verdadera humanidad. Jesis es el cumplimiento de la potencialidad
humana, el representante del ser humano y como tal “Hijo de Dios” pero no Dios.**

Su apertura a Dios le hizo asumir una comunidad humana nueva y liberada,
condenar la injusticia social, la arrogancia religiosa y la explotacién politica. Los
evangelios hablan de la “compasion” de Jesus, mas allé de la simpatia.”*!

La Cruz es la figura del amor que da poder. La muerte de Jesds en la cruz es
el momento culminante del acto de amor por el cual Dios pone un mundo diferente
de El, porque significa la unioén con lo perecedero, la lucha de Dios con el poder
aniquilante de la nada, convirtiendo su absoluta negacion en negacion dialéctica,
capacitandolo para ser la posibilidad de lo nuevo.*?

La significacion para nosotros es que todos nuestros proyectos histéricos de
liberacion finalmente fracasaran como el anuncio del Reino de Dios que terminé en
traicion, falsas acusaciones, debilidad y vacilacion, una multitud hostil, y un final feo

en el Gélgota. ***

La figura de la Cruz nos recuerda que Dios no nos salvara de la
historia, 0 nos proveera de victorias milagrosas, mas bien El sufre silentemente al
lado de nosotros. Pero, “de la muerte surge una nueva vida”, “de la angustia
profunda” de la cruz asciende un “amor infinito” y una “libertad infinita”. Esta

muerte no es simplemente un final sino un comienzo que tiene la posibilidad de

transformar la vida humana y la cultura en nuevas formas de posibilidades de

20 1bid. p.261
21 Ibid. p.261
22 Ibid. p.263
23 Ibid. p.263
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consciencia y praxis que no existian antes. El significado de la Cruz es la victoria de
la vida sobre la muerte, la resurreccion de los muertos.>**

Prosigue Hodgson: El Cristo exaltado es la figura de la emancipacion
reconciliatoria. Entre el Viernes santo y Pascua ocurre una ruptura, una cesura, de
tres dias.

“Dios no se inmoviliza en el momento de la muerte angustiosa
sino continua, trae vida de la muerte, crea novedad de lo que esta

agotado y roto. Dios es una fuente inagotable de transformacion

creadora.” 2

De hecho, este intervalo, ruptura y reversion no ocurre una sola vez en la
historia; intervalos similares ocurren repetidamente en nuestras vidas individuales y
corporales; en medio de sufrimientos y desesperanza, encontramos fuerzas para
enfrentar de nuevo los retos de la vida. Este es el misterio de la resurreccion y de la
venida del Espiritu Santo.

De la fusién de las imagenes de “Basileia” y “cruz” emerge un tercer
simbolo cristolégico primario, el de la resurreccion de Jesus de los muertos. El
“Cristo-gestalt”, que hablé en la proclamacion y misioén de Jests, viene a “ponerse de
pie” en el mundo, “anastasis”, como el paradigma generador de una praxis mundial.
El acontecimiento y la experiencia de la resurreccion se pueden caracterizar por la
expresion “emancipacion reconciliadora”, una liberacion de la esclavitud del pecado

y del mal, y una estructuracién de libertad en practicas emancipadoras.”*® No puede

234 Ibid. p.264
235 Ibid. p.267
36 Ibid. p.268
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haber reconciliacion sin liberacion, ésto es sin el cambio radical en estructuras
sociales que vencen a la injusticia y la desigualdad y no puede haber liberacion sin
reconciliacion, ésto es sin curacion de los conflictos divisionistas y la aceptacion de
las diferencias genuinas. La resurreccioén ocurre cuando el amor y la libertad vienen
juntos.?’

Ademas de los dos significados de la resurreccion segin el Nuevo
Testamento, “eigerein” y “anastasis”, Hodgson construye un significado funcional, el
de Jesus “levantandose para una accion” o “siendo instalado en una funcion”, por
ejemplo “anistatai” en Heb 7, 15-17. El punto focal no esta en el milagro de resucitar
sino en el trabajo salvador, transformador redentéoramente del Cristo exaltado. El
evangelio de Juan dice lo mismo en términos de vida eterna.®® La fusion de
“basileia-libertad” y “amor-crucificado” captura el sentido de nuevo nacimiento o
renacimiento encontrado en el cuarto evangelio. Cristo, el Exaltado, significa
Libertad y da libertad.”*

(Pero como puede una figura del pasado servir de agente de
transformaciones redentoras y practicas emancipadoras que son objeto de experiencia
ahora y en el pasado por parte de nosotros los hombres.? *** Hodgson responde: “Lo
que es levantado, (exaltado), no es el cuerpo de un hombre muerto sino una “gestalt”,
un dinamismo socio-historico que “coalesce” en y alrededor de un ser humano y con

93241

el cual este ser humano sigue siendo identificado. Jestis es reconocido y por lo

27 Ibid. p.269
238 Ibid. p.270
29 1bid. p.271
240 1bid. p.271
241 Ibid. p.271-272
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tanto esta presente en una estructura o “gestalt” de palabra y acto con la cual su ser
personal ha sido paradigmaticamente identificado. Su presencia es una presencia
ético-espiritual. Lo que se reconoce es algo espiritual, una accion ética producida por
242

el testimonio del Espiritu Santo, no algo fisico o sensible.

“Una interpretacion teologica sugerente de este misterio
se debe a Rahner: La persona humana al abandonar en la muerte
su estructura corporea limitada, se abre al universo y, en cierta
forma, es un factor co-determinante del universo precisamente
como el fundamento de la vida personal de otros seres corporales

espirituales. Es una presencia espiritual que afiade algo al mundo y

tiene efecto sobre los vivos.”**

Asi Jesus exaltado deviene un factor co-determinante en el mundo presente
cada vez que el Cristo-gestalt toma forma nuevamente. Todo ésto ocurre solamente
por el poder de Dios, el cual contiene en la vida divina la persona individual y el
mundo en el cual la persona exaltada es nuevamente encarnada. Al ascender en el
mundo, ascendemos también en Dios.”**

El mundo como un todo, funciona en su trama social, cultural, politica, como
el cuerpo de la forma de Cristo y ésta, para su mediacion mundana, depende ahora de
nuestras palabras y actos.**’ La resurreccién del cuerpo es la extension de cuerpos-
en-relacion. La persona individual Jesis de Nazaret sigue siendo el catalizador
necesario para la resurreccion, tal como lo era para la comunidad-basileia que se

formé alrededor de El. Al mismo tiempo se le experimenta presente en muchas

22 Thid. p.272
243 Ibid. p.273
2% Tbid. p.274
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figuras de Cristo que han aparecido y continuaran apareciendo en la vida de la
comunidad eclesial. La “forma” es femenina o masculina, africana, asidtica,
americana tanto como europea, gentil o judia, homosexual o heterosexual, célibe. Es
la forma transfigurada, aunque sea momentaneamente, por el amor-en-libertad.**®

En opinién nuestra y para concluir, esta tercera teologia, como las dos
anteriores rompe la barrera dogmatica que encierra a Dios en un espacio apartado
de las realidades de este mundo, porque fue declarado inmutable en un entorno
universal no suficientemente conocido, geocentrista, estatico, dependiente de un Dios
omnipotente, negador, con frecuencia, de leyes que El mismo establecio y
descubrimos lentamente gracias a la ciencia; y negador de una autonomia de su
Creacion, que El consagro a imagen suya de Libertad absoluta y Amor
irrestricto. Esta misma barrera dogmatica encierra a Cristo en una imagen alejada
del Jesus historico, que no fue enviado y sacrificado por su Padre para satisfacer
una ofensa cometida por una primera pareja humana cuya existencia histérica es
claramente mitica. El Padre no puede ser ofendido por criaturas suyas, finitas y
desconocedoras de su esencia verdadera que es Amor. La autocomunicacién del
Padre al Hijo no exige ninguna infraccion de ley de naturaleza bioldgica por ser
espiritual, totalmente y esencialmente independiente de la materia, la cual si
depende de lo espiritual. La Redencion de un “pecado originario” que es
“reconstruccion” por la Gracia de un ser humano imperfecto camino del Punto
Omega, no exige una Encarnacion biologica de Dios sino la autocomunicacion

divina a todos los Cristos necesarios para lograr el “Pleroma “. El Dios verdadero

245 Ibid, p.274
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es garante del derecho y el deber del Hombre, en todo tiempo, de interpretar los
“signos de su tiempo” en libertad, reconstruir la teologia con la ayuda del Espiritu,
presencia actuante en la inmanencia de la inica “persona” divina, conciliable con el
monoteismo y el significado del vocablo “persona™ para el hombre moderno. Este
Dios puede ser, con algiin complemento o modificacion, el Dios-Cristo de Teilhard de
Chardin.

Las tres teologias seleccionadas presentan soluciones a los problemas
planteados por Teilhard como caracteristicos de una teologia escolastica o
tradicional, basada en una vision estatica del universo y el mito judeocristiano de la
caida que, soportado y soportante de una cristologia descendente, conserva una idea
de Dios inconciliable con la historia del universo, de la humanidad y de las
religiones. Antes de conocer el pensamiento teilhardiano y el de los tedlogos que
acabamos de presentar, uno podia estremecerse ante el futuro incierto de un
cristianismo, mejor dicho un catolicismo, silenciado y atado a una tradiciéon que no
permite vislumbrar soluciones dogmaticas sin reformular los contenidos del
“Deposito de la fe” y corregir lo dicho por autoridades teologicas del pasado y del
presente, en nombre de una experiencia religiosa y de una verdadera revelacion
personales, de muchos tedlogos auténticos, condenados al silencio por una
Autoridad que no contribuye con suficiente celeridad al advenimiento de la
“Basileia tou Theou” y de la “Ecumene”. Ahora, se puede esperar, en la lejania,

una tierra prometida, en la que la doctrina oficial no turbard al creyente reflexivo ni

246 Ibid. p.275
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alejara al increyente de buena voluntad: El suefio de Teilhard de Chardin y el

nuestro.
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CAPITULO OCTAVO

TEOLOGIA HOY

Llegados al ultimo capitulo de este trabajo, nos queda confrontar todo lo
dicho por Teilhard de Chardin y otros, con unas ultimas opiniones de tedlogos
cristianos y emitir un juicio personal sobre el conjunto del tema visto. Lo haremos
en dos apartados:

I Evoluciony fe

II Creer después del siglo XX
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I EVOLUCION Y FE

“Junto a la teoria de la relatividad y al psicoanalisis, la teoria
de la evolucion se cuenta entre las megateorias de nuestra época.
“..” La filosofia se reconcilié hace ya tiempo con la teoria de la
evolucion. Pero la cosa es mas dificil en lo que respectaalafeya

la teologia.”

Con estas palabras, Hiring y Theobald introducen el tema “Evolucion y Fe”
en la revista “Concilium”." El creacionismo y la Biblia, por un lado, y la teoria de la
evolucion, por el otro, dividen a tedlogos y cientificos en diferentes grupos, uno de
los cuales pretende que las ciencias naturales y la fe no tienen nada que decirse la
una a la otra. A este grupo se dirige esta entrega de la revista Concilium.

Los editores preguntan por el significado de esa nueva visién para una
interpretacion creyente del cosmos, por el como sustituir el biologismo instrumental
por un verdadero respeto hacia la vida y el como proteger a la teoria de la evolucion

para que no se abuse de ella en nombre de un progreso mal entendido.’  Ellos

definen la “evolucion” como “el desarrollo total de la vida, por decirlo asi, desde la

! Hermann Hiring y Christoph Theobald s.j. son miembros fundadores del consejo
editorial de la revista Concilium. Theobald es doctor en Recherches de Science
Religieuse y profesor de teologia fundamental y dogmatica en la facultad de teologia
del centro Sevres (Paris). Hiring es catedratico de teologia dogmatica en la
Universidad Catdlica de Nimega.
* Revista Internacional de Teologia Concilium No.284, Febrero 2000, p.7
? Ibidem p.8
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primera célula hasta la actual diversidad”.* Esta reduccién que se aparta de lo
cientifico no tendra mayores consecuencias, en opinion nuestra, como se vera a
continuacion, porque no todos los autores de articulos la comparten, pero denota una
tendencia existente en algunos circulos teologicos: Es como si existieran dos teorias,
la de la "Evolucion especial” y la de la “Evolucion generalizada™, al modo de las dos
“Relatividades”, y la teologia estaria interesada unicamente en la “Evolucion

especial”, la de la vida, lo cual no es conveniente para una integracion, provechosa en

teologia, de todos los conceptos de la evolucion.

Nos ceiliremos al esquema de la publicacion:

- El problema : ;Qué influencia tuvo y sigue teniendo la teoria de la
evolucion?

- El significado de la teoria de la evolucién en la actualidad

- El dialogo con la fe y la teologia

1 El problema: ;Qué influencia tuvo y sigue teniendo la teoria de la evoluciéon?

Para Bloemers, el proceso de sustitucion de la cosmovision biblica por la de

las ciencias naturales es pacifico solamente en apariencia, ya que los cientificos “si

no son ateos conservan una fe bastante abstracta” y los fundamentalistas “cualquiera

* Ibid. p.8
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que sea su credo, se hallan muy alejados de las ciencias naturales”.” Su exposicion es
un alegato a favor de la teoria de la evolucion, en un recorrido por la astronomia, la
fisica, la quimica, la geologia, la biologia y la bioquimica; en esta ultima se halla “la
sobrecogedora multitud de indicaciones a favor de que la teoria de la evolucién se
halla en lo cierto”® Sus principales destinatarios son, no solamente los
fundamentalistas cristianos, sino un grupo bastante extenso en Holanda, por lo visto,
de personas, mayormente poco cultas que niegan la teoria de Darwin y sus
prolongaciones. El autor parece sorprendido por este hecho que, segun nuestros
conocimientos, se da también en otros paises desarrollados y en particular en ciertos
estados econdmicamente atrasados de Estados Unidos de Norteamérica, donde
ciertas confesiones religiosas cristianas aprovechan la situacion para su proselitismo
negativo desde todos los puntos de vista.

Hiring nos sefiala el punto central del debate teolégico con “La teoria de la
evolucién como Megateoria del Pensamiento Occidental”, al mencionar en su
introduccidn, la tesis fundamental de la metafisica tradicional sobre la verdad y citar
al “Catecismo de la Iglesia Catdlica (1993)” en la nota 1, para afirmar una ruptura
radical de la teoria de la evolucion con la creencia de una vida “concedida
inmediatamente por Dios” a la persona humana con un “alma humana creada

inmediatamente por Dios”.” La cosmovisién global actual acomodada a los tiempos,

3 Bloemers, H.P.J., Una visién moderna de la vida, en Revista Internacional de
Teologia Concilium, No.284, Febrero 2000, p.14. H.P.J. Bloemers es doctor en
quimica y profesor de las universidades de Utrecht y Nimega sucesivamente.
® Ibidem pag.21
" Hiaring, H., La teoria de la evolucién como megateoria del pensamiento occidental,
en Revista Internacional de Teologia Concilium, No.284, p.27-28.
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con la marcha triunfal de la teoria de la evolucion es objetiva, recta y auténtica.”
Otras teorias, como el creacionismo que causa la impresion de ser una teoria
precisamente absurda, tienen que recurrir a construcciones basadas en complicadas
teorfas auxiliares.” La teoria de la evolucién, teoria segura, se ha fundido con la
biogenética hasta convertirse en una bio-teoria global.'’  Pero, al tener el poder de
una cosmovisioén, corre el peligro que se abuse de ella convirtiéndola en ideologia."’

La teologia y la fe deben estar agradecidas por las explicaciones cientificas
sobre el cosmos, la vida y el hombre, pues cada detalle de la realidad nos ayudara a
entender mejor el mundo y entendernos mejor a nosotros mismos. Con ello se
amplia la experiencia de Dios que es vida, pues la contemplacién de este mundo
tiene siempre algo que ver con la contemplacion de Dios."?

Es una tragedia de la historia occidental el que las Iglesias y la teologia
hayan impulsado durante siglos a las ciencias naturales a adoptar una actitud de
innecesaria hostilidad."> Aquel que logre un nuevo y elemental acceso a las
experiencias religiosas, sentird que son un enriquecimiento los conocimientos acerca
de la vida y de la evolucién." Los modelos de historia natural de la creacion y de
la vida de la Biblia son anticuados, pero la confrontacion con la teoria de la

evolucion nos obligara a entender de nuevo el mensaje biblico."

® Ibidem p.28-31
? Ibid. p.32

1 Ibid. p.34

" Ibid. p.35

2 Ibid. p.37

13 Ibid. p.38

" Ibid. p.39
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2 Elsignificado de la teoria de la evolucién en la actualidad

En “La Evolucién del Cosmos y de la Vida”, De Schrijver considera la
divisoria entre cientificos teistas y no teistas, entre creyentes en Dios y creyentes en
las fuerzas de la naturaleza. Los primeros deben entender mejor lo que significa que
el creador/sostenedor utiliza las potencias cosmicas para hacerlas actuar como causas
segundas en el proceso de la creacion. Los otros encuentran una alternativa al teismo

en las teorias de los universos miltiples.'®

Desde luego los modelos de historia
natural de la creacién y de la vida, en la Biblia, estan anticuados.'’

Drees en su articulo “Creacionismo y Evolucion” cita cifras estadisticas
Holandesas y Norteamericanas que muestran la importancia del movimiento
“creacionista” en esos paises.'® El creacionismo actual es el nuevo producto de un
desarrollo histérico que denomina “evolucion del anti-evolucionismo™ el cual insiste
en la repentina creacion de la vida sobre la tierra hace menos de diez mil afios. El
primer campo de batalla es la biologia, el segundo la filosofia de la ciencia y el
tercero es religioso. El autor opina que, en los tres campos, falla el creacionismo y en
el Gltimo de un modo que se ha de tomar en serio.'® Creacionismo significa rechazo

de la ciencia y con ello rechazo de los dones de Dios, tanto de los dones de la

curiosidad e inteligencia humanas, como también de los dones del mundo con sus

15 Ibid. p.39-40

1 De Schrijver, G., La evolucién del cosmos y de la vida, revista Internacional de
Teologia Concilium, No.284, p.52. Georges De Schrijver s.j. doctor en teologia y
Profesor de teologia dogmatica en la universidad de Lovaina.

’ Ibidem p.40

'8 Drees, W.D., Creacionismo y evolucién, Revista Internacional de Teologia
Concilium, No.284, p.55. Willem Drees es fisico, telogo, filosofo y profesor en la
universidad de Twente.
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regularidades y casualidades; Dios entra en contradiccion con lo natural en una tal
fe.2

En “Teologia de Proceso y Evoluciéon”, M. H. Suchocki expone el
pensamiento de proceso y como Whitehead afirmé un “Dios relacional, fuente de
novedad en perpetua interaccion con el mundo.”' La teoria de la evolucién topa con
dos problemas insolubles: La autoorganizacion y la saltacidon, o saltos de aparente
discontinuidad dentro de las especies y entre unas especies y otras. Pero una teologia
de proceso centrada en la creacion permite leer el capitulo primero del Génesis con
ojos de evolucién. Dios crea por llamada y respuesta que permite el mal tanto como
el bien”” Y una perspectiva de proceso fundamenta la finalidad que resulta
problematica en biologia.”> “Filos6ficamente, el pensamiento de proceso habla de
que Dios se propone como objetivo una intensidad de experiencia que es la riqueza
de muchos contrastes reunidos en una unidad de experiencia.” Lejos de encontrar
en la evolucidn una amenaza o un obstaculo para una doctrina de la creacion, utiliza
la evoluciéon para profundizar en su comprension de la creacion como llamada y
respuesta.”*

En su articulo “’El Sefior que da la Vida’, punto de partida de una teologia de
la ‘Vida’”, Theobald parte de la teologia de Gregorio de Nisa hacia la biologia

contemporanea y “su concepto de vida, ‘secularizada’ y basada sobre la

' Ibidem p.62

2 Ibid. p.62-63

2! Suchocki, M.H., Teologia de proceso y evolucion, en Concilium, no.284, p. 67.
M.H. Suchocki es doctor en religion y profesor de teologia en la facultad de
Claremont.

*? Tbidem p.72

# Ibid. p.73
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contingencia radical.”® Las condiciones epistemolégicas de una articulacion entre
los planteamientos de la biologia y de la teologia, le llevan a un modelo de
articulacion critica ya que en los ultimos afios:

“La frontera clasica entre ciencia y mito se ha vuelto de nuevo

movil”... “Sus conceptos elementales , como por ejemplo el

s 26

programa genético son metaforas.” ©... “La teoria de la evolucion,

que ya nadie cuestiona en su conjunto” ... “tiene un estatuto global

que la emparienta con el mito.” *’

Las ciencias de la vida han llevado a la exégesis y la teologia cristiana, en la
modernidad, hacia la doble toma de conciencia teologal del caracter inasible del
origen de la vida que no se debe confundir con su comienzo y de la indole
necesariamente antropomorfica de todos los “relatos de origen™. El autor prosigue su
articulo, por lo demas eminentemente teologico, con la tradicién biblica sobre la
“Vida” y su espiritualidad. Por nuestra parte, debemos reconocer que la insistencia
de este tedlogo en conceder un caracter mitico a la ciencia moderna nos causa
molestia porque, por una parte, desdice del nivel de objetividad que se reconoce en
general a la ciencia y, por otra parte, el introducir el mito en este debate degrada tanto

la ciencia como la teologia a niveles de credibilidad inferiores a los que se merecen.

* Ibid. p.75
%> Theobald, C., El sefior que da la vida, Revista Concilium, no.284, p.79
%% Ibidem p.80
%7 Ibid. p.81
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3 Eldialogo con la fe y la teologia

El primer articulo de esta tercera parte, corresponde a Michollet, con el titulo
“La Evolucion y el concepto de Ser Humano, Ensayo de interpretacién de la Imago
Dei”, el cual escribe :

“Mucha agua ha pasado bajo los puentes desde que el siglo
XIX viera a la Iglesia catélica rechazar toda idea de evolucion.”...

“Pues los tiempos de sometimiento de las ciencias a la religion han

2928
pasado.

El autor recoge en nota la posicion del Papa Juan Pablo 1II, la cual se di6 a
conocer piiblicamente por la prensa, el ultimo trimestre del afio 1998.* También
resefia “la tentativa de reconciliacién que llevo a cabo Teilhard de Chardin.”*° Para
la teologia esta en juego la inculturacion del discurso teoldgico en las sociedades
marcadas por los conocimientos cientificos.’’ Después de tratar “¢El origen plural de
la humanidad?”, nos lleva a “la manifestacion de la conciencia” (J. Eccles), a “;La
humanidad, cumbre de la creacion?”’(Freud) y a la “Creacion de la humanidad por

Diosiﬂ 32

*% Michollet, B., La evolucién y el concepto de ser humano, ensayo de interpretacion
de la imago dei, revista Concilium, No.284, p.99. Bernard Michollet, matematico y
fisico, es asistente en la facultad de teologia de Lyon.
% Tbidem p.99, nota 2: Cf. La posicién de Juan Pablo II en su Mensaje a la
Academia pontificia de las Ciencias del 22 de octubre de 1996 (L’Osservatore
Romano, 24 de octubre de 1996): “Nuevos conocimientos llevan a reconocer en la
teoria de la evolucion mas que una hipotesis”. Dejamos a un lado el problema del
fundamentalismo biblico norteamericano que requiere analisis especificos (cf.
Dominique Lecourt, ‘L’ Amerique entre la Bible et Darwin, Paris 1992)
% Ibid. p.100
3! Ibid. p.100
32 Ibid. p.102-108
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“El continuo animal-hombre ha suscitado numerosas
investigaciones tras la estela de Teilhard de Chardin.”... “El
desarrollo de la conciencia es ciertamente el hilo conductor de una
reflexion sobre la aparicion de la humanidad. Sin embargo algunos

animales no estan desprovistos de cierta conciencia.””

El proceso de evolucion sociocultural que estd en marcha prolonga la
evolucion biolégica: Habia sido valorado en exceso por Teilhard de Chardin; ese fue

su talén de Aquiles.®* “Finalmente, las cuestiones teologicas por ventilar que surgen

2935

de las investigaciones actuales son de tres ordenes. (Creacion del hombre no

natural o antinatural? ;Nivelacion de las criaturas en el seno de una naturaleza a la
que se darian atributos humanos y a veces divinos? ;Como la responsabilidad de la

humanidad en darse forma a si misma, y en el seno de la naturaleza, es por si misma

una dimension del acto creador? *

“Como hipétesis, invitamos a repensar a Jesucristo como la
‘Imago Dei’.”...”La humanidad estd llamada a reconocer en
Jesucristo, imagen de Dios, la figura del porvenir depositado en

sus manos.™’

Campbell reconoce que no existe un discurso tnico biblico sobre la creacion

38

como no existe una unica teoria de la evolucion.” Una de las tareas de la teologia

del tercer milenio sera desarrollar con mas precision el papel de la Escritura y la fe

33 Ibid. p.109
* Ibid. p.110
¥ Ibid. p.111
3 Ibid. p.111
7 Ibid. p.112
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en teologia.** La evolucién del universo de Dios se puede describir como no guiada,
o como guiada o como arriesgada. La concepcion de Campbell se contiene en
“arriesgada”: Dios cre6 el contexto para el desarrollo en evolucion de nuestro
universo, un desarrollo en el que Dios estuvo presente, pero no gui6.*’ La evolucién
se ha opuesto al cristianismo como “supervivencia despiadada del mas apto”, cosa
contraria al mensaje biblico fundamental. El creacionismo no toma la Biblia al pie de
la letra con motivo de la creacion. La Biblia tiene al menos tres imagenes de Dios

' Dia triste es

creador: el Dios luchador, el Dios cooperador y el Dios proclamador.
aquel en el que nos dejamos persuadir a abandonar toda esta riqueza teoldgica y seria
un tremendo error ¢l creer que la Biblia ha bloqueado nuestro acceso al pensamiento
de la evolucion. **

“Aunque la doctrina de la evolucion sea verdadera, eso no quiere decir que
tal doctrina sea toda la verdad”, escribe Van lersel bajo el titulo “Evolucion y
Biblia: Dos cédigos , Dos mensajes”.*> El autor no se dejara bloquear por un dilema
equivocado: “O evolucionismo o creacionismo™.** El  Antiguo Testamento,

principalmente en los libros del Exodo, Levitico y Deuteronomio, presenta un

nicleo de tradicion que sirve de complemento de la teoria de la evolucion y

 Campbell, A.F., La teoria de la evolucion y el discurso biblico en revista
Concilium no.284, p.113. Antony Campbell s.j. doctor en teologia es profesor de
Antiguo Testamento en el Jesuit Theological College de Melbourne.

39 Ibidem p.114

“ Ibid. p.115

1 Ibid. p.117

2 Ibid. p.124

* Van Iersel, B., Evolucion y Biblia: Dos codigos , dos mensajes, en revista
Concilium no.284, p.126. Bastiaan M.F. Van lersel de la congregacion de los
Montfortnos, doctor en teologia y catedritico de Nuevo Testamento fallecié poco
antes de la publicacion de su articulo.
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seguramente le sirve de correctivo: Junto a la supervivencia del mas apto, esta la
“salvacion del mas débil.”*® El Segundo Testamento quiere mostrarnos como el
mismo Dios sigue apiadandose de los perdedores en la lucha por la vida.*® En ¢l
primero se recuerda constantemente la salida de Egipto, pero no la creacion,
refiriéndose a experiencias directas, en tanto que el segundo es el fruto de reflexiones
teologicas sobre esas experiencias.*’ En el Credo cristiano, ;, Por qué no intercalar la
confesion de fe en el Padre que escucho el clamor de Israel en Egipto y liberd a los
oprimidos del poder de los opresores? **

Galleni olvida algunas veces que Teilhard fue, durante su larga y activa vida,
fundamentalmente un cientifico, dedicado a investigaciones de campo y de
laboratorio en paleontologia, geologia y paleoantropologia pero reconoce sus
méritos.*” De la reflexion sobre la evolucion, surge un modo particular de crear que
requiere un nuevo planteamiento de la teologia.”® El cambio que se le pide a la
teologia es de gran alcance.”' Se puede considerar punto de partida de la obra

teilhardiana la idea metafisica de “moverse hacia”.’> El moverse hacia la

cerebralizacion implica que el universo se construye en la libertad y la autonomia.*

El valor teologico de construir la tierra esta conectado con el redescubrimiento de

* ibidem p.129

* Ibid. p.132

* Ibid. p.133

*7 Ibid.p.134-135

*® Ibid. p.135

¥ Galleni, L., Teilhard de Chardin: El mensaje, en revista Concilium no.284, p.138.
Ludovico Galleni es profesor de zoologia general en la universidad de Pisa y de
Ciencia y Teologia en el Instituto Superior de Ciencias Religiosas de Pisa.

> Ibidem p.139

3! Ibid. p.141

32 Ibid. p.142
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una perspectiva escatoldogica también dentro de las realidades terrestres.” Es la
ciencia la que desarrolla una apocaliptica propia con escenarios del fin del mundo.
Moltmann ha sido el que ha propuesto, probablemente, el desarrollo méas maduro y
fascinante de las pistas teologicas teilhardianas: Una vez aparecida la criatura
pensante, Dios puede descansar y gozar de la creacion finalmente confiada a los
cuidados de la humanidad que la construye en alianza con el Creador.”®> Desde este
punto de vista, también la problematica del llamado pecado original se recupera
plenamente: La alianza fue rechazada.*

Este recorrido por la excelente y util panordmica ofrecida por Concilium
termina con el misticismo evolutivo de Sri Aurobindo, en el cual el Oriente viene al
encuentro de Occidente, integrando materia y espiritu, evolucién y fe, y permite
hacer una contribucion considerable a la configuracion de una teologia de mas
actualidad.”

Concluiremos recordando que Hiring y Theobald, en la introduccion de este
numero de la revista Concilium, consideran la reconciliacion entre la fe, la teologia y
la teoria de la evolucion mas dificil que con la filosofia la cual es un hecho segun
ellos, y mantienen una posiciéon reduccionista, a nuestro entender, en referencia al

alcance de la evolucion. Compartimos su opinién en materia de la poca probabilidad

53 Ibid. p.145

34 Ibid. p.146

5 Ibid. p.147-148

56 Ibid. p.148

s Avykara, T., Sri Aurobindo, un encuentro entre mundo oriental y occidental, en
revista Concilium no.284, p.149. Thomas Aykara, doctor en filosofia y en teologia,

es profesor en el Ateneo Pontificio de Filosofia y Teologia de Bangalore (India).
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de “reconciliacion” y lamentamos que éste sea el panorama actual del debate entre
teologia y ciencia.

Sin embargo, sobre la influencia de la teoria de la evolucion Hiring, en su
articulo, adopta una posicion que cumple con nuestras expectativas al sefialar la
responsabilidad de las Iglesias y la teologia en la actitud hostil de las ciencias
naturales — en opinién nuestra, hubiese podido generalizar a todas las ciencias
profanas.

En cuanto al significado actual de la teoria de la evoluciéon, De Schrijver y
Suchocki los cuales resaltan las deficiencias del creacionismo, el uno, y lo
constructivo de la teologia de proceso, el otro, tienen, para nosotros, una orientacion
conveniente para nuestro tiempo. Por otra parte, hemos manifestado diferencias con
la posicion de Theobald porque forma frente comin con el grupo de tedlogos que
menosprecian el nivel de objetividad de la ciencia, apelando a su caracter mitico.

En referencia al didlogo con la fe y la teologia, Michollet expresa lo que
nosotros hemos querido sefialar en esta tesis en defensa de las ideas de Teilhard, y
debemos dejar constancia que ya conociamos a un Eccles, por ejemplo, antes de leer
este articulo. Nos gustaria ver al conjunto de tedlogos alineados en el frente de
Michollet. Por otra parte, Campbell y Van lersel tienen la dificil tarea de conciliar
Escritura y ciencia, manteniendo una posicion acorde con la linea actual de la
Iglesia que debe cambiar, en opinion nuestra, como lo proclamé Teilhard en su
época. Galleni muestra que Teilhard es esencialmente un cientifico y pide a la

teologia un cambio de gran alcance, como lo hizo en multiples ocasiones Teilhard,
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cambio para el cual el misticismo oriental de Sri Aurobindo puede contribuir
significativamente.

En resumen, la revista Concilium ha consagrado con acierto un espacio
importante a variadas opiniones las cuales, en conjunto, son favorables al

pensamiento de Teilhard de Chardin.

II CREER DESPUES DEL SIGLO XX

Si es posible creer en Dios y en las teorias cientificas recientes, el Cristiano
debe dar un paso muy largo para lograr un pensamiento unificado sobre la Realidad
en su totalidad.

1 Creeren Diosy en la ciencia

Muchos Teblogos, Filosofos, Cientificos, y hombres que reflexionan,
piensan que es imposible, o muy dificil, creer en Dios y en la ciencia, después de
Freud, Einstein, Teilhard, Monod, Eccles, por mencionar algunos nombres que han
figurado en esta tesis. Pero también se han citado autores cuya opinion, coincidente
con la nuestra, se opone a una falta de esperanza en un futuro mejor para las
relaciones entre la fe y la ciencia. No consideramos las relaciones de la filosofia y
de la ciencia, ahora, dando por sentado que toda filosofia aceptable debe apoyarse
en las teorias cientificas reconocidas como seguras.

En los términos usados en las paginas anteriores, creer en las teorias

cientificas seguras implica aceptar las proposiciones de la teoria de la Evolucién tal
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como la entendia Teilhard de Chardin, con los aportes de las ciencias naturales y
humanas reconocidos como seguros, después de su muerte, y complementados con
los que él ignor6 o menosprecid por razones diversas. La Evolucion no es
solamente la “Macroevolucion” sino que incluye la “Microevolucion™; no es
solamente la “Especial” sino la “Generalizada”; la Evolucion cientifica debe estar
abierta a lo nuevo, tal como lo entiende una filosofia de proceso recta. La Evolucion
cientifica debe estar abierta a una Transcendencia concebida con los conocimientos
fundamentales filoséficos y teoldgicos que pretenden una aceptacion universal.

Con las condiciones ideales aqui impuestas, no vemos porqué un cientifico o
un hombre culto seria ateo, no decimos agnostico: Nos parece dificil imaginar un tal
hombre con el advenimiento de una teologia futura con pretensiones de
universalidad que, por lo demas, ninguna teologia actual cumple. Tal vez, se nos
dir4, hemos caido en wuna utopia, por peticion de principio, pero abrigamos la
esperanza de encontrar oidos que no rechazaran este planteamiento que nos permitira
avanzar hacia una solucion para el estancamiento que se observa actualmente en el
campo de la Religion. Es la esperanza que anima a un tedlogo como Hans Kiing, por
ejemplo. Pero se requieren, como veremos seguidamente, otras condiciones, éstas por
el lado de la teologia, para que el cientifico pueda creer, sin obstaculos, en el Dios

de la teologia, la cual debe evolucionar, significativamente, hacia la ciencia .
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2 Un nuevo paradigma para el cristianismo

En las ultimas paginas de su obra “Cristianismo”, Hans Kiing menciona,
entre otros retos del presente, éstos que mas nos tocan:*®

América Latina- un continente entre la desesperacion y la esperanza.

La renovacion de la Iglesia Catolica

Nuevas sintesis: Religion y el cosmos (teologia y las ciencias naturales)

Religion y la psique (teologia y psicoterapia)

Una religion para la humanidad: Religion cosmica, Religion ecuménica

Kiing culmina su obra con el sexto paradigma “;Paradigma ecuménico
contemporaneo (postmoderno)?” para el Cristianismo. Podriamos, nosotros, sugerir
el séptimo paradigma - después del siglo XX - que se llamaria “Evolucién y
Progreso™: Ademas de todo lo que Kiing sugiere, en el Cristianismo debe ascender
el “Jesuanismo™ o “Jesucristianismo”, con una Teologia de la Liberacion mejorada

y una reforma eclesial, siempre “mejoranda”.

Ciertos elementos a tener en cuenta son los siguientes:

Inspiracion y Revelacion
La “Teoria Dualista del Cerebro y la Mente” de Eccles, tratada en paginas
anteriores, junto con la vision teilhardiana, sugiere un nuevo enfoque sobre la

Inspiracion y la Revelacion.
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Dios no habla en palabras humanas pero si inspira el pensamiento humano
que se traduce en palabras humanas. Las palabras del hombre son de su tiempo y
sujetas a imprecisiones o errores, porque el hombre estd incapacitado para prescindir
de su naturaleza contingente. Intuimos que atribuir palabras de hombres a Dios es un
derecho que no le pertenece al hombre. Sin embargo, ;Qué razén impide al hombre
pensar que Dios sigue, y seguira inspirandolo como bien Le plazca y lo necesite el
hombre, a medida que se desarrolle su Plan universal, en un futuro indefinido pero,
con altisima probabilidad, larguisimo? ; Por qué razon establecer la primacia,
intocable hasta el fin de los tiempos, de una Tradicion limitada en el tiempo a unos
pocos siglos, limitada en el espacio a un planeta y con un componente importante, la
Parusia, muy cercana para los cristianos del siglo primero, pero lejana o improbable
para los del siglo XXI? La evoluciéon del universo sitiia estas particularidades
temporales y cosmolégicas en una escala no-geocéntrica e inconmensurable con las
dimensiones del universo, tal como lo vemos hoy. Reflexionando sobre la posibilidad
- 0 probabilidad - de existencia de otras “Tierras” en el universo, posibilidad
considerada por Teilhard, y sobre su idea de creaciéon continua, abierta totalmente
hacia el futuro con una historia que no se detiene, uno se pregunta: ;Por qué la
Revelacion esté cerrada desde el siglo 1, formulada en un lenguaje y una cultura que
ya no es de nuestro tiempo, ni de todos los pueblos de la tierra y como sera aceptable
la Revelacion dentro de unos siglos, o milenios, sin una reformulacién profunda?

Al tratar de responder a estas preguntas, se puede proponer, como intuicion o

hipdtesis a desarrollar y como respuesta que abre caminos de reflexion para

%% Kiing, H., Christianity, p.793-794 (traduccion nuestra)
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creyentes de diferentes religiones, que la Revelacion es contingente y relativa, no es
absoluta. Es decir no es la Verdad absoluta sino una aproximacion humana a Ella.
Siguiendo a Teilhard, nos encontramos lejos del punto Omega, la Parusia, en que la
humanidad se encontrara unida a Cristo. En estos tiempos de preparacion, de inicio
de la “noosfera”, para aproximarnos a la Verdad absoluta debemos dialogar
libremente entre culturas, religiones, pueblos. Nadie, ningin humano, detiene la
Verdad absoluta: “A Dios nadie lo ha visto”. El Espiritu trabajara a favor de la
Verdad absoluta con los que creen en El y tienen Esperanza.
Espiritu

Teilhard concentrd su atencion sobre la segunda persona Cristo que identificd
totalmente con Dios-Padre y, aunque confesé creer en la Trinidad, vio el espiritu
como enlazado intimamente con la materia y llevando a ésta hacia su perfeccion
desde el multiple originario. Por otra parte, la tercera entidad de la Trinidad es un
obstaculo manifiesto para una unificacién de las religiones puesto que opera incluso
la separacion doctrinaria de los ortodoxos dentro del grupo cristiano. Estas
consideraciones conducen a proponer, a titulo personal, las reflexiones que siguen.

Para un creyente catdlico romano de nuestro tiempo puede resultar dificil
confesar con el simbolo de Nicea-Constantinopla que el Espiritu Santo “procede”
del Padre y del Hijo y es “Sefior”. Es logico creer que procede del Padre solamente y
que el Hijo lo recibe en el bautismo en el Jordan o antes al ser engendrado. En el
origen de la Biblia, el Espiritu, “soplo”, fuerza, no era persona en el sentido humano
hebreo; su personificacion en diferentes libros de la Biblia obedecio a elaboraciones

literarias posteriores; su personificacién, consagrada dogmaticamente por el
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Cristianismo, se produjo varios siglos después de Pentecostés, en el curso de
Concilios altamente disputados por los poderes temporales de la Iglesia y del
Imperio. Pero no son solamente los argumentos histéricos los que nos llevan a creer,
hoy, en el Espiritu de forma maés cercana a la original en la Biblia.

Un catolico, después del siglo XX, a nuestro entender, puede contemplar la
presencia y la accion del Espiritu hasta en los creyentes de la Nueva Era y otras
doctrinas “esotéricas”, siempre que sean ordenadas a una sana filosofia y a una
ciencia segura, porque, como lo afirmé Rahner, en el futuro el cristianismo sera
mistico 0 no existira. Algun cristiano, después de Teilhard, “siente” la presencia y la
accion del Espiritu en el cosmos, que es el “Medio Divino™ en su dimensién espacio-
temporal, y en el microcosmos que es su ser mismo, en todas sus dimensiones
abiertas a la Transcendencia.

Creemos que el Espiritu no es metafisicamente ni sustancia ni persona.
Espiritual, como adjetivo, debe aplicarse a la esencia y naturaleza de Dios, por una
parte, y a las propiedades de la naturaleza humana que la relacionan con la naturaleza
divina, por otra parte. Por lo tanto, creemos que el Espiritu es idéntico a Dios: El
Espiritu es Dios mismo. Si no fuera por la larga tradicién occidental que ha
consagrado su uso, y también mal uso, en todos los campos de la cultura,
abogariamos por el desuso de este vocablo, como sustantivo, en teologia. Sentimos el
Espiritu como la manifestacion inmanente de Dios Transcendente. Rahner escribio
que el Espiritu Santo es “persona” porque se comunica con nosotros: Lo propio de la
“persona” es comunicarse con otra persona. Teilhard no define metafisicamente el

Espiritu, sino que lo trata dialécticamente como polo opuesto de la materia, pero el
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lector no advertido confunde con frecuencia el “Espiritu” teilhardiano con una
sustancia de la metafisica griega clasica.

Estas ideas que han debido ser influenciadas en mi por lecturas pasadas, no
cabe duda, coinciden con el pensamiento de Kiing, apoyado en una exégesis
detallada, cuando escribe:

“En el Nuevo Testamento, ‘el Pneuma’ estd contrapuesto a la
‘carne’, a la realidad creada y pasajera, y es la fuerza y el poder
vivos que provienen de Dios.”... “En el Nuevo Testamento, el
Espiritu Santo no es sino Dios mismo.”... “ como la fuerza™...

“como el poder”.... “como la gracia.”... “El Espiritu Santo no puede
ser considerado en modo alguno como un tercero, como algo

intermedio entre Dios y los hombres.”

En una direccion diferente, Welker afirma:

“Jesucristo es el centro individual-humano primario de accion del
Espiritu. De seguro, no es un error caracterizar al Espiritu Santo

de esta manera, pero es una presentacion reduccionista del

Espiritu.” *

Jesus el Cristo

Si no fuera por Jesus de Nazaret, un hombre llamado “El Cristo™ por sus
contemporaneos, el Cristianismo no existiria. Por esta razon entre otras, se puede
sugerir que el nuevo Paradigma del Cristianismo sea “Evolucion y Progreso™ con el

lema “Jesuanismo™ o “Jesucristianismo™.

% Kiing, H., Credo, p.127-128
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Teilhard de Chardin nos obliga a confesar en quien creemos cuando hablamos
de Cristo y como juzgamos su Cristo universal de la Evolucion y del Progreso, lo
cual nos lleva a abordar aqui, aunque sea brevemente, el problema del “Jesus
Historico™ y del “Cristo de la Fe”.

(Quien fue, para nosotros, Jesis de Nazaret? Jestis de Nazaret, probablemente
no nacido en Belén, fue un hijo de Maria y vivid trabajando con su padre José,
adoptivo probablemente y carpintero, hasta la edad aproximada de los treinta afios y
tuvo una vida publica de unos tres afios, antes de ser juzgado y ajusticiado en
Jerusalén, hacia el afio 33 de nuestra era. Segun los evangelios, fue bautizado por
Juan el Bautista, en el Jordan y creemos que en ese acto recibio el Espiritu de Dios,
en forma visible para todos los presentes, aunque ya lo habia recibido desde su
nacimiento como todo hombre normal. Creemos que la relacién tan especial que
tuvo Jesus con su Dios Yaveh, al que llamaba Padre, Abba en arameo, justifica que
se le llamara, y se siga llamandolo, Hijo de Dios pero que esto no implica que sea de
naturaleza divina y humana a la vez. Lo tltimo lo creemos por razones filosoficas,
cientificas y, también teologico-exegéticas que no trataremos extensamente aqui.

Solamente diremos que por razones filoséficas, aludimos al pensamiento
metafisico de X. Zubiri, en lo referente a “esencia” mas que a “naturaleza”. “La
esencia es un sistema de notas constitutivas; por tanto, en cuanto sistema es algo
“uno”, es una unidad esencial” ®' Por lo tanto, la esencia divina (Verdadero Dios) es

una y la esencia humana (Verdadero hombre) es otra, en opinion nuestra. Por razones

0 Welker, M., God the spirit, p.312 (traduccion nuestra). Michael Welker es doctor

en teologia y en filosofia , profesor de teologia sistematica en Heidelberg y
conferencista frecuente en USA.
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cientificas, nos referimos a la contradiccion por la ciencia bioloégica de un
nacimiento “virginal”, es decir sin padre biologico. Por razones teologico-exegéticas,
seflalamos que el nacimiento de Jesis no se presenta en los evangelios como el
mayor “milagro” de Dios en favor del Mesias y de la historia, sino como un hecho
que puede ocurrir y no sorprender a nadie, en vida de Jesus. Dicho de otra manera, el
Jesus prepascual no fue visto como Dios, ni Jesus afirmé alguna vez que €l era Dios,
segun los evangelios.

En opinién nuestra se puede proponer, como hipétesis a ser profundizada
como posibilidad entre varias, que existe un modelo, posible y probable, de estado
mental humano que puede explicar todos los rasgos particulares de un hombre que es
visto como Dios-hombre por algunos de sus contemporaneos y “Dios encarnado”
por los Cristianos ortodoxos.”> Jestis de Nazaret debi6 vivir gran parte de su vida
publica, después de su conversion en el Jordan, en el estado de “supraconsciencia”
que le permitia contemplar a su Padre-Dios, ésto por obra y gracia de Dios. No es
necesario, pues, apelar al concepto de naturaleza divina, con implicaciones
biolégicas milagrosas, para creer en un Jesus de Nazaret, de naturaleza humana,

hombre absolutamente excepcional, llevado y sostenido por el Espiritu de Dios en un

sl Zubiri, X., Sobre la esencia, p. 285

62 Se sabe, cientificamente en psiquiatria, que un hombre normal puede acceder a un
estado alterado de consciencia, llamado “supraconsciencia”, en el cual se produce
una disociacion mente-cerebro tal que el sujeto, identificado con su mente, su yo,
su “alma”, contempla, “ve”, toda la realidad, la exterior a su cuerpo-cerebro y la
interior del funcionamiento de su cerebro, hasta en unos detalles que permiten a la
mente seguir operaciones pensantes del cerebro, al modo de una computadora
electronica. Si el sujeto es creyente, puede tener una experiencia similar a una que

tuvo y describi6 San Agustin. Esta teoria es compatible con la teoria de John C.
Eccles
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estado mental totalmente Unico por su duracion y  comportamiento: Una
autocomunicacion de Dios unica en la historia (Rahner).

La prueba de este tratamiento excepcional para un hombre, unico en la
historia por parte de Dios, la encontramos en la historia de la humanidad después
de la muerte de Jesus, con su “Resurreccion”, la llegada de la Iglesia de los
Cristianos y la trayectoria de ésta hasta nuestros dias. No cabe duda que Dios da
testimonio de la verdad del mensaje de Jesus y apoya la fe en Cristo, el Jesus
Resucitado.

;Quien es para nosotros el Cristo de la fe? Jests el Resucitado, es decir
Cristo, es el que fue hombre por excelencia y fue incorporado a Dios, por Dios, en
la Resurreccion, como lo esperamos los cristianos para cada uno de nosotros, aunque
flaqueamos en esa creencia y esa esperanza. Logicamente, nuestro Cristo no tiene
casi nada en comun con el Cristo de Teilhard. El Cristo de la Evolucién y del
Progreso es, en este analisis, Dios-Cristo, Dios mismo, identificado con su Espiritu,
y con nada o casi nada en comun con Jesus de Nazaret. Esto es explicable si se tiene
en cuenta que el jesuita Teilhard fue hijo de su época, formado en la escuela
ignaciana antigua, que estuvo aislado de su Francia, lejos de la Nouvelle Theologie,
apartado de sus hermanos en religion, algunos castigados mas que €l.

Teilhard hizo mucho, sin embargo, para avanzar desde una teologia
escolastica hasta los prolegdémenos del Concilio Vaticano Il y la Teologia de la
Liberacion, teniendo en cuenta todos los obstaculos que fueron acumuldndose en su

camino hacia la Verdad. Ningun teblogo catdlico del tiempo de Teilhard habia
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elegido como punto de partida de la Cristologia, la realidad de Jesus de Nazaret, su

vida, su mision y su destino, lo que suele llamarse el “Jesus histérico”.®

Tampoco se habia dicho:

“Una creacion evolutiva esta, asi, destinada a llevar a la
existencia humana que de ella resulta a un verdadero didlogo con
Dios (GS, 19), con todo el sentido que tiene esa palabra. Sentido
que, tal vez, estaria ain mejor expresado con el término que define
la caracteristica que poseen quienes intervienen en un verdadero
didlogo: Ser ‘interlocutores’ . O, como escribe Teilhard en el
epilogo de El Fenémeno Humano acerca del amor que constituye
la flecha del universo evolutivo, participantes auténticos de una

r . 4
“sintesis de centros’.”®

Iglesia
La Iglesia naci6 después de Pascua y Pentecostés, fundada por seguidores de
Jesus de Nazaret, inspirada por el Espiritu y sostenida por la fe en el Dios de Jesus.

“La Iglesia se funda sobre Jesus. El es el unico fundamento sobre el
cual puede ser construida la comunidad eclesial. Esta se da a si
misma una organizacion en sus distintas areas: Autoridad, doctrina,
culto, normativa moral y candnica. Pero sélo es la Iglesia de Jesus en
la medida en que realiza y manifiesta la comunion. Es cierto que no
son los hombres los que realizan la comunién eclesial en base
Gnicamente a sus talentos y esfuerzos. La comunién es obra del

Espiritu de Jesus.” 5

%3 Sobrino, J., Jesucristo liberador, lectura historico-teologica de Jesus de Nazaret,
p. 59
% Segundo, J.L., ;Qué mundo? ;Qué hombre? ;Qué Dios?, p.350
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Dios

Cuando Teilhard escribe “Cristo”, casi siempre, se puede leer “Dios” y no
tendremos dificultad alguna, sino todo lo contrario, para aceptar y celebrar su
“Creador evolutivo™.

Para hablar de Dios, después de Teilhard, adoptaremos su punto de vista
fenomenologico que nos lleva, a partir de lo que creemos saber, a ver lo que creemos
que El cre6. No podremos decir “Dios es ésto o lo otro” sino “Dios es como €sto o
como lo otro”. La postura no puede ser ni totalmente positiva ni puramente negativa
o apofantica, y debe ser siempre analogica. La analogia es el método clasico en
teologia pero, con Teilhard, daremos relevancia a lo fenomenol6gico. Nunca
podremos aventurarnos a especular sobre “Dios ad-intra”, Trinitario por ejemplo,
sino hablar del “Dios ad-extra”. Repetiremos lo que el evangelista dijo: “A Dios
nadie lo ha visto.....

Con el “Big Bang” y la evolucién generalizada vemos el Dios creador de
este universo que no cesa de sorprendernos por sus maravillosos mecanismos y
procesos, llenos de precision matematica y poética belleza, que cautivaron a
Teilhard.. Dios creador se presenta como un Ser dinamico, Disefiador, Proyectista,
Programador, Lanzador, Controlador y Sostenedor del “Sistema Universo™. El cre6
y sigue creando, no de la “nada®“, sino de “Si Mismo”. EIl “Medio Divino” es
emanacion de El. No llamaria yo “caos” ni “multiple” al estado original sino

“ctimulo de particulas energéticas”, materiales de construccién del universo, porque

%5 Martinez D., F., Iglesia sacerdotal, Iglesia profética, la comunidad cristiana
entre dos tradiciones, p.43
% Evangelio de San Juan.
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El cre6 primero la energia fisica que genero la materia elemental, que se transformo
por evolucion miles de millones de afios mas tarde en el “subsistema Vida”, porque
El lo programé asi, como un misterio total por ahora. Y vino por evolucién el
“subsistema Fenémeno humano”, con nuestro asombro mayor y con un giro
transcendental, porque el “Sistema determinista” se convierte en semi-autonomo por
incorporacién de elementos espirituales al “subsubsistema™ que lo abren a El por
encima de todo sistema : Dios quiso que el hombre gozara de una libertad que
“trasciende” todos los grados de libertad del “Sistema fisico™.

En efecto, ademas de lo que vemos “fuera” de nosotros, sentimos “dentro”
de nosotros, al modo de Teilhard, una comunicacién eminentemente energética y
activa de Dios con nuestro subsistema, contingente, limitado y necesitado de
asistencia y de orientacion por parte de EL. Estamos, pues, como frente a un
“Hipercreador” de un Hipersistema, que trasciende todas las propiedades de los
sistemas humanos.

La analogia de este “Paradigma de Sistemas” con lo “Real absolutamente
absoluto” es muy tedrica y deficiente, pero permite contener los diferentes
paradigmas de la Evolucion de Teilhard, mas sugerentes y cercanos a fenémenos
reales de nuestro universo.®” La unica originalidad reside en poder considerar a Dios
como Creador del Hipersistema, que se sale de toda teoria de sistemas, ya que “crea”,
genera “sistemas” y “subsistemas” que se transforman en orden jerarquicamente
ascendente, contrario a lo antropomorfo, con elementos que deben emanar del

“Hipersistema™: Todo lo contrario de lo que ocurre en la realidad matematica

67 “Real absolutamente absoluto”, expresion de X .Zubiri para definir a Dios.
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compatible con nuestra l6gica humana. Asi esta analogia permite justificar el Punto
Omega de una nueva manera.

Dios se comporta para nosotros como queriendo que la Evolucion de la
Humanidad, a partir de ahora, sea obra casi tanto del hombre como de El. Lo
estamos viendo, todos los dias, con el progreso en todos los campos del saber y del
poder. Dios se comporta como el Dios de la Evolucion y del Progreso.

Teilhard vio, con razén, que el progreso es bueno; no solamente el progreso
espiritual que era el que mas le interesaba. Sin embargo, muchos hombres tienen
miedo al progreso, también con razones, porque lo bueno esta acompafiado del mal,
sobre el que volveremos mas tarde; es decir que el progreso es ambivalente como la
ciencia, como toda accion humana cuyo efecto depende del que la causa y de otras
circunstancias. Ciertos argumentos merecen ser considerados aqui porque tienen
que ver con el pensamiento de Teilhard que recibe nuestro apoyo. Hemos leido
recientemente que:

“A diferencia de los cambios propios de la evolucion biologica,
que son irreversibles, el desarrollo social o la Historia es
perfectamente reversible.”.... “ (en algin caso) La Historia marcha
hacia atras.”... “Cierta concepcion, por lo demas, bastante tosca de
la modernidad, nos ha acostumbrado a creer que el “progreso” es

inevitable. “... "Esta concepcion del Progreso es tramposa...”®®

Hay que tener en cuenta que el filésofo no estd escribiendo lo resefiado con

fines filoséficos o teologicos, sino politicos, pero lo traemos a colacion porque
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reproduce lo pensado por muchos hombres en la actualidad. El mismo Hans Kiing
expresa reservas en relacion con el progreso en su obra “Cristianismo™:

”De hecho, el progreso eterno, omnipotente, universal este
gran Dios de la modernidad, con sus mandamientos estrictos
‘Vosotros debéis..... mas y mas, mejor y mejor, mas velozmente y
mas velozmente’ ha revelado su doble cara. La creencia en el

progreso ha perdido su credibilidad.”®

Defendemos, como Teilhard, el progreso porque consideramos que €ste no
es intrinsecamente malo, sino que lo intrinsecamente malo es en particular el
estancamiento y éste es la negacion de la evolucion. Al progreso hacia “atras™ que es
ain mas intrinsecamente malo lo llamamos, por sus anténimos lingiiisticos,
retroceso, degeneracion, incultura, barbarie en general o involucién en teologia.
Viene al caso el considerar el fendmeno actual de la “Globalizacién™ mundial de la
informacién y de la economia, como una muestra de que la “Noosfera” de Teilhard
esta construyéndose. Y como, al igual que el “Progreso” del cual forma parte
integrante, ella esta combatida por algunos grupos de retardatarios, apelaremos a la
autoridad del Padre General de los Jesuitas, para defenderla:

“ En este encuentro de todos los superiores mayores de la
Compaiiia nos encontramos con una tension que nos interesa de
modo especial.”... “Se trata de la tension entre la mundializacién en
claro avance y unas realidades locales en riesgo.”... “Acogiendo

con gratitud este movimiento de mundializacion como ocasion de

% Desiato, M., Las trampas del “progreso”, diario El Nacional de Caracas, 26 de
abril 2000. Masimo Desiato es decano de filosofia de la Universidad Andrés Bello
(UCAB).
® Kiing, H., op. cit. p. 768-769
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una fraternidad creciente, Juan Pablo II no ha olvidado poner de
relieve los aspectos negativos.”... “De este modo la
mundializacion se presenta a nuestro discernimiento con sus

aspectos innegablemente positivos y otros peligrosamente

negativos. San Ignacio tenia una vision claramente mundial...””

La omnipotencia de Dios y su Providencia, en términos tradicionales, son
problematicas y Teilhard plante6 de forma convincente el rol de la “Causa Primera™
y de las causas segundas. La omnipotencia de Dios se aprecia, ahora, en la Creacion
original que supone el poder de generar algo con dimensiones ilimitadas en los
parametros del universo. Con los desarrollos del conocimiento biologico, en
particular, se ve que el papel jugado por el “azar” y la “necesidad” no merma el
poder de Dios pero torna la expresion “Omnipotente” improcedente para un atributo
de Dios, después del siglo XX. Como el “Hipersistema” en relacion con un
subsistema, la Causa Primera utiliza una cadena de causas segundas para que el
agente final efectiie la accion deseada por El, o no la efectue cuando entra en juego
la Libertad de un agente humano que actiia mal.

El mal es el problema que la teodicéa no resuelve satisfactoriamente y
Teilhard trat6 de forma algo reduccionista. Se debe recurrir a la casuistica del mal
para entrever explicaciones de diferentes males. El mal en el “Sistema Fisico”,
Leibniz lo explico satisfactoriamente por la contingencia del universo, el cual como
un sistema indeterminado de ecuaciones matematicas tiene menos ecuaciones que

variables. Un ejemplo evidente es el comportamiento del ADN que puede replicarse

" Extracto del discurso del Padre General de los Jesuitas, en la “Reunién de
Provinciales Loyola™ 2000.
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con errores que causan terribles enfermedades, porque el modelo de informacion
codificante es limitado en el numero de genes y mecanismos de proteccion contra
errores. El Mal moral se debe a la Libertad del hombre, y se cae en la pregunta de
por qué Dios permite que el hombre por ignorancia, o debilidad, o locura, o
simplemente por ser malvado, actlile en contra de los intereses propios o ajenos o
divinos. La pregunta por la libertad puede contestarse, pero siempre se caera en la
pregunta de la teologia filoséfica: ;Por qué Dios hizo lo que hizo como lo hizo? La
mayoria de los pensadores no aceptan la respuesta: “porque lo quiso, o lo pudo
solamente, asf”. Otros dicen: “No pidamos a Dios que dibuje circulos cuadrados”.
Cuando nos interrogamos por lo esencial en Dios, supongo que todos los que
creemos en El estamos de acuerdo en contemplar su esencia amorosa, manifiesta en
toda la creacion: “A Imagen y Semejanza de Dios”. Es bien evidente que
manifestamos asi nuestra tendencia innata de dar una respuesta antropomorfica al
problema de la Transcendencia. Nos pueden acusar de caer en el “Dios proyectado”
de Feuerbach. Sin embargo, no se debe olvidar que se ve esta “Morfe” de Dios en

toda su Creacion, que sea del “Antropos” o del “Resto”.
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APENDICE 1. BIOGRAFiA, OBRAS Y PERSONALIDAD DE

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

I BIOGRAFIA DE PIERRE TEILHARD DE CHARDIN'

Nace en Sarcenat, a 7 km. de Clermont-Ferrand, el 1 de mayo de 1881, de una
familia de la nobleza rural y tradicional francesa (funcionarios, tesoreros de
I’ Auvergne, procuradores, consejeros en recaudacion de impuestos). 7 hermanos
incluido €l
Entrada en la Compaiiia de Jests: 20 de marzo de 1899, en el noviciado de
Aix en Provence.
Juniorado en Laval, octubre 1900. Primeros votos 25 de marzo de 1901.
En Jersey (1901-1905) comienza la fase de ‘investigaciones sobre el terreno’.
1905-1908: lector de quimica y fisica en el Colegio jesuitico de El Cairo.
1908-1912: en Ore Place, Hastings, Sussex, estudios jesuiticos de Teologia.
Ordenado sacerdote el 24 de agosto de 1911.
“La teologia teilhardiana es objeto de discusiones™.

1912-1914: Paris, Universidad, Instituto Catolico.

"' Cuenot, C., Teilhard de Chardin, las grandes etapas de su evolucion
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20 de enero de 1915: camillero de segunda clase en el regimiento de tiradores
marroquies.

Maurice Blondel en contacto con €l hacia 1920. Lee y critica las obras de
Teilhard de Chardin.’

En 1922, se gradia de gedlogo, con una tesis sobre paleontologia, en La
Sorbonne.

La Compafiia de Jesus lo “destierra” a China: En circunstancias poco
conocidas, probablemente ese mismo afio 1922, a causa de su posicion en referencia
al problema del pecado original.

Segin Cuenot, el resto de la vida de Teilhard de Chardin se resume en once
periodos, con numerosos viajes entre continentes:

1. Primer periodo de Tientsin (1923-1924)
Llegada a China: marzo 1924 . Ya es doctor Es-Ciencias
El 15 de octubre de 1924 llegada a Marsella (vuelta).
2. Intermedio parisiense (1924-1926)
3. Segundo periodo de Tientsin (1926-1927)
4. Abisinia, noviembre 1928-febrero 1929
5. Pekin 7-10-1929 (American Survey)
Enero 1931----->USA-------- -> febrero China
6. “Crucero amarillo”Travesia de China Este-oeste, desde Tientsin, cerca de la
desembocadura del Rio amarillo, hasta Aksu-kashgar en Sinkiang (Turkestan chino)

7. Primer periodo de Pekin (1932-1938)

? Ibidem
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8. Intermedio franco-norteamericano 1938-1939
9. Segundo periodo de Pekin (1939-1946)
10. Segundo periodo de Paris (1946-1951)
11. Epoca Norteamericana (1951-1955)
En América, New York, le da trabajo la “Wenner Gren Foundation™.
Hace dos viajes a Africa del Sur, y culmina su pensamiento: “De la
antropologia a la antropogénesis” conun Testamento mistico.
Muere, en New York, el 10 de abril de 1955, domingo de Pascua, a los74 afios

menos tres semanas

II OBRAS Y CARRERA CIENTIiFICA DE PIERRE TEILHARD DE
CHARDIN

Los numerosos escritos de Teilhard de Chardin han sido traducidos en 22

lenguas.

2.1 SUOBRA CIENTIFICA

El gedlogo-paleontélogo Pierre Teilhard de Chardin jugd un papel importante en
los descubrimientos siguientes:
Diente humano, en Ordos (1927)
Sinantropo (1930)

Rama pitecantropica (1937-1938)

3 Wildiers, N.M., en Pierre Teilhard de Chardin, the heart of matter, p..8
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Su escrito cientifico principal, El Fenomeno Humano, fue escrito entre junio
1938 y junio 1940, y, revisado y completado en 1947-1948.°

Notables investigadores y cientificos han reconocido sus aportes; se pueden citar:

En paleontologia, el Profesor Jean Piveteau, del Instituto de Francia, ha
mostrado, contra G.G. Simpson, con qué efectividad la influencia de Teilhard ha
dirigido la paleontologia hacia nuevos senderos, particularmente en relacion con la
paleoneurologia.’

En biologia, el Profesor Pierre Grassé autor de la obra maestra ‘L’ Evolution du
Vivant’, confirmé los puntos de vista de Teilhard sobre la evolucién.’

Nuevamente, en el campo de la evolucion, el Profesor Frangois Meyer ha tratado
impresionantemente el problema de la aceleracion del cambio en funcion del tiempo
en su La Surchauffe de la Croissance.”

En Le Macroscope, €l Dr. Joel de Rosnay, el joven Director de Desarrollo del
Instituto Pasteur, provee un método comprensivo de vision sintética. Aunque Teilhard
no era un especialista en filosofia, metafisica y teologia, el trabajo que hizo en estas
areas permanece de importancia cardinal: como lo ilustra su Creative Union, The
struggle against the Multitude, A Metaphysic of Union, y el primer volumen de su

o . 8
diario.

* Ibidem p. 12
> Ibid. p.8
¢ Ibid. p.9
" Ibid. p.9
8 Ibid. p.9
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2.2 SU CARRERA CIENTIFICA

Después de doctorarse en ciencias, Teilhard fue sucesivamente nombrado, en
Francia, Presidente de la Sociedad Geologica de Francia (1922-1923), Profesor de
Geologia en el Instituto Catolico de Paris (1922-1928), Director del Laboratorio de
Geologia aplicada al hombre a partir de 1938, Director de Investigacion en el Centro
de Investigaciones Cientificas Nacionales a partir de 1947, Miembro corresponsal de
la Academia de Ciencias desde 1947, Miembro de la Academia de Ciencias en 1950

y Oficial de la Legion de Honor, Medalla militar.

2.3SU OBRA TEOLOGICA

Solamente citaremos aqui, brevemente, lo dicho por Wildiers, ya que el objeto
de la tesis es desarrollar este tema:

“Teilhard se apartd del escolasticismo porque sus
categorias habian cesado de ser un medio apto para
describir el mundo tal como lo vemos hoy; en esto ha sido
seguido por filosofos, y tedlogos tales como Bernard
Lonergan y Karl Rahner”°®

Por otra parte existe cierta convergencia entre el pensamiento de Teilhard y el

de Whitehead, Profesor de filosofia de Harvard ( Autor de Teologia del Proceso)."

% Ibid. p. 9
% Ibid. p.10
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II1 PERSONALIDAD DE PIERRE TEILHARD DE CHARDIN

Para nosotros, el Padre Teilhard fue siempre un Jesuita tipico, Ignaciano, un
“Contemplativo en la Accion”.

Teniendo en cuenta lo que nos indican sus escritos, sus viajes y el contexto
cultural y politico mundial de su trayectoria, propondremos las siguientes etapas de

su vida para caracterizar la evolucion de su personalidad:

3.1 PERIODO DE JUVENTUD (1881-1913)

Ya en la nifiez, se perfila el mistico y el hombre curioso que sera un gran
investigador. No produce escritos durante este periodo de juventud, de unos 25 afios

desde el uso de razdn.

3.2 PERIODO DE CRECIMIENTO: GUERRA, VOCACION Y ESTUDIOS

(1913-1922)

La primera “grande guerre” de Teilhard de Chardin, la de su destino, va de
1913 a 1922; es el inicio de su “Vida publica” a la edad aproximada de la de Jesus de
Nazareth. Considerando lo que él cuenta de su nifiez y juventud, sobre su atraccion
hacia la materia y lo universal y el descubrimiento de la evolucién ( hacia 1909), en
el escrito “The Heart of Matter”, Paris 30 october 1950, (en The Heart of Matter,
p.15ss), entonces domina en él un mistico joven, un religioso joven y un cientifico en
formacion, (The Heart of Matter, p.253, p.241), con actividad intelectual
significativa:
1913-1916: 6 escritos cientificos
1916-1918: Grande Guerre , 14 escritos “misticos™
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1916-1921: Tesis doctoral cientifica (Annales de Paleontologie),
1919-1921: Tres escritos cientificos, 20 escritos “misticos”
1922: ‘Note on some possible historical representations of original sin’ (april 1922)
1922: ‘Docteur-és-Sciences’

En total:

7 Escritos cientificos
35 Escritos teologico-misticos
En este periodo, Teilhard inicid, como se dijo, su “Vida publica” con gran

actividad intelectual y literaria.

3.3 PERIODO DE MADUREZ (1923-1945)

Después de su primer viaje a China en 1923, uno de sus ‘papeles’ es
enviado a sus superiores de Roma, en 1924, y se decide su exilio de Paris, en 1925:
Ha perdido su primera batalla por su fe en Cristo y en la ciencia, contra el
conservadurismo y la ignorancia cientifica reinantes en el seno de la Iglesia Catolica.
Se retira al desierto asiatico."’

Hasta, e incluida, la segunda guerra mundial, este periodo es el de un hombre
estructurado principalmente, ahora, como cientifico y mistico, el cual reflexiona
sobre los aspectos filosoficos y teologicos de sus visiones cientificas y misticas, en
China y Asia, con algin viaje a Africa del sur y Somalia ( The Heart of Matter p.152-

154 y 157-164), y produce numerosos escritos:

' Teilhard de Chardin, P., Carta a Valensin del 16/05/1925, en Lettres intimes de
Teilhard de Chardin a Auguste Valensin, Bruno de Solages, Henri de Lubac,Andre
Ravier, p.115
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112 Escritos cientificos
38  Escritos no-cientificos

El “FENOMENO HUMANO” fue escrito entre 1938 y 1940, con revision
diez afios mas tarde.

Regreso a Francia en 1945. En este periodo se consolida la vida del espiritu en
libertad del padre Teilhard.

3.4 PERIODO DE INTEGRACION FINAL (1946-1955)

Sus escritos reflejan la integracion de todo su pensamiento acumulado, con
estadias en Francia y Estados Unidos de Norte América. Cuenot divide este periodo
en dos lapsos: 1946-1951 y 1951-1955.

Su produccién intelectual promedio-anual encuentra, aqui, su cima
cuantitativa: unos 129 escritos diversos en total, excluyendo comunicaciones
cientificas, en diez afios. Es que el “Hombre de Accion” se esfuerza, sin descanso,
por divulgar sus hallazgos, convencer a los cientificos y tedlogos incrédulos, y
apologetizér a favor del Catolicismo, hasta el ultimo dia de su vida, umbral del Punto

OMEGA.
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APENDICE 2 LISTAS DE ESCRITOS DE PIERRE TEILHARD

DE CHARDIN

A. LISTA CRONOLOGICA DE LOS ESCRITOS DE P.TI. DE CH.
DISPONIBLES PARA LA TESIS (Se excluyen todos los ‘Papeles Cientificos’ de

la Lista C)

B. OBRAS DE PIERRE TEILHARD DE CHARDIN. PRODUCCION ANUAL.

Cf. The Heart of Matter, p. 241 y ss.

C. LISTA DE PAPELES CIENTIFICOS (PARCIAL)

Cf. The heart of Matter, p.253 y ss.

A. LISTA CRONOLOGICA
Codigo: 2dig.(afio) 2dig.(mes) 2dig.(dia del mes)=6 dig.
Ejem: 500213=1950.feb.13

Ordenado por numero creciente.

Obras:

LE PHENOMENE HUMAIN (PHHU)
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LE MILIEU DIVIN (MIDI)
SCIENCE ET CHRIST (SCCH): 20 ECRITS

CHRISTIANITY and EVOLUTION (CHEV): 20 WRITINGS

THE HEART OF MATTER (HEMA): 21 WRITINGS, (CHRONOLOGICAL LIST

OF WORKS, BIBLIOGRAPHY 21 WRITINGS)
TOWARD THE FUTURE (TOFU): 13 WRITINGS
ACTIVATION OF ENERGY (ACEN): 28 WRITINGS
Escritos:

Codigo Escrito

I PERIODO DE CRECIMIENTO (1913-1922)

170900 Nostalgia for the Front

180115 The Great Monad

180414 My Universe

190100 Note on the Presentation of the Gospel in a
New Age

190400 The Names of Matter

190800 En quoi consiste le corps humain?

200100(;)  ON THE NOTION OF CREATIVE

TRANSFORMATION

200100 NOTE ON THE MODES OF DIVINE ACTION
IN THE UNIVERSE

200100 Note on the physical union between the humanity

of Christ and the Faithful in the course of their

Obra

HEMA

HEMA

HEMA

HEMA

HEMA

SCCH

CHEV

CHEV

Num. pag.

14

11

13

14

14

11
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200100

200720

200810

210105

210227

220300

sanctification CHEV
Note sur le Christ universel SCCH

FALL, REDEMPTION, AND GEOCENTRISM CHEV

Note on the Essence of Transformism HEMA
On My Attitude to the Official Church HEMA
Science et Christ SCCH

NOTE ON SOME POSSIBLE HISTORICAL

REPRESENTATIONS OF ORIGINAL SIN CHEV

I1 PERIODO DE MADUREZ (1923-1945)

230100
230000
240325

280614

280900

290300

320908

330500

331025

331225

340200

341028

350615

PANTHEISM AND CHRISTIANITY CHEV
The Mass on the World HEMA
Mon Univers SCCH

At the Wdding of Odette Baccot and Jean Teilhard

d’Evry HEMA
Le phenomene humain SCCH
The sense of Man TOFU
The Road of the West TOFU
Le Christianisme dans le Monde SCCH
L’Incroyance moderne SCCH
CHRISTOLOGY AND EVOLUTION CHEV
The Evolution of Chastity TOFU
HOW [ BELIEVE CHEV

At the Wedding of ...de la Goublaye de Menorval HEMA

16

11

20

16

50

12

27

20

13

20

28

37
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361009

361111

390313

390500

391200

401031

410913

420000

420120

420320

421008

430800

431228

440629

441213

450423

450610

Reflexions sur la Conversion du Monde
Sauvons I’Humanite
The Function of Art as an Expression of Human

Energy

SCCH

SCCH

TOFU

SOME GENERAL VIEWS ON THE ESSENCE OF

CHRISTIANITY

The Moment of Choice

The awaited World

The Atomism of the spirit

A note on theconcept of Christian Perfection
The rise of the Other

Universalization and Union

CHRIST THE EVOLVER, OR A LOGICAL
DEVELOPMENT OF THE IDEA OF
REDEMPTION
Super-humanite-Super-Christ-Super-charite
Reflection on Hapiness

INTRODUCTION TO THE CHRISTIAN LIFE,
INTRODUCTION TO CHRISTIANITY
Centrology

Can Moral Science Dddispoense with a
Metaphysical Foundation

The analysis of Life

CHEV

ACEN

TOFU

ACEN

TOFU

ACEN

ACEN

CHEV

SCCH

TOFU

CHEV

ACEN

TOFU

ACEN

12

x|

35

15

17

13
24

23

22

29

396



450809

451111

Action et Activation
CHRISTIANITY AND EVOLUTION:

SUGGESTIONS FOR A NEW THEOLOGY

111 PERIODO DE INTEGRACION FINAL (1946-1955)

460800

461115

461125
461215

470116

470210
470820
471102
471115
480200
480400

480423

480803

480812

Catholicisme et Science

Sur les degres de certitude scientifique de I'idee
d’Evolution

Outline of a Dialectic of Spirit

Oecumenisme

The place of Technology in a General Biology of
Mankind

The Spiritual Contribution of the Far East

Sur la valeur religieuse de la Recherche

Lettre a Emmanuel Mounier

REFLECTIONS ON ORIGINAL SIN

Two Principles and a Corollary

My Intellectual Position

On the Nature of thePhenomenon of Human
Society

Note-Memento sur la structure biologique de
I’Humanite

My Fundamental Vision

SCCH

CHEV

SCCH

SCCH

ACEN

SCCH

ACEN

TOFU

SCCH

SCCH

CHEV

TOFU

HEMA

ACEN

SCCH

TOFU

13

14

14

12

14

46
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480824

480923

480900

481007

481017

481200

481221

490126

490531

500000

500300

500108

500510

500605

500700

500725

501030

501100

Letter to Mlle. Mortier concerning

‘My fundamental Vison’ TOFU
Note on the Teaching of Prehistory HEMA
Qualifications, Career, Field-work and writings of

pPred HEMA
The Basis of My Attitude HEMA
My Phenomenon of Man: an Essential Obsevation HEMA
The psychological condition of Unification of ManACEN
At the Wedding of C. Dresch and C-M. Haardt = HEMA
a Phenomenon of Counter-Evolution in Human

Biology ACEN
The Sense of Species in Man ACEN

MONOGENISM AND MONOPHYLETISM:

AN ESSENTIAL DISTINCTION CHEV
Qu’est-ce que la vie? SCCH
The spiritual Energy of suffering ACEN
THE CHRISTIAN PHENOMENON CHEV

The Evolution of Responsibility in the World ACEN
The Scientific career of PTCH HEMA

A Clarification: Reflectiosn on two converse

Forms of Spirit ACEN
The Heart of Matter HEMA
The Zest for Living ACEN

ey

13



510000

510315

510325

510500

510723

511119

511230

520627

520914

530118

530400

530501

530524

Some notes on the Mystical Sense TOFU
A Mental Threshold Across our Path: From

Cosmos to Cosmogenesis ACEN
Reflections on the Scientific Probability and the

Religious Consequences of an Ultra-Human ACEN
La biologie, poussee a fond, peut-elle nous

conduire a emerger dans le Transcendant? SCCH
The Convergence of the Universe ACEN

The Transformation annd continuation in Man of

the mechanism of Evolution ACEN
A Major Problem for Anthropology ACEN
The Reflection of Energy ACEN

What the World is looking for from the Church

of God at this moment: A generalizing and a

deepening of the meaning of the Cross CHEV
Reflections on the Compression of Mankind ACEN
On looking at a Cyclotron ACEN

THE CONTINGENCE OF THE UNIVERSE

AND MAN’S ZEST FOR SURVIVAL OR HOW

ONE CAN RETHINK THE CHRISTIAN

NOTION OF CREATION TO CONFORM WITH

THE LAWS OF ENERGETICS CHEV

The Energy of Evolution ACEN

16

10

14

11

17

12
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530605

530714

531025

531206

540114

540600

550101

550300

550300

550300

550407

A SEQUEL TO THE PROBLEM OF HUMAN
ORIGINS: THE PLURALITY OF INHABITED
WORLDS

The Stuff of the Universe

THE GOD OF EVOLUTION

The Activation of Human Energy

A summary of My ‘Phenomenological’ View of
of the world

The Phenomenon of Man

The Death-Barrier and Co-Reflection

MY LITANY

Recherche, Travail et Adoration

The Christic

The Last Page of PTCH’s Diary

B. OBRAS DE PTCH. PRODUCCION ANUAL...

Cf. The Heart of Matter, p.241, segin QOeuvres, Editions du

Seuil, 13 volumenes.

201 ESCRITOS.

Los afios pico (tres periodos) fueron:

I Guerra Mundial:

1918, 1919

II Guerra Mundial

8/afio

CHEV

ACEN

CHEV

ACEN

TOFU

HEMA

ACEN

CHEV

SCCH

HEMA

HEMA

23
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1939

1942

Postguerra de la II Guerra Mundial:
1947, 1950

1948

1951, 1953

1949

14

13

10

8

La primera obra es del afio 1913; su edad, 32 afios: La de Jests en su bautizo en el

Jordan.(+/ -). La maduracion de PtdeCH coincide con la de Jesus.

C. LISTA DE PAPELES CIENTIFICOS (PARCIAL)

Cf. The Heart of Matter, pag. 253 ss
Elaborada por PTDE CH.

125 COMUNICACIONES.
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APENDICE 3 EXPERIENCIA FiSICA DE EL

EXPERIENCIA FISICA DE EL"

Me parece conveniente dar este testimonio porque me ayuda, en particular
para la tesis sobre Pierre Teilhard de Chardin s.j. y puede iluminar a otros:

“Corrian los afios 70, creo, cuando fui a buscar una partida
de nacimiento de alguno de mis hijos en la Jefatura Civil de la
Plaza de la Candelaria, en Caracas.

Al volver hacia la avenida Urdaneta, pasé¢ delante del Templo
de la Candelaria, caminando desde la esquina sur-oeste hacia la
entrada del Templo sobre la Plaza, muy cerca del muro exterior de
la fachada. Al pasar delante del umbral de la puerta principal, senti
un impulso o una atraccion hacia el interior del Templo. Sin pensar
nada en particular entré en €l, yo que no solia asistir a las Iglesias
sino en domingos, o dias de fiesta, o bautizos, 0 matrimonios. Ni
me persignaba cuando pasaba delante de una de ellas. Algo me

condujo, en el interior, hacia la parte derecha cercana a la puerta y

! “FISICO’ en Pierre Teilhard de Chardin debe se entendido como algo ‘sentido fisicamente’,
misticamente.
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se encontré ante un altar lateral, con mucha luz, de velas sobre
todo, creo, flores, ex-votos, es decir con muchos signos de
devocion por parte de los fieles del lugar.

Supe, después, gracias a esta experiencia, realmente fisica,
que en ese altar estaba enterrado el Venerable José Gregorio
Hernandez, para protegerlo del acoso a su tumba en el Cementerio
General del Sur; cosa que nadie me habia dicho antes.

Este hecho y recuerdo me ayudan a entender lo que quiso
decir, insistentemente, Pierre Teilhard de Chardin, el mistico,
cuando habla de la presencia fisica de Cristo en la materia, en la
Creacién, algo que me costaba, antes, inteligir porque el
razonamiento filosofico y el cientifico se oponian y seguiran
oponiéndose a ello, en mi. El Teilhard que habla asi es el Mistico
Cientifico de la Compaiiia de Jesus.

Un increyente cientifico podria pretender que fui influenciado
por el calor de las velas y bombillos, transmitido a través del muro
del Templo o por el campo electromagnético de estas fuentes
eléctricas, o por cualquier otra causa fisica 0 mental natural.

Debo creer que fui atraido por EL. ;, Para qué ; Para una

labor, en la vifia del SENOR.”

2 EL: EL-ELI-ON, ELOHIM, EL-SHADDAY, YAHVEH, ABBA, El PADRE, El MISTERIO, El
TOTALMENTE OTRO: DIOS.
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BIBLIOGRAFIA

Esta se presentard en tres secciones: Obras de Teilhard de Chardin, Obras

sobre Teilhard de Chardin y Obras relacionadas con el tema de la tesis:

1 Obras de Teilhard de Chardin Pierre
Las Editions du Seuil de Paris han publicado las obras completas, originales
en francés, de Teilhard de Chardin, en trece tomos:

Teilhard de Chardin, P., Le phenomene humain, tomo 1, 1955, 348 p.

L apparition de | 'homme , tomo 11, 1956, 375 p. Traduccion al espafiol:

La aparicion del hombre, 6" edicion, Ediciones Taurus, Madrid, 1967,
341 p.
- La vision du passé, tomo 111, 1956 391 p. Traduccion al espafiol: La
vision del pasado, Ediciones Taurus, Madrid, 1966, 342 p.
- Le milieu divin, tomo 1V, 1957, 203 p.
- L avenir de I’'homme, tomo V, 1959, p.405 p. Traduccién al espaiiol:
El porvenir del hombre, Ediciones Taurus, Madrid, 1964
- L energie humaine, tomo VI, 1962, 223 p.
L’activation de I’energie, tomo VII, 1963, 429 p. Traduccion al inglés:

Activation of energy, Harcourt Brace Jovanovich Publishers, San
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Diego New York London, 1970, 416 p. Traduccion al espafiol: La
energia humana, Ediciones Taurus, Madrid, 1963

La place de I’homme dans la nature, tomo VIII, 1963, 173p.
Traduccion al inglés: Man'’s place in nature, Collins, Londres, 1966,
127 p. Traduccion al espafiol: EI grupo zoologico humano, Ediciones
Taurus, Madrid, 1967, 137 p.

Science et Christ, tomo IX, 1965, 293 p.

Comment je crois, tomo X, 1969. Traduccion al inglés: Christianity
and evolution, Harcourt Brace & Company, San Diego New York
London, 1974, 255 p. Traduccion al espafiol: Como yo creo, Ediciones
Taurus, Salamanca, 1970, 274 p.

Les directions del’avenir, tomo XI, 1973, 236 p. Traduccion al inglés:
Toward the future, Harcourt Brace & Co, San Diego New York
London 1975, 224 p.

Ecrits du temps de la guerre, tomo XII, 1976, 479 p.

Le coeur de la matiere, tomo XIII, 1976, 254 p. Traduccion al inglés:
The heart of matter, Harcourt Brace & Co, San Diego New York
London 1978, 277 p.

Hymne de ['univers, 1961. Traduccion al inglés: Hymn of the universe,
Harper & Row Publishers, New York 1965, 158 p. Traduccion al
espafiol: Himno del universo, Ediciones Taurus, Madrid, 1964

Sur le bonheur, Editions du Seuil, Paris
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Las Editions du Seuil de Paris han publicado una serie de cuadernos en francés
“Cabhiers Pierre Teilhard de Chardin™:
Teilhard de Chardin, P., Cahier 1. Construire la terre, 1958, 34 p. en francés y las
corrrspondientes paginas en inglés, aleman, ruso y arabe.Traduccion al
inglés: Building the earth, Dimension books, Denville NJ 1965, 125 p.
- Cahier 2. Reflexions sur le bonheur, 1960, 185 p.
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