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INTRODUCCION

Pierre Teilhard de Chardin s.j. (1881-1955) ha sido considerado mayormente
como cientifico, gedlogo y paleontdlogo por el ptblico en general y como filésofo de
la naturaleza, sobre todo, en circulos eclesiales. Sin embargo, cabe preguntarse si
merece también el titulo de tedlogo que €l nunca quiso otorgarse como consta en sus
escritos y, si la respuesta es afirmativa, indagar por el contenido de su pensamiento
teologico y las implicaciones del mismo para nuestro mundo actual. Al centrarse en
la problematica teologica objeto de esta tesis no sera conveniente dejar de lado las
facetas cientifica y filoséfica del jesuita, cuando el caso lo merezca.

¢Podria hablarse de una teologia sistematica en Teilhard? ;O mas bien de un
sistema teologico? ;Cual fue el método aplicado por €él, encarando lo teoldgico?
(Puede ser este método calificado de teologico? ;Cual es el contenido teoldgico del
pensamiento de Teilhard?

Dos conceptos claves aparecen en sus escritos: La evolucion y el progreso.
La evolucién y el progreso que nos interesan “hic et nunc” son los que deben ser

considerados por la teologia de finales del siglo XX, en el mundo globalizado actual



en Latinoamérica en particular, para no desvincularse de los anhelos y extravios de

los Cristianos en su marcha hacia el Punto Omega.

Si evolucién y progreso son dos conceptos fundamentales en Teilhard, su
asociacion con Dios y Cristo, o mejor dicho con Dios-Cristo, son el leitmotiv de su
quehacer apologético y misionero, escribiendo desde China principalmente para
cientificos de preferencia en tierras del mundo desarrollado pero dirigiéndose
también a los teologos de profesion y a los pensadores en general, en especial los
franceses, y a los increyentes de la tierra que el tanto amo.

Nuestro objetivo principal es mostrar el pensamiento teologico de Teilhard de
Chardin s.j. y su interés para el Cristiano de hoy, en el mundo y en Latino America,
y para la Iglesia, desarrollando los ejes Evolucion-Progreso y Dios-Cristo del
discurso teilhardiano; pensamiento expresado en su extensa obra, escrita con espiritu
de misionero llamado a sembrar sus ideas e influir intensamente sobre su audiencia
especializada o corriente. Se complementara esta aporte central con el examen de
opiniones de otros autores sobre los temas en referencia, y tomas de posicién
conexas de instancias eclesiales y teologicas.

Pero también nos proponemos:

e Contribuir a la ciencia teologica, tratando de establecer sobre bases actualizadas
los cambios que ha enfrentado la teologia en el periodo post-teilhardiano y los
cambios que quedan por encararse, todavia hoy, como resultado de las ideas
teilhardianas. Esta es una tarea continua que la teologia est4 llamada a realizar en

el curso de la historia.



e Presentar a una audiencia latinoamericana un panorama teolégico tal que en un
primer momento puede parecer ajeno a sus problemas, pero que con una mirada
de mayor alcance debe figurar entre sus consideraciones de caracter futurista y
escatologico. Las tesis de Teilhard fueron objeto de difusion en el mundo de
habla hispana, hace unos treinta afios, pero su recuerdo permanece algo olvidado
en la memoria de los Cristianos adultos en aquel tiempo y sobre todo las jovenes
generaciones lo desconocen por completo o saben poco del pensamiento
teologico nuclear teilhardiano.

e Contribuir al acercamiento de la Teologia y de la Ciencia, tarea permanente en la
historia de unas relaciones mutuas conflictivas que debe llegar a su cumplimiento
si el Cristianismo quiere tener vigencia en el sigloXXI.

En no pocos circulos de la Iglesia y del Cristianismo siguen sin resolverse
satisfactoriamente ciertos roces producto bien sea de mala o poca informacion sobre
la posicion real de la teologia y de la ciencia respectivamente en materia de aspectos
cosmovisionales fundamentales para la teologia. Algunos miembros de estas
colectividades incluso interpretan incorrectamente las afirmaciones de la otra
colectividad y, en este juego, implican a pensadores de avanzada como Teilhard de
Chardin, desnaturalizando su pensamiento. Otros, cientificos en particular, sostienen
ideas metafisicamente erroneas, pero se sienten justificados por manifiestas
cuestiones “disputata” sin resolver. Es conveniente, para la Iglesia venezolana, la
Compafiia de Jesus de esta provincia, y la UCAB, unirse a numerosos circulos muy

activos alrededor del pensamiento teilhardiano en los paises desarrollados.



La situacion de increencia creciente en los medios cultos de la civilizacion
cientifico-técnica reinante en el primer mundo, ha ido penetrando, por el fendmeno
de globalizacion y de dependencia cultural y economica, en los demas mundos y no
se reconoce, con suficiente enfasis a mi entender, la necesidad de wun
“aggiornamiento” continuo en materia de relaciones Iglesia- mundo y de una
reformulaciéon de las verdades dogmaticas en el lenguaje de nuestro tiempo. Sin
embargo Teilhard analizé6 con agudeza las causas de esta increencia moderna y
propuso soluciones originales para el enfrentamento del Cristianismo con ella.

Pocos tedlogos y pastores, al considerar las causas del ateismo y agnosticismo
modernos, aprecian en su justo valor la influencia del choque entre la cosmovision
cristiana, tal como se deduce de las Escrituras y la Doctrina, y la cosmovision
cientifica actual que casi nadie pone en duda. Teilhard consider6 y mostré que la
piedra angular de tal cosmovision es la evolucién y que el Dios-Cristo la quiso como
su obra y su Providencia.

La teologia catdlica en general, particularmente la  fundamental, la
dogmidtica, la biblica y la pastoral, debe intensificar un esfuerzo de renovacién que
fue solicitado en el Concilio Vaticano II y, por diversas causas, ha ido debilitaindose
peligrosamente en periodos recientes. Tedlogos de ciertas Iglesias Cristianas
separadas siguen progresando, recordando la situacion de foso creciente caracteristica
de principios de siglo XX entre algunas visiones protestantes y la catélica oficial. El
progreso de las llamadas sectas tiene algo que ver con este aspecto. No debe callarse

el resultado negativo para el Pueblo de Dios de un excesivo autoritarismo curial en




materia teoldgica. El Nuevo Catecismo de la Iglesia Catélica podria comenzar a
quedarse viejo.

Teilhard de Chardin conoci6 estos desajustes que en su €poca eran menos
graves que actualmente y aportd elementos capaces de enderezar entuertos y trazar
caminos de transito conveniente hacia el futuro. No solamente tuvo presentes los
aspectos biblicos, dogmaticos, fundamentales y apologéticos sino, con mucha
dedicacion, lo concerniente a una teologia espiritual, comunicando su experiencia y
su practica en este campo. Este trabajo tratard de impulsar la reflexién en esas
direcciones ya que la espiritualidad de este jesuita estd muy bien adaptada al hombre
de la civilizacién técnico-cientifica que reina en el primer mundo e invade, sin
posible oposicion , los otros mundos. El discurso de Teilhard es un himno contra la
increencia y la desesperanza, por la valorizacion del progreso.

Teilhard de Chardin no ignor6 la importancia de lo social en el ascenso de la
humanidad, como especie, hacia el punto omega. Su “Noogénesis”, ultima fase de la
evolucion de la humanidad, es una etapa de creacion perfectiva del entramado social
entre individuos que crecen en personeidad bajo la accién unificadora de Cristo, en
el marco de la evolucion, signada por el progreso y querida, planificada por Dios. El
Amor para Teilhard es el hilo que teje este entramado llamado Caridad por la
doctrina tradicional. El mal y el sufrimiento humano son reconocidos
existencialmente por €l pero la esperanza de felicidad es el motor del optimismo que
debe manifestar el cristiano teilhardiano. El discurso de Teilhard en el fondo es un

canto por la solidaridad de la especie humana centrada en el Amor.



Teilhard de Chardin no se circunscribe al dominio de lo tedrico; no es amigo

de la metafisica pura sin consideraciones de ortopraxis, en el campo de la accion en

general, de la investigacion cientifica en particular y del progreso espiritual y moral;
invita al Cristiano a participar activamente en la creacion evolutiva; lo motiva para
sumergirse en el mundo de la materia que no es sino el exterior de una “realidad
interior” que lo energiza todo; sacraliza la materia, la tierra; es, como buen jesuita,
un contemplativo en la accién y corona su caminar con la vision amorosa de un
mistico, sin despegarse de la madre tierra mas bien haciendo descender el Cristo
cosmico hasta lo real fisico.

No se debe pasar por alto la gran leccion de obediencia, humildad y ascetismo
que €l nos di6, al acatar las censuras eclesiasticas de las cuales fue objeto. Tuvo entre
sus compaifieros de 6rden, grandes amigos y defensores , por sus grandes cualidades
humanas.

El discurso de Teilhard es en definitiva una oraciéon por una espiritualidad
exigente por sus raices cristianas y al mismo teimpo en armonia con el mundo
evolutivo.

El valor tedrico de la obra y de la reflexion teilhardiana no presenta ninguna
duda. Tal vez se le podria acusar de haber ido demasiado lejos al teorizar y
generalizar sobre los resultados de sus investigaciones cientificas y haber extrapolado
sus hallazgos, con gran imaginacion y creatividad, a campos tales como la teologia y
la filosofia, con pocas precauciones oratorias en algunas ocasiones.

Su método, fuera del campo de la ciencia, hace uso de diversas maneras de ir

de lo observado a lo transcendente o revelado. La analogia juega un papel muy
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importante en su discurso. No deja de usar la deduccién, la induccién, el anélisis, y es
un maestro al sintetizar diferentes elementos epistemolégicos, con exposiciones
didacticas claras. El lugar primordial que ocupa el proceso de abduccion en su
discurrir le permite partir de hechos o fendmenos reconocidos en diversos campos
del saber para llegar a hipétesis y a verdades filosoficas y teologicas: Su método es
interdisciplinario en este sentido. Indudablemente desborda las fronteras de un
método teoldgico tradicional aunque ha sido formado en ella, a principios de siglo, en
la escuela jesuitica francesa e inglesa.

Nuestro método en el estudio dificilmente puede divorciarse del teilhardiano
aunque, en un primer momento, pensasemos en un esquema clasico de presentacion
lincal de su teologia al modo escolastico. Dado que Teilhard se apartd
decididamente del enfoque tradicional, hemos seguido sus pasos cronologicamente
y agrupando los elementos de su discurrir en cinco capitulos de la Parte primera:

I Métodos: Teologicos, interdisciplinario y teilhardiano

II Creacion evolutiva

IIT El pecado original

IV Cristologia

V' Progreso, Iglesia y espiritualidad

En la Parte segunda figurardn elementos de informacion y opiniones de otros
autores sobre temas tocados por Teilhard, asi como nuestro propio aporte en tres
capitulos:

VI Ciencia y filosofia

VII Enfoques teoldgicos post-teilhardianos



VIII Teologia hoy

La conclusion final destacara que Teilhard dispone de méritos para ser
considerado como un auténtico tedlogo ademas de filésofo de la naturaleza y
cientifico, titulos estos altimos que se le reconocen habitualmente. En primer lugar su
método original de hacer teologia, muy en linea con el de Lonergan y las posiciones
de Schillebeeckx y Kiing, debe ser reconocido como herramienta que posibilita el
progreso de la teologia hacia la verdad en el futuro indefinido del universo.

En segundo lugar, Teilhard persevero en la fe catélica, durante toda su vida a
pesar de censuras y exilio, poniendo todos sus conocimientos y descubrimientos
cientificos al servicio de la Doctrina y de la Iglesia.

En tercer lugar, durante los mas de cuarenta afios de produccién intelectual,
construyé un sistema teolégico centrado en la evolucion, partiendo de la creacion,
siguiendo con el pecado original y culminando con los grandes misterios de la fe
cristiana, Encarnacion, Redencion y Resurreccion: Teilhard desarrolld una
“Cristologia de la evolucion™.

En cuarto lugar, la faceta espiritual del jesuita, el mistico, aporta elementos
muy adecuados a los tiempos actuales donde la accion parece vencer a la
contemplacion. Sin embargo, el jesuita Teilhard, contemplativo en la accion, logra
una sintesis provechosa para el hombre moderno, defendiendo el progreso como
concepto clave del quehacer cristiano.

En quinto y ultimo lugar, las ideas de Teilhard no han quedado olvidadas en
los anaqueles de numerosas bibliotecas. Los progresos de las ciencias y las labores

de tedlogos contemporaneos han verificado o reafirmado en gran numero las
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hipétesis de Teilhard y se espera que la Iglesia vaya reconociendo las intuiciones del
gran jesuita.

El tesista José Luis Leizaola obtuvo el grado de ingeniero quimico en la
Escuela de Fisica y Quimica Industriales de Paris el afio 1953 y se gradué de
Especialista en Teologia en la Universidad Catélica Andrés Bello el afio 1995; es
miembro de la Asociacion Civil PROTEOLOGIA. Su formacién cientifica lo
indujo desde su juventud a interesarse particularmente por la relacion entre fe y
ciencia, descubriendo en Teilhard de Chardin s.). argumentos solidos para el
acercamiento deseable entre ellas.

Queremos agradecer: En primer lugar, la guia y ayuda inapreciables
de nuestro tutor, padre W. R. Suarez s.j., el cual, con largo tiempo de dedicacion a
consejos, lectura de borradores y correcciones, nos ha permitido culminar este trabajo
con la satisfaccion de haber cumplido con los objetivos, por lo menos en gran
medida; a las autoridades de la Universidad Catélica Andrés Bello, por haber
aprobado el proyecto de esta tesis; a los profesores del postgrado de teologia, en
particular a su director—fundador padre José Cruz Ayestaran s.j., al padre Felicisimo
Martinez Diaz o.p. y al padre Moisés Pérez, actual director del postgrado, por la
enseflanza impartida; al padre Carlos Alvarez. 0.p., a mi cufiado Serge Bindel, a José
Gregorio Paris, a Julio Groscoors y a mi hijo Mikel Leizaola por la colaboracion
prestada para disponer de obras de bibliografia; a Jaime Barcon por la lectura y
correcciones del manuscrito; y sobre todo a mi esposa, a mis hijos y a mis amigos por

su apoyo.




PARTE PRIMERA

EL PENSAMIENTO TEOLOGICO

DE PIERRE TEILHARD DE CHARDIN S.J.
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CAPITULO PRIMERO

METODOS: TEOLOGICOS, INTERDISCIPLINARIO Y

TEILHARDIANO

El método del discurrir de Teilhard de Chardin en el campo teologico
se aparta del modelo teologico clasico puesto que el autor no se propone nunca
explicitamente “hacer teologia” aunque la hace de hecho como vamos a tratar de
mostrarlo en esta tesis." Adicionalmente, en él abunda la analogia entre lo observable
en el universo creado evolutivamente y lo concebible teologicamente lo cual
representa un paso significativo desde el modelo tradicional cristiano. En resumen,
habremos de tener presente que Teilhard es europeo y que es un jesuita y cientifico
de la primera mitad del siglo XX?. Se tratara por lo tanto de caracterizar su método

en el marco de referencia del método clasico de la teologia europea (I), del método

! Teilhard de Chardin, P., “ Advertencia. El libro que presento aqui debe ser leido no
como una obra de metafisica, todavia menos como una suerte de ensayo teologico.
Sino unicamente y exclusivamente como una memoria cientifica” Le phenomene
humain, p.21 (traduccion nuestra).
? P.Teilhard de Chardin naci6 en 1881 en el centro de Francia, donde se educo y
ejercio la docencia, después de un periodo de formacion jesuitica en Inglaterra,
permaneciendo después largos afios en China, volviendo a Francia y viviendo sus
ultimos afios en Estados Unidos de Norte América donde murié en 1955. Ver
Apéndice 1.
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transcendental de Lonergan s.j. (II), y de un método interdisciplinario (III). Con
motivo de este dltimo y de los dos anteriores, abordaremos el método de discurrir
teilhardiano en general (IV), es decir no solamente en el campo teologico sino en los
diferentes campos en los cuales €l incursiond, como la sociologia de la religion, la

psicologia de la religion, la historia de las religiones y la historia como tal.

I METODO TEOLOGICO EN EL. MARCO EUROPEO

La situacion de la teologia catdlica en Europa, y se puede decir que era la
mundial, a principios del siglo XX presencia un proceso de renovacion entre
escolasticos y no escolasticos en los planteamientos especulativos basados en la
investigacion biblica y en la investigacion historica. La Iglesia catolica, bajo los
papados de Leon XIII (1878- 1903) y Pio X (1903-1914), los papas
“antimodernistas”, vive el conflicto entre el modernismo y el integrismo. Conviene
entrar con cierto detalle en esta problemética pues Teilhard de Chardin la va a
heredar en cierto modo y sufrira sus consecuencias.

Modernismo fue un denominador comin para los afanes de reforma de una
serie de tedlogos catdlicos de finales del siglo XIX y principios del XX que por su
mentalidad, ideas, origen y educacion, pertenecen a las orientaciones mas diversas.
A los adversarios del modernismo se les llamé integristas, porque buscaban las

respuestas a todas las preguntas - en el terreno de la ciencia, del arte, asi como en la
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vida privada y en la politica - en las ensefianzas de la Iglesia y del papa; éstos
consideraban a los modernistas como sumamente peligrosos para el catolicismo.

En Francia el exegeta Loisy que tuvo que renunciar bajo Leén XIII a la
catedra de exégesis en el Institut Catholique de Paris fue uno de los defensores mas
importantes del modernismo, sus libros fueron puestos en el indice por el papa Pio
X en 1903 y ¢l fue excomulgado en 1908; sentia especial interés por la aplicacion del
meétodo histérico-critico a la historia del nacimiento de la Sagrada Escritura y de los
comienzos de la Iglesia.

En Inglaterra se consideré como exponente del modernismo al jesuita Tyrrell
el cual fue expulsado de la Compaiiia de Jests en 1906, pero quiso continuar siendo
sacerdote, fue excomulgado y no recibi6 a su muerte sepultura eclesiastica.

En Italia destacaron el sacerdote Murri fundador de la primera Democrazia
Cristiana Italiana y Buonaiuti el cual escribio:

“Hemos pretendido aproximar a nuestro tiempo las ensefianzas del
catolicismo™... “Pero por favor que nadie lance una condena
irrevocable contra nuestra actividad llena de sacrificio y de

autonegacion”. *

En Alemania la mayoria de los modernistas “sin tendencias heréticas” fue

distinguida con el término “catélicos reformistas” y estuvo interesada en

2 Lenzenweger, J., Stockmeier, P., Amon, K., Zinnhobler, R. Historia de la Iglesia
catdlica, p.530 ss; estos autores citan a: Aubert, R., Geshichte de Kirche, vol. V/I,
p-172ss; Maron, G., Rom, Kath. Kirche 1870-1970, p.212; Benz, E., en Weinzierl,
E., Papistliche Autoritat 19/20 Jh. p.86;
Comby, J., La historia de la Iglesia, vol. 2, del siglo XV al siglo XX, p.177ss; Portal,
F., Refaire I'Eglise de toujours, p.84ss citado por Comby, J., op. cit.
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“compaginar la vida y ensefianza de la Iglesia con el progreso en la cultura y en la
ciencia”.!

Las condenaciones generales del modernismo por el papa Pio X fueron
publicadas en 1907 por el decreto Lamentabili y la enciclica Pascendi. En este
ambiente teoldgico tormentoso crecid y se formé Teilhard de Chardin.

Volviendo a Francia, segin Illanes y Sarayana,’ destacé, especulativamente
ligado a la teologia, el filosofo Blondel (1861-1949) el cual sera citado mas adelante
en sus relaciones seguidas con Teilhard de Chardin. Fue en Francia donde estall6 la
“crisis modernista”, conmocion profunda en los ambientes intelectuales y que afectd
a otros paises como se dijo y tuvo repercusiones en el desarrollo del teologizar por la
actitud del Magisterio en materia doctrinal y disciplinaria. Bajo el impulso del papa

Pio X, junto con sus condenaciones, se recomendd y reforzo la tradicion escolastica

4 Ibidem p.534
* Illanes J.L. Ordinario de Teologia fundamental y espiritual en la Universidad de
Navarra, autor de varios libros entre los que destacan: La santificacion del trabajo
(1966), Cristo, historia, mundo (1973), Sobre el saber teoldgico (1978), Mundo y
santidad (1984) y Teologia y facultades de teologia (1991. Sarayana J.I. Ordinario
de Historia de la teologia en la Universidad de Navarra, autor de varios libros entre
ellos: Joaquin de Fiore y Tomds de Aquino (1979), Historia de la filosofia medieval
(1989), Teologia profética americana (1991), Grandes maestros de la teologia
(1994) y Joaquin de Fiore y América (1995). Ambos autores en Historia de la
teologia p.316 citan una breve seleccion de la abundantisima bibliografia sobre el
modernismo: Boland, A., Modernisme en DSp tX, 1415-1440; Riviere, J., Le
modernisme dans 1'eglise. Etude d’histoire religieuse contemporaiene (Paris 1929);
Poulat, E., Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste (Paris 1962); 1d.,
Modernistica (Paris 1982), 1d., Critique et mystique. Autopru de Loisy, ou la
conscience catholique et l’esprit moderne (Paris 1984); Tresmontant, C., La crise
moderniste (Paris 1979); Marle, R., Au coeur de la crise moderniste. Le dossier
inedit d’une controverse (Paris 1960); Garcia de Haro, R., Historia teolégica del
modernismo )Pamplona 1972); Scoppola, P., Crisi modernista e rinovamento
cattolico Bolonia 1975); Ranchetti, M., Cultura e riforma religiosa nella storia del
modernismo (Turin 1963); Bello, C., Modernimo italiano (Milan 1967).
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y particularmente la ensefianza de Santo Tomas de Aquino. En este aspecto, la
posicion del Obispo de Roma no ha cambiado hasta el dia de hoy.

A partir de la década de 1930 la teologia de lengua francesa vivié un auge
que se debio significativamente a las ordenes de la Compafiia de Jesis en Lyon-
Fourviere - sobre todo De Lubac y Danielou - y de los Predicadores en la escuela de
Le Saulchoir - sobre todo Gardeil, Chenuy Congar.

Al hablar del noviciado jesuitico de Lyon-Fourviere, Illanes y Saranyana
mencionan en nota:

“Aunque no pertenezca, estrictamente hablando, al grupo de
Jesuitas de Lyon- Fourviere, puede mencionarse aqui, ya que
estuvo unido a ellos por lazos de simpatia no solo humana sino

intelectual, al también jesuita Pierre Teilhard de Chardin (1881-

>

19955). Profesor de geologia.....”... “Sus obras.....”

Junto con los paises citados, no se debe olvidar en este entorno teologico a
Alemania la cual también fue escenario de desarrollos fundamentales en la primera
mitad del siglo XX.

Para enmarcar el método de Teilhard de Chardin en relacion con el clasico de
la teologia europea, tomaremos el modelo de Latourelle en Teologia , Ciencia de la
Salvacion que nos parece ser representativo de la teologia contemporanea del autor

que estudiamos.’

® Illanes,J.L.-Sarayana, J.1., Historia de la teologia, p.331

" Latourelle, R., Teologia, Ciencia de la Salvacién, II Método de la Teologia, p.93 y
ss. Latourelle, jesuita francés, es Doctor en teologia, Profesor de la Universidad
Gregoriana, Roma, y autor de varias obras, entre ellas la citada y Vaticano II :
Balance y Perspectivas.
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Latourelle, sefialado por Suarez como expositor de la teologia europea®, antes
de iniciar su desarrollo sobre el método, la define en sentido subjetivo en el capitulo 1
“De la Revelacion a la Teologia”, titulo que resume bien sus ideas como “la ciencia

que tiene Dios de si mismo y del mundo creado™

. El objeto material de la teologia,
en la formulacion tomista, es evidentemente Dios, dando lugar a varias formulaciones
nuevas: “El Dios de la Salvacion”, “Dios vivo y fuente de vida”. La teologia es pues
“la ciencia de Dios como Dios, a partir de la Revelacion”

En la parte I “Método de la teologia™, Latourelle inicia su desarrollo por la
“Funcion positiva de la teologia” y apoyandose en Congar afirma: “La teologia
entra en posesion del dato revelado” '°. Ademas ésta debe estudiar el progreso de la
revelacion en su fase historica y constitutiva hasta el fin de la edad apostdlica. Tiene
igualmente la mision de determinar lo que ha sido propuesto por el magisterio de la
Iglesia, explicita o implicitamente, con la autoridad dada. Ella se apoya en la
exégesis, estudia la Tradicion y las ensefianzas del magisterio, siendo sus objetivos el
de tomar posesion de todo el dato revelado, con una primera inteligencia de éste y
pudiendo desempefiar un papel apologético.

Siempre segun Latourelle, la teologia tiene una “Funcién especulativa™ por la

cual recoge y sistematiza los datos de la revelacion contenidos en la Tradicion y la

Escritura, e interpretados por el magisterio. Las tareas de esta funcion especulativa

¥ Suarez, W.R., S,J., Curso: Introduccién a la teologia (Notas), Postgrado de
teologia, U.C.A.B., Caracas 1993. Suarez Jesuita venezolano, Doctor en Teologia,
Profesor de la UCAB.

2 Latourelle, R., Teologia, Ciencia de la Salvacion, Parte I, p.19.

19 Ibidem p.93 y ss. Yves Congar (1904-..), Dominico francés, Cardenal en 1994,
autor de numerosas obras
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son comprender, sistematizar los frutos de esta reflexién y juzgar o apreciar el valor
de la reflexion y sintesis realizada. Las dos funciones enunciadas lo son de una Gnica
ciencia teoldgica, vinculadas entre si de una manera organica, no hay la una sin la
otra.

Seguidamente  Latourelle detallara todo lo referente a Apologética y
Fundamental, Teologia Dogmatica, Biblica, Patristica y Litargica, Moral y Espiritual,
y, finalmente, Pastoral, Misional y Ecuménica.

Es menester definir la Fundamental y la Apologética, segiin Latourelle, para
situar convenientemente la vision teologica de Teilhard: La Fundamental es la
teologia de la palabra de Dios y la Apologética estudia el hecho de la revelacion y el
conjunto de signos que nos permiten afirmar con certeza la existencia de ese hecho.

Este recorrido por la historia de la teologia europea contemporanea de
Teilhard con los aspectos muy conflictivos entre el afdn de renovacion de los
progresistas llamados modernistas y la resistencia de los tradicionalistas en el poder,
y el resumen del contenido de un método teoldgico francés que representa la
ortodoxia deben permitirnos la confrontacion en paginas siguientes con el método
propio de Teilhard en aspectos teologicos el cual lo acerca innegablemente a los

renovadores y modernistas.

17



II EL METODO EN LA TEOLOGIA DE LONERGAN

Para un acercamiento al método de Teilhard y una justificacion del mismo
sera muy indicado exponer con cierto detalle el método en teologia del jesuita
canadiense Lonergan el cual trajo a esta disciplina la sabia enriquecedora del
pensamiento del mundo americano y un nuevo enfoque de gran fertilidad con el abrir
de espacios fuera del cerco estrecho del método tradicional."'

Partiendo de una teoria del conocimiento humano que contempla el esquema
fundamental de las operaciones de la mente, Lonergan va a estructurar un método
teologico que €l llama transcendental, porque el sujeto es consciente y “tiende a”
como en el método fundamental pero “se experimenta a si mismo operando™? Los
términos “operaciones” y “procesos” no tendran el mismo significado que el dado
usualmente a los mismos: Asi las operaciones del esquema fundamental de Lonergan
son ver, oir, tocar, oler, gustar, inquirir, imaginar, entender, concebir, formular,
reflexionar, ordenar y ponderar la evidencia, juzgar, deliberar, evaluar, decidir,
hablar, escribir. "> Hay en su concepcién operaciones légicas y no-ldgicas.

Hay que distinguir diferentes niveles de consciencia y de intencionalidad: El

nivel empirico, el intelectual, el racional y el responsable. La diferencia mas

' El padre Moisés Pérez nos ha introducido al Método en Teologia de B. Lonergan
s.J., en el Seminario I, Postgrado de Teologia, UCAB, 1999. Moisés Pérez es Doctor
en teologia y profesor del Postgrado de teologia de la UCAB.
2 Lonergan, B., Método en teologia, p.16
" Ibidem p. p.16
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fundamental entre los modos de “tender-a” se da entre el categorial y el
transcendental. Las categorias son determinaciones de capacidad limitada de denotar.
Por el contrario los transcendentales son comprensivos en la connotacion, irrestrictos
en la denotacion, invariables en los cambios culturales. Se debe diferenciar los
conceptos  transcendentales, por ejemplo el de inteligible, de las nociones
transcendentales  previas que constituyen el auténtico dinamismo de nuestra
intencionalidad consciente y nos impulsan del mero experimentar al entender, del
mero entender a la verdad y realidad, del conocimiento de los hechos a la accion
responsable. Las operaciones que tienden a objetos elementales se constituyen en
procesos cuando se forman objetos compuestos, unién de varios objetos elementales,
y el conocimiento se vuelve compuesto. Finalmente, el esquema basico de las
operaciones conscientes e intencionales es dindmico.

Lo descrito constituye el método transcendental porque los resultados
considerados no se limitan a las categoria de un sujeto o de un campo particular, sino
que se refieren a cualquier resultado a que puedan tender las nociones
transcendentales que son totalmente abiertas. Se trata de alcanzar un grado superior
de consciencia objetivandola, es decir aplicando las operaciones en cuanto
intencionales a las operaciones en cuanto conscientes. Se agruparan las operaciones
en cuatro niveles, con el nombre abreviado de la principal de cada nivel:
experimentar, entender, juzgar y decidir. En primer lugar, el sujeto experimentara el
propio experimentar, entender, juzgar y decidir. En segundo lugar, el sujeto entendera
la unidad y las relaciones entre el experimentar, el entender, el juzgar y el decidir que

€l experimenta. En tercer lugar, el sujeto afirmara la realidad del experimentar, del
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entender, del juzgar y del decidir que él experimenta y entiende. En cuarto lugar, el
sujeto decidira obrar de acuerdo con las normas inmanentes a la relacion espontanea
que se da entre su propio experimentar, entender, juzgar, y decidir que él
experimenta, entiende, y afirma.

En formas detalladas y diversas, el método invitara al sujeto a ser atento,
inteligente, razonable, responsable.

Las funciones del “Método transcendental” son numerosas: funcién
normativa, funcion critica, funcion dialéctica, funcion sistematica, funcion heuristica
y funcion findante.

Por sobre todo, el método transcendental es pertinente a la teologia, con una
pertenencia mediada por el método propio de ésta, desarrollado por la reflexion de los
tedlogos sobre sus propios logros y fracasos. El método transcendental es una parte
constitutiva del método particular propio de la teologia, asi como es también una
parte constitutiva del método particular propio de las ciencias naturales o de las
ciencias humanas. El método transcendental constituye una clave para la unificacién
de las ciencias. La introduccion de este método deroga la vieja metafora que describe
la filosofia como esclava de la teologia: “ancila teologiae™"*.

Sin embargo, el método transcendental es solamente una parte del método
teologico, ofreciendo el componente antropolégico fundamental, pero no el
componente especificamente religioso: para ir del primero al segundo, se debe

reflexionar sobre la religion.

' Ibidem p.31.
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Lonergan, en un capitulo dedicado a la “Significacion”, dice de ella que
desempefia en la vida humana funciones diversas y nos abre a campos completamente
diferentes; nos dara también alguna inteleccion acerca de la diversidad de expresiones
de la experiencia religiosa. Exigencias diferentes hacen surgir modos diferentes de
operacion consciente e intencional; y modos diferentes de dicha operacion hacen
surgir campos diferentes de significacion. Hay una exigencia sistematica que separa
el campo del sentido comun del campo de la teoria. La consciencia indiferenciada
usa indiscriminadamente los procedimientos del sentido comun. La consciencia
diferenciada aparece cuando la exigencia critica dirige la atencion hacia la
interioridad, cuando se realiza la auto-apropiacion, cuando el sujeto relaciona los
diferentes procedimientos que emplea con los diversos campos, cuando relaciona los
diversos campos entre si, y cuando pasa conscientemente de un campo a otro
cambiando conscientemente sus procedimientos.

Las fases de la significacion son construcciones ideales y la clave de su
construccion es la indiferenciaciéon o diferenciacion de consciencia. La tradicion
occidental lleva a distinguir tres fases; en la primera, las operaciones conscientes e
intencionales siguen el modo del sentido comiin; en la segunda, ademas del modo del
sentido comun , se tiene también el modo de la teoria, que es controlada por una
logica; en la tercera fase, ademas de los dos modos anteriores, “la ciencia afirma su
autonomia con relacion a la filosofia y surgen entonces otras filosofias que le dejan

la teoria a la ciencia y toman para si , como punto de apoyo, la interioridad.”"

's Tbid. p.88
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El descubrimiento de la mente (“Mind” en inglés) marca la transicion de la
primera fase de la significacion a la segunda. El surgir de las ciencias autonomas
tiene sus repercusiones en la filosofia.

“Pero queda la posibilidad — y esta es nuestra opcién — de que la
filosofia no sea ni una teoria a la manera de las ciencias, ni una forma
en cierto modo técnica de sentido comun, ni tampoco un retorno a la
sabiduria de los Presocréticos. La filosofia encuentra sus propios datos
en la consciencia intencional. Su funcion primaria es la de promover
una auto-apropiacion del sujeto que vaya hasta las raices de las
diferencias e incomprensiones filosoficas. Tiene, ademas, otras
funciones secundarias como son la de distinguir, relacionar y
fundamentar los diversos campos de la significacion, no menos que la
de fundamentar los métodos de las ciencias y promover, asi, su

unificacién.”'®

Lo que acaba de decir Lonergan tiene, para el método de discurrir de
Teilhard de Chardin, una importancia capital: Se fundamenta asi una comunicacion
entre métodos de la Teologia, de la filosofia y de las ciencias lejos del aislamiento
total del método clésico en teologia.

Ocho “Especializaciones funcionales” constituyen el método teologico de
Lonergan: 1. La investigacion, 2. La interpretacion, 3. La historia, 4. La dialéctica, 5.
La explicacion de los fundamentos, 6. El establecimiento de las doctrinas, 7. La
sistematizacion y 8. La comunicaciéon. Solamente presentaremos algunos elementos

pertinentes a nuestro tema, referente al método de Teilhard.

1 Tbid. p.97
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La cuarta especializacion tiene gran relevancia para la tesis. La dialéctica,
en efecto, segin Lonergan, se ocupa de los conflictos entre los cristianos, con
numerosos puntos de vista divergentes, y por dialéctica, entonces se entiende una
apologética generalizada.

Para la quinta especializacion funcional, puesto que la conversion es
basica para la vida cristiana, una objetivacion de la conversion constituird los
fundamentos de la teologia. La explicitacién de los fundamentos, en la medida en que
la conversion se hace tematica, difiere de la antigua teologia fundamental en dos
aspectos. En primer lugar, la teologia fundamental constituia una presuposicion
teologica. En segundo, lugar, la teologia fundamental presentaba un conjunto de
doctrinas: “De vera religione, de legato divino, de ecclesia, de inspiratione scripturae,
de locis theologicis”. Por el contrario, la explicitacion de los fundamentos no propone
doctrinas, sino el horizonte interior desde el cual se podra aprehender el sentido de
estas doctrinas.

La sistematizacion se encarga de elaborar sistemas adecuados de
conceptualizacion, de eliminar contradicciones aparentes y de tender a una cierta
comprension de las realidades espirituales, ya sea manifestando su coherencia interna,
ya sea inspirdndose en analogias por experiencias humanas mds familiares.

Finalmente, la comunicacién se ocupa de las relaciones existentes entre la
teologia y las otras esferas de la vida.

“En primer lugar, las relaciones interdisciplinarias con el arte, el
lenguaje, la literatura, y otras religiones; con las ciencias naturales

y humanas, con la filosofia y la historia. En segundo lugar, existen

23



las transposiciones que el pensamiento teoldgico tiene que
desarrollar si la religion ha de conservar su identidad y encontrar,

al mismo tiempo, el acceso a la mente y al corazon de los hombres

de todas las culturas y clases.”"’

El primer principio de esta division es el de que las operaciones teologicas se
realizan en dos fases principales: hay una teologia in oratione obliqua y una teologia
in oratione recta.’”® En la primera fase, se dan la investigacion de los datos, la
interpretacion, la historia, y la dialéctica; en la segunda, se dan la explicitacion de los
fundamentos, el establecimiento de las doctrinas, la sistematizaciéon y la
comunicacion. La primera fase es una teologia mediadora; la segunda es una teologia
mediada. Hay una dependencia reciproca dentro de cada una de las dos fases.

La teologia es un todo que funciona al interior del contexto mas amplio de la
vida cristiana y esta se sitia en el interior del proceso , mas amplio atn, de la historia
humana.

Adentrandonos en la “Dialéctica™ tal como la expone Lonergan, encontramos
los conflictos en diferentes lugares, en particular en los escritos de los tedlogos, por
horizontes contrarios en las doctrinas. Los horizontes son estructurados, se debe tener
en cuenta el contexto, dentro del cual debe ser encuadrado fodo elemento nuevo de
conocimiento y todo nuevo factor en nuestras actitudes. Hubiésemos querido,
nosotros, que Lonergan nos hablara aqui de la necesidad de analizar la

cosmovision de la fuente y del teélogo, pero lo escrito por él lo implica. A proposito

7 Ibid. p.131-132
% Ibid. p.132
24




de las conversiones, que pueden ser intelectuales , morales o religiosas, la conversion
intelectual es una clarificacion radical y, en consecuencia, la eliminacion de un mito
extremadamente tenaz y engafioso... La conversion religiosa es enamorarse de lo
ultramundano...

Al concluir el capitulo sobre la “Dialéctica”, Lonergan escribe:

“Completamente distinta de estas objetivaciones del don del amor
de Dios en el campo del sentido comun y de la teoria , y también
del campo de la interioridad, es la emergencia de ese don en cuanto

¢l mismo constituye un campo diferenciado. Es esta emergencia la

que se cultiva con una vida de oracién y de abnegacion.”"’

En el campo de la teologia nunca se debe olvidar el Amor de Dios, asi nos lo
recuerda Lonergan.

La “Explicitacion de los fundamentos™ es la quinta especializacion funcional,
la cual toma una opcion mucho més personal. La reflexion teologica debe
pronunciarse sobre la verdad de diferentes doctrinas, sobre la manera de conciliarlas
entre si y con las conclusiones de la ciencia, de la filosofia y de la historia. La
realidad fiindante que hay que distinguir de su expresion, es la conversion religiosa,
moral e intelectual.

“En lo que se refiere a la consciencia religiosa-diferenciada, se puede decir
que el asceta se acerca a ella y el mistico la alcanza”.

“ Dado que la teologia es un proceso evolutivo, dado que la misma
religion y la doctrina religiosa se desarrollan, la especializacion

funcional que llamamos explicitacion de los fundamentos se

25




ocupara, en gran parte, de los origenes, de la génesis, del estado
actual, de las transformaciones y posibles adaptaciones de estas
categorias, gracias a las cuales los cristianos se entienden a si

mismos, se comunican entre si y predican el evangelio a todas las

naciones.”*

Cuando expone, en detalle, el “Establecimiento de las doctrinas” Lonergan

exclama:

“Ha sido el gran mérito de Teilhard de Chardin el haber
reconocido la necesidad del cristiano, de tener una imagen

coherente de si mismo en su mundo, y de haber contribuido no

* 1’2]
poco a responder a esa necesidad.

Otra justificacion de Teilhard la da Lonergan asi:

“Cualquiera puede esforzarse por expresar su fe en forma

apropiada a la diferenciacién de su consciencia.”

En el capitulo sobre “Sistematizacion” Lonergan suministra, implicitamente,
otras apreciaciones que legitiman el método de Teilhard; el lector interesado debe leer
esas paginas llenas de grandes verdades, que muchos te6logos clasicos no han visto.

Para concluir, enfatizaremos que, al recorrer partes solamente del “Método en
teologia™ de Lonergan, nuestro objetivo ha sido proporcionar un marco de referencia

para el método del discurrir teolégico de Teilhard de Chardin. La obra de Lonergan

"% Ibid. p.258
2% Ibid. p.285
2! Ibid. p-305 (Itdlzcas nuestras).
% Ibid. p-319 (ltdlicas nuestras).
26




amplia, rigurosa y epistemologica, representa un gran paso para la teologia al darle a
ésta el rango de ciencia al mismo nivel que la filosofia y las ciencias naturales y
humanas contemporaneas, sin que la teologia pierda su caracter propio. Por otro lado,
en opinién nuestra, de acuerdo con Lonergan, es imprescindible para la teologia
comunicarse, en ambos sentidos, con la filosofia y las ciencias, debiendo ser la
cultura humana una unidad que no se debe fragmentar en contraposiciones en la

persona, aunque es diversa en los diferentes pueblos y tiempos.

III UN METODO INTERDISCIPLINARIO. LA ABDUCCION Y LA

METAFORA

Nos proponemos una ultima aproximacion al método teilhardiano con la
consideracion de la abduccion y la metafora para tratar cualquier campo del saber
incluyendo el teolégico con un enfoque interdisciplinario.

En una obra reciente, Jorge Arturo Chaves aboga por un método que se sirve
de herramientas del pensamiento tales como analogia y metafora, en particular, y
cita, curiosamente para nosotros como ejemplo para la Etica econémica las
“abducciones desde la biologia”.>* En la nota 10 de su escrito, este autor aclara:

“Con el término abduccion Hodgson, como Pierce, se refiere al
proceso creador mediante el cual se formula una hipétesis creativa,
partiendo de una intuicidén por la que se unen elementos que uno no

hubiera pensado unir. Una fuente importante de creatividad en la
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ciencia, dentro de esa perspectiva, es la transferencia “abductiva”

de un discurso cientifico a otro.” **

La abduccion es distinta de la induccion y de la deduccion, tiene el papel
creador de la induccion. Con este concepto y su practica tiene que ver la utilizacion
del uso de metdforas en la ciencia. Mas lejos se lee:

“...los filésofos modernos de la ciencia estan recuperando el aprecio
por el uso cientifico de las metaforas.”... “... al trasladar
abductivamente de un discurso cientifico a otro determinado

concepto, metaforicamente empleado, puede convertirse en fuente

importante de creatividad y novedad en la segunda disciplina.” *°

Todo lo referido en estas citas tiene tanto que ver con el uso de la metafora y
de la abduccion implicita practicada fundamentalmente por Teilhard que traemos a
colacion las opiniones originales de filésofos y cientificos citados por Chaves
mostrando lo justificado de dicha practica.

El filosofo Peirce que parece ser el primero en este derrotero considera la
abduccion como modo de razonar cientificamente, en el mismo plano que la
deduccion y la induccion.

“Es el primer paso del razonamiento cientifico, en tanto que la
induccion es el paso concluyente.”... “La abduccion y la induccion

tienen , por seguro, este rasgo comun, que ambas conducen a

3 Chaves, J.A., De la utopia a la politica econdomica. Para una ética de las politicas
economicas, p.255

?* Ibidem p.255 Nota 10

% Ibid. p.256 Ver nota 11. Ver Black, M., (1962), Models and metaphors; Studies in
language and philosophy; Hesse, M.B., (1966), Models and analogies in science;
Lakoff, g. y Johnson, m., (1980), Metaphors we live by.
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aceptar una hipétesis porque los hechos observados son tales que,

necesariamente o probablemente, resultarian ser consecuencias de

esta hipotesis.” %

La abduccion es:

“Un método para formular una prediccion general sin seguridad
alguna de su éxito en el caso especial o usualmente, siendo su
justificacion la de constituir la Gnica posible esperanza de decidir
nuestra conducta futura racionalmente, y que la induccion de
experiencia pasada nos incita intensamente a esperar su éxito en el
futuro.” 2’

La abduccion parte de los hechos, formula una hip6tesis sin tener en vista una
teoria en particular y, a diferencia de la deduccién y de la induccién, es la tnica capaz
de conducir a una nueva verdad que es asi “adivinada”.

En paralelo con la abduccion, el uso de la metafora que permite pasar de un
campo del conocimiento a otro, o de una ciencia a otra, ha sido bien desarrollado por
Lakoff y Johnson lo cual justifica el método interdisciplinario. La esencia de la
metafora es comprender y experienciar una cosa en términos de otra. Los procesos
del pensamiento humano son en mayoria metaforicos al decir de Lackoff y Johnson

que tratan de la metafora como concepto metaforico y distinguen metaforas

% Ppeirce, Ch., The essential Peirce, selected philosophical writings, vol. 2 (1893-
1913), p.106 (traduccion nuestra). Charles Peirce (1839-1914), filosofo, logico,
quimico, profesor de Harvard y miembro de la Academia Nacional de Ciencias de

Estados Unidos, es uno de los padres del pragmatismo norteamericano.
" Ibidem p.299
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orientacionales, estructurales y ontologicas, todas las cuales forman parte de nuestra
vida cotidiana y metaforas “nuevas” creadas por pensadores y poetas particulares.

Las metaforas por lo tanto no son solamente elementos lingiiisticos sino que
estructuran nuestros pensamientos, actitudes y acciones. Incluso “los sistemas
conceptuales de culturas y religiones son de naturaleza metaf6rica”.”® En el campo
filos6fico y lingiiistico, la consideracién de ésta conduce a la distincion entre
Objetivismo y Subjetivismo, con la correspondiente referencia y definicion de la
verdad. En efecto la verdad de las “nuevas” metaforas tiene que ver con la
adecuacion de la coherencia de su narrativa con la que vemos en nuestras  vidas.
Siempre en el campo filosofico Lackoff y Johnson no creen que haya algo tal como
la verdad absoluta y proponen una teoria “experiencialista” de la verdad que incluye
elementos centrales de la tradicion fenomenologica y rechaza el “fundacionalismo
epistemologico™.? El objetivismo y el subjetivismo filoséfico y lingiiistico son para
ellos mitos con partes de verdad y su sintesis “experiencialista” toma de ellas lo que
no contradice el valor conceptual de la metafora como estructurante de la
comprension humana. No hay ideas y mente con propiedades inherentes objetivas
sino con propiedades intencionales resultantes de nuestra concepcion de los
fenomenos mentales por virtud de la metafora. Sin embargo existen modelos
objetivistas fuera de la filosofia objetivista tales como los modelos matematicos,
pero el mundo real no es un universo objetivista.

Para Lakoff y Johnson, finalmente:

28 Ibidem p.40
» Ibid. p.179-182
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“Los rituales religiosos son especies de actualidades tipicamente
metaforicas que envuelven metonimias — los objetos reales del

mundo ocupando el lugar de entidades del mundo definidas por el

sistema conceptual de la religion.” *

Concluiremos lo dicho sobre el método interdisciplinario resaltando que la
abduccion es un método al igual que la deduccion y la induccion el cual permite
conducir a nuevas verdades en las ciencias, partiendo de hechos mediante la
formulacién de hipotesis, sin que éstas puedan ser comprobadas por experiencias u
otros medios. Considerando la teologia como una ciencia, aunque de caracter
particular, no se ve como la incorporacién de la abduccién en su método, con la
calificacion de interdisciplinario, constituya una ilegitimidad o una violacién de sus
reglas fundamentales. Mas bien el coartar la libertad del discurrir del tedlogo
constituye un obstaculo para el progreso de la teologia como ciencia en el sentido
moderno. Como se ha visto, el uso de la metafora es un recurso indispensable en
este orden de ideas y auxiliar de la abduccion para el razonar humano, cuando se
profundiza en conceptos de cualquier indole, incluyendo los del campo teologico,
donde la analogia es aceptada y los simbolos y mitos abundan con caracter legitimo.

La justificacion adicional de la abduccion en teologia reside en su uso
corriente por hombres inspirados y tedlogos, en el curso de la historia, sin que los
mismos hayan sido conscientes de este hecho. Asi el partir de mitos, como ocurre en
Génesis capitulos 1 y 2 sobre la creacion por ejemplo, para llegar a afirmaciones

teologicas es un proceso abductivo. El mito cosmolégico en estos casos es el

3 Ibid. p.234 -




equivalente del fenomeno cientifico moderno para el hagidgrafo antiguo. En el
Nuevo Testamento se puede argumentar que ocurre algo similar con la Resurreccion
de Jesus que permite y justifica el gran salto de lo pre a lo postpascual, siempre que
aceptemos que ciertas afirmaciones de caracter inspirado divino son abductivas. En
este sentido una cristologia ascendente es abductiva: parte del hecho, el dato, de la
vida, los dichos, la muerte y la resurreccién de Jesus para afirmar que es el Hijo de
Dios, segunda persona de la Trinidad.

Entre los tedlogos, se recordard que Lonergan, sin nombrar la abduccion, la
estd considerando como elemento basico del método teoldgico. Por otro lado
citaremos a continuacion Schillebeeckx y Kiing los cuales — sin mencionar el término
abduccion - confirman el punto de vista segun el cual abducir es licito en teologia,
como es reconocido el uso de la analogia por parte de la teologia tradicional - siendo
la analogia un caso particular de la abduccién y relacionada con la metafora. En
efecto Schillebeeckx afirma: “ Mi método teologico se fundamenta sobre la
experiencia humana y cristiana, comunitaria y personal.” *!

Por su parte, Kiing es mas sistematico en este orden de ideas al declarar que la
segunda fuente, segundo polo, horizonte de una teologia cristiana es nuestro propio
mundo de experiencia humana:

“a. Se trata de nuestras experiencias humanas, universales en su
cotidianidad y ambivalencia y no, como en la teologia anterior, de

experiencias elitistas de algunos clérigos intelectuales, y tampoco

3! Schillebeeckx, E., Soy un tedlogo feliz, p.73. Edward Schillebeeckx (1914- ),
dominico belga, estudié en Gante, Lovaina y Le Saulchoir; fue profesor en Lovaina y
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de nuevos sistemas y métodos académicos condicionados por la
época.”... “b. Estas experiencias humanas necesitan una
interpretacion de sentido, una interpretacion religiosa, cristiana™... *
c. La teologia ha de establecer una correlacion critica entre la
tradicion de experiencia cristiana y las experiencias de nuestro

tiempo. Hoy cada vez menos hombres aceptan el Credo cristiano

por la mera autoridad de otros...”*?

Ambos tedlogos abducen verdades teologicas partiendo de su experiencia
cristiana. Teilhard, tal como lo veremos en los parrafos siguientes, se expreso
continuamente en esta sintonia de abduccion caracteristica de una teologia natural y

espiritual o mistica.

IV EL METODO DE TEILHARD DE CHARDIN

1 Caracteristicas indiferenciadas

Por caracteristicas indiferenciadas se entiende aqui la imagen que se obtiene
mediante el examen por una consciencia indiferenciada, educada y hasta erudita en

cierto modo, pero no diferenciada en el sentido que le da a esta expresion Lonergan,

después en Nimega; autor de numerosas obras y representante de la teologia como
reflexion sobre la experiencia cristiana (Illanes y Saranyana).

Kiing, H., Teologia para la posmodernidad, p.104-105. Hans Kiing (1928- ),
sacerdote, estudié en la Gregoriana y en el Instituto Catolico de Paris; profesor de
teologia en las universidades de Munster y Tubinga; director del Instituto de
investigacién ecuménica de la universidad de Tubinga, censurado en 1979 y autor de

33



segiin lo visto anteriormente, es decir sin aplicar su método: La consciencia
indiferenciada usa indiscriminadamente los procedimientos del sentido comun en
tanto que la consciencia diferenciada aparece cuando la exigencia critica dirige la
atencion hacia la interioridad, la auto-apropiacion, los diferentes procedimientos
empleados en los diversos campos, las relaciones de los diversos campos entre si, y
cuando pasa conscientemente de un campo a otro.

Recordaremos el titulo de capitulo de Latourelle “De la Revelacion a la
Teologia”, al reiterar que el camino recorrido por Teilhard de Chardin es otro: De lo
observado a la teologia, pasando por la Revelacion; él va del fenémeno observado
cientificamente al dato transcendente o revelado, de la creacion al Creador, lo cual
aparece claramente en sus numerosos escritos tal como se vera en el curso de la tesis
y muy explicitamente en su obra magna “El fenomeno humano”.

Es asi como en la advertencia de esta obra el autor, después de presentar su
ensayo como una memoria cientifica, afiade:

“Solamente el fenomeno. Pero también todo el fenémeno.
Solamente el fendmeno, en primer lugar.”... “Establecer en torno al
hombre, escogido por centro, un orden coherente entre
consecuentes y antecedentes; descubrir entre elementos del
Universo, no un sistema de relaciones ontologicas y causales, sino
una ley experimental de recurrencia que expresa su aparicion
sucesiva en el curso del tiempo: he ahi, y ahi simplemente, lo que
he tratado de hacer. Mas alla de esta primera reflexion cientifica,

ciertamente, el espacio queda abierto, esencial y totalmente abierto,

numerosas obras. Representante de la teologia como reflexién sobre la experiencia
cristiana (Illanes y Sarayana).
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para las reflexiones, mas alla, del filosofo y del teélogo. En este

dominio del ser profundo he, cuidadosamente y deliberadamente,

evitado en todo momento de aventurarme.” **

Notese con qué claridad Teilhard expresa aqui su interés por enfatizar su
intencion de no invadir los terrenos del filosofo y del teélogo, cuando habla como
cientifico solo del fendbmeno en una primera etapa de su exposicion y nos envia a una
nota que subraya esta preocupacion®® en la Parte III de la obra, “El Pensamiento”,
Capitulo I, “El nacimiento del Pensamiento”, cuando no ha abordado todavia la Parte
IV, “La Sobrevida™.

Sin embargo en esta obra y en numeroso escritos ¢l no dudara en pensar y
escribir, en una segunda etapa, como filésofo y tedlogo®, titulo este ultimo que sus
opositores le negaran a lo largo de su vida y después de su muerte:

“ Pero todo el fendémeno, también. Y he ahi lo que, sin
contradiccion (sea lo que pueda parecer) con lo que acabo de decir,
corre el riesgo de dar a los enfoques que sugiero la apariencia de
una filosofia.”... “Como ocurre con los meridianos cerca del polo,
Ciencia, Filosofia y Religion, convergen necesariamente en el
vecindario del Todo. Convergen, digo bien; pero sin confundirse, y

sin cesar , hasta el final, de atacar lo Real bajo angulos y en planos

33 Teilhard de Chardin, P., “Le phenomene humain”, p. 21 (traduccion nuestra).
3 Ibidem. p.186, nota 1: “ ;Tengo necesidad de repetir, una vez mas, que me limito
aqui al Fenémeno, es decir a las relaciones experimentales entre consciencia y
complejidad, sin prejuiciar en algo de la accion de Causas mas profundas, que
conducen todo el juego.”... “Pero, puesto esto, nada impide al pensador espiritualista
— por razones de orden superior, y en un tiempo ulterior de su dialéctica — de colocar,
bajo el velo del fenoménico de una transformacion revolucionaria, tal operaciéon
“creadora” y tal “intervencion” especial que él quisiera (cf. Advertencia).
3 Ibid. p. 263 y ss. Parte IV. La sobrevida.
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diferentes.”... “Pero miren solamente mas de cerca; y ustedes veran

que esta “Hiperfisica” no es todavia una Metafisica.™*

Debemos resaltar que para Teilhard el cual no ha dudado en considerar las
tres cuando ha disertado sobre “todo el fendmeno”, ciencia, filosofia y religion, la
cual equivale aqui para nosotros a teologia, se unen cerca del Todo; por lo tanto para
nosotros debieran unirse antes de su Punto Omega.

Para seguir caracterizando el método del discurrir teologico de nuestro Autor,
distinguiremos entre operaciones elementales, esencialmente logicas que no hay que
confundir con las categorias de Lonergan, y procesos elementales de la mente
humana, siendo los procesos, también logicos aqui, compuestos de operaciones. Asi
se tendra las operaciones elementales de inducir y deducir, por ejemplo, que
constituyen los procesos logicos elementales de analizar y sintetizar, por ejemplo.
Teilhard, con gran talento para exponer didacticamente, con suprema claridad en
general para el lector cuidadoso, manejara explicitamente estos procesos y
operaciones elementales para fruicion del lector. Los comentarios a sus escritos lo
ilustraran.

Sin embargo un ejemplo de instrumento de operacion elemental merece aqui
su consideracion especifica: se trata de uno de los silogismos aristotélicos. En “El
»37

medio divino™’, a lo largo de nueve paginas Teilhard desarrolla el silogismo:

“ En el seno de nuestro Universo, toda alma es para Dios, en

Nuestro-Sefior.

36 1bid. p.22
37 Teilhard de Chardin, P., “Le milieu divin”, p. 41-50 (Traduccién nuestra)
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analogia solamente entre conceptos

Pero, por otra parte, toda realidad, incluso material, en torno a
nosotros, es para nuestra alma.

Asi, alrededor nuestro, toda realidad sensible es, por nuestra alma,
para Dios en Nuestro-Sefior. “**

La mayor es: “ En nuestro Universo, toda alma es para Dios en
Nuestro-Sefior.™’

La menor es: “ En nuestro Universo, donde todo espiritu va a Dios,
en Nuestro-Sefior, todo lo sensible, a su vez, es para el Espiritu.”‘m

(43

El resumen de la conclusion es: “ ... Para salvar y constituir estas
energias sublimes, la potencia del Verbo encarnado se irradia hasta
en la Materia; ella baja hasta el fondo mas oscuro de las potencias
interiores. Y la Encarnacion no estara acabada sino cuando la parte
de sustancia elegida la cual encierra todo objeto,- espiritualizada
una primera vez en nuestras almas, y una segunda vez con nuestras
almas en Jests,- habrd alcanzado el Centro definitivo de su

plenitud.”*!

La analogia ocupa numerosos espacios en sus escritos pero no se trata de la

método teoldgico tradicional, sino una analogia con alcance amplio, liberada, por lo
demas muy fructifera y nada reduccionista. Solamente suministraremos algunos

ejemplos cualesquiera, resaltando que vuela a menudo sobre las alas de la metéafora,

en un lenguaje poético y mistico:

“Ahora, es precisamente la superficie que imaginamos separando

estos dos mundos, la cual comienza a desaparecer para nosotros

%8 Ibidem. P. 41-42
39 Ibid. p. 42
0 Ibid. p. 44

o datos teologicos, como se practica en el



cuando relacionamos — justo como lo hace el menisco con débil
resplandor entre porciones liquidas y gaseosas de un compuesto

que ha alcanzado su punto de evaporacion.”*?

“La Humanidad estd tomando, mas y mas, la forma de un
organismo que posee una fisiologia y, en expresion corriente, un

‘metabolismo’ comun,™*

“Los granos de conciencia producidos evolutivamente por
noogénesis (después de haber pasado el punto de reflexién) caen en
un nuevo campo de atraccion: la tension es ejercida sobre la
fundacion bdsica de los granos, y ahora actua no solamente sobre
la complejidad de su estructura sino directamente sobre su centro,

independientemente de la estructura.”™

Finalmente:

“Bendita seas t, materia universal, tiempo inmedible, éter
ilimitado, triple abismo de estrellas y atomos y generaciones: ti
quien, inundando y disolviendo nuestros estrechos estdndares o

mensuracion, nos revelas las dimensiones de Dios.”

*! Ibid. p. 49-50

2 Teilhard de Chardin, P., The atomism of spirit, en Activation of energy p. 32

* Ibidem. p. 36

* Ibid. p. 45

*3 Teilhard de Chardin, p., The spiritual power of matter, en Hymn of the universe,
p.68 (traduccion nuestra)
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“ Te aclamo como el medio divino, cargado con poder creador,
como el océano agitado por el Espiritu, como la arcilla moldeada y
con vida infundida por el Verbo encarnado.”*

Las caracteristicas indiferenciadas de Teilhard se resumen pues en su
propoésito — anunciado por €l en alguna ocasion pero no siempre respetado - de no
invadir los terrenos del filosofo o del tedlogo, en su uso de las operaciones
elementales y procesos de cualquier mente humana, esencialmente logicos, como
deducir e inducir, analizar y sintetizar, y establecer analogias directas. Confrontado
con la teologia europea clasica que le corresponderia Teilhard de Chardin, se debe
reconocer, desborda las fronteras del método teologico tradicional y se lanza por
nuevos caminos que, sin embargo, podran ser fundamentados con las caracteristicas

diferenciadas del método de Lonergan como lo veremos seguidamente.

2 Caracteristicas diferenciadas

El “Método teologico™ de Lonergan nos permite enmarcar el método
del discurrir teolégico de Teilhard de Chardin con unos brochazos nuevos,
diferenciados, que no nos alejaran del primer cuadro colocado al lado del esquema
de Latourelle , pero implantaran un horizonte nuevo, mas profundo y ancho. Sin

lugar a duda Teilhard hizo teologia: las pruebas de esta afirmacion no seran

* Ibidem, p. 70
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aportadas en los parrafos siguientes sino en los capitulos siguientes; ahora, solamente
iluminaremos la figura teologica del mistico cientifico de la Compaiiia de Jesiis
Teilhard de Chardin, gracias a su hermano en religion, canadiense.

Comencemos recordando que Lonergan introduce operaciones no-logicas
ademas de las logicas consideradas en las caracteristicas indiferenciadas que
acabamos de ver. En el caso de Teilhard, entre ellas, debe figurar en primer lugar la
intuicion “diferenciada” a partir de verdades de diversas indoles y en segundo lugar
la vision. La primera le permite dar grandes pasos, saltando de una ciencia a otra o de
una ciencia a la teologia, o sencillamente de una idea a otra que no parece, a primera
vista, sino remotamente relacionada con la idea origen. La vision es por otro lado en
Teilhard un plato fuerte que él sirve a profusién, con mucha creatividad, poesia y
misticismo.

Teilhard de Chardin fue un gran mistico que no puede ser separado del
cientifico y del cristiano; él fue, por sobre todo, amante de Dios y de Cristo por
medio de la creacion evolutiva, del hombre, de la materia, de la ciencia, de la accion
y de la contemplaciéon. Fue un maestro de espiritualidad moderna, y un apologeta
incansable.

Teilhard fue objeto y sujeto de la triple conversion intelectual, religiosa y
moral que Lonergan considera indispensable para hacer teologia. Parece evidente que
un jesuita deba pasar por los procesos de conversion religiosa y moral pero no lo es
en el caso de la conversion intelectual. Sin embargo la conversion intelectual de
Teilhard fue radical y profunda, hasta llevarlo a defender sus ideas ante los superiores

de su orden y sus opositores publicos, reiteradamente en el curso de su vida.
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Su conversion intelectual se manifiesta, no solamente en el campo de la
ciencia sino en el de la filosofia. Hemos visto como nuestro jesuita formado en la
escuela metafisica clasica reniega, en cierto modo, de ésta para adoptar muy
frecuentemente un discurso de tipo dialéctico no-Hegeliano puro, pero emparentado
con éste.

Teilhard fue creador de una nueva doctrina segun la cual la cosmovision
cientifica moderna, impregnada de la teoria de la evolucion en particular, indica a la
teologia derroteros nuevos, paradigmas teoldgicos innovadores incomprendidos por
muchos que lo llevaron a €l por el camino del martirio intelectual. La Doctrina
tradicional esta estructurada sobre una cosmovision alejandrina, segun su expresion.
Esta “revolucion copernicana™ del discurso teoldgico le trajo muchos opositores y
fue causa de su exilio de la docencia y de Europa.

El descubrimiento de datos cientificos nuevos amplié su horizonte y ¢l
construyé una doctrina acorde con esos datos, respetando en lo posible el dogma
cristiano.

Teilhard desenmascar6 el mito en las escrituras cuando hubo de hacerlo, con
valentia y acierto. Este camino, en opinién nuestra, el Cristianismo debera seguir
trazdndolo si quiere sobrevivir en el siglo XXI.

Teilhard practico la teologia in oratione obliqua, pero también la teologia in
oratione recta, es decir una teologia mediada, asi como una teologia mediadora, que
estan en dependencia reciproca segun Lonergan.

En conclusion, si el confrontar el método teilhardiano con el método de la

teologia europea clasica no condujo a una convergencia de los dos, con el método de
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Lonergan en cambio Teilhard sale confirmado en su anhelo de contribuir a la teologia
catlica. No olvidemos, por otra parte, que los tedlogos europeos Schillebeeckx y

Kiing legitiman, con otros planteamientos, métodos en armonia con el de Teilhard de

Chardin.

3 El método teilhardiano en general

El método de Teilhard de Chardin, en campos diversos, se ajusta al espiritu
de la abduccion y del método interdisciplinario. Nuestro autor no tiene reparo en ir de
la historia contemporanea, las guerras contemporaneas por ejemplo, a la ciencia, a la
evolucion por caso, y de ahi a la teologia o a la filosofia, segun se dé su vision del
momento y del lugar. Esto le proporciona unos instrumentos de caracter universal,
muy convincentes para el hombre de hoy el cual segiin Rahner es el hombre de la
civilizacion técnico—cientifica y no puede hoy entender las formulaciones dogmaticas
tradicionales:

“El hombre de hoy vive en una situacién en la que resulta

doblemente imposible una integracion de todos los datos de su

conciencia con la fe”."

Ejemplos de metaforas, auxiliares de la abduccion, abundan en sus escritos
que hay que interpretar como analogias, simbolos y hasta mitos religiosos,

explicados en detalle por el jesuita. “Cristo es Omega (el punto omega)” es un buen
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ejemplar que no se refiere literalmente ni a un punto geométrico, ni a la ultima letra
del alfabeto griego, ni a una estrella sino al caracter pleromatico de Cristo en la
Parusia de acuerdo con la teologia paulina enriquecida con la vision evolutiva
teilhardiana.

La abduccion es la clave de interpretacion de casi todos sus escritos donde el
punto de partida es frecuentemente la fenomenologia cientifica para llegar y
culminar en lo teologico. Asi su obra “El fendémeno humano™, como se vera en
capitulo ulterior, constituye un gran movimiento abductivo, con sus partes I, II y III
de ciencia fenomenologica y la parte final IV coronandose brillantemente en

teologia natural.

CONCLUSION

Teilhard de Chardin tiene un método, cuando trata de asuntos que tienen que
ver con la teologia y el suyo esta muy en linea con el método en teologia de Lonergan
que él probablemente no conocid, y las posiciones de Schillebeeckx y Kiing., asi
como de un método interdisciplinario basado en la abduccién. Nosotros auspiciamos
un gran futuro para métodos como éstos que alejan a la teologia de su aislamiento
epistemoldgico, orientandola hacia horizontes de aceptacion universal porque son

acordes con el pensamiento moderno.

" Rahner, K., Observaciones sobre la situacion de la fe hoy, en problemas y perspectivas de teologia
Sundamental, p.396
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En los capitulos siguientes nos proponemos, gracias a un analisis de la obra de
Teilhard de Chardin, mostrar que, sin ser una feologia sistemdtica, su teologia si es
un sistema teologico, entendiendo sistema  teoldégico como un conjunto de
proposiciones de cardcter teologico relacionadas entre si por una tesis central que
las unifica en sistema.

La correspondencia univoca entre este sistema teoldgico teilhardiano y una
teologia sistematica sera como sigue:

El capitulo segundo, Creacion evolutiva, resulta no de la creacion segun el
libro del Génesis del Antiguo Testamento sino de los conocimientos cientificos
referentes a la evolucion y de su interpretacion teologica por Teilhard.

El capitulo tercero, Pecado original, presenta el enfoque teilhardiano sobre el
pecado de ‘Adan y Eva’ a la luz de la creacion evolutiva y de su interpretacion del
mal.

El capitulo cuarto, Cristologia, resume el contenido de la obra del Teilhard en
lo referente a Trinidad, Encarnacion, Redencion y Resurreccion, apoyandose en
algunos textos de Pablo y Juan, es decir partes de la revelacion y, siempre, en
consonancia con las bases cientificas de los capitulos anteriores.

Finalmente para esta primera parte, el capitulo quinto, Progreso e Iglesia,
corresponde a una vision del jesuita sobre una seleccion de temas que interesan a la
Iglesia, relacionados con la teologia pastoral y la teologia espiritual.

Se trata pues de un sistema teolégico basado en los conocimientos cientificos
y las intuiciones o deducciones teologicas por abduccion y analogia de Teilhard el

cual partio del dogma catolico y procedi6 a reformulaciones de éste, necesarias e
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inevitables por coherencia con la cosmovision cientifica. El mismo Teilhard invoco
el vocablo ’Sistema’, un afio antes de su muerte, en el titulo de un escrito del 14 de

enero de 1954 redactado en New York. *

8 Teilhard de Chardin, P., A summary of my ‘phenomenological’ view of the world:
The starting-point and key of the whole system, en Toward the future, p.212-215
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CAPITULO SEGUNDO

CREACION EVOLUTIVA

Por una parte la presentacion del método de Teilhard de Chardin
encuadrado por otros métodos teologicos y un método interdisciplinario no ha hecho
mencion de nuestro propio método. Al respecto, en este y los capitulos siguientes -
capitulo tercero Pecado original, capitulo cuarto Cristologia, capitulo quinto
Progreso, Iglesia y espiritualidad, y conclusion de la primera parte - los cuales tratan
del pensamiento teologico de Teilhard, nos guiaremos al estudiar los textos de los
escritos del autor por un esquema de exégesis y hermenéutica inspirado en el método
de Lonergan y adaptado a nuestro propoésito especifico.

Por otra parte advertiremos que, creyendo ser fieles a Teilhard de Chardin,
trataremos de no ser ‘metafisicos’ ni ‘escolasticos’ sino ‘fenomenologos’ en lo
filosofico y cientifico, para lo cual apelaremos a Hegel, Heidegger y Zubiri en auxilio
nuestro, sin entrar en demasiado detalle de la orientacion propia respectiva de estos
filésofos. Catalogar a Teilhard como fenomendlogo o existencialista o realista, no es
del todo conveniente e implica algun riesgo pero es de ayuda para interpretarlo. En
efecto €l no sigue al Hegel de la Fenomenologia del espiritu que invocaremos

cuando sea necesario sino que es un neo-hegeliano en cierto modo. Igualmente el
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Heidegger del Ser y el Tiempo y el Zubiri de la Estructura dinamica de la Realidad
necesitan ser reinterpretados con un enfoque adaptado al caso, para ser aplicados a
Teilhard.'

Un filésofo cristiano y francés que tuvo gran influencia sobre €l fue
indudablemente Blondel (1861-1949), su contemporaneo y corresponsalz, por su
pensamiento profundamente cristiano’ y, en particular su doble obra sobre la accion
(1893 y 1936).* Pero, como se dijo anteriormente, nuestro objetivo central en esta
primera parte no es esbozar un cuadro sistematico de su pensamiento filosofico sino
centrarnos en su pensamiento teologico: No pretender esbozar un cuadro sistemdtico
de su pensamiento, sino tratar de descubrir el sistema de su discurso teoldgico es
nuestro objetivo principal, aqui y ahora, como se dijo anteriormente.

Sin embargo, no debemos abandonar esta incisa sin ahondar algo en lo que
implica el enfocar el lado filoséfico del ser de Teilhard de Chardin. En cualquier
momento de su existencia, como hombre, nunca dejara de ser ‘uno’ integralmente, es
decir nunca sera solamente cientifico o filosofo y siempre estara en €l explicitamente
o implicitamente el tedlogo. Por lo tanto debemos insistir en la importancia y el

peligro que tiene para un hombre como Teilhard, el que el tedlogo que lo estudia y lo

' Debe ser sefialado que el Padre Teilhard no cita al insigne metafisico,

contemporaneo suyo, Xabier Zubiri.
2 En correspondencia con Blondel, 12 de diciembre de 1919, Teilhard escribe que
esta de acuerdo con Blondel, al pensar que ‘Cristo debe ser amado como un mundo, o
mas bien como el mundo, es decir como el centro fisico de tltima determinacion y
verdadera consistencia impuesta sobre todo en la Creacién que debe sobrevivir.’
(Nota 15, en * The heart of Matter’, p.223-224 (Trad. nuestra)
’ Blondel, M., Exigences Philosophiques de Christianisme, P.U.F., 1950. Traduccién
espafiola: Exigencias filosdficas del Cristianismo, Herder, 1966, 294 p.
* Blondel, M., L’ Action, ALCAN,, 1893, 492 p.. y Action, dos volimenes, P.U.F.,
1936.
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expone se concentre en su faceta cientifica, filosofica o teologica, solamente. El
hacerlo ser4 un recurso que no se puede ignorar pero nunca deberemos olvidar que el
Teilhard que esta frente a nosotros es a la vez las tres cosas y el hablar de él como
cientifico o filésofo o tedlogo no es sino un subterfugio de ayuda para la exposicién
del tema en tanto que tesis teologica.

La importancia de la observacién anterior alcanzard probablemente su
maxima expresion cuando nos encontremos muy a menudo con el adjetivo “fisico”
aplicado a Cristo por nuestro autor: En cada una de estas instancias, Teilhard esta
siendo el que piensa y escribe: No metafisica sino ultrafisica’, no ontologia sino
fenomenologia, no mitologia sino realidad, toda la realidad; y para él la Materia no
es; el Espiritu es lo que es esencialmente, ontologicamente, realmente es; o mejor
dicho, la Materia es Espiritu-siendo-en-evolucion. Teilhard en conclusion a esta
digresion , absolutamente necesaria y justa, serd siempre a la vez un cientifico, un
filosofo y un tedlogo, lo que expresaremos lingiiisticamente con las expresiones de
uno o varios guiones (trait d’union’ en francés): Cientifico - fenomendlogo,
cientifico-mistico o cientifico-religioso, o cientifico-fenomendlogo-tedlogo
(sustantivo) o cientifico-filosofico-teologico (adjetivo). Este tratamiento nuestro fue
también el que, subconscientemente, privo al querer titular la tesis con la expresion:
“Dios-Cristo” que hubiese podido  ser asociada a la expresion “Evolucion-
Progreso”. Para Teilhard, monoteista cristiano en el alma, Dios es uno y la evolucion

no se concibe sin el progreso.

3 “Ultrafisico™ es el dominio de todo el universo que se espiritualiza. Ver Teilhard de
Chardin, P., The evolution of responsibility, en Activation of energy, p.213
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En consecuencia nos dejaremos conducir por €l, como mistico-cientifico, en
sus caminos que son de largos pasos, en grandes saltos frecuentemente, y con grandes
visiones, no siempre faciles de captar a primera vista; por lo tanto habremos de tener
paciencia y seguir a Teilhard a lo largo de toda su vida y obra para lograr entrever lo
que €l vio. Quiera el Espiritu que alcancemos esta meta.®

Este capitulo tratara de:

I Paradigmas teilhardianos de la evolucion
Periodo de crecimiento (1913-1922)
Periodo de madurez (1923-1945)
Periodo de integracion final (1946-1955)
Evolucion del paradigma de creacion evolutiva
I Monogenismo, poligenismo y monofiletismo

III Catolicismo y ciencia

I PARADIGMAS TEILHARDIANOS DE LA EVOLUCION

Trataré, en este apartado, de resumir la evolucion del pensamiento de
Teilhard de Chardin, durante su vida, en términos de paradigmas teilhardianos de la
evoluciéon. Como se vera estos paradigmas, o0 modelos de representacién resumida,
no son puramente ni cientificos, ni filoséficos, ni teoldgicos: Son holisticos; tienen
algo de los tres componentes a la vez, en diferentes dosis aunque domina lo cientifico

y filoséfico.

¢ Ver apéndices 1,2 y 3.
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Los titulos de los paradigmas son nuestros con el proposito de orientar al
lector en funcién de nuestro analisis.

Los escritos seleccionados para ilustrar los paradigmas se presentan a
continuacion cronologicamente, desde el periodo de crecimiento vital de Teilhard
hasta el periodo de integracion final, pasando por la madurez, con un subtitulo,
creacion nuestra en gran parte de los casos, que trata de ser fiel al espiritu del autor.
Nuestra hipotesis de trabajo es que el discurrir del autor , antes, entre y después de las
dos grandes guerras que vivio este insigne jesuita, fue marcado por los diez hitos
caracteristicos de los paradigmas (P) siguientes:

Periodo de crecimiento (1913-1922)

1. (P) Visién mistica de una etapa evolutiva: La Noosfera.

2. (P) Union creadora (Fenomenologia fisica).

3. (P) Creacion transformista (Ciencia y Teologia).

4. (P) Evolucion transformista (Fenomenologia biologica).

Periodo de madurez (1923-1945)

5. (P) Uni6n creadora (Filosofia).

6. (P) Antropogénesis (Fenomenologia paleonto-fisico-bioldgico-

antropologica).

7. (P) Centrogénesis

Periodo de integracion final (1946-1955)

8. (P) Holistico.

9. (P) Integracion (Mistico-cientifico-psicologico-autobiografico).
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10. (P) Convergencia (1 y 2).

En parte de los escritos seleccionados para este apartado la evolucion,
considerada cientificamente y filos6ficamente, es el punto de partida para el
razonamiento abductivo que permitira a Teilhard desarrollar propiamente su teologia.
Por lo tanto haremos un corte en dichos escritos, presentando en este capitulo una
primera parte de los mismos cuya segunda parte final estrictamente teologica serd
expuesta en alguno de los dos capitulos siguientes, tercero Pecado original y cuarto

Cristologia.

Periodo de crecimiento (1913-1922)

P1. Visiéon mistica de una etapa evolutiva: La noosfera

Fuente: La gran monada, un manuscrito encontrado en una trinchera (febrero 1918)

En enero o febrero de 1918, durante el altimo afio de la “Grande Guerre”, la
primera Guerra Mundial, nuestro Jesuita, que esté en el frente de batalla, escribe “La
Gran Monada, un Manuscrito encontrado en una trinchera”.” Es el escrito del Mistico,
bajo influencia de la violencia armada, del peligro, que lo lleva a tener una verdadera
vision, una pre-vision, donde se encuentran en germen algunas de sus ideas sobre la

evolucion, particularmente la de la humanidad, en forma sugerida mas que todo:

” Teilhard de Chardin, P., The great monad a manuscript found in a trench, Vertus,
15 January 1918, en The Heart of Matter, p.182ss, (Traduccion nuestra)
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Evolucion de la inteligencia, planetizaciéon de la humanidad, conflicto armado,
progreso, centros y una esfera.®

Las notas del traductor-comentarista son de mucha utilidad para lograr la
comprension del texto teilhardiano, muy poético, metaforico y buena muestra del
estilo elegante del autor. La “Monada” o la “Luna”, es el simbolo de la humanidad, y
su evolucion sera llamada por Teilhard mas tarde “Antroposfera” y “Noosfera™ , la
cual es en definitiva la etapa cumbre de la evolucion hacia el Punto Omega, objeto de
amplias exposiciones que seran vistas en apartados ulteriores. °

Posiblemente esta vision de Teilhard tuvo eco en escritos posteriores de sus
allegados Breuil y Le Roy, los cuales trataron de las migraciones del hombre y de la
evolucion de la inteligencia, diez afios mas tarde. ' La idea de la planetizacion de la
humanidad fue desarrollada en el escrito de diciembre 1945 como “un gran
acontecimiento que se desdibuja”."’

La Antroposfera es el dominio de la antropogénesis que expondremos en el
paradigma 6 y los “Centros” son anunciadores del paradigma 7 “Centrologia”.

Por lo tanto se aprecia aqui como la mente de Teilhard tuvo intuiciones

tempranas que ¢l amplid, afios mas tarde, en exposiciones muy detalladas y

% Ibidem p. 192ss, notas del traductor-comentarista.
? La noosfera, término usado por primera vez en un articulo sobre el Hombre (1927)
es la envoltura pensante de la tierra y el punto Omega que coincide con Cristo en el
vértice de la evolucion aparece ya el afio 1924.
"9 Ibid. op. cit. p.192 nota 2: Henri Breuil, cientifico del Instituto de Paleontologia de
Paris, autor de Les primitifs actuels et prehistoriques (1928). Edouard Le Roy autor
de Les origines humaines et l’evolution de I'intelligence (1928).
" Ibid. p. 192 nota 3. Ver Teilhard de Chardin, P., Un grand evenement qui se
dessine: La planetisation humaine en L’ avenir de |’homme p.158ss.
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sustentadas por argumentos ad-hoc con un estilo cientifico y didéctico distinto del

de 1918.

P2. Paradigma de unién creadora

Fuente: Los nombres de la materia (1919)

El 20 de abril de 1919, Teilhard escribia a Marguerite Teilhard Chambon:
“Desde hace algunas maiianas estoy escribiendo Los Nombres de la Materia. Espero
terminarlo mafiana. Constituye un pequefio ensayo facilmente legible y podria servir
de introduccién al Poder Espiritual de la Materia”."?

En la introduccion él escribe que “ si bien la Materia esta soldada a nuestro
ser, permanece al mismo tiempo en el polo opuesto de nuestra alma™ y “es lo
profundo del cual emerge nuestra sustancia”. *

Los que hemos tenido una formacién intelectual y religiosa tradicional nos
vemos obligados, frente a los escritos de Teilhard, a olvidar los esquemas
aristotélicos, escolasticos, que nos hacen esperar definiciones de caracter cientifico o
metafisico para la materia en el caso presente; deberemos adherirnos a su modo de
discurrir eminentemente dialéctico. La materia para €l es un polo y el otro polo, el

mas importante, es el Espiritu. No esperemos que disocie la materia del Espiritu,

aunque se trate de la materia inerte, sin vida. Veamoslo en lo que sigue.

' Teilhard de Chardin, P., Genese d’une pensee. Lettres 1914-1919
p.384

" Teilhard de Chardin, p., The names of matter, en The heart of matter, pag. 225.
(traduccion nuestra)
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La materia ha recibido nombres contradictorios en el curso de los siglos v,
para poner algo de orden en ellos, ¢l usara el punto de vista de la “Unién creadora”."
Dios crea uniendo desde un multiple inicial y extremadamente disperso para formar
monadas mas espirituales. El “multiple” estd en proceso de reduccion o
convergencia, una fase involutiva del Universo en tanto que opuesta a una fase
evolutiva."

Un primer nombre es el de “Materia formal™, la cual hace que la monada, un
ser, sea capaz de ser unida a otros seres. No es la materia la que une; solo el Espiritu
puede unir. Esta materia formal es un principio entitativo positivo; no es ni malo ni
negativo; se consuma en el Espiritu.'

Un segundo nombre es el de “Materia concreta”, la cual aparece en forma de
lo supremamente dispersado; en el estado inicial del cosmos, un inmenso multiple,
que no tiene un comienzo preciso. Cuando se reconoce cierta consistencia en ella, la
encontramos formada de un agregado de monadas con una suma indefinida de
uniones.

Teilhard considera después la “Materia total™:

“Cada elemento del mundo, tomado en la totalidad de su
ser, estd formado no solamente por lo que esta dentro de él sino
igualmente por lo que ¢l sirve a integrar por encima de él, dentro de
la Materia del universo”. 7 “La materia fisico-quimica es una

abstraccion” y “Los elementos del mundo tomados en conjunto

' Ibidem pag.226.
'* Ibid. pag. 226.
'® Ibid. pag.227
"7 Ibid. pag. 228
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con la suma de sus enlaces cuando convergen en Espiritu: Esto es

lo que podemos llamar Materia total”."®

En relacion con las monadas que han alcanzado un cierto grado de
concentracion interna, Teilhard habla ahora de la “Materia relativa”. El universo esta
necesariamente dividido en dos zonas; la zona superior en union espiritualizante y la
inferior en el extremo de difusion o relativa pluralidad. La zona superior, més simple
y mas libre. es el dominio del Espiritu (relativo). La zona inferior, mas oscura y mas
limitada, representa la materia (relativa). En nuestra materia debemos distinguir tres
diferentes materias:

e Materia viva (A), “Materia-de-Espiritu”, la cual est4 destinada a sufrir reduccion,
a perder su materialidad.

e Materia invertida o muerta (B) resultante de la desintegracion de la materia viva
(A) y pudiendo convertirse en materia mala.

e Materia secundaria o nueva materia (C) la cual corresponde a la materia de los
filosofos del idealismo (o a la de los fisicos); producida por la actividad normal
espiritual; los procesos de espiritualizacion y materializacion estan estrictamente
ligados en nuestra evolucion.

Acerca de ellas advierte:

“ Del corazon de la Materia todavia desespiritualizada (Materia A)
de las profundidades del Espiritu en proceso de continua

materializacion (Materias B y C), la aspiracién humana siempre ha

'8 Ibid., pag. 229
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hecho la misma pregunta: © ;Quién nos liberard de este cuerpo de

1
muerte?””’

Debemos tener en cuenta qué seccion de la “Materia relativa” concierne al
hombre, considerando la liberacion que su alma espera. Teilhard aqui analizara la
evolucion de la “Materia viviente”, de la “Materia invertida” y de la “Materia
secundaria”, con lo cual llegard a la “Materia liberada™ y a la “Materia resucitada”
que seran tratadas por nosotros en el capitulo cuarto Cristologia. La conclusion de
la evolucion de la materia es: “la Materia habra entrado en su ultima fase y no tendra

2 s 20
sino un solo nombre™.

Este ha sido el paradigma de Union creadora de la evolucion, segun Teilhard

de Chardin, el afio 1919, al finalizar la primera guerra mundial.

P3. Paradigma de creacién transformista (ciencia y teologia)

Fuente: transformacion creadora (1920)

Enel comienzo del afio 1920, Teilhard manifesté en un corto pero
contundente escrito su alejamiento de la nocién de creacion segin la Escolastica.”!

La Escolastica distingue solamente dos clases de variaciones en el ser
(movimiento): Creacion, ‘productio entis ex nihilo sui et subjecti’ y Transformacion,

‘productio entis ex nihilo sui et potentia subjecti’. Asi creaciébn y transformacion

19 Ibid., pag. 234

2 Ibid., pag. 238

2 Teilhard de Chardin, p., On the notion of creative transformation, en Christianity
and evolution,, p.21 ss. (traduccion. nuestra)
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son dos modos de movimiento dentro de la realidad concreta de un mismo acto,
absolutamente heterogéneos y mutuamente excluyentes.”

Esta separacion absoluta de las dos nociones viene a resultar en todas suertes
de improbabilidades historicas e incompatibilidades intelectuales. La mayor parte de
las dificultades, planteadas a la Escolastica por la evidencia historica de la evolucion ,
deriva de no haber considerado en adicion a creacion y “educcion” un tercer
movimiento bien definido: La “transformacién creadora”.”

Para Teilhard, no hay un momento en que Dios crea y un momento en el cual
las causas segundas se manifiestan. Hay siempre solamente una accion creadora,
idéntica con la conservacion, la cual eleva continuamente las criaturas hacia mayor-
ser por medio de su actividad segunda y de sus progresos anteriores. Entendida de
esta manera la creacién no es una intrusion periddica de la Causa Primera, sino un
acto co-extensivo con toda la duracién del universo. Dios estd soplando
continuamente nuevo ser en nosotros. Como la creacion continua sin cesar, en
funciéon de todo lo existente, no hay nunca, hablando con propiedad, ningtin “nihilum
subjecti” (nada de materia subyacente) — aparte de considerar el universo en su total
formaci6n a través de los tiempos.*

Esta nocion de creacion por transformacion es la tnica nocién que se adecua
con el mundo que experimentamos nosotros y, lo que es mds, trae una

‘emancipacion’ real: pone fin a lo paraddjico y chocante de la materia (es decir

nuestra sorpresa al considerar la parte jugada por el cerebro en el pensar y por la

*2 Ibidem p.21
2 Ibid..p.22
* Ibid. p.23
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pasion — eros- en el misticismo); y transforma a ambos en un culto noble e iluminado
de esta misma materia.
Concluye Teilhard:

“Si es un hecho, asi me parece, que ‘transformacion creadora’ es un
concepto que no tiene lugar en la Escolastica, ésta debe ser
introducida sin demora y, por ende, evitar asi que la nocion

teolégica ortodoxa de creacion continie siendo opacada vy

distorsionada por el ‘nihilum subjecti’ de una cierta filosofia.”*’

Se invita al lector, particularmente interesado por este importante y
contundente pronunciamiento de Teilhard, a leer el texto in-extenso puesto que
hemos pasado por alto ciertos desarrollos que dan més peso a su tesis.

En cuanto a nosotros la “transformacion creadora™ no debié tener lugar en la
escolastica porque es un concepto fuera de su alcance por un doble motivo. Por una
parte los tedlogos de la época medieval no tenian conocimiento alguno de los datos
cientificos relacionados con la evolucion y el transformismo, argumento esgrimido
por Teilhard. Por otra parte el método de la metafisica escolastica de definicion de
conceptos en general y de creacion o transformacién en particular no permitia la
sintesis dialéctica de tales conceptos.

El paradigma siguiente el cual constituye en cierto modo un complemento del
que acabamos de resumir aporta informacion biologica enriquecedora del tema

transformista.

 Ibid. p.24
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P4. Paradigma de evolucion transformista (fenomenologia biolégica)

Fuente: La esencia del transformismo (1920)

Este escrito, también del Periodo de Crecimiento de Teilhard, esta orientado
mayormente hacia la ciencia, biolégica en el caso pero, por un lado, toca a la teologia
en el punto del creacionismo tan importante para la ortodoxia cristiana y por otro
lado es representativo del periodo de crecimiento porque el autor trata de resolver un
problema cuya solucién completa ir4 madurando en el periodo siguiente. 2° Entonces
€l se encontrard comodo con los partidarios de la ortogénesis pero ahora participa en
el campo de batalla entre “fixistas” y “transformistas™. Consideraciones de caracter
cientifico conducen a Teilhard a concluir que la distancia entre los dos campos
opositores, los partidarios de las especies fijas y los partidarios de las ideas de

Lamarck y Darwin en la evolucion biologica, puede ser estrechada. *’

% Teilhard de Chardin, p., Note on the essence of transformism, en The heart of
matter, p. 108
" Wolsky, a., Teilhard de Chardin’s biological ideas, Teilhard studies n.o 4, spring
1981, p.1- 3. Alexander Wolsky, doctor en zoologia, es profesor de la New York
University Medical School, editor-jefe de Monographs in Developmental Biology
ocupd puestos en la UNESCO, Fordham University y Marymount College. Alexander
Wolsky nos informa sobre la posicion de Teilhard en torno a las teorias biologicas
sobre la evolucion. Por ejemplo el jesuita, paleontdlogo en principio, fue criticado por
adoptar la idea de la ortogénesis (el proceso de la evolucion sigue lineas rectas como
con un disefio o finalidad), inclinarse hacia el lamarckismo  (herencia de
caracteristicas adquiridas) y menospreciar el concepto de evolucion darwinista
(evolucion por seleccion natural y preservacion del mas apto). En opinion nuestra los
partidarios y opositores del jesuita le atribuian segin su conveniencia diferentes
tendencias, en particular para reforzar o debilitar sus aducciones teoldgicas en este
campo. En efecto para sus contemporaneos estaba en juego teologicamente la
creacion segun la Biblia y el gran dogma del creacionismo y del pecado original con
los cuales chocaban el lamarckismo y el darwinismo mas que la ortogénesis. Ochenta
afios mas tarde e incluso en los ultimos veinticinco afios del siglo XX, con los
progresos de la biologia molecular y la genética que han dado la razon a Teilhard en
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En efecto, dice Teilhard, existe una cierta unidad en la naturaleza; los seres
vivos forman un todo ordenado: Algo los conecta en sus formas y el orden de
aparicion. Se relacionan por algo que es intelectual o fisico. **

Una teoria mantiene que los seres vivos estan distribuidos en el universo de
acuerdo con un plan intelectual, de una inteligencia, , sin relacion de naturaleza fisica;
la ley que gobierna la sucesion de formas vivientes estd concentrada en una idea
creativa, con un disefio concebido en su sabiduria. Las formas vivientes constituyen
una cadena y se suceden por razon de una secuencia logica que existe en la mente de
Dios. Esta teoria puede ser llamada “logicalismo”. Otra teoria declara que la
sucesivas apariciones de seres vivos se producen bajo la influencia de un factor fisico,
organico y cosmico. Los variados representantes de la vida aparecen como una
respuesta fisica a otros; cada uno ha sido formado por todo el pasado del universo. Es
la posicién de los defensores de la teoria “fisicalista”. %

Para Teilhard, el problema no consiste en decidir a favor de Lamarck o de
Darwin, ni de declarase a favor del mono o polifiletismo, sino de optar por ser
“logicalistas” o “fisicalistas”. jNuestro jesuita argumenta que se puede experimentar
fluctuaciones en las teorias tanto con un transformista como con un fixicista y se
podria imaginar un transformista que creeria en la multiplicidad original de las

especies, y un fixicista que aceptaria solamente una!*’

muchos aspectos este debate ha perdido gran parte de interés y relevancia teologica,
fuera de su vertiente histdrica. Ver parte II de la tesis, capitulo 6.
28 Teilhard de Chardin, P., Note on the essence of transformism, en The heart of
matter, p. 109
2 Ibidem p.110
30 Ibid. p.111
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Prosigue Teilhard: “Debemos escoger, existe evolucion o ‘intrusion’”.*' El
transformismo descansa sobre hechos historicos y biologicos. El fixicismo obliga a
admitir la intervencion de una inteligencia extra-cosmica para explicar las similitudes
entre seres organicos y entonces tenemos puro “logicalismo™: Solamente queda un
plan divino que se efectiia sin intermediario creado. Es en este punto exacto, y en

ningln otro, donde los que tienen posiciones opuestas pueden entrar en contacto y

encontrarse cara a cara si todavia queda la posibilidad de una discusién.*?

Concluye Teilhard:

“Porque debemos admitir que, cuando la cuestion
transformista se reduce a lo esencial, parece casi desaparecer; y esto
porque se hace claro que, en primer lugar, nadie es inflexiblemente
fixicista a menos que se refugie en el dominio abstracto de la Causa
Primera; y, en segundo lugar, que en el dominio de las realidades
concretas, todos son, si no confesamente al menos sustancialmente,

transformistas.” >

Por nuestra parte no esté fuera de lugar citar aqui la conclusion de Wolsky y
Wolsky en The Mechanism of Evolution (1976, pag. 552):

“Hay una evolucion del mecanismo de la misma evolucion y hay
varios factores envueltos en él ademas del incorporado en la
ampliamente aceptada (y ligeramente anticuada) teoria sintética o
neo-Darwinismo. Todos contribuyeron a la remarcable
transformacion de polvo en hombre. El origen de la vida dependié
del azar, y del poder selectivo de la naturaleza, Darwiniano.

Después vino la era de erupciones creadoras en el mecanismo

3 Ibid. p.112
32 Ibid. p.113
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genético y finalmente, con la aparicion de la actividad integrativo-
interpretativa del sistema nervioso, produciendo una suerte de
seleccion conductista Lamarckiana, arranco la autonomia siempre
creciente del reino animal y su gradual emancipaciéon de las
fluctuaciones del ambiente. Este ultimo estadio de evolucion

diversifico aun mas algunos de los antiguos fila y condujo en el

curso del proceso a la aparicion del hombre.” **

Para concluir sobre el pensamiento de Teilhard en este periodo de
crecimiento recordaremos que no se ha tratado hasta ahora sino de su enfoque de la
creacion evolutiva. No tenemos por ahora ningin sistema teoldgico teilhardiano a la
vista sino el anuncio o los prolegomenos del mismo. Se manifiesta primero el
mistico-cientifico con una vision difusa que €l expresa metaféricamente y es anuncio
de sus ideas posteriores sobre el fendmeno de la evolucion; después consigna sus
ideas sobre la materia en su union con el espiritu o “Materia de espiritu” y
finalmente aparece claramente su tendencia a reconsiderar la creacion y la
evolucion sobre bases cientificas transformistas como la “Transformacién creadora™
y la “Evolucion transformista™ , partiendo del dato de la evolucion y apartandose asi
de la linea escolastica, particularmente en lo referente al dato biblico y al
creacionismo. En el periodo que sigue se va a notar un salto significativo tanto en su

estrategia de comunicacién como en el contenido de sus propuestas.

33 Ibid. p.114
* Wolsky, A., Teilhard de Chardin’s biological ideas, Teilhard studies number 4,
spring 1981, p.16
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Periodo de madurez (1923-1945)

PS. Paradigma de union creadora (filosofia)

Fuente: Mon univers (1924)

En este escrito, redactado en Tien Tsin, con fecha 25 de marzo de 1924,
Teilhard de Chardin se propone exponer la manera personal de entender el mundo,
como un hombre promedio del siglo XX: “... en una concepcioén “fisicista y unitaria
del mundo y de Cristo” con una “filosofia mas o menos habil” y que en ella ha
encontrado “una paz y una realizacion sin limites”.*® Para ello, abordara en primer
lugar el apartado “Filosofia. La Union creadora™ el cual veremos ahora dejando el
resto del escrito para nuestro capitulo cuarto Cristologia.

Los “Principios fundamentales” de Teilhard son el primado de la consciencia, la
fe en la vida, la fe en el absoluto y la prioridad del todo. El primado la consciencia
descansa sobre el principio (I) segiin el cual el mundo llegara a un estado superior
de consciencia porque el ser es bueno; vale mas ser que no ser; vale mas ser mas que
ser menos; vale mas ser mas consciente que menos consciente. La fe en la vida reposa
sobre el principio (II) de un mundo bien construido, de un universo que, considerado
en su conjunto, tiene un fin. Asegura Teilhard: “No puedo admitir que el Universo
fracase”.’® La fe en el absoluto, en una perfeccion absoluta le hace clamar:.

“Puesto que el Mundo tiene é€xito (Principio II) y que triunfar

consiste en devenir mas consciente (Principio I), concluyo que el

3% Teilhard de Chardin, P., Mon univers, Tien Tsin, 25 de marzo de 1924, en Science
et Chrisf) p.63ss (traduccién nuestra).
3 Ibid. p.69
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Universo madura en si el fruto de una cierta Consciencia”... “Le
pediremos que represente un estado adquirido para siempre, es

decir una perfeccion absoluta.™’

La mayor parte de los hombres no se preguntan si merece la pena vivir. La
evolucion los arrastra automaticamente a vivir; los animales tiran pasivamente y
ciegamente del carro, bien pesado del progreso.

“Como yo precisamente (Principio II) no puedo admitir que el
Mundo sea mal construido, fisicamente contradictorio, incapaz de
alimentar el hambre esencial de seres que €l ha producido en su
seno - me fijo, pues, ciegamente en la certidumbre que la Vida, en
su conjunto, se dirige hacia el establecimiento de una Tierra nueva

y eterna.” **

La prioridad del todo conduce a Dios:

“El Absoluto hacia el cual nos elevamos no sabria tener sino el
rostro del todo, - de un Todo depurado, sublimado,
‘conscientizado’”.*’

“FilosOficamente y psicolégicamente, lo que sigue lo
mostrara continuamente, nada es comprensible en el Mundo sino a

partir del Todo, en el Todo.™"

Teilhard ha querido darse una interpretacion del mundo por la teoria de la
“Union creadora”. Esta union creadora no es exactamente una doctrina metafisica,

para ¢l que quiere siempre evitarla, sino una suerte de explicacion empirica y

37 Ibid. p.70
%% Ibid. p.71
% Ibid. p.71
0 1bid. p..72



pragmatica del universo para conciliar los puntos de vista cientificos sobre la
evolucion, reflexionando sobre las relaciones entre el espiritu y la materia:

“La Union creadora es la teoria que admite que, en la fase
evolutiva actual del Cosmos (la Unica conocida por
nosotros), todo ocurre como si el Uno se formase por
unificaciones sucesivas del Multiple, - vy como si fuese
tanto mas perfecto que centralizase bajo él, mas
perfectamente, un Multiple mas vasto”... “ Para el alma

misma, principio de unidad, ‘plus esse est plus plura

unirens 41

Es claro para nosotros que, segun Teilhard, la evolucion parte no de la nada
sino del “multiple” equivalente del desorden o caos original segiin otros autores. La
materia original va unificandose, por intervencion del espiritu, lo cual es “ser mas”
como el alma, nos acaba de decir el jesuita. Esta analogia con el alma que crece por
espiritualizacién sigue en la cita siguiente. Se trata de una creacion continua
unificadora de lo desunido, con diferenciacion creciente como el alma, por
espiritualizacion que se debe contemplar desde el todo, es decir desde la consumacion
del universo en Dios y desde Dios:

“La Union creadora no funde entre si los términos que agrupa”... «

los conserva.”... “Cada alma mas alta diferencia mejor los

elementos que ella une”. *?

En verdad, prosigue Teilhard, la multiplicidad absoluta seria la nada y ésta

nunca ha existido porque “la Materia llamada bruta esta, ciertamente, animada, a su

“ Ibid. p.73
65




manera.” y “Los atomos, electrones, corpusculos elementales, sean cuales sean,
(siempre que sean algo fuera de nosotros), deben tener un rudimento de inmanencia,
es decir, una chispa de espiritu.”*® Teilhard acaba de afirmar, a nuestro entender,
que la irrupcion del espiritu en la creacion se produjo en el origen de la materia es
decir del universo, lo cual se interpretaria como una creacion intra-divina: Estamos
en Dios, en el “Medio divino” y por eso sentimos a Dios en todas partes, dentro y
fuera de nosotros.

Para darnos a entender mejor su idea de la relacién de la materia con el
espiritu - porque no quiere definir metafisicamente ni materia ni espiritu sino
expresar su relacion dialectal al modo hegeliano - Teilhard insiste en la analogia con
la relacion entre el alma y la materia:

“El alma humana es el primer punto de apoyo definitivo
donde pueda agarrase el Multiple levantado hacia la Unidad por la

Creacién.”*

Seguidamente, Teilhard apela a una metafora geométrica, la del centro que
utilizara a profusion como lo veremos mas tarde en otros paradigmas, para llegar al

Centro primero que es Cristo, Omega:

“Si el Mundo infrahumano estd consolidado por nuestras
almas, el Mundo humano, a su vez, no es concebible sino
soportado por centros conscientes mas vastos y mas potentes que
los nuestros. Y asi, progresivamente (de mas multiple a menos

miiltiple), estamos llevados a concebir un Centro primero y

2 Tbid. p.74
* Ibid. p.75
* Ibid. p.75
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supremo, un omega, en el cual se unen todas las fibras, los hilos, las

generatrices del Universo, - Centro todavia en formacion...”*

Con otro instrumento metaforico geométrico, el cono, el jesuita afina su
visién de la pleromizaci6n paulina que ird ampliando en el curso de su vida:

“A la luz de la Unién creadora, el Universo toma la forma de un
inmenso cono, cuya base se alargaria indefinidamente hacia atras,
en la noche, - en cuanto el vértice se elevaria y se concentraria
siempre mas en la luz”... “ En el origen, afinidades oscuras agitan la
Materia; después, sin demora, la atraccién del viviente se hace
sentir, - movimiento casi mecanico en las formas inferiores, pero

deviniendo, en el corazon humano, la potencia, infinitamente rica y

temible, del amor.”™*®

Concluye Teilhard este parrafo diciendo que la verdadera evolucion ocurre en
nuestras almas y pasa a enunciar algunos corolarios de la “Unién creadora™ Toda
consistencia viene del Espiritu; todo cuelga de arriba, porque toda la realidad en torno
a nosotros (por muy espiritual que sea), se puede descomponer indefinidamente en
términos de naturaleza inferior a la suya y este principio consagra, antes que todo, la
realeza del Espiritu pero, al mismo tiempo, salva y ennoblece la materia."’

Para Teilhard no es posible en el sistema de la Unién creadora, seguir
oponiendo brutalmente Espiritu y materia. Asi, entre el Mal absoluto - es decir la
nada, la pluralidad total en la cual se vuelve a caer - y el Bien supremo - es decir el

Centro de convergencia universal hacia el cual todo tiende - se escalona una infinidad

* bid. p.76
*® Ibid. p.76
7 Ibid. p.78
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de grados.- grados cortados, sin duda por ciertas llanuras, la que separa por ejemplo
el Animal del Hombre, o el Hombre del Angel. Materia y Espiritu no se oponen como
dos cosas, como dos naturalezas, sino como dos direcciones de evolucién en el
interior del mundo.*®

Como hemos visto, en las primeras paginas de este escrito Teilhard se ha
esforzado por compartir con nosotros sus ideas de 1924, expresadas en términos no-
metafisicos sobre el espiritu, la materia y la creacion evolutiva por “centracion” con
diferenciacion sobre el “Centro primero” que es Cristo-Omega, es decir Dios.

Teilhard, en las paginas siguientes de su escrito, desarrollara lo relativo a la

religion y el Cristo universal, temas que trataremos en el capitulo cuarto de la tesis.

P6. Paradigma de antropogénesis (fenomenologia paleontolbgica-fisica-

biolégica-antropolégica)

Fuente: El fendmeno humano (1928%, 1930”, 1938-1940 y 1947-1948°")

Dos indicios muestran que hemos llegado al pensamiento muy maduro de
Teilhard de Chardin sobre el tema de la evolucién. En primer lugar segin el orden
que hemos adoptado, el paradigma se extiende por cuatro ciencias fundamentales del

conocimiento fenomenolégico - podriamos, sin dificultad, citar otras ciencias para

*® Ibid. p.79
* Teilhard de Chardin, P., Le phenomene humain, Paris, septiembre 1928, 12 p.
30 Teilhard de Chardin, P., Le phenomene humain, 344 pag., publicado después de la
muerte del autor. (traduccion nuestra)
5! Teilhard de Chardin, P., Le phenomene humain, revision del anterior, con apéndice,
nuevo. (traduccion nuestra)
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llegar al conocimiento fenomenolégico universal - En segundo lugar, las fechas
anuales citadas en el titulo del paradigma sefialan un largo trayecto en el periodo de
la vida del jesuita que hemos llamado periodo de madurez y serd seguido por el
periodo final.

Como en este capitulo de la tesis nos concentramos preferentemente en el
pensamiento propiamente fenomenoldgico de base cientifica, veremos aqui solamente
el prefacio, la advertencia, el prologo, la pre-vida (I), la vida (II) y el pensamiento
(III);  dejaremos para nuestro capitulo cuarto lo relacionado con la teologia
cristologica a saber la sobrevida (IV), el epilogo y el apéndice. Sin embargo en el
curso de nuestro recorrido por la obra observaremos que Teilhard nunca puede dejar
de integrar el conocimiento cientifico con el filoséfico y el teoldgico.

En el capitulo primero, anterior, de esta tesis, citamos amplios pasajes del
prologo del autor del libro que conviene tenmer presentes ahora. Después de la
“Advertencia”, Wildiers en el prefacio abunda en el mismo sentido y toma grandes
precauciones para que el “lector catdlico” interprete correctamente lo que va a leer,
sin escandalizarse u oponerse a una supuesta herejia, expresandose asi:

“Desde el punto de vista de la teologia, me parece oportuno hacer
las observaciones siguientes para el lector catélico no iniciado:

1. “... No se trata sino de una descripcién analitica de la realidad
cosmica”... “ Sobra decir que el autor supone en todo momento la
presencia de un Dios personal y creador, el cual provoca y dirige la
evolucién del mundo.”

2. “... Y que su descripcion fenomenolégica deja suficiente espacio
para los argumentos filosoficos o teologicos que exigen una

intervencion divina. ”
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3. “A proposito de la cuestion del monogenismo,”... “Queda

bastante de desconocido, tanto en el terreno cientifico como

teologico, para que el estudio continte.”

Iniciando el cuerpo de la obra, “La pre-vida”, (Parte I), comprende: (1) La
“Trama del universo” (La Materia elemental, La Materia total y la Evolucién de la
materia), (2) El “Interior de las cosas™ (existencia, leyes cualitativas de crecimiento,
la energia espiritual) y (3) La “Tierra juvenil” (El exterior, El interior).

Teilhard de Chardin, naturalista mas que fisico, va a considerar la trama del
universo, ese residuo ultimo de los analisis cada vez mas detallados de la materia, los
atomos, arquitecturas complicadas y fragiles, partiendo de las condiciones inherentes
a toda transformacion natural, incluso viviente, para el estudio general del fendmeno
humano.**

“La trama del universo” comienza por “La materia elemental” la cual
presenta tres facetas: Pluralidad, unidad y energia.

Pluralidad: Atomismo profundo del universo.....cada unidad mas pequefia de
materia tiende a reducirse, bajo el analisis de nuestros fisicos, en algo mas finamente
granulado que si mismo.....Pasado un cierto grado de profundidad y dilucion, las
propiedades mas familiares de nuestros cuerpos (luz, color, calor, impenetrabilidad...)

pierden sentido.>

2 Teilhard de Chardin, p., Le phenomene humain, prefacio de N.M. Wildiers
(traduccion nuestra) p.14-15. N.M. Wildiers, doctor en teologia, fue el traductor y
autor de los prefacios de las ediciones en inglés de Teilhard.
>3 Ibidem p.33-34.
>* Ibid. p.34.
55 Ibid. p.34-35.
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Unidad fundamental: hecha de unidad de homogeneidad, en tanto que
moléculas, 4tomos, electrones manifiestan una perfecta identidad de masa y de
comportamiento, y unidad colectiva, en cuanto que el espacio que rellena su
multitud, lejos de comportarse como un receptaculo inerte, actia sobre esta multitud
como un medio activo de direccion y de transmision en cuyo seno su pluralidad se
organiza.>®

“A todo lo largo de estas paginas, en cada nueva fase de la

antropogénesis, nos encontraremos con la inimaginable realidad de

los enlaces colectivos...™’

Para Teilhard, la energia la cual traduce el significado psicolégico del
esfuerzo es segun la fisica la expresion precisa de una capacidad de accion, o mas
exactamente de interaccion. La energia representa actualmente, para la ciencia, la
forma mas primitiva de la trama universal, lo cual significaria que el universo
encontraria su consistencia y su unidad final al producirse su descomposicion: el
Universo se sostendria por el abajo. Una observacion mas completa de los
movimientos del Mundo nos obligara, poco a poco, a voltear esta perspectiva final, es
decir, a descubrir que, si las cosas retienen y se retienen, no es sino a fuerza de
complejidad, por arriba. **

Después de la materia elemental, “La materia total”, una suerte de “atomo
gigantesco”, es la trama del universo, que no se puede desgarrar y forma ( fuera del

“Pensamiento”, donde ella se centra y se concentra, en el otro extremo), el inico real

% Ibid. p.35-36.
57 Ibid. p.36.
3% Ibid. p.37.
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insecable. La historia y el lugar de la consciencia en el mundo son incomprensibles
para el que no hubiese visto, previamente, que el cosmos, en el cual el hombre se
encuentra sumergido, constituye, por la integridad inatacable de su conjunto, un
Sistema, un Totum y un Quantum. Pero este Quantum no encuentra su pleno
significado sino cuando buscamos definirlo en relacion con un movimiento natural
concreto, - es decir en la duracion. *°

Para Finalizar “La Trama del universo”, “La evolucion de la materia™ se
presenta en el siglo XX como una Historia, por el descubrimiento de la duracion, y el
espacio-tiempo. Esta evolucion de la materia sigue para los fisicos reglas cualitativas
y cuantitativas.®

Primero, cualitativamente, nace un hormigueo de corpuisculos elementales,
por condensacion brusca o preferentemente, teoria reciente, por una explosion que
pulveriza un cuasi-atomo primitivo. A su manera, la materia obedece, desde el
origen, a la gran ley biologica de “complexificacion”, debiendo los elementos
franquear sucesivamente todos los grados de la escala del mas simple al mas
complicado ; Por una suerte de onto o filogénesis?. Histéricamente, la trama del
universo va concentrandose en formas siempre més organizadas de materia.®!

Se debe notar y registrar para la teologia, porque tiene sus consecuencias hasta

en la génesis del Espiritu, “el enlace cierto que asocia genéticamente el atomo a la

59 Ibid. p.41.
5 Ibid. p.42.
*1 Ibid. p.44.
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estrella.”

Después, cuantitativamente, las leyes de la energética se concretan en
los dos principios de la conservacion y de la degradacion de la energia.®®

Teilhard afirma enfaticamente: “Asi habla la Ciencia. Y yo creo en la
Ciencia.”*

Seguidamente Teilhard aborda “El interior de las cosas” escribiendo:

“Acabamos de describir, en sus enlaces y sus dimensiones
mensurables, el exterior de las cosas; debemos, para avanzar,
extender la base de nuestras construcciones futuras al Interior de

esta misma Materia. Las cosas tienen su interior, su ‘en cuanto a si

mismo’”.%

La “Existencia” del interior de las cosas ha encontrado dificultades para su
aceptacion. A los ojos del fisico, no hay, legitimamente, sino un “exterior” de las
cosas; la aparente restriccion del fendmeno de consciencia a las formas superiores de
la vida ha servido, durante largo tiempo, de pretexto a la ciencia para eliminar el
“pensamiento” de sus construcciones del universo.®®

La consciencia no aparece con completa evidencia sino en el hombre, pero se
debe corregir: La consciencia aparece con evidencia en el hombre, luego, entrevista
en esta sola iluminacidn, tiene una extensidn césmica y como tal se aureola de
prolongaciones espaciales y temporales indefinidas. Este “interior” se impone como
existente en todas partes y desde siempre en la naturaleza. La trama del universo es

bifaz por estructura, es decir en toda region del espacio y del tiempo: Coextensivo a

%2 Ibid. p.45.
5 Ibid. p.47
%4 Ibid. p.48.
% Ibid. p.50
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su exterior, hay un Interior de las cosas. Aqui, como en otras partes de este libro,
“consciencia” esta tomada en su acepcion mas general, para designar toda especie de
psiquismo, desde las formas mas rudimentarias de percepcion interior hasta el
fendmeno humano de conocimiento reflejo.®’

Las “Leyes cualitativas de crecimiento del interior de las cosas” se definen
con dos observaciones:

“El atomismo es una propiedad comun del Interior y del Exterior de
las cosas; refractada hacia atras en la Evolucion, la consciencia se

extiende cualitativamente en un espectro de matices variables cuyos

términos inferiores se pierden en la noche” *

“Perfeccion espiritual ( o ‘centreidad’ consciente) y sintesis

material (o complejidad) no son sino las dos caras o partes ligadas

de un mismo fenémeno.” *

En consecuencia, la ley cualitativa de desarrollo, capaz de explicar, de esfera
en esfera, primero la invisibilidad y después la aparicion con la dominacion gradual
del interior sobre el exterior de las cosas se descubre por si misma, cuando se
concibe al universo pasando de un estado A, caracterizado por un numero muy
grande de elementos materiales muy simples (es decir con Interior muy pobre) a un
estado B definido por un numero mas pequefio de agrupamientos muy complejos (es
decir con Interior més rico).”” El estado A es el dominio de la fisico-quimica, donde

los centros de consciencia no se manifiestan sino por efectos de conjunto, sometidos

% Ibid. p.51
%7 Ibid. p. 53 nota 1
®8 Ibid. p.56
% Ibid. p.57
7 Ibid. p.57
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a leyes estadisticas; en el estado B, por el contrario, accedemos al campo de la
biologia, donde los elementos, menos numerosos y mejor individualizados, escapan
poco a poco a la esclavitud de las probabilidades. Desde el punto de vista cualitativo,
no existe ninguna contradiccion para admitir que un universo de apariencia
mecanizada esté construido de “libertades”.”

El punto de vista de la cantidad lleva a la “Energia espiritual” , nocion ésta
que, observa Teilhard, nos es familiar mas que cualquiera y sin embargo nos
permanece cientificamente muy oscura, por la dificultad de agrupar en una misma
perspectiva racional espiritu y materia. La ciencia ha tomado la posicion de ignorar
provisionalmente la cuestion de relacionar entre ellas de una manera coherente la
energia del cuerpo y la del alma .

El problema de las dos energias reside en que energia material y energia
espiritual se relacionan con nuestra accion concreta, se prolongan la una a la otra y en
el fondo, de alguna manera, no debe haber jugando en el mundo sino una energia
tinica. 7* Pero la idea , tan seductora, de una transformacion directa de las dos, la una
en la otra, debe ser abandonada. Por una parte, una fraccion infima solamente de
energia ‘fisica’ se encuentra utilizada por los desarrollos mas elevados de la energia
espiritual y por otro lado esta fraccion minima, después de absorbida, se traduce
sobre el tablero inferior por las oscilaciones mas inesperadas; nunca se encontrara un

“equivalente mecéanico™ de la voluntad o del pensamiento.

! Ibid. p.58
2 Ibid. p.59
3 Ibid. p.60
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Para Teilhard, una linea de solucién consiste en admitir que toda energia es de
naturaleza psiquica, con dos componentes distintos: energia tangencial, que hace al
elemento solidario de todos los elementos de mismo orden, es decir de la misma
complejidad y de la misma “centreidad™; y una energia radial que atrae al elemento
en la direccién de un estado siempre mas complejo y centrado, hacia adelante. ™* Por
el intermediario de un arreglo, se puede vislumbrar la desaparicion de toda
contradiccion con los fendmenos reales.

Sin embargo, quedan sin ser resueltas tres preguntas: ;En virtud de qué
energia especial, evoluciona el universo en la direccion menos probable de las
formas mas altas de complejidad y de centreidad ? ;Existe, después, un limite y un
término definido para el valor elemental y para la suma total de las energias radiales
desarrolladas en el curso de la transformacion ? ;, Esta sujeta y destinada, si existe,
esta forma, Altima y resultante de las energias radiales , a desagregarse
reversiblemente, algun dia, conforme a las exigencias de la entropia ?

Estas tres preguntas no podran recibir respuestas satisfactorias sino mucho
mas lejos, cuando el estudio del hombre habra llevado a Teilhard a la consideracion
de un polo superior del mundo — el “Punto Omega”. 7

Para culminar la “Pre-vida™ Teilhard trata el tema de “La tierra juvenil ”:

El “Exterior” es un mundo que va cristalizandose y polimerizandose.

EL “Interior”, por esta expresion Teilhard designa la faz “psiquica™ de la

porcién de trama cdsmica circulada en el comienzo de los tiempos por el radio

™ Ibid. p.62
7 Ibid. p.64
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estrecho de la tierra juvenil. Una cierta masa de consciencia elemental se encuentra
aprisionada en los origenes dentro de la materia terrestre.

“Por naturaleza, hemos dicho, la Energia espiritual crece
positivamente, absolutamente, y sin limite asignable, en valor
‘radial’, siguiendo la complejidad quimica en aumento de los

elementos de los cuales representa el forro interno.” ™

Hemos debido comprender nosotros, con su consecuencia teologica
ineludible, que la “Pre-vida” se encuentra ya emergida por azar en el atomo,
esperando las grandes moléculas:

“La Tierra nacié probablemente de un evento de azar. Pero, de
conformidad con una de las leyes mas generales de la evolucion,
este azar, apenas aparecido, se encontr6 inmediatamente utilizado,

refundido en algo naturalmente dirigido.””’

Sigue la magna obra de Teilhard con “La vida” , Parte II del Fendmeno
humano, la cual consta de: (1)”’La aparicion de la vida”, (2) “La expansion de la vida”
y (3) “La Tierra-Madre (Demeter)”.

La aparicion de la vida:

“Una masa de materia organizada constituye hoy la ultima
o mejor la peniiltima llegada de las envolventes de nuestro planeta:
La Biosfera. Se debe colocar en este momento particular de la
evolucion terrestre una maduracion, una muda, un umbral, una

crisis de primera magnitud: el comienzo de un orden nuevo.” ™

76 Ibid. p.71
7 Ibid. p.73
7 Ibid. p79
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La aparicion de la vida empieza por “El paso de la vida™ La vida,
propiamente dicha, comienza con la célula, grano natural de vida, como el atomo es
el grano natural de la materia inorganizada. Su preparacion comienza con mega-
moléculas, seguidas de microorganismos y la revolucion celular cunde en una suerte
de consciencia rudimentaria, una mutacion psiquica: cambio de naturaleza en el
estado de consciencia de las parcelas del universo.” Un salto hacia adelante en la
espontaneidad.*® El paso de la vida es el pasaje critico de la molécula a la célula.

Siguen “Las apariciones iniciales de la vida” que podemos concebir como el
pasaje de las mega-moléculas a las células que se ha efectuado casi simultaneamente
en un muy gran nimero de puntos, como se hacen, en la humanidad misma, los
grandes descubrimientos. ; Monofilético o polifilético ; ®'

“ Los innumerables elementos que componen , en sus comienzos, la
pelicula viviente de la Tierra, no parecen haber sido tomados ni
reunidos exhaustivamente o al azar. Pero su admision, en esta
envolvente primordial, da mas bien la impresién de haber sido

guiada por una misteriosa seleccién o dicotomia previas.”®

“La estacion de la vida” es el final de “La aparicion de la vida”: Cuanto mas
se complican los organismos, tanto mas su parentesco nativo se manifiesta evidente,

parentesco que estalla finalmente en las leyes generales del desarrollo (‘ontogénesis’

7 Ibid. p.91

% Ibid. p.92. Jacques Monod, Premio Nobel, utiliza en su obra El azar y la

necesidad, el término ‘el espontineo’ - afios después de la muerte de P. T. de

Chardin - y, de ahora en adelante, los dos términos del titulo de la obra de Monod

apareceran continuamente en la obra de Teilhard. Ironia del destino de dos grandes

sabios, separados por sus ideologias, pero unidos, lo quiera o no Jacques Monod -

Ver capitulo 6 -, por la ciencia.

%! Teilhard de Chardin, P., Le phenomene humain, p.92 (traduccién nuestra) p.96.
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y ‘filogénesis’), las cuales dan al mundo viviente considerado en conjunto la
coherencia de un solo surgimiento.*’

La reproduccion esta en la base de todo el proceso mediante el cual se teje
alrededor de la tierra la envolvente de la biosfera. La division celular parece ser
provocada por la simple necesidad en la cual se encuentra la particula viviente de
remediar su fragilidad molecular y a las dificultades estructurales ligadas a la

continuidad de sus crecimientos.®*

La multiplicacion es espontanea y, por lo tanto,
nada puede detener este fuego constructor y devorador.*® Renovacion, conjugacion
por la dualidad de los sexos y cuantos azares y tentativas y de tiempo resultante, antes
que madurase este descubrimiento fundamental del cual sale el hombre.®® La
consecuencia casi inevitable de la multiplicacion es la asociacion de particulas en
organismos complejos, donde culmina en el “Social reflejo” el esfuerzo de la materia
para organizarse. *’ Aditividad dirigida, finalmente, a cuya ley la biologia ha dado el
nombre de Ortogénesis. o

La vida en movimiento va a proceder por emergencia del mas apto, por
tanteos con el azar dirigido, con indiferencia finalmente por los individuos.

Teilhard no pierde el hilo teologico:

“Solamente a partir del Espiritu, donde encuentra su paroxismo

sentido la antinomia se aclara; y la indiferencia del Mundo por sus

%2 Ibid. p.98

% Ibid. p.104

% Ibid. p.109

% Ibid. p.110

% Ibid. p.111-112
¥ Ibid. p.113

% Ibid. p.114
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elementos se transforma en inmensa solicitud, - en la esfera de la

Persona.” ¥

A los movimientos elementales siguen “Las ramificaciones de la masa
viviente™: Clases, ordenes, familias, géneros, especies, tal es la gama de grupos
variados que la sistematica moderna enuncia.

No acompafiaremos al jesuita en todos los detalles que siguen, presentados en
su lenguaje de especialista cientifico, pero poético y grandemente atractivo, con sus
iluminaciones y visiones sorprendentes, al modo de una tormenta eléctrica tropical. Y
saltaremos a “La tierra-madre, Demeter” con “El ascenso de consciencia”.

Teilhard trata ahora, después de “haberse perdido en el dédalo de los arreglos
de las energias ‘tangenciales’ del mundo”, de seguir la marcha “radial” de sus
energias internas. Primero se descubre el lugar ocupado por el desarrollo de la vida en
la historia general de nuestro planeta. El eje de la “Geogénesis™ pasa, se prolonga a
partir de ahora por la “Biogénesis” y ésta se expresa en definitiva por una
“Psicogénesis”.”

¢, Cémo, con el “Exterior” enteramente respetado en sus determinismos, puede
la vida operar libremente desde el “Interior”™?

En el fondo de si mismo, el mundo viviente estd constituido por consciencia
revestida de carne y huesos. De la Biosfera a la especie todo no es sino una inmensa
ramificacion de psiquismo buscandose a través de formas. La ley es formal:

Ninguna magnitud en el mundo sabria crecer sin llegar a un punto critico, a algiin

% Ibid. p.118
% Ibid. p.161
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cambio de estado. Al descubrir el aumento irreversible no solamente cuantitativo
sino cualitativo de los cerebros (y en consecuencia de las consciencias), nos
encontramos advertidos de que un evento de nuevo orden, que una mefamorfosis
esperaba eclosionar, en el curso de los tiempos geologicos un largo periodo de
sintesis.”’

Los ultimos parrafos de “La vida”, Teilhard los consagra a “La
aproximacion de los tiempos™:

Los Insectos no son la solucion para la evolucion: Los psiquismos superiores
exigen grandes cerebros. En los mamiferos un “aura™ de libertad, un fulgor de
personalismo, comienza a flotar. Pero son los primates los que tienen su hora, en el
terciario finalizando. Lo que constituye el interés y el valor biologico de éstos es que
representan un filum de pura y directa cerebralizacion, y en este caso privilegiado y
singular la ortogénesis particular del filum coincide exactamente con la Ortogénesis
principal de la vida misma. *

“El Pensamiento”, parte III de “El fenomeno humano” comprende tres
capitulos de los cuales recogeremos aqui citas de los dos primeros siguientes,
reservando para otros capitulos de la tesis lo pertinente del resto de la obra de
Teilhard: (1) El nacimiento del pensamiento y (2) El despliegue de la noosfera.

Teilhard inicia el nacimiento del pensamiento con una observacion preliminar

relativa a la paradoja humana:

“El hombre, tal como la ciencia consigue reconstituirlo hoy, es un

animal como los demas , - tan poco separable por su anatomia de

?! Ibid. p.165-166
% Ibid. p.174
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los antropoides que las clasificaciones modernas de la zoologia ,
volviendo a la posicion de Lineo, lo incluyen con ellos en la misma
super-familia de los hominoides. ;Y juzgando por los resultados
biolégicos de su aparicion, no es justamente algo totalmente

diferente?”**

Esta pregunta inducird, segun nuestra opinion, en nuestro jesuita un giro hacia

horizontes definidamente filosoficos y teologicos que son los que mds nos interesan

en esta tesis, aunque €l insiste en que tiene un punto de vista experimental:

“Para dar al Hombre su posicion natural en el Mundo

experimental, es necesario y suficiente hacer entrar en linea de

cuenta el Interior, al mismo tiempo que el Exterior de las cosas.”*

“El paso de la reflexion”, segin Teilhard es primero “El paso elemental”, la

“Hominizacion del Individuo”.”’

“Desde el punto vista experimental que es el nuestro, la
Reflexion, como la palabra lo indica, es el poder adquirido por una
consciencia de replegarse sobre si y de tomar posesion de si misma
como de un objeto dotado de su consistencia y de su valor
particulares: No solamente conocer, - sino conocerse; no solamente
saber, sino saber que uno sabe.”%

“El animal sabe, sin duda alguna, pero, con seguridad, no
sabe que sabe,”... “Un campo de lo Real le permanece cerrado™...

“Un foso, - o un umbral — infranqueable para €l lo separa del

% Tbid. p.179
% Ibid. p.180
% Ibid. p.180
% Ibid. p.181
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Hombre.”... “No solamente simple cambio de grado, - sino cambio

de naturaleza — resultante de un cambio de estado.”’

Sigue Teilhard desarrollando sus ideas sobre el instinto y el pensamiento,
refiriéndose a “los escolasticos de la antigua escuela”, a los cartesianos y a los
bidlogos modernos, y concluye que los espiritualistas pueden tranquilizarse cuando
observan en los animales superiores (los grandes simios, en particular), portes y
reacciones que recuerdan extraflamente las que ellos utilizan para definir la
naturaleza, y reclamar la presencia en el hombre de una alma racional. En medio de
sus referencias espiritualistas y materialistas, Teilhard recuerda en una nota: “Tengo
necesidad de repetir, una vez mas, que me limito aqui al Fenémeno...””*

El acceso al pensamiento representa un umbral, - que debe ser franqueado en
un paso -. Intervalo ‘trans-experimental’ sobre el cual no podemos, cientificamente,
decir nada; pero, mas alla del cual nos encontramos transportados sobre una meseta
biolégica enteramente nueva.

Después del “Paso elemental” viene el “Paso filético, la Hominizacion de la
especie”.”

Sobre la transmision evolutiva de los caracteres adquiridos (herencia), la
biologia tendia y tiende hoy a mostrarse evasiva y escéptica. Pero, bajo el esfuerzo

libre e ingenioso de las inteligencias que se suceden, algo (aun en ausencia de toda

variacion mensurable del craneo y del cerebro) se acumula irreversiblemente de toda

°7 Ibid. p.182. El metafisico Xabier Zubiri lo dice en los mismos términos, después
de Teilhard - y lo prueba.

% Ibid. p.186 nota 1.

% Ibid. p.192
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evidencia y se transmite, por lo menos colectivamente por educacion, en el curso de
las edades. Las tendencias mismas del alma se transforman en toda una historia de la
evolucion: Evolucién del amor, evolucion de la guerra, evolucion de la investigacion,
evolucion del sentido social... Se produce la mutacion sobre la evolucion.'”

Para Teilhard la ciencia deja el paso a la teologia:

“La Hominizaciéon es también en un sentido mas amplio la

espiritualizacion filética, progresiva en la civilizacion humana, de

todas las fuerzas contenidas en la animalidad.” !

Viene un paso terrestre planetario. El cambio de estado bioldgico que
produce el despertar del pensamiento no corresponde simplemente a un punto critico
atravesado por el individuo, o incluso por la Especie, sino que afecta a la vida misma
en su totalidad orgénica, - y por consiguiente marca una transformacioén que afecta al
estado del planeta entero. Es la “Noogénesis ”. Y una nueva capa, la “capa pensante”,
después de haber germinado en finales del terciario, se extiende por encima del
mundo de las Plantas y de los Animales: fuera y por encima de la Biosfera, una
“Noosfera”. /%

Teilhard prosigue con esta afirmacion de indudables consecuencias teologicas:

“El Hombre entr6 en el mundo sin ruido... A los ojos de la
ciencia, la cual , de lejos, no alcanza sino ‘conjuntos’, el ‘primer
hombre’ es y no puede ser sino una muchedumbre; y su juventud

esta hecha de miles y miles de afios.” '

1% Ibid. p.198

11 Ibid. p.199

2 Tbid. p..201

103 Ihid. p..205-206 Nota 1. “He ahi por qué, a la ciencia, como tal, el problema del

monogenismo en el sentido estricto (no digo monofiletismo, cf, abajo), parece
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Si la ciencia del hombre no puede afirmar nada directamente o a favor o en
contra del “monogenismo” (una sola pareja inicial), en cambio ella se pronuncia
decididamente, parece ser, a favor del “monofiletismo” (un solo filum). El hombre
ha emergido de un tanteo general de la tierra. Nacio6 en linea directa de un esfuerzo
total de la vida. '*

Hacia adelante, se anuncia “El despliegue de la noosfera”, dicho de otra
manera, el Espiritu tejiendo y desplegando las capas de la noosfera y, para el que sabe
ver, la prehistoria y toda la historia humanas desde los origenes hasta nuestros dias.
En esta historia: El Pitecantropo de Java, el Sinantropo de China... El Africantropo...
El haz de los Neandertaloides, después del cuaternario inferior...Y con el Hombre de
Moustier y el de Cro-Magnon, la brusca invasiéon del Homo Sapiens. En el neolitico,
se produce una metamorfosis, un progreso relativamente tardio: La socializacion. Es
el nacimiento de la civilizacion. A partir del neolitico, la influencia de factores
psiquicos se encarga de predominar francamente sobre las variaciones, de mas en
mas amortiguadas, de los factores somaticos. “El oeste asciende™; Mesopotamia,
Egipto, la Helade, - pronto Roma — y por encima de todo eso el misterioso fermento
judeocristiano, dando su forma espiritual a Europa.'®

Debemos consignar que la pertenencia de esta exposicion cientifica
teilhardiana entrelazada con apreciaciones teologicas, en una tesis sobre teologia,

reside principalmente en el caracter abductivo de la obra en su conjunto, sentando el

escaparle <.....> De suerte que se podria decir que hay lugar, en este intervalo, para
todo lo que vendria a exigir una fuente trans-experimental de conocimiento. “
104 1.

Ibid. p.209

85




autor en estas paginas las bases para lo teolégico propio, razén por la cual hemos
estimado necesario presentarla con cierto detalle. Asi dejamos la obra magna “El
fenémeno humano ”, por ahora, para volver a ella con sus partes finales en el capitulo

cuarto Cristologia de esta tesis.

P7. Paradigma de Centrogénesis

Fuente: Centrology an essay in a dialectic of union, 1944

En la introduccion de “Centrologia”, Teilhard refiere que reducir el mundo a
la unidad ha sido el esfuerzo de los mas grandes filosofos tales como Aristoteles,
Spinoza, Leibniz, Hegel y Spencer, y piensa que debido a la ciencia moderna se esta
hoy en una mejor posicién para lograrlo gracias al conocimiento de la estructura y
dimensiones del universo. El va a ofrecer una serie de proposiciones enlazadas, un
ensayo de explicacion del universo, una ley experimental recurrente que pueda ser
verificada en el campo fenomenal y pueda ser extrapolada a la totalidad del espacio y
del tiempo. No se trata de metafisica abstracta sino de “ultrafisica” realista de
unién. 1%

En el contexto de este capitulo sobre la creacion evolutiva solamente las dos

primeras partes del escrito deben considerase, es decir “Centros y centro-

complejidad” y “Centrogenesis”.

105 Ibid. p..234.
106 Teilhard de Chardin, P., Centrology an essay in a dialectic of union, en
Activation of energy, p.99 (traduccion nuestra).
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Una intuicién y dos observaciones fundamentan el edificio completo de

proposiciones que siguen.  La intuicién del jesuita vierte sobre el cuerpo humano,

el cual, restaurado en su posicion en la serie corpuscular cdsmica, es simplemente una

“super-molécula” en la cual se pueden distinguir las propiedades en un estado

magnificado de toda molécula. Se observa, en primer lugar, que el Hombre es a la vez

supremamente complejo en su organizacion fisicoquimica, medida por el cerebro, y

en segundo lugar supremamente libre y consciente, visto en su psiquismo.

Teilhard deriva los tres datos siguientes:

Todas las particulas cosmicas o granos tienen un pequefio “interior” (todo
lo difuso o incluso fragmentario que pueda ser). En otras palabras, la
consciencia es una propiedad molecular universal.

La consciencia aumenta y crece mas profunda a través de la serie de
unidades cosmicas en proporcion de la complejidad organizada de estas
unidades.

La caracteristica mas esencial y mas significativa de estas unidades cuya
asociacion forma el universo es un cierto grado de interioridad, es decir
“centricidad” (alma) la cual es si misma una funcién de un cierto grado de
complejidad (cuerpo y mas particularmente cerebro). “Este coeficiente de
centro-complejidad es la medida verdadera de ser en los seres que nos

rodean.” '’

Las cosas estan distribuidas en esferas concéntricas cuyo radio decrece en la

medida en que la complejidad aumenta, constituyendo asi un universo centrado — los
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elementos de igual complejidad estan esparcidos en isoesferas de consciencia — y la
familia de isoesferas define, en el corazén del sistema, la presencia, posicion y
naturaleza de un cierto polo o punto-focal de sintesis universal, el Punto Omega.'”

Un tal arreglo no puede ser la manifestacion de un equilibrio estatico, sino que
indica la existencia de un movimiento por una corriente de centramiento: El mundo
converge hacia el Punto Omega, a medida que el tiempo pasa; es un sistema en
proceso de ‘centro-complejizacion’ interna, en transicion de un estado de mas baja a
mas alta centro-complejidad. La evolucion no es lo que mantenia Spencer: Transicion
de lo homogéneo a lo heterogéneo.

La segunda parte del escrito de Teilhard se adentra en la “Centrogenesis”.'”

Los nicleos psiquicos que constituyen el universo no deben ser confundidos
con las monadas de Leibniz, vision estitica y no evolucionista. Las particulas
cOsmicas son solidarias entre si tangencialmente, radialmente y en movimiento hacia
Omega.'"" Estas particulas se mantienen solidarias desde y hacia adelante, en
cantilever sobre el centro total Omega. "'

Las etapas de la Centrogenesis son tres: “Centramiento fragmentario”,
“Centramiento filético” y “Eu-centramiento™.

En el caso de la materia inanimada, los elementos poseen una suerte de

“curvatura” psiquica; si no la tuvieran no existirian, pero en este estadio no hay

verdadero “interior” en las cosas, sino solamente una “disposicion” a aparecer; hay

"7 1bid. p.102
198 Ibid. p.102-103
1% Ibid. p.104
"9 1bid. p.104
" Ibid. p.105
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fragmentos de inmanencia. Los segmentos de pre-consciencia, las primeras particulas
centradas, aparecieron en la mas vieja isosfera de la biosfera, al pasar de la pre-vida a
la vida atravesando un punto critico de centramiento.

La “Centricidad filética” es la de particulas cerradas, centradas sobre si
mismas, animadas por una suerte de fuerza elevadora para subir radialmente, como
un cohete, del estado monocelular al policelular, en direccion de Omega, marcando
asi un filum.'"?

¢Como podemos concebir el paso y la comunicacion de un “interior” de una
célula-madre a la célula-hija? La tnica salida es imaginar dos especies de ego en cada
centro filético, un ego nuclear, mas o menos completo o rudimentario, y un ego
periférico completamente individualizado.'"

Para llegar al “Eu-centrismo” se debe observar que hay tantos grados de
centramiento en los nucleos césmicos como hay grados de complejidad. En la
transicion que define el gran fendmeno de la Hominizacion, al pasar por un nuevo
punto critico se produce una isosfera de tipo nuevo; la isosfera del espiritu, la
noosfera.

En el grano humano de pensamiento, por ahora, la ‘reflexion’ afecta
solamente la porcion nuclear del ser, causando la emergencia en el individuo de un
foco, eu-centrado, “similar a un punto”: En otras palabras un ego que es de orden

personal. '*.

"2 Ibid. p..106-107
'3 Ibid. p.108
"4 Ibid. p.109
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Antes que todo, en virtud de su nueva naturaleza personal, el centro cdsmico
hominizado descubre que posee el sentido de irreversibilidad y siente que lo
demanda. Ademas un nuevo tipo de enlace entre las unidades “reflectivas” se
establece en la noosfera: Contactos “centro a centro” y la noosfera tomada como un
todo comienza a comportarse tangencialmente como un solo megacentro, en tanto
que radialmente se desplaza en movimiento hacia adelante, animada por un filetismo
0 mas exactamente por la ontogénesis que le es propia; todo lo cual, por medio de la
tradicion y la educacion ha crecido mas profundo desde el primer momento de la
Hominizacién de conformidad con la ley fundamental biol6gica de centro-
complejidad.

Esta es la situacion actual del cosmos. La Humanidad es duefia del futuro sin
forma de las cosas, del secreto de la sintesis final. Lo que va a emerger serd un
aumento de organizacion y de centramiento, la super-personalizacion de una super-
humanidad, super-consciente de si misma en la luz creciente de Omega.'"

Después Teilhard aborda el “Punto Omega™ que trataremos en el capitulo
cuarto de esta tesis.

El paradigma de creacion evolutiva que acabamos de comentar, para Teilhard
de “Centrologia” y para nosotros de “Centrogénesis”, abre el camino hacia lo mas
caracteristico de la cristologia teilhardiana en su encuentro con el Cristo de Pablo,
“cabeza” y por lo tanto “centro” del cuerpo mistico de la Iglesia. Dos caminos

aparentemente muy distanciados, partiendo uno de la creaciéon puntual biblica del

15 Ibid. p.110-111
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universo y del primer Adan, siguiendo el otro una creacién progresiva del cosmos y
del hombre, llegan al mismo punto de consumacion del todo: Cristo.

En los escritos del periodo de madurez de Teilhard, visto bajo el estricto
angulo de la creacion, se aprecia la consolidacion da la base cientifica de su
teologia, por una parte y, por la otra , la presencia inicial de elementos teologicos
que seran desarrollados ulteriormente por él. Estos elementos aparecen dominados
por las ideas de: unién de la materia proveniente de un “multiple” con el espiritu
que vivifica y perfecciona; creacion del hombre en un proceso evolutivo pero con
saltos que dejan lugar a la intervencion de Dios creador; presencia de Cristo, Centro

de centros, que atrae y unifica con EL en esferas sucesivas, todo hacia el Todo.

Periodo de integracion final (1946-1955)

P 8. Paradigma Holistico

Fuente: My fundamental vision, 1948

Decimos “Paradigma Holistico” porque, como se lee en el esquema del

16 Como ha sido nuestra

escrito, se trata en él de ciencia, filosofia y teologia.
costumbre, en este capitulo solamente nos referiremos a la Parte I, Fisica
(Fenomenologia), dejando para otros capitulos de la tesis lo referente a filosofia y

teologia. Como su titulo lo indica, y lo confirma Teilhard en correspondencia a

Mademoiselle Jeanne Mortier del 24 de agosto de 1948, el jesuita comunica en este
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escrito su pensamiento, muy pulido, sobre la materia, con elementos nuevos, en
relacion con otras expresiones anteriores sobre el tema, particularmente en °‘El
Fenémeno Humano’, elementos nuevos, repetimos, que trataremos de destacar.'’’

En la nota introductoria Teilhard escribe:

“Lo que sigue™... “Contiene, en forma de un alegato encadenado,
el cuerpo entero de puntos de vista cientificos y paracientificos

cuya elaboracion progresiva ha sido el objeto de mis ensayos

anteriores... La esencia de mi fe.” '

Siguen tres observaciones o afirmaciones: 1.La vision del mundo que ¢l
ofrece no representa un sistema fijo y cerrado. No hay una presentacion exhaustiva
de la verdad.'" 2. Se debe cuidar de no confundir “concordismo” con “coherencia”.
El criterio esencial de verdad es su poder de desarrollo indefinido para formar un todo
construido positivamente, en el cual las partes se soportan y se complementan
mutuamente siempre mas eficientemente. 3. Todo ésto implica un tercer postulado
en linea con la tradicion griega y mediterranea: El consciente tiene precedencia sobre
el inconsciente y el reflejo sobre lo instintivo.'*

La parte I, Fisica (Fenomenologia) comprende “El fenémeno del hombre” y

“El fenémeno cristiano”. Solamente nos vamos a referir, en este capitulo de la tesis,

a los tres primeros apartados del “Fendémeno del hombre”.

16 Teilhard de Chardin, P., My fundamental vision, Paris august 1948, en Toward
the future, p.163ss (traduccion nuestra)

"7 Ibidem. p.162

"8 Ibid. p.164

19 1bid. p.164

120 1bid. p.165
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En el primer apartado, “El universo involucionante o la primacia cosmica de
la vida” Teilhard adelanta que la fisica se confina a si misma entre dos infinitos, el
extremadamente pequefio y el extremadamente grande.'”' El considera un tercer
infinito, tan real como los dos anteriores, “el infinito de la complejidad”.’** El
hacerlo resulta en lograr un lugar natural para la Biologia como parte de la fisica. La
consciencia es la propiedad peculiar y especifica de los estados organizados de la
materia.'?

Los astronomos han estado hablando desde hace algun tiempo del universo en
expansion en inmensidad. ;/No seria tan cientifico, y aiin mas verdadero, hablar de un

0124

universo involucionando en complejidad Este fendémeno, haciéndose

irreversiblemente mas pronunciado, sugiere la idea de ontogénesis. La involucion es

5

una sublimacién producida por sintesis en espiritu.'” La vida no representa un

accidente debido al azar; al contrario ella corresponde al eje mas central y mas solido
- 0 se podria decir, el verdadero “apice” - del vortex césmico. 12
El segundo apartado tiene por titulo: “Hominizacion elemental o el paso a la

reflexion”. En estas paginas, Teilhard no aporta elementos nuevos que no hayan sido

desarrollados en “El fenomeno humano™. Pero en el pentltimo parrafo introduce la

1! Se recuerda que ‘Involucién’ para Teilhard no significa evolucién hacia atras sino
evolucion con centracion hacia el interior, por energia radial, sin regresién y con
progreso.

122 Teilhard de Chardin, P., My fundamental vision, p.166

' Tbidem p.167

24 1bid. p.168

125 Ibid. p.169

126 Ibid. p.170
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idea de una “Biologia de ‘n’ nuevas dimensiones” al introducir una biologia del
hombre, especial, que es necesaria, y definida por el paso a la reflexion. o

El tercer apartado se titula: “Hominizacién colectiva o el avance hacia la
super-reflexion”. Aqui llama mucho nuestra atencion el que Teilhard, refiriéndose a
la totalizacion gradual de la humanidad (en la cual los individuos superreflexionan
sobre si mismos), como un escogimiento, considera “nuestra actitud, practica y
teorica, frente a la guerra y a la paz, al esfuerzo y a la resignacion”, con los efectos
consecuentes sobre la socializacion.'?®

Al finalizar la era paleolitica, el grupo Sapiens a pesar de incluir numerosas
hojas (blanco, amarillo, negro) forma un sélo sistema unitario del cual emerge un
movimiento de re-involucion o convergencia, y crece mas pronunciado; y teilhard
cree tener razon al reconocer en ésto la caracteristica mas esencial del fendmeno
humano, al ocurrir dos fases sucesivas, una de expansion y una de compresion. La
primera fase cubre el periodo neolitico y todo el periodo historico hasta nuestros dias

y la segunda se inicia ahora con los problemas que habran de ser resueltos.

“Para algunos, ‘el individuo es todo’ y la socializacion no es
sino un subproducto de una evolucion cuyo error ha sido el de
culminar en un numero demasiado grande de seres humanos,

existentes al mismo tiempo.” '**

127 1bid. p.174
128 Thid. p.175 Obsérvese la analogia entre la nocion de “totalizacion’ de Teilhard y el
fenomeno de ‘globalizacion’ que estd adquiriendo, hoy en dia, proporciones
planetarias, inquietantes para algunos. Si interpretamos correctamente a Teilhard,
esa inquietud no tiene razon de ser: la “globalizacion’ estd en linea con la evolucion
de la Noosfera y es deseable; esta, se puede decir, en el plan de Dios.
129 Ibid. p.177
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En opinioén de Teilhard, esta interpretacion legalista de los hechos debe ser
combatida. Cada grupo humano nuevo y mas exitoso tiende a un aumento
subsecuente en consciencia. Por prejuicio instintivo acerca de la lentitud de los
movimientos de la vida, estamos inclinados a creer que la Hominizacion ha llegado
desde largo tiempo a un limite. Sin embargo, un examen riguroso del fendmeno
social deberia abrirnos los ojos, y mostrarnos que la involucion césmica, de la cual
cada uno de nosotros ha emergido, no ha terminado."*’

Se puede formular una serie de corolarios de esta identificacion de la
socializacion humana con el eje terrestre principal de la evolucion. Zoologicamente
en primer lugar, el grupo Homo es un filum que esta en proceso de replegarse sobre
si mismo a través de todas sus ramas, existentes o potenciales y a escala del globo.
Anatoémicamente en segundo lugar, una cerebralizacion en progreso y en asociacion
con la herencia colectiva la cual es transmitida por la educacion o contenida en los

libros; con la mecanizacion...'*!

Fisiologicamente en tercer y ultimo lugar, una
cantidad creciente de energia humana libre esta siendo liberada por la automatizacion,
una reserva que suple combustible para las varias formas de investigacion (cientifica)
y creacion. A la tasa actual de aceleracion de la super-reflexion planetaria en la
Noosfera, cuan dificilmente imaginables son las enormes distancias que la
humanidad habra viajado después de algunos centenares de miles de afios.'*

Ante estas afirmaciones de Teilhard, nosotros opinamos que sera en un tiempo

infinitamente mas corto cuando el futuro planeta tierra sera irreconocible para un

" Ibid. p.178
B Ibid. p.179
132 1bid. p.180
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hombre del siglo XX, con las insospechables consecuencias que esto implicara para
la teologia; con lo cual no se hace sino apoyar la gran vision del jesuita en el afio
1948, antes de que la fisica desentrafiara los misterios del origen del universo y la
naturaleza de la materia; antes de que Monod desembrollara el misterio de la
Ontogénesis y de las mutaciones, los bidlogos clonardn varios mamiferos y
manipularan a voluntad los genes... y la Noosfera fuera estructurada como la “aldea
global” con la red planetaria de comunicaciones “Internet”.

La pertinencia de estas consideraciones cientificas al campo teologico debe
ser afirmada no solamente por su rol abductivo sino por las implicaciones que tienen

en dogmatica y particularmente en bioética.

P9. Paradigma mistico, cientifico, psicolégico y autobiografico

Fuente: The heart of matter, 1950

Teilhard de Chardin, restindole un quinquenio de vida, lega a la posteridad
este escrito, como un testamento intelectual sobre el tema recurrente en toda su vida,
describiendo “una experiencia psicologica directa” lo cual justifica el titulo de
nuestro presente paradigma:

“Mostrar cémo, partiendo del punto de estallido de una
chispa, un punto que fue construido en mi congénitamente, el
Mundo prendié fuego gradualmente para mi, estallo en llamas;

como todo ésto ocurrié durante mi vida, y como resultado de toda
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mi vida, hasta que formé una gran masa luminosa, encendida por

dentro, que me rodes.”'®

La parte I, “Lo cosmico, o lo evolutivo™, es precedida de una nota preliminar:
“El sentido de plenitud, el sentido de consumacion y de terminacion: El sentido
Pleromico” el cual recibird sucesivamente los nombres de “Sentido de consistencia,
Sentido cosmico, Sentido de la tierra, Sentido del hombre, Sentido cristico™. 4

La llamada de la materia, la empieza a sentir el nifio Teilhard a los seis o
siete afios: Fue mas bien algo que brillo en el corazon de la materia.'> Se retir6 en la
contemplacion, la posesion del hierro, su ‘Dios hierro’. ;Por qué el hierro? Por su
consistencia, atributo para él del ser. > Era ya el “Sentido de plenitud” y una
imperceptible transicion hacia la escala de lo universal. %’

Teilhard va recordando no solamente su nifiez sino sus estudios de geologia,
de teologia, su docencia en El Cairo,... y a los veintiocho afios una llamada de la
materia hacia el “Espiritu panteista”.'*®

El descubrimiento de la evolucién se anuncia en sus estudios de teologia en
Hastings (hacia 1909): crecié gradualmente en él, como una presencia mucho mas
que como una nocion abstracta, la conciencia de una corriente total que abrazaba la

totalidad del universo en el cual se movia. Leyé “con avidez” la “Evolucion

Creativa” de Bergson. Bajo una alta tension ‘monista’, en su alma, durante treinta

133 Teilhard de Chardin, P., The heart of matter, Introduccion, Les Moulins 15 de
agosto de 1950, en The heart of matter p.15 (traduccion nuestra).

13 Ibidem p.16-17.

135 Ibid. p.17

136 Ibid. p.18

37 Ibid. p.19
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afios, se habian apilado el culto de la materia, el culto de la vida y el culto de la
energia. Los tres desembocaron en una sintesis de un mundo que habia adquirido una
nueva dimension y se habia movido de un estado fragmentado de cosmos estético al
estado organico y la dignidad de una “cosmogénesis”. e

Vio que el dualismo en el cual habia estado encerrado estaba desapareciendo
como la niebla en el sol naciente. Materia y Espiritu no eran mas dos cosas sino dos
estados o dos aspectos de una y misma materia cosmica.'*’ Vio desaparecer la
barrera entre el interior de las cosas y su exterior; vio la idea de la espiritualizacion de
la materia."' ;Pero como lo mas corruptible se convierte en lo supremamente
indestructible, resultado de una sintesis? No estaba atn seguro de la solucion de este
problema porque no habia percibido las leyes biologicas de union. -

De hecho, dos Unidades inmensas vivientes comenzaron a levantarse sobre mi
horizonte interior: La envolvente viviente de la tierra, la biosfera, y la humanidad
totalizada, la Noosfera.'*

La parte II del escrito es “Lo humano, o lo convergente”. Como resultado del
despertar en Teilhard de la nocion de evolucion, el Espiritu habia suplantado a lo
mineral y a lo atémico en su dignidad como lo inmutable y la esencia del universo.
Pero este Espiritu carecia en €l de estructura precisa; era concebido vagamente como

polo opuesto a la energia del fisico.'*

138 1bid. p.24
139 1bid. p.25
10 1bid. p..26
41 1bid. p.27
2 Ibid. p.28
13 Tdem p.29
144 Ibid. p.29
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Entre las edades de treinta y cincuenta afios, pasé por tres etapas: la primera
introdujo en €l la nocion de Planetariedad humana, la Noosfera; la segunda la
transformacion critica de la trama del cosmos por la Reflexion y la tercera el
desplazamiento acelerado de la Noosfera hacia lo estados ultra-humanos bajo la
influencia de la convergencia psico-fisica (o Planetarizacion).'*

La Realidad de la Noosfera, “término que utilicé por primera vez en 1927,
sobre el modelo de Biosfera de Sues”, germiné en €1 diez afios antes, por haber estado
inmerso en la atmoésfera del frente de batalla. La experiencia de la guerra le trajo la
sensacion de magnitudes corpusculares 'y desarroll6 en él como un sexto sentido. i
La materia de la Noosfera, en su unicidad,“Materia Vitalizada”. La materia de

la Noosfera es la matriz del Espiritu, el mas alto estado de la materia. '*””

Ahora, bien
puedo ir contra el Inconsciente de Freud o cualquiera de las teorfas filoséficas,
artisticas o literarias de la intuicion que se han puesto tan de moda desde la Primera
Guerra Mundial.” '*

Termina esta Parte, Teilhard, con “La evolucion de la noosfera”. Nuevamente
una guerra, la Segunda Guerra Mundial, en 1939, enfrenta, misticamente diremos, a
nuestro autor, con la contemplacion-vision de la tecnologia y la socializacion, que
llevan al hombre hacia el ancho borde de lo “ultra-humano”. '*

Concluye el jesuita:

3 Ibid. p.30
16 Ibid. p.30-31
"“7 Ibid. p.32-35
8 Ibid. p.35
19 Ibid. p.38
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“La ‘pieza de hierro’ de mis primeros dias ha sido olvidada hace
largo tiempo. En su lugar es la consistencia del Universo, en la
forma del Punto Omega, la cual tengo ahora, concentrada - sea por
encima de mi o, mas bien, en las profundidades de mi ser, no lo

puedo decir - en un solo centro indestructible, el cual puedo
s 150

La parte III del escrito, “El cristico o el céntrico”, y el apéndice son de
caracter francamente teologico por lo cual seran expuestas en nuestro capitulo cuarto
Cristologia. Lo que hemos visto en este capitulo estd dominado por la idea de
evolucion y su gestacion en el joven Teilhard el cual, por otro lado, descubre en
estas paginas su mistica propia que descansa sobre la materia y la vida. Es un aporte
al conocimiento de la espiritualidad del jesuita y como en otros escritos base para su

teologia.

P10. Paradigma de convergencia

Fuentes: “The convergence of the universe “ (1951) y “ The christic” (1955)

Cuatro afios antes de su muerte y a un mes de la misma, Teilhard escribié
sobre el doble tema, en realidad uno solo, que no lo abandond en toda su vida: La
evolucion y Cristo y en estas dos ocasiones el paradigma que lo ilumina es “La

Convergencia de la Creacion” hacia el Pleroma.

150 Ibid. p.39
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En “The convergence of the universe”, como un apdstol o misionero de un
nuevo evangelio, una nueva buena noticia, la persona integrada de Teilhard se
propone fundamentar esta buena noticia sobre bases cientificas:

“ Desde hace algun tiempo ha habido mucho didlogo entre los
astrofisicos sobre un movimiento acelerado, en todas direcciones

alrededor de nosotros, de las galaxias — un movimiento que es

evidencia de una expansién general del universo.”""

El ve: “La Evidencia” de una convergencia organo-psiquica del universo
sobre si mismo y la necesidad vital, para “Nuestra Generacion”, de concientizar la
“Realidad de un Movimiento Cosmico de Convergencia”. Finalmente €l dard algunas
lineas de ataque para “Permitirnos Verificar la Realidad del Fenomeno™. Es, de toda
evidencia para el autor de la tesis, un alegato de orientacion cientifica, dirigido a sus
colegas investigadores, con el fin de incitarlos a colaborar en la propagacion de este
nuevo evangelio.

En “The christic”, el tema de la evolucién no constituye sino la primera y
corta parte “The convergence of the universe”, obligatoria para Teilhard, al tratar el
tema cristologico por tltima vez en su vida.'”

En él Teilhard se pregunta si la “Entropia™ tiene la ultima palabra en la
evolucion y el universo va hacia lo no-ordenado-inconsciente (la solucion

materialista) o en direccion de lo ordenado-consciente (la solucion espiritual). '

51 Teilhard de Chardin, P., The convergence of the universe, en Activation of energy,
p.283. (traduccién nuestra)
132 Teilhard de Chardin, P., The christic, en The heart of matter, p..80ss. (traduccion
nuestra)
133 Ibidem p.85
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Contra los que pretenden que la repuesta debe ser dejada a los filosofos o dictada por
el sentimiento personal, €él responde que se puede resolver el problema
experimentalmente. '**

Con el fenomeno de co-reflexion humana, se debe introducir en el cuadro
general del mundo el proceso de “co-conscientizacién” que los hombres
comparten.'” Si se interpreta correctamente la co-reflexion terrestre, se ve que la
tendencia es hacia una forma de centramiento de la porcion hominizada de la trama
de las cosas. El universo converge sobre si-mismo.'*® Admitiendo esta concentracion
“psicogénica”, aparece y ejerce su poder un flujo universal, unificador e
“irreversiblizador”.

“Este es el mas alto dinamismo que controla y ‘superanima’ todos los demas
dinamismos desde el ‘Interior.”"’

El proposito teolégico de Teilhard en estos pasajes de sus escritos ha sido
expresado explicitamente por €l, al afirmar por una parte su deseo de “fundamentar
la buena noticia sobre bases cientificas” e insistir por otra parte sobre “la
convergencia del universo” para justificar el Cristo centro de atraccion de la

creacion.

13 Ibid. p.85
15 Ibid. p.86
136 Ibid. p.86
157 Ibid. p.87
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Evolucion del paradigma de creacién evolutiva

Para concluir este resimen de los paradigmas, afirmaremos, en autoria de la
tesis, que la hipotesis anunciada sobre una evolucion caracteristica del pensamiento
de Teilhard de Chardin en materia de “Evolucion”, tiene mucho sentido como se ha
podido constatar y por las razones que se van a enumerar a continuacion.

Pero previamente debemos recordar que nuestro proposito especifico en este
capitulo es caracterizar y transmitir el pensamiento cientifico, no teolégico, de
Teilhard sobre la Creacion, tarea que no se puede llevar a cabo rigurosamente
porque, con su método “no escolastico”, el jesuita siempre verd la realidad total de la
evolucion, simultineamente en las tres facetas, cientifica, filoséfica y teologica. El
Punto Omega, siempre estara presente a los ojos de Teilhard, aunque nosotros, por
conveniencia de presentacion de la tesis, lo mantengamos fuera del paradigma, es
decir modelo de representacion de lo real que estamos enfocando. Por lo tanto, en
este capitulo, hemos amputado el miembro principal del cuerpo que hemos querido
anatomizar. No veremos el resto del cuerpo sino en capitulos ulteriores.

Volviendo a la verificacion de nuestra hipotesis, sefialaremos que, en los
primeros escritos de Teilhard sobre la creacion, seleccionados por nosotros un poco
por azar y necesidad, habl6 principalmente el mistico bajo la impresion causada en €l
por la primera guerra mundial, en unos términos, que mostraban ya una vision
relativamente completa del fendmeno de evolucion, pero en cierta forma difusa y en
la cual faltaban elementos que vendrian a completarla en etapas posteriores de su

vida.
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En fases siguientes, el mistico heredero del nifio precoz en su vocacion
integral de cientifico, filosofo y teblogo, agregara al cuadro numerosos elementos
que hemos tratado de destacar en citas del autor y delineard con mayor precision los
elementos ya mostrados por €, con el instrumental del gedlogo, paleontdlogo, fisico,
bidlogo, psicologo, antropblogo y socidlogo, hasta obtener la vision plenaria,
holistica y convergente, continuamente revisada y realzada de nuevos matices e
iluminaciones mas sugerentes. Y el mistico estara siempre presente, aunque sea entre
bambalinas.

Los vinculos de estos paradigmas con la teologia pertenecen a dos categorias:

La primera de caracter general reside en el proceso de abduccion teologico de
Teilhard por el cual todo se basa en el hecho cientifico de la evolucion con sus
interpretaciones filosoficas. El tedlogo se ve obligado a recurrir a la ciencia y a la
filosofia para complementar a las escrituras en aquellas instancias en que €stas se
apoyan en una cosmovision y/o filosofia de la época biblica, explicita o implicita,
como es el caso de la creacion en el libro del Génesis.

La segunda categoria comprende la serie de afirmaciones teologicas que
hemos recogido a lo largo de los escritos seleccionados, tales como:

En el periodo de crecimiento, la materia y la liberacion del alma, la materia
resucitada, la materia espiritualizada progresivamente en el curso de la evolucion y el
transformismo frente al creacionismo. En el periodo de madurez, la creacion
evolutiva por unién y centracion en Cristo Omega, el proceso de Hominizacion en
lugar de la creacion del hombre segiin el Génesis y gracia como energia espiritual
que tiende hacia el interior de las cosas. En el periodo de integracion final,
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reafirmacién de todo lo anterior con espiritu apologético y misionero, implicaciones
dogmaticas y bioéticas de la evolucién, caricter mistico cristiano de la vision

teilhardiana y fundamentacion de la buena noticia sobre bases cientificas.

II MONOGENISMO, POLIGENISMO Y MONOFILETISMO

En 1950, Teilhard de Chardin vuelve a pronunciarse sobre el tema que habia
tocado en varias ocasiones, tema cientifico importante para la teologia en lo tocante a
la creacién del hombre: Monogenismo o Poligenismo.'*®

El autor relata que la enciclica Humani Generis del papa Pio XII “ha
introducido una nueva discusion con gran cantidad de sentimiento y confusion, sobre
el problema de la representacion historica de los origenes del hombre™ lo cual hace la
ocasion propicia para enfatizar una vez mas la diferencia esencial entre las dos
nociones (miradas demasiado frecuentemente como sinénimas) de:

Mono- y poligenismo: una o varias parejas originales.

Mono- y polifiletismo: una o varias ramas ( o filia) en la fundacién de la
humanidad.

El primer “Principio” que propone Teilhard es que monogenismo vy
poligenismo son en realidad nociones puramente teologicas, introducidas por razones

dogmaticas, y extra-cientificas por naturaleza, ya que inverificables

'8 Teilhard de Chardin, P., Monogenism and monophyletism: an essential
distinction, Paris 1950, en Christianity and evolution p.209ss (traduccion nuestra)
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experimentalmente, porque en el lejano pasado la ciencia no puede distinguir
individuos sino poblaciones."*’

El segundo “Principio” viene a decir que, cuando un cientifico, en calidad de
cientifico, reconoce la unidad de la especie humana, no tiene la minima intencion de
afirmar la existencia de una sola pareja original: Todo lo que dice es que el hombre
representa zoolégicamente un solo pedinculo, sea cual sea la densidad numérica y la
complejidad morfolégica de ese pedunculo en su comienzo.'®

En consecuencia, el tedlogo esta libre en cierto grado de asumir lo que le
parece necesario dogmaticamente dentro del area de indeterminacion creada por la
naturaleza imperfecta de nuestra vision cientifica del pasado; el cientifico, por su
lado, no puede probar directamente que la hipétesis de un Adan individual debe ser
rechazada. Pero si puede, indirectamente, juzgar que esa hipétesis es insostenible
cientificamente por lo que creemos sobre la génesis de las especies. '’

Adicionalmente, los tedlogos exigen que la pareja original fuese de dos Homo
Sapiens completamente desarrollados, es decir nacidos adultos: esto es “Contra leges
antias® 162
Para Teilhard quedan dos alternativas: O habra mafiana un cambio esencial en
las leyes de especiacion , lo que es altamente improbable; o, lo que parece

completamente de conformidad con los recientes avances en exégesis, los tedlogos

llegaran a reconocer que, en un universo estructurado organicamente en “cosmo y

15 Ibidem p.209
190 Ibid. p.209-210
161 Ibid. p.210

192 Ibid. p.210
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antropo-génesis”, tal como el que vemos, existe un hombre tan solidario como el que

buscan en “el seno de madre Eva”.'®

III CATOLICISMO Y CIENCIA

A modo de conclusion de este capitulo sobre la Creacion, tendra nuevamente
la palabra Teilhard con el escrito “Catolicismo y ciencia” del afio1946 que constituye,
segin nuestra presentacion, el primer afio del tercer periodo de su vida publica,
llamado por nosotros periodo de integracion final. '

La revista Esprit de la época (Revista de los jesuitas franceses) introduce el
escrito mencionando que el conflicto de la ciencia y de la fe “obsesiona menos a sus
contemporaneos que el de la Iglesia y la Revolucion” (la de 1789) y que se
complacen en verlo “abordado por un gran sabio, el cual tiene el mérito de devolver
al cristianismo contemporéaneo el sentido cosmologico ...”.'®

Escribe Teilhard:

“En lugar de emitir , sobre la actitud de la Iglesia frente a la
Ciencia, un diagnéstico general, me contentaré, pues, aqui para
responder a la encuesta de Esprif, de sefialar la aparicion reciente,
en el seno del Catolicismo, de un movimiento particularmente
vivaz y sintomdtico el cual (si Dios le presta vida...) puede ser

visto como trayendo una solucion radical y constructiva al conflicto

193 Ibid. p.209-210
1% Teilhard de Chardin, P., Catholicisme et science. Extracto de la revista Esprit,
capitulo “Frente a los valores modernos™ , Paris agosto 1946, (traduccion nuestra),
en Science et Christ, p.237-241
15 Ibidem p.237
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que, desde el Renacimiento, no ha cesado de oponer entre ellas

Ciencia y Fe.”'%

En el curso de una primera fase, la mas larga, sigue el autor, el antagonismo
entre experiencia y revelacion se manifestd en las dificultades encontradas por la
exégesis para conciliar ciertas afirmaciones biblicas con lo observado, pero poco a
poco, con los progresos de la fisica y de las ciencias naturales, un cisma mucho mas
general y mucho mas profundo terminé por manifestarse. El dogma cristiano no pudo
sino formularse sobre el modelo del cosmos alejandrino. Posteriormente, el universo
en génesis vino a tomar el lugar del universo estatico de los tedlogos y una suerte de
Divinidad, enteramente inmanente al mundo, tendia a sustituir en la conciencia
humana, al Dios transcendente cristiano... He ahi el peligro mortal por el cual la Fe
catolica, de nuestro tiempo, se veia amenazada cada dia un poco mas.'®’

Empieza a dibujarse, prosigue Teilhard, la reaccién de los creyentes, frente al
neo-evangelio cientifico después de la actitud de simple defensa. Un cierto nimero de
pensadores catolicos se ha dado cuenta de este problema, analogo al encontrado por
los Padres griegos. Se trata ahora de transponer el dato Revelado en un universo de
tipo movilista... La cristologia tradicional es capaz de tolerar una estructura evolutiva
del mundo; los grandes atributos de Cristo, mas especialmente los que, en San Pablo

y San Juan, le confieren un primado universal sobre la Creacion, toman su verdadero

16 Ibid. p.237
17 1bid. p.238
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relieve en el cuadro de la evolucion, siempre que ésta sea del tipo a la vez espiritual y
convergente. ‘%

Cristianismo y Evolucién, no son dos visiones irreconciliables, sino dos
perspectivas hechas para encajar una en otra y completarse mutuamente. '*°

Bajo el gesto comin e idéntico de la “Investigacion™ (cientifica), dos misticas
opuestas, dos “espiritus” diferentes son aun reconocibles, los cuales no pueden dejar
de afrontarse, y durante largo tiempo: “Espiritu faustiano”, por una parte, el cual
coloca el secreto de nuestro destino en un cierto poder inherente a la humanidad de
realizarse por sus propias fuerzas y “Espiritu cristiano”, por otra parte, tendiente en su
esfuerzo constructor hacia la unién con un Dios que nos soporta y nos atrae por todas
las potencias del mundo en evolucion. '

Entre estos dos espiritus reaparece evidentemente, bajo una forma esencial y
sutil, el viejo antagonismo Ciencia-Religion. Pero, ahora, catolicos y no-catélicos
coinciden por su fe de base en un “Progreso de la Tierra”.'”

El cristiano no duda que tendra la ultima palabra, porque solamente, en
definitiva, su vision “cristica” del mundo esta posibilitada de suministrar al esfuerzo
humano dos elementos sin los cuales nuestra accion no sabria llevar hasta el final su
marcha hacia adelante: valorizacion y amorizacion. Por una garantia divina, el fruto

de nuestra labor es irreversible e inamisible.””?

'%8 Tbid. p.239
'9 1bid. p.240
170 Ibid. p.240
17! 1bid. p.240
"2 Ibid. p.241
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“La Evolucion es hija de la Ciencia. Pero, en definitiva, es

sin duda la fe en Cristo la que salvara mafiana en nosotros el gusto

por la Evolucién.”'”

Teilhard de Chardin, durante su vida de censuras y exilios, no cejé en ningliin
momento en exponer valientemente su fe cristiana acorde con sus brillantes
conocimientos cientificos, aunque fuera en contra de una corriente conservadora de la
Iglesia catélica y de su orden religiosa, la cual hizo uso del voto de obediencia para
acallar su voz que clamé en el desierto, pero fue oida después de la muerte del

religioso, y tendra, creemos, muchos seguidores para bien de la Iglesia.

173 Ibid. p.241
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CAPITULO TERCERO

EL PECADO ORIGINAL

En el escrito del afio 1946 que vimos en las ultimas paginas del
capitulo anterior, Teilhard de Chardin expresaba su esperanza sobre la solucion del
conflicto entre la ciencia y la fe' ; conflicto con el cual él tuvo que vivir su vida
entera y nosotros, los nacidos en el siglo XX, que abrigamos la misma esperanza del
Mistico-cientifico, seguimos sumergidos en el siglo XXI en una encrucijada mas
intrincada que la que él encontro.

En el dogma catolico como diria Teilhard, en el dogma cristiano diremos hoy,
el pecado original, no puramente cristiano sino mas bien judeocristiano, juega el
papel de la piedra fundamental del edificio doctrinario teologico. Le tocd a nuestro
autor revisar la talla de esa piedra, a la luz del contexto de la evolucion del ser
viviente, - la “Creacion evolutiva” -, desde el animal irreflexivo hasta el hombre
consciente de si-mismo y de todo lo que le rodea, incluido Dios. Al emprender esta
tarea °, tuvo hasta la muerte el valor ‘super-humano’, conferido por el Espiritu al

hombre de fe que ha descubierto una verdad no vista por los que le rodean, de dedicar

! Teilhard de Chardin, P., Catholicisme et science, en Science et Christ, p. 235-
241.( traduccion nuestra)
2 Teilhard de Chardin, P., Genese d’une pensee, lettres 1914-1919, p. 78, 84, 91, 97
en particular.
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toda su vida a exponer esta verdad y sus implicaciones para que sus Compafieros de
Religion, sus superiores, sus parientes y amigos, sus colegas cientificos, creyentes o
incrédulos, llegaran a aceptar la verdad iluminadora de su labor; iluminadora
también para generaciones posteriores, cuando, después de su muerte se hizo del
conocimiento piiblico, sin censuras o correcciones.’

Manteniéndose fiel a su fe catélica, fue cimentando alrededor de esa piedra
fundamental otras piedras angulares del edificio teolégico doctrinario, con nueva
talla para que formaran un todo cohesionado con la estructura del edificio
cientifico, un todo simétrico y elegante, con nuevos detalles ornamentales “Ad
Maiorem Gloriam Dei”.

En este capitulo, recogeremos algunos escritos de los tres periodos
caracteristicos de su vida referentes al pecado original. Como es obligatorio en
teologia, y rigurosamente logico en el pensamiento de Teilhard, la nocién de pecado
original es inseparable de la nocién del mal o del “Problema del Mal” que el cabo-
camillero primero, capellan militar después, y su prima Marguerite Teillard-
Chambon (nombre literario: Claude Aragonnés) debatian en su correspondencia de
los afios 1914-1919, durante la primera guerra mundial., al tiempo de sembrar ideas
precursoras sobre los temas que desarrollaria mas tarde en su vida el jesuita tales
como Espiritualidad, Accién, Revelacién, Progreso, Investigacion cientifica.*

Los escritos o ensayos seleccionados por nosotros dan lugar a los apartados

siguientes:

? Ibidem p.137ss. En la carta del 10/07/1916 a su prima Marguerite Teillard-
Chambon, Teilhard justifica la censura de la Iglesia.
*Ibid. p.148, Carta del 04/08/1916
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Periodo de crecimiento (1913-1922)

1. El mal en la materia (1919)

2. Caida y geocentrismo (1920)

3. Representaciones historicas del pecado original (1922)
Periodo de madurez (1923-1945)

4. El problema del mal (1934)

5. Mal y amor (1942)

6. Pecado original y redencion (1944)

Periodo de integracion final (1946-1955)

7. El mal estadistico y el pecado original (1947)

8. El origen del mal (1948-1953)

Periodo de crecimiento (1913-1922)

1 El mal en la materia (1919)

Entre los escritos mencionados en la correspondencia citada, iniciaremos esta
parte por “Los nombres de la materia”, donde aparecen algunas de sus ideas, como
primeros brotes que ven la luz en la mente de un combatiente de la primera guerra
mundial, sobre el mal y el pecado original. *

“La materia, fundida con nuestro ser, estd, al mismo tiempo, en las antipodas

de nuestra alma.” sigue Teilhard llamandola “eterna, o al menos indestructible,

> Teilhard de Chardin, P., Les noms de la matiere, en Ecrits du temps de la guerre, p.
447-464 (traduccion nuestra).
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estable, unificadora, potente, exuberante de vida;- pero mala también, maligna,
dolorosa, mecénica, muerta, caduca ...” °

La clave sistematica utilizada en el desarrollo de los nombres de la materia es
el punto de vista de la “Unién creadora” el cual consiste en admitir que en el
universo todo grado de mas ser, es decir en la espiritualidad, coincide con un grado
superior en la unificacién de un multiple original extremadamente disperso que es la
figura mas inferior del mundo, su forma mas cercana a la nada. ’ Tengamos presente
que ahora estamos en una fase del universo en la cual lo multiple esta en reduccion
o convergencia, fase evolutiva no involutiva.

La “Materia formal” es un principio entitativo positivo, definido como lo
unificable; no es ni negativa, ni mala, como lo seria por ejemplo lo desunido y lejos
de desaparecer se consume en el Espiritu.®

La “Materia concreta” aparecera como supremamente dispersa la cual se
condensada a partir de una esfera exterior y tenebrosa de infinita pluralidad:
Representa el polo inferior del ser.’

Dejemos de lado aqui la “Materia universal” y la “Materia total” de Teilhard,
para considerar la “Materia relativa” que nos acerca mas al mal y al pecado original.

El universo se divide forzosamente en dos regiones, la que esta arriba en la
union espiritualizante, region deseable pero invisible, y la que esta abajo en la mayor
difusion o pluralidad relativa. La region superior, mas simple y mas libre, es el

dominio del Espiritu (relativo) en cuanto la inferior mas oscura y fatal representa la

® Ibid. p.449
7 Ibid. p.450
¥ Ibid. p.451
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materia relativa. Es asi como para el animal el vegetal es relativamente material y el
hombre es relativamente espiritual. La materia importante para cada ser la que siente,
palpa y que le hace eventualmente sufrir, es ante todo esta cosa menos unificada que
€l, que lo rodea y lo domina y la que mas nos interesa es la de la monada humana, la
nuestra en la cual se distinguen tres diferentes: Materia A o materia viva, materia B o
materia invertida o materia muerta y materia C o materia secundaria o materia
nueva. '

La materia viva comprende la porcion unificable pero no todavia unificada,
espiritualizada, del universo cuya parte principal estd formada de las almas humanas
mismas, tomadas colectivamente: Materia de espiritu.'’ Por naturaleza esta materia
viva esta destinada a reducirse, a perder su materialidad, pero detras de ella deja
como un largo rastro la materia B y la materia C."

La materia B es la materia muerta o materia invertida, resultante de la
descomposicion, culpable o no pero siempre dolorosa, de la materia viva. La materia
inanimada volvera a bajar los grados de la unién para desvanecerse en la pluralidad
pura. En el hombre existe una disociacion real y una materializacion del espiritu: El
vicio, la carne efecto inverso del de la castidad, introduce sin duda alguna un
principio de corrupcion y descomposicion interna el cual destruye el germen de las
unificaciones futuras; mas sutilmente el orgullo, efecto inverso del de la caridad, hace
divergir egoistamente las almas y las vuelve contra todo principio de unificacion

ulterior. Secundariamente, condena el alma a retrogradar con la carne en las capas del

? Ibid. p.451
'% Ibid. p.454
' Ibid. p.455
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ser, presa del doble tormento del aislamiento exterior y del desgarre interior. Esta
pluralidad dolorosa y mala explica la idea, tan persistente entre los hombres, que la
multiplicidad original del cosmos es la traza de alguna caida pre-cosmica por donde
se ha “desmigado™ un Espiritu. La evolucion laboriosa que estamos viviendo seria,
en esta hipotesis, la fase expiatoria que sucede a una involucién culpable. "

Teilhard nos dice: “Hay seguramente una analogia profunda, -;tal vez
reveladora? - entre estas creencias, a veces extrafas, y el dogma del pecado
original.”"* Desde el punto de vista cristiano, la tendencia al pluralismo, mezclada
como una tentacion a todos nuestros esfuerzos de unificacion, representa de hecho
una bajada real, un pliegue malo, el recuerdo de algin estado antiguo. Y esta
tendencia real a retroceder se complica del rol, igualmente real, jugado por las
potencias de las tinieblas. °

Dogmaticamente, la materia mala, que es primitivamente un sentido malo en
la materia, el de la desintegracion, parece haber tomado cuerpo finalmente, en un
grupo de habitos y de monadas caidas, que constituyen al opuesto de Dios un polo
real de atraccion hacia la descomposicion.

Esta materia B representa mas o menos, como se ve, en nuestro mundo
humano, la materia maniquea, el principio malo del universo.'®

La materia C es la materia secundaria o nueva, la materia de los filosofos

idealistas, engendrada no por una falta o una regresion del ser sino por el juego

12 Ibid. p.456
13 Ibid. p.457
" Ibid. p.458
'S Ibid. p.458
1% Ibid. p.458
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progresivo y normal de la actividad espiritual: Por el juego de nuestra libertad, a
opcién nuestra. Automatismos interiores y situaciones exteriores, son dos formas
materializadas de nuestro espiritu que no deberiamos maldecir. =

La conclusion de Teilhard, antes de tratar la “Materia liberada” y la “Materia
resucitada”, es:

“Del medio de la materia todavia sin espiritualizar (Materia A), del
fondo del Espiritu en via de continua materializacion (Materia B y
C), la aspiracion humana nunca ha variado: “?Quién nos librara de

este cuerpo de muerte?” '*

Posiblemente, nosotros encontremos estas ideas de Teilhard muy alejadas de
los enfoques tradicionales, algo herméticas y ajenas al tema del pecado original,
porque no aparece dominante en ellas la idea, segln las escrituras, del pecado del
hombre que cae frente a Dios, sino mas bien la idea del hombre victima del proceso
evolutivo y del mal reinante en la creacion; pero el jesuita nos llevara, apenas un afio
mas tarde, producto de una maduracion progresiva, hacia otros horizontes que nos
deberan lucir muy claros y consonantes con su panorama evolutivo universal.  Por
otra parte no faltan elementos que relacionan la materia con el pecado — “materia
muerta” en consonancia con la muerte por el pecado de Pablo - y sugieren la
necesidad de una salvacion — como lo plantea la teologia cristiana - por “liberacion

de la materia” que conduce a la “materia resucitada”.

' Ibid. p.459
% Tbid. p. 460
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2 Caida y geocentrismo (1920)

En el afio 1920, Teilhard abordé el problema del mal y del pecado original en
dos escritos, el primero de los cuales encuadra el mal dentro de las modalidades de
restriccion de la accion divina. Su contenido sera expuesto en el capitulo cuarto de la
tesis porque en €l domina el tema de la accién divina y no nos parece conveniente
escindir el ensayo. Solamente anticiparemos que el mal “aparece inevitablemente con
el primer dtomo de ser que la creacion suelta a la existencia”. P El mismo afio 1920,
Teilhard expres6 en términos clarisimos su pensamiento en referencia al dogma del
pecado original, en un escrito que comienza con esta afirmacion:

“ El principal obstaculo encontrado por los pensadores ortodoxos,
cuando tratan de acomodar el cuadro historico revelado de los
origenes del hombre a la evidencia cientifica actual, es la nocion

tradicional de pecado original.” .

Su argumentacion arranca con la constatacion que la teoria paulina de la Caida
y los dos Adanes la que algo ilégicamente impide ver los detalles del Génesis como
simbolicos y didacticos es responsable del mantenimiento del dogma del
monogenismo estricto, - primero un hombre y después un hombre y una mujer -, el

cual es un hecho real imposible de ser aceptado por la ciencia.'

¥ Teilhard de Chardin, P., Nofe on the modes of divine action in the universe en
Christianity and evolution, p.33. Ver capitulo cuarto Cristologia, apartado “La accion
de Dios en el universo™.
2 Teilhard de Chardin, P., Fall, redemption , and geocentrism, en Christianity and
evolution, . 36 (traduccién nuestra)
*! Ibidem p.36
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La Iglesia se ve forzada a modificar sus ideas sobre la evidencia historica de
los origenes de la humanidad no solamente por algunos pocos descubrimientos
paleontolégicos sino por toda una nueva fisionomia del universo conocida desde hace
varios siglos lo cual exige una extensa metamorfosis de la nocion de pecado
original.*?

El colapso del geocentrismo aceptado por la Iglesia le impide retener la
representacion historico-dogmatica del origen del mundo sin sacrificar en algun grado
los requerimientos de uno de sus dogmas mas fundamentales. >

Para Teilhard, la representacion historico-dogmatica es la conviccidn segin la
cual el mal, primeramente el moral y después el fisico, entr6 en el mundo como
resultado de una falta cometida por un ser humano individual y el dogma
fundamental es la universalidad de la corrupcion dejada libre por la falta inicial lo
cual fue la causa de la Redencion extendida a todo el universo con Cristo, centro de la
nueva creaciéon.**

Antes de Galileo, existia una perfecta compatibilidad entre representacion de
la caida y dogma de la Redencion, pero la Iglesia se angustié con el nuevo sistema
cosmolégico aunque, al principio, los jueces del sabio solamente vieron una amenaza
para el milagro de Josué. La gente, creyendo como San Pablo que el mundo habia

sido creado en una semana hacia cuatro mil afios y que las estrellas eran satélites de

22 1bid p.36
2 Ibid p.36
2 Ibid p.37
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la tierra, no tenia ninguna dificultad en admitir que un solo hombre habia arruinado
todo y que otro hombre habia salvado a todos.”

Hoy sabemos, con absoluta certidumbre fisica, que el universo estelar no esta
centrado sobre la tierra, y que la vida terrestre no estd centrada en la humanidad. Es
casi imposible concebir que, en medio de los millones de Vias lacteas que se
desplazan en el espacio, no hay una (fuera de la nuestra) que haya conocido o vaya a
conocer la vida consciente y que el mal, el mismo de la tierra, no las esté
contaminando a todas como un insidioso éter. *°

El dilema para el creyente es el siguiente:

O debe redisefiar completamente la representacion historica del pecado
original, la desobediencia del primer hombre, o debe restringir la caida y redencién
teologicas a una porcion pequefia del universo; la Biblia, San Pablo, Cristo, la Virgen
etc., serian aplicables solo a la tierra, y a la rama particular de la humanidad
descendiente de un individuo llamado Adan. *’

Teilhard se declaraba convencido de que algunos tedlogos tomistas se
acogerian a la segunda alternativa, antes que enfrentarse con el peligro de modificar
un edifico histérico estrechamente limitado por dogmas adheridos a é1.%*

Y enfatiza Teilhard:

“Y sin embargo sé también que estos mismos pensadores estin
abandonando la sustancia del dogma y de la tradicion en pro de

una cascara hueca.”..”Han perdido la verdad. El espiritu de la

? Ibid p.37-38
26 Ibid p.38
27 Ibid p.38
%8 Ibid p.38
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Biblia y de la Iglesia es perfectamente claro: El mundo entero ha
sido corrompido por la caida y el todo de todas las cosas ha sido
redimido. Cristo, la gloria, belleza e irresistible atraccion de Cristo
irradia en suma desde su reinado universal.”... “La Iglesia no

puede estar a la altura de la verdad sino universalizando el primero

y el segundo Adéan.” o

En cuanto al primer Adan, Teilhard escribe lo que piensa francamente, a saber
que resulta imposible universalizarlo sin destruir su individualidad puesto que, ain
concibiendo la humanidad como “singularis” o Unica, no se puede a partir de ahora
derivar todo el mal de un solo hominido: mucho antes de que existiera el hombre
sobre la tierra y en los fondos de los cielos, existe la muerte ajena a cualquier
influencia moral de la tierra. >° En una nota él recalcé que los te6logos tomistas no
aceptaban €sto en contra de San Pablo. Segin el jesuita se debe eliminar del lenguaje
de Pablo lo que representa la expresion de las ideas de un judio del siglo primero. .

Siempre que se produce un ser “in fieri” el sufrimiento y el mal aparecen
inmediatamente como su sombra: No solamente como resultado de la tendencia hacia
la inaccion y el egoismo de las criaturas, sino también por su esfuerzo concomitante
hacia el progreso. El pecado original es la reaccion esencial de lo finito al acto
creador, el lado reverso de toda creacion.

“Por el mismo hecho de crear, Dios se obliga a una lucha contra el

mal y, en consecuencia, de una manera u otra, a efectuar una

redencion.”

% Ibid p.39
3 Ibid p.39
31 Tbid p.40
3 Ibid p.40
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La caida humana no es sino la inclinacién, el estimulo hacia el pecado, el cual
fue infundido en el universo, mucho antes que la humanidad existiera, desde las
zonas mas bajas de la materia hasta las esferas angelicales. Estrictamente hablando,
no hubo un primer Adan; ese “nombre disfraza a una ley universal y mandatoria de
reversion o perversion, precio que se debe pagar por el progreso.” **

Con estas palabras, Teilhard termina esta seccion del escrito dedicada al
primer Adan para exponer el segundo Adéan y la Redencidn, sobre bases aceptables
desde el punto de vista de la evolucion lo cual sera presentado en el proximo capitulo
de la tesis.

Las consecuencias teologicas de estas consideraciones de Teilhard son

importantes y serdn profundizadas en su escritos posteriores sobre el tema del

pecado original y del mal.

3 Representaciones histéricas del pecado original (1922)

Dos afios después del escrito anterior el padre Teilhard redacté estas “notas™
que se relacionan estrechamente con lo que acabamos de resumir.** El editor coloca
una nota al final del texto del escrito:

“Fue, sin duda, a causa de esta nota, destinada a ser estudiada por
tedlogos, pero enviada al Superior General de los Jesuitas en Roma,

que Teilhard de Chardin fue obligado a abandonar la ensefianza

3 Ibid p.41
** Teilhard de Chardin, P., Note on some possible historical representations of
original sin, en Christanity and evolution, p.45-55 (traduccion nuestra).
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cientifica en el Instituto Catélico y emprender trabajo geolégico en

China...” ¥

Teilhard deja en claro el proposito de su reincidencia en este terreno
peligroso:

“l. Mostrar como resultado de cuales descubrimientos el
pensamiento Cristiano estd siendo obligado a abandonar sus
maneras previas de concebir el pecado original.

2. Sefialar ciertas direcciones hacia las cuales los creyentes
parecieran orientarse en su intento de presentar el dogma de la

caida de manera que pueda ser reconciliado con la minima

hipétesis de la evidencia experimental y cientifica.” *¢

El autor dedica una primera seccion a las dificultades inherentes a la
representacion tradicional. En primer lugar no hay lugar aceptable para Adéan: En la
practica unanimidad, los zod6logos admiten la unidad de la raza humana en un
sentido muy diferente del monogenismo de los tedlogos. La humanidad emergié
probablemente de un solo grupo animal pero gradualmente a través de numerosas
avenidas y tal vez por un cierto numero de canales de transmisién. >’

En segundo lugar, hay ain menos lugar en nuestro cuadro histérico para un
paraiso original sin muerte permanente, sin sufrimiento y sin mal, estado general del

mundo diferente del nuestro.’® Tan lejos como se fije nuestra mirada hacia el pasado,

vemos un mundo dominado por el mal fisico e impregnado de mal moral, donde el

3 Ibidem p.55
* Ibid p.55
7 Ibid p.46
* Ibid p.46
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pecado esta manifiestamente en potencia en una manera cercana a la actual, en
cuanto aparece la menor espontaneidad: En un estado de pecado original. **

En la segunda seccion, Teilhard describe nuevas maneras de concebir el
pecado original, puesto que de acuerdo con nuestra experiencia no hubo ni Adan ni
Edén y la Caida es algo que no puede ser verificado o comprobado. El pecado
original es un evento que se nos escapa por ser demasiado pequefio y distante o por
ser demasiado grande y cercano a nosotros en el tiempo. *°

“Los tedlogos conservadores me parecen concentrarse en la primera
alternativa y tratan de reconciliar la Biblia y la ciencia” dice Teilhard y prosigue:

“Debemos buscar la soluciéon de nuestro problema en la
direccion opuesta. La razon por la cual el pecado original elude

nuestra deteccién no es a causa de su pequefiez sino porque su

verdadera magnitud lo trasciende.”"!

Una primera explicacion posible del cardcter no-verificable de las
primeras fases de la historia de la humanidad consiste en suponer que Adé4n y Eva
comenzaron su existencia en una esfera del mundo diferente de la nuestra y cayeron
por el pecado en la nuestra, inferior, donde renacieron.*” Esta hipétesis implica dos
fases en el ciclo completo del universo, una de involucién en la materia arrancando
del primer Adan y una de evolucion hacia el espiritu; cientificamente solamente

podemos distinguir la segunda.*’

» Ibid p.47
“ Tbid p.47-48
“ Tbid p.48
2 Ibid p.49
* bid p.50
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La explicaciéon més satisfactoria, desde su punto de vista prosigue Teilhard,
es que el pecado original expresa , traduce y personifica, en un acto instantaneo y
localizado, la ley perenne y universal de imperfeccion que opera en la humanidad en
virtud de su ser “in fieri”. * Se podria incluso ir tan lejos como decir que toda
creacion trae consigo alguna falta como su riesgo y sombra acompafiantes y, en otras

palabras, tiene su contraparte en alguna redencion. *°

La creacion, caida,
encarnacion y redencion, estos vastos eventos universales ya no aparecerian como
accidentes ocurrentes esporadicamente en el tiempo sino como co-extensivos con la
duracién y totalidad del mundo. * La suprema transgresion, no estaria en el pasado
sino en el futuro de la humanidad: Declararse por o contra Dios.*’

Finalmente una consideracion, mas objetiva en apoyo de todas las
soluciones, explicaria la invisibilidad de la caida no por su pequefiez sino por su
magnitud fuera de proporcion. Concluye Teilhard que la falta tiene que ser tan vasta

como el cosmos y también la redencion:

“... No se puede localizar el pecado original en un punto de
todo el entorno de la humanidad, sino en todas partes, entretejido
en el ser del universo como el Dios que nos crea y el Verbo

encarnado que nos redime.” **

En conclusion, durante el periodo de crecimiento, hemos recogido tres pasos

de Teilhard sobre el mal y el pecado original. En esta materia, a diferencia de la

* Ibid p.51
* Ibid p.51-52
* Ibid p.53
7 Ibid p.53
* Ibid p.54
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relativa a la creacion evolutiva, la maduracién alcanzada por su pensamiento
justificaria adelantar la fecha de inicio del periodo siguiente de su vida. En realidad
nos encontramos con el jesuita en el gran salto de su andar teoldgico que le va a
obligar a concebir un sistema doctrinario propio ya que el dogma del pecado
original es la base sobre la cual descansan la encarnacién y la redencion, en una

palabra la salvacion cristiana.

Periodo de madurez (1923-1945)
4 El problema del mal (1934 - 1939)

En el epilogo de “Como creo™ (1934), Teilhard confiesa las sombras de su fe
refiriéndose en particular al problema del mal.** Este le obliga a reconocer que, si
Dios permite que suframos, pequemos, dudemos, es porque no puede aqui y ahora
curarnos y mostrarse a nosotros, puesto que no somos ain capaces de un mayor
grado de organizacion e iluminacion en la fase presente de evolucion del universo. El
mal es inevitable en el curso de la creacion que ocurre en el tiempo: La solucién que
nos libera es nuevamente ver el papel de la evolucion.

En diciembre de 1939 al desembarcar en China, Teilhard se entera del
estallido en Europa de la segunda guerra mundial y escribe “La hora de escoger”

donde el mal, causante en ¢l de la misma angustia que conocié en las trincheras

* Teilhard de Chardin, P., How I believe (Como creo), en Christianity and
evolution, p.131-132, (traduccion nuestra).
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francesas més de veinte afios antes, es asociado a la guerra. *° No se trata de una
enfermedad mortal sino de una crisis de crecimiento aunque el mal nunca ha
51

parecido tan profundo y los sintomas tan graves.

“Asi aunque el cataclismo presente fuese incomprensible,
deberiamos, por principio, continuar tenazmente creyendo y
caminando hacia adelante. ; No nos basta con saber, si somos
cristianos sobre todo que, desde lo mas lejos en que nos aparece, la
vida nunca ha logrado elevarse sino por el sufrimiento, a través del

mal, - siguiendo el camino de la cruz? «

Entre las causas del despliegue del conflicto maligno, el jesuita descubre un
cambio de edad en la humanidad la cual construye nicleos sélidos de civilizaciones,
urgida de formar un solo cuerpo con si- misma econémica y psicolégicamente, bajo
el empuje asombroso de los nacionalismos. >

Para oponerse a este ideal salvaje de lucha de individuo contra individuo, de
grupo conira grupo para dominarse, la guerra no es lo indicado. La humanidad final
no debe proceder por eliminaciones sucesivas sino por sinergia, como nos lo dice la
biologia. **

Es pues en las profundidades del alma donde debe desenredarse la batalla:

La pasion de unir debe abrasar en nosotros mas ardiente que la pasion de destruir.

Concluye Teilhard:

% Teilhard de Chardin, P., L’ heure de choisir (la hora de escoger), en L' activation
de I’ energie , p.19, (traduccion nuestra)
3! Ibidem p.20
32 Ibid p.20
>3 Ibid p.21
> Ibid p.24
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“ > Amense los unos a los otros’. Este precepto de dulzura,
humildemente derramado hace dos mil afios, como un aceite
sanador sobre el sufrimiento humano, sea revelado a nuestro

espiritu moderno como el mas potente y, de hecho, como el tnico

principio imaginable de un equilibrio futuro de la tierra.” >

La victoria sobre el mal, aqui la guerra, que el mistico predic6 a Occidente

desde Pekin en la Navidad de 1939, se logra por la fuerza del amor.

5 Maly amor (1942)

Siempre en Pekin, pero en enero de 1942, Teilhard vuelve a discurrir sobre
las raices del mal y el tema de la guerra, es decir la forma mas colectiva del mal, en
el escrito “El ascenso del otro”. El ve que las raices del mal son mas profundas,
mucho mas orgéanicas que politicas, raciales o rivalidades de influencia o intereses
entre naciones. Lo que nos hace sufrir no es una baja sino un influjo de energia
interna. ® La implacable marea cosmica, un flujo de ser nuevo, trabaja ahora en el
eterno ascenso del Otro en el seno de la masa humana. >’

En la primera fase, “La multiplicacion del otro o el ascenso del numero”, se
discierne el origen de nuestros males en la proliferacion irresistible que caracteriza a

la materia viviente. ® En efecto cuanto mas nos multiplicamos en nimero, en

volumen y en radio de accion individual, mas dividimos para cada uno de nosotros el

53 Ibid. p.26
% Teilhard de Chardin, P., La montee de 1’autre (El ascenso del otro), en

L’activation de I'energie, p.67 (traduccion nuestra)
57 Ibidem p.68
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espacio libre puesto a nuestra disposicién por la naturaleza. ** El grupo humano esta
alcanzando un grado de sobrecomprension jamas visto el cual hacia ya en la época
neolitica que unos pueblos cazaran a otros fuera de las tierras prometidas.
“; No es lo que significa y aporta nuestra guerra mundial?” %

La segunda fase, “La relacion con el otro o el ascenso del colectivo™, viene a
ser una reaccion instintiva porque el “espacio vital” empieza a faltar y nuestro primer
gesto es el de alejar o eliminar los intrusos que nos asfixian. s

“ ‘Creced y multiplicaos’: Tal era, lo admitiamos hasta ahora, la
consigna sagrada del ser organizado. ;Podria ser que, por encima

de un cierto limite, las dos formulas empezarian a contradecirse?”

“; Frente a la marea del colectivismo, qué haremos?”

Con la tercera fase, “La sintesis del otro o el ascenso de lo personal”, Teilhard
presenta la verosimilitud de la solucion en forma de hipétesis que se impone a su
mente por un niimero creciente de hechos: La evolucion hacia la Noogénesis. *

Asi el ascenso del nimero de seres alrededor de nosotros pierde su apariencia

inquietante, absurda y se transfigura con el crecimiento del espectro de Ila

colectivizacion:

58 Ibid. p.68
% Ibid. p.69. Nota del autor de la tesis: Téngase presente que China representa uno de
los paises donde mas se ha sentido los efectos negativos del crecimiento demografico
en el siglo XX.
% Ibid. p.70
%1 Ibid. p.70
62 Ibid. p.72
53 Ibid. p.73-74
129



“No veo, en este momento, deber mas urgente para la ciencia fuera

de verificar la realidad y definir las leyes de lo que he llamado la

Noogénesis. “ **

Teilhard concluira esta exposicion con la cuarta fase, la “Simpatia por el otro
o el Ascenso del sentido humano”, cuyo resorte es el Amor universal. *
Vemos que siempre triunfa en el jesuita, hombre de fe, la esperanza, la

certidumbre, de una evolucién con progreso verdadero que vence al mal por disefio

de Dios con el amor.

6 Pecado original y redencion (1944)

Dos afios después del escrito anterior, Teilhard retoma el tema del pecado
original y de la redencion en la parte III de “Introduccion a la vida cristiana™ “Los
puntos fuertes y los puntos débiles del Cristianismo™. i

El signo cristiano es la Cruz, nos dice el jesuita, y el primer sentido de la Cruz
es la expiacion de una “ofensa original”, resultando en la caida de la humanidad en un
estado de pecado, sufrimiento y muerte. Para una mente moderna esta representacion

es dificil de aceptar por su contradiccion de los datos paleontologicos y prehistoricos

los cuales no dejan lugar ni a un paraiso primitivo ni a una pareja humana

% Ibid. p.75-76. Nota del autor de la tesis: El padre Teilhard se encuentra en China
Roja.
5 Ibid. p.77
% Teilhard de Chardin, P., Introduction to christian life, introduction to christianity,
en Christianity and evolution, p. 162 (traduccion nuestra)
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originalmente perfecta y por su conflictividad con el optimismo informado
resultante del conocimiento de la trayectoria continua de la evolucién humana. '

(Cémo puede asumir un alma de creyente la idea de salvacion en el marco de
una coexistencia y confrontacion vital de fe en la redencién? Por una parte, si se
transpone la transgresion original a las dimensiones totales de tiempo y espacio del
universo, ella tiende a ligarse con la ley de caida posible continuamente ocurrente y
de sufrimiento siempre presente en un mundo en estado de evolucion. Por otra parte,
la mente cristiana, sin perder de vista el aspecto expiatorio de la salvacion cristiana,
estd mucho mas inclinada que antes y concentra su atencion sobre el aspecto de
68

“refundir y construir”.

“Por ambas razones, creo estar en lo cierto al decir que se esta
produciendo  una transformacién espiritual, lentamente pero
firmemente, al cabo de la cual el Cristo sufriente, sin cesar de ser
‘el que soporta los pecados del mundo’ , efectivamente como tal, se

convertira cada vez mas a los ojos de los creyentes en ‘el que lleva

y soporta el peso del mundo en evolucion’.” o

No termina aqui en este escrito la argumentacion de Teilhard que
retomaremos en el proximo capitulo con motivo de la Redencion. Queda, para
concluir la argumentacion del segundo periodo de su vida, una propuesta que
permitird al jesuita enlazar el pecado original asi replanteado con los misterios

cristologicos.

%7 Ibidem p.162
%8 Ibid. p.163
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Periodo de integracion final (1946-1955)

7 El mal estadistico y el pecado original (1947)

Desde el titulo una nota de Teilhard sefiala que este documento esta destinado
a los tedlogos para sus comentarios. ’°

En la introduccion aclara que el pensamiento teolégico debe ser expresado en
armonia con dos dimensiones nuevas que han aparecido a lo largo de las ultimas
generaciones en la experiencia humana: La organicidad temporal-espacial del
universo, donde todo elemento y todo evento son co-extensivos con la totalidad del
espacio-tiempo y la atomicidad del tejido del cosmos, atributos fisicos
necesariamente asociados con la naturaleza metafisica del ser participado. ”'

El pecado original se yergue hoy como uno de los principales obstaculos para
el progreso intensivo y extensivo del pensamiento cristiano, como piedra de tropiezo
del “bien intencionado pero indeciso” y refugio del de mente estrecha. > En su
forma tradicional es generalmente presentado como un evento serial, sin embargo
por razones fisicas y teoldgicas deberia tratarse como una realidad que pertenece al
orden trans-historico, afectando a toda nuestra vision del mundo basada en la

experiencia.

% Ibid. p.163
70 Teilhard de Chardin, P., Reflections on original sin, en Christianity and evolution,
p.187 (traduccion nuestra)
! Ibidem p.187-188
2 Ibid. p.188
7 Ibid. p.188-189
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Teilhard cree que la opinién unanime de los teélogos remite la muerte a la
existencia del pecado original en el mundo. ;Pero por qué mueren los seres vivientes,
todos, no solamente el hombre, sino en virtud de la tendencia esencial de toda
estructura corpuscular a desintegrarse, incluido el tomo ? ™ Sj existe un pecado
original en el mundo, solamente puede y pudo estar siempre y en todas partes desde
la mas temprana nebulosa en la mayor lejania. La ciencia afirma ésto y la cristologia
mas ortodoxa lo requiere. ”°

Para concebir un pecado original de naturaleza pan-césmica, se presenta a la
mente lo ideado por los padres griegos, en particular Gregorio Nacianceno - ;O es de
Nisa? - que explica la expulsién del Edén como el envio a una forma de vida “mas

e

densa”. 7® Trataremos de describir con palabras el dibujo mas explicito con el cual el

profesor de matematicas expone su “tipo alejandrino de cosmogénesis”.”” :

e Dios crea instantaneamente una criatura humana, el primer Adan: fase del
Edén

e Desobediencia, en alguna forma.

e (aida en lo Multiple: Fase pre-cosmica de involucion.

e Reascenso redentor, por reorganizacion y reunificacion progresivas hacia
y en el segundo Adan: Fase cosmica, historica de evolucion.

La solucion le parece buena a Teilhard pero le ve razones de incompleta

satisfaccion: la historia extra-cosmica luce arbitraria y fantasiosa, la creacion

™ Ibid. p.189

> Ibid. p. 190. Dejaremos para el capitulo 4 la argumentacién cristologica de
Teilhard.

7 Ibid. p.191
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instantanea del primer Adéan parece una operacion incomprensible y el Creador tuvo
poca bien mala suerte al crear un ser perfecto que iba a caer al ser tentado en una sola
ocasién. ®

Razones por las cuales Teilhard confiesa que siempre estuvo atraido por un
segundo tipo de solucion en linea con la creacion evolutiva y el origen estadistico del
mal, el tipo moderno de cosmogénesis. 7 Siendo lo multiple, es decir el no-ser, la
forma racional de la nada creable, el acto creador no es comprensible sino como un
proceso gradual de ordenamiento y unificacion, - crear es unir, la union crea -.

La figura que representa simbOlicamente este proceso, segun el dibujo
geométrico de Teilhard, es un cono cuyo vértice Cristo, el segundo Adan, esta
dirigido en el eje tiempo hacia Dios; la base del cono es lo multiple, el primer Adan,
y dos secciones intermedias partiendo de la base son: La mas baja la aparicion de la
vida con el sufrimiento y la mas alta la aparicion del pecado con la libertad. ** A
diferencia del tipo alejandrino, lo multiple de la base representa no el ser pulverizado
sino la forma original del ser participado que no es directamente pecaminoso.

En el ascenso a través de las inmensidades del espacio-tiempo, el primigenio
multiple por sufrimientos y errores estadisticos pasa por estados de desorden
elementales, locales y colectivos. Por encima del nivel de la vida a partir del hombre

1

nace el pecado. 81 En un universo segun este proceso, se respeta la evidencia de lo

cientifico, el problema intelectual del mal desaparece, - no se contradice ni la bondad

7 Ibid. p.192
7 Ibid. p.193
™ Ibid. pag.193
% Ibid. pag.194
8 Ibid. pag. 195
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ni el poder de Dios siendo el mal un subproducto estadisticamente inevitable de la
unificacion del multiple -, y finalmente la teologia de la salvacion es perfectamente
respetada y justificada. *

Llegados aqui con estas opiniones de Teilhard dirigidas especificamente a los
tedlogos, consideramos conveniente, para mayor claridad de la tesis, dejar para el
capitulo cuarto Cristologia la argumentacion siguiente de su escrito.

Resumiendo, el escrito ha apuntado al origen estadistico del mal por errores y
desordenes aleatorios en el ascenso del miltiple primigenio. A partir de la aparicién
del hombre los estados elementales de desorden se convirtieron en pecado. La

creacion es necesariamente productora de mal como efecto secundario.

8 EI origen del mal (1948-1953)

En el Gltimo periodo de su vida Teilhard sigue tocando el problema del mal,
manteniendo una posicién que no varia en relacion con el periodo anterior.
En 1948, escribe:

@

. el Problema del mal continua, automaticamente, siendo

declarado insoluble. Y, verdaderamente, uno se pregunta por qué.”
83

En 1951, bajo el titulo de parrafo “El Origen del mal” leemos:

% Ibid. pag.196
83 Teilhard de Chardin, P., Comment je vois, en Les directions de I'avenir, p.211
(traduccién nuestra)
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“ En régimen de cosmos, en segundo lugar, era sumamente
dificil, si no imposible (excepto por intervencion de un accidente, el
mismo casi inexplicable) justificar ante la razon la presencia de
dolores y faltas en el Mundo. En régimen de cosmogénesis, al
contrario, cuanto tiempo se habra de gritar a una ‘opinion publica’
rutinaria que, intelectualmente - no digo afectivamente - hablando,
el problema del Mal, no solamente tiene solucion, - sino que ya no

se plantea.”

Finalmente, dos afios antes de su muerte, €l escribe:

* Una complementacion funcional del Uno y del Multiple se
sustituye al paternalismo creador al cual estabamos
acostumbrados.- La doble nocion de Mal estadistico 'y de
Redencion evolutiva corrigiendo o completando la idea de Pecado

catastrofico y de Expiacion reparadora.- La Parusia final mas

semejante a una maduracién que a una destruccion...” %

El periodo de integracion final en la vida de Teilhard se caracterizo por la
idea de mal estadistico y de redencion evolutiva en lo concerniente al pecado original.
Deberemos esperar nuestro capitulo cuarto Cristologia para conocer el contenido
teologico de la “redencion evolutiva™.

Se ha podido seguir la evolucion del pensamiento teilhardiano sobre el mal y
el pecado original a lo largo de los tres periodos de vida, el cual es una revision
critica del planteamiento de la teologia tradicional que no da cabida a los aportes

cientificos relacionados con la creacion evolutiva.

8 Teilhard de Chardin, P., Un seuil mental sous nos pas: Du cosmos a la
cosmogenese, en L’activation de l’energie, p.267 (traduccion nuestra)
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La exposicion en el principio del periodo de crecimiento es algo rudimentaria
pero adquiere fuerza ulteriormente. En 1920, Teilhard se aleja del enfoque
tradicional del pecado original segun la Biblia al descubrir un hombre victima del
proceso evolutivo y del mal reinante en la creacién, concretamente en la materia:
“Materia muerta” o “materia invertida” resultante de la descomposicién culpable o
no de la “materia viva”.

El mismo afio 1920, da a conocer su analisis de la accion divina como Causa
primera que actia sobre los hombres, causas segundas y centros auténomos de
operacion. La existencia del mal es un concomitante estrictamente inevitable de la
creacion; el mal aparece con el primer atomo del ser: “Criatura y sin pecado™ es una
asociacion incompatible con el poder y sabiduria de Dios. El hombre debe aceptar
que Dios a pesar de su poder no puede lograr una criatura unida a Si mismo sin que
ella tenga que enfrentarse con el mal.

Siempre en 1920, Teilhard enfrenta directamente el dogma del pecado original
que va en apoyo del monogenismo estricto inaceptable para la ciencia. Segun €l la
Iglesia debe modificar sus ideas sobre la evidencia historica de los origenes de la
humanidad. El problema para el creyente consiste en redisefiar completamente la
representacion historica del pecado original. La caida humana no es sino la
inclinacion y el estimulo hacia el pecado.

En 1922, Teilhard reafirma en una nota su posicion clara y madura anterior. El
pecado original expresa, traduce y personifica, en una acto instantaneo y localizado,

la ley perenne y universal de imperfeccion que opera en la humanidad. Por el

% Teilhard de Chardin, P., L’efoffe de I'univers en L’activation de I’energie, p.405
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contrario la encarnacion y la redencion, junto con la creacién y la caida, son co-
extensivos con la duracion y totalidad del mundo.

Al final del periodo de crecimiento Teilhard habia alcanzado la madurez de
comprension de este problema lo cual le iba a obligar a concebir un sistema
doctrinario propio.

En el curso de su periodo de madurez, entre 1934 y 1939 concretamente,
Teilhard confiesa las dudas de su fe al pensar en el problema del mal porque Dios
permite que suframos, pequemos y dudemos. El estallido de la segunda guerra
mundial lo lleva a concluir que la unica solucion para este gran mal, la guerra, es la
ley del amor: “Amense los unos a los otros”.

Durante la segunda guerra mundial en 1942, Teilhard aislado en China
reflexiona sobre las causas de este mal y las ve en dos fases: En la proliferacion
irresistible de la materia viviente y en una reaccion instantanea de eliminar o alejar a
los intrusos porque falta el espacio vital. La solucién es también de dos fases: La
evolucion hacia la Noogénesis y el ascenso del amor universal

En 1944, sobre el tema de pecado original y redencion, el jesuita exilado
propone el Cristo sufriendo en la cruz el cual “sin cesar de soportar los pecados del
mundo es el que lleva y soporta el peso del mundo en evolucion™.

Cuando despuntaba el periodo de integracion final de su vida, en 1947,
Teilhard se dirigié especificamente a los tedlogos con nuevas palabras: La muerte de
los seres vivientes no se debe a la existencia del pecado en el mundo. El mal tiene un

origen estadistico: Errores y desordenes estadisticos se producen con el ascenso del

(traduccion nuestra)
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multiple primigenio. A partir del hombre los estados de desorden elemental se
convierten en pecado. La creacion es necesariamente productora del mal como efecto
secundario. En el altimo quinquenio antes de la muerte, Teilhard sabe que el
problema del mal es declarado insoluble por muchos y se pregunta por qué (1948);
tres afios mas tarde afirma que el problema del mal no solamente tiene solucion sino
que ya no se plantea; dos afios antes de su ltima pascua reitera que el mal
estadistico y la redencién evolutiva corrigen la idea de pecado catastréfico y de
expiacion reparadora de Cristo.

En conclusién el pensamiento de Teilhard sobre el pecado original y el mal
evoluciond en el curso de su vida hasta fijarse en una conjuncion de ciencia y
teologia que se podria resumir en esta frase: El mal estadistico, como efecto
secundario de la creacion, existe en la materia desde la creacion del universo; el
hombre desde su origen peca por inclinacion y estimulo hacia estados de desorden
elementales.

En el proximo capitulo sobre la Cristologia de Teilhard veremos los corolarios

anunciados en las paginas anteriores.
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CAPITULO CUARTO

CRISTOLOGIA

El 5 de enero de 1921, Teilhard de Chardin escribi6 un testimonio destinado a
un amigo no-creyente titulado “Sobre Mi Actitud Frente a la Iglesia Oficial”, del
cual proponemos lo siguientes extractos:'

“Menos que todo el resto, me parece, temo la persecucion por
las ideas. Bastante timido sobre muchos puntos, soy feroz sobre las
cuestiones de Verdad y de independencia intelectual, de forma que
no veo mejor fin que un sacrificio de uno mismo a una

conviccion.” 2

En la corriente religiosa del Catolicismo:

“No me gusta todo igualmente; pero todo no es definitivo en €l y,
fuera de él, no veo nada mas conforme con las tendencias y

esperanzas que siento.”

La Verdad del Catolicismo es:

! Teilhard de Chardin, P., Sur mon attitude vis-a-vis de I’eglise officielle, en Le coeur
de la matiere, p.133 (traduccion nuestra)
? ibidem p.135
3 ibid. p.135
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“La aproximacion mas acabada que exista de esta Verdad — y
que, para llegar mas alto, se debe pasarla creciendo con ella, no

salirse de ella para buscar, en solitario, un camino.” .

Cristo:

“Todos los tedlogos estan forzados a admitirlo: El Papa y todos
los obispos juntos son impotentes para decirnos exactamente todo
lo que hay en Cristo. Cristo, su vida, su conocimiento, estan
depositados en toda la Iglesia, fieles y pastores, de todos los
tiempos. Para que, por fin, Cristo sea comprendido, es necesario el
esfuerzo de todos los cristianos de todos los tiempos; y ningin

Concilio podra apurar esta larga maduracion.” 2

El Dogma:

“ Evoluciona segun una logica mucho mas compleja, mas lenta,
mas rica, que la de los conceptos. Evoluciona como un hombre, el
cual es el mismo a los cuarenta afios que a los diez, pero su forma a
los cuarenta no puede ser deducida de la que tenia a los diez

afios.”

La Iglesia y Cristo:

“Creo que la Iglesia sigue siendo un infante. Cristo, del cual ella
vive, es desmesuradamente mayor que lo que ella se imagina; y, sin
embargo, dentro de miles de afios, cuando se descubra un poco mas
el verdadero semblante de Cristo, los cristianos de entonces

recitaran todavia, sin reticencias, el Credo.” !

4 Ibid. p.136
> Ibid. p.136
¢ Ibid. p.137
7 Ibid. p.137
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Al dirigirse a un amigo increyente, Teilhard sin lugar a dudas se dirige con
frecuencia a si mismo porque todos tenemos al increyente dentro de nosotros y se
promete, a si mismo, tener siempre el coraje de buscar la Verdad y proclamarla sin
miedo, con la firme intencion como Teresa de Jestis de permanecer en el seno de la
Iglesia Catolica hasta su muerte.

Estas palabras de Teilhard nos autorizan a adentrarnos sin reticencias en su
pensamiento cristologico, colocandonos frente a un futuro sin limites discernibles por
ojos humanos que no disponen de una iluminacion inspiradora. Nos dejaremos llevar
por sus escritos a lo largo de los tres periodos caracteristicos de su vida de
crecimiento, madurez e integracion final. Por Cristologia se entiende, en este
capitulo, lo referente a DIOS-CRISTO vy, por lo tanto, en lugar de seguir los
esquemas tradicionales trinitarios que circunscriben lo Cristolégico a la segunda
persona de la Trinidad, nosotros adoptaremos la vision del mismo Teilhard que tiende
a concentrar lo trinitario en las dos primeras personas, sin que se puedan distinguir
en gran parte de los casos. La tercera persona aparece incluida en el concepto de
Espiritu con un caracter, en opinién nuestra, menos personal que en la Trinidad
tradicional pero de mayor profundidad de presencia en la misma materia.

Con respeto a los misterios cristianos también nos vemos obligados a
apartarnos de los esquemas habituales doctrinarios; como ya se dijo en capitulo
anterior el método empleado por Teilhard hace dificil, sin correr el riesgo de
traicionarlo, seguirlo de cerca si uno se aparta de su misma senda que consiste en

relacionar lo cristolégico con la evolucion en forma intima e inseparable.
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En este capitulo, la Cristologia del Teilhard serd resumida, siguiendo la
cronologia de los tres periodos de su obra, en los apartados siguientes:

I DIOS-CRISTO

Creador, encarnado, redentor

Periodo de crecimiento (1913-1922)

1. El Dios-Cristo universal (1918)

2. La Union fisica entre Cristo y los creyentes (1920)

3. La Accion de Dios en el universo (1920)

4. La Redencion y el geocentrismo (1920)

Periodo de madurez (1923-1945)

5. La Encarnacion cristiana y el Panteismo (1923)

6. La Encarnacion del Cristo universal (1924)

7. La Cristologia y la evolucion (1933)

8 La Salvacion y la Redencion: Cristo el evolucionador

(1942 y 1943)

9. Los puntos fuertes y aparentemente débiles del Cristianismo (1944)

10. El Punto Omega. (1944)

11. El Cuarto misterio: Sugerencias para una nueva teologia (1945)

Periodo de integracion final (1946-1955)

12. Esbozo de una Dialéctica del espiritu (1946)

13. Como veo yo, “Mi vision fundamental™ (1948)

14. El Dios de la evolucion (1953)

Conclusion: Dios-Cristo: Creador, encarnado, redentor (1913-1955)
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I La Resurreccion
I1I La Parusia
Conclusién: DIOS-CRISTO pleromizante en la Parusia.

IV El sistema teologico teilhardiano (1913-1955)

I DIOS-CRISTO

Creador, Encarnado, Redentor

Teilhard considera tres misterios en la persona de Cristo: la Creacion, la
Encarnacion y la Redencion. Pero, en su dialéctica, estos tres misterios se articulan
en un DIOS-CRISTO personal de forma tal que puede contemplar un solo misterio,
el cuarto que retne intimamente, en particular, el segundo y el tercero, Habiéndose
presentado en el capitulo dos de esta tesis el primer misterio, la creacion en su
version  creacion evolutiva por DIOS-CRISTO, y en el capitulo tres el pecado
original, veamos ahora los otros dos misterios en uno, — el cuarto misterio -, la
Encarnacién-Redencion para encarar el DIOS-CRISTO total: Creador-Encarnado-

Redentor.®

8 Ver en este capitulo “11. El Cuarto Misterio: Sugerencias para una Nueva Teologia
(1945)”. Con la formula de palabras compuestas deseamos enfatizar la union
estrecha que Teilhard impone a los misterios cristianos.
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Periodo de crecimiento (1913-1922)

Vimos en el capitulo anterior como Pierre Teilhard de Chardin y su prima
Marguerite Teillard-Chambon constituyeron, durante la parte central de este periodo
de crecimiento del jesuita, un hervidero compartido de ideas nuevas y preguntas,
envueltas en una espiritualidad de corte tradicional, proveniente de una sélida
formacion ignaciana de la época, es decir escoléstica.’

En cada uno de los textos que hemos podido encontrar a nuestra disposicion y
seleccionar, Teilhard enuncia explicitamente el proposito de cada escrito particular;
adicionalmente en algunos casos trataremos nosotros de explicitar alguna o algunas
preguntas implicitas que €l se hacia, o en todo caso las que nosotros nos hariamos en
tales circunstancias, frente al fenomeno de caracter externo o interior, mistico,
siempre fenomenologico, es decir experimental objetivo o subjetivo que le sirve de

punto de partida para sus reflexiones teologicas.

1 El Dios-Cristo universal (1918)

Situémonos en el ultimo afio de la primera guerra mundial, cuando Teilhard
en el fragor de la batalla concibe y escribe el paradigma de creacién evolutiva,
primero en nuestra seleccion, “Vision mistica, la noosfera”. En la introduccién del
escrito “Mi universo” (enero 1918), escogido para iniciar este periodo de la

cristologia de Teilhard, él menciona la “vision o experiencia, perteneciente mas

? Lettres intimes de Teilhard de Chardin a Auguste Valensin, Bruno de Solages,
Henri de Lubac, Andre Ravier, p.18
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propiamente al orden mistico” que constituyé como un desarrollo secundario de una

cierta ascética y una cierta filosofia, la filosofia de la Union.'?

El cabo-camillero jesuita relata en el frente de batalla que, después de veinte
afios de sentir y experimentar en su interior, va a describir la “Conjuncién del
universo y de Dios” en su alma.

El lleg6 a ver a Dios alcanzandolo, revelado a €l, como una extension de los
atributos (magnitud, intimidad, unidad) en el universo, impregnado por esos atributos,
completandolos y sin embargo no destruyéndolos. El amor del universo se convirtio
espontineamente en conocimiento y amor de Dios. Es que estos dos Centros de todo
amor humano insisten en su inter-necesidad y se complementan sorprendentemente:
Dios usando el mundo, recibiendo para el hombre una especie de “esse tangibile”, y
el Mundo descansando en Dios para vencer su contingencia y pluralismo, es decir
recibiendo una suerte de “esse absolutum”, la consagracion de su realidad. '

“iQué es Nuestro Sefior Jesucristo sino esta sintesis del Universo creado y de
su Creador?” 2

La tendencia irresistible para ¢l es universalizar lo que ama, porque de otra
manera no puede amarlo, y un Cristo que se extenderia a una parte solamente del
universo que no asumiria el Mundo en si, seria mas pequefio que el Real. El Dios de

la fe apareceria menos grande, menos dominante que el universo de la experiencia.'

' Teilhard de Chardin, P., My universe, en The heart of matter, p.197 (traduccién
nuestra)
" Ibidem p.200-201
12 1bid. p.201
13 Ibid. p.201
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La vision fundamental de Cristo en todas las cosas le proporciona tesoros
siempre frescos de fuerza, luz y paz. La presencia universal de Cristo que siente y
ama por sobre todo le hace reflexionar sobre la naturaleza de la coexistencia de El y
del universo: Esta debe ser entendida, primariamente, en el sentido de una influencia
fisica, organica, ejercida por Cristo sobre el movimiento esencial que es la causa del
crecimiento del universo, es decir la accion creadora o transformadora.'

Entre los avances, humanos y cosmicos, y el Reino de Dios sobrenatural €l
concibe tres relaciones fundamentales: O los dos términos son independientes en dos
planos diferentes; o los dos son términos antagénicos; o finalmente son dos términos
ordenados jerarquicamente, por ejemplo el esfuerzo humano y la gracia trabajando
juntos en el desarrollo del Espiritu que continia produciéndose en su sustancia
natural al tiempo que Dios lo eleva al orden sobrenatural.'” La primera hipétesis le
luce dualista e inconsistente, la segunda tedricamente atractiva pero inhumana e
imposible de conciliar con la prictica de la Iglesia o con la mas elemental psicologia
religiosa. '

La tercera solucion es la escogida por él al permitirle sentir a Dios
manifestandose en el origen de toda energia y encontrar un valor universal y absoluto
en toda acciébn humana. Si aceptamos la hipotesis del Cristo que adopta y

supernaturaliza la evolucioén natural del mundo, todo lo que se hace al hombre es

" Ibid. p.202
'S Ibid. p.202-203
'® Ibid. p.203
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Cristo el que lo hace y sea cual sea la accion del hombre es a Cristo a quien se le
hace."”

Esta manera de mirar a la actividad y pasividad humanas, integralmente
santificadas y divinizadas, implica que el progreso natural y sobrenatural subyace al
trabajo y a la renuncia individuales, que el desarrollo natural estd subordinado al
Reino de Dios y que el centro de gravedad del esfuerzo humano se desplaza
gradualmente hacia las preocupaciones del cielo. '®

Habiendo admitido que Cristo es el Centro universal comun al progreso
cosmico y a la santificacion gratuita, Teilhard se forma la idea de la ley de
transformacion de todas las cosas “in Ipso y per Ipsum”, elemento de su “Filosofia de
la Unién” correspondiente a la “Unién Creadora™."” En acuerdo con ella, los avances
sucesivos del ser creado, desde su primera aparicion fuera del no-ser hasta la
formacion del alma racional y la incorporacion en el cuerpo mistico de Nuestro
Sefior, estan conectados con la reduccion progresiva de una pluralidad inicial. Esta
teoria presenta, por una parte, ventajas filos6ficas al satisfacer simultaneamente las
tendencias monista y pluralista y reconciliar postulados de materialismo y
espiritualismo; por otra parte, misticamente, satisface a Teilhard, porque nacié en su
mente por la necesidad de generalizar y de enlazar indisolublemente el Cuerpo
mistico de Jests con la estructura del mundo. *°

Su gran tentacion, y la del siglo, es encontrar el mundo de la naturaleza, de la

vida y de la humanidad, mas cercano, mas misterioso, mas vivo que Dios. La

7 Ibid. p.204
'8 Ibid. p.204
¥ Ibid. p.205
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tendencia al panteismo es tan universal y persistente que debe haber en ella un alma
naturalmente cristiana de verdad que pide un “bautismo”. *'

En la nota final del escrito, Teilhard sefiala el doble peligro de magnificar el
universo hasta el punto de eclipsar o “materializar” a Dios y usar los recursos
naturales y poderes afectivos con un espiritu meramente pagano. >

A lo largo del escrito, hemos estado en contacto con Teilhard el mistico,
impresionado por la vida en el frente de batalla, que se siente unido a Dios, a Cristo y
al universo, Dios-Cristo universal, pero no puede en esta etapa de su vida expresar
sin titubeos, sin la claridad y contundencia que alcanzara mas tarde, el contenido
teologico de su Revelacion personal. Una pregunta que no figura explicitamente en

sus palabras seria: ; Coémo puede ser, o es, universal, fenomenolégicamente, el Dios

de los Cristianos, el Dios-Cristo que nacié en Belén de Judéa.?

2 La unién fisica entre Cristo y los creyentes (1920)

El pensamiento de Teilhard de Chardin ha contemplado en el afio anterior la
“Uni6én Creadora de la Evolucion”, en su despliegue de la materia; en este contexto,
se deslizara ahora hacia el Espiritu, en su vertiente fisica de Union entre Cristo y los

Creyentes.

%% 1bid. p.206
! Ibid. p.207
2 Ibid. p.208
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Se puede distinguir, nos dice Teilhard, tres tendencias diferentes al explicar la
accién de Cristo sobre los creyentes en el curso de su santificacion.”? Algunos
cristianos la entienden como algo impuesto desde fuera, otros como experimentada
por relacion con las causalidades fisicas y orgéanicas del universo; y este grupo se
divide en dos clases: Los que responsabilizan por la accion vivificante sobre las
almas al Verbo y los que atribuyen una gran parte de la operacion fisica a la
humanidad de Nuestro Sefior, “vitis et vita vera”, “caput creationis et ecclesiae”. 4
Esta 1ltima tendencia es la mas vigorosa hoy en dia.

La santidad que el cristiano desarrolla en su vida interior se debe a una
especie de contacto fisico y permanente con la realidad humana y actual de Cristo
Salvador, su cuerpo mistico consumado, es decir el Pleroma paulino. ** Es en la
realidad de la Iglesia triunfante donde se hace mas manifiesta por la Revelacion la
accion fisica y personal de Cristo teandrico. La vision beatifica no se da solamente
individualmente sino colectivamente, no por el alma humana aislada sino unida a
todas las demas almas bajo la humanidad de Cristo: El estado de beatitud es de union
eucaristica permanente como cuerpo y en el cuerpo de Cristo.”® La beatificacion

coincide con un cierto grado de incorporacion fisica en el ser creado de Nuestro

Sefior; durante su meritoria vida el creyente es introducido y progresa ulteriormente

2 Teilhard de Chardin, P., Note on the physical union between the humanity of Christ
and the faithful in the course of their sanctification, en Christianity and evolution,
P: 15 (traduccion nuestra)

* Ibidem p. 16, dos notas del editor aclaran que Teilhard aplica a Cristo, aqui, estas
citas en latin de Juan 15, 1 y 14, 6; Col 1,18, traduciéndolas. Se hace esta
observacién porque son raras las citas de las Escrituras que hace el jesuita en sus
escritos, y porque casi siempre son de Juan y Pablo.

° Ibid. p.16
2 Ibid. p.16-17
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en un cierto estado de conexion fisica con la humanidad de Cristo Salvador,
fisicamente centrado en la humanidad de Cristo. *’

La eucaristia no es el inico medio de lograr el contacto con la humanidad de
Cristo que asegura la integracion en el Pleroma: Se deviene miembro de Cristo antes
del contacto externo con su cuerpo sacramental. >®

La vida entera del cristiano , sobre la tierra como en el cielo, puede ser vista
como una especie de unién eucaristica perpetua.” Para el justo la presencia general
de Dios estd constantemente acompafiada por una presencia particular de Cristo,
“secundum suam naturam humanam”, presencia anterior, “in ordine naturae”, a la
inhabitacion de las personas divinas en el alma santificada.’® Cuanto mas familiar es
uno con la idea del influjo fisico que emana continuamente de la humanidad de Cristo
mas se da uno cuenta del sentido de los pasajes de las escrituras en los cuales la
posesion del Padre estd subordinada a la union permanente con la Palabra
encarnada. *'

Cristo no es un intermediario que separa de Dios, sino el medio que nos une a
Dios, “Philippe, qui videt me, videt Patrem”, - El que me ha visto, Felipe, ha visto al
Padre.

Este discurso del jesuita muestra, por una parte, cOmo en este periodo de su
vida todo su conocimiento mistico estaba dominado por el instrumental teolégico

eminentemente escolastico que recibio en el curso de su formacion jesuitica lo cual

7 Ibid. p.17
28 Tbid. p.17
? Ibid. p.18
3 Ibid. p.19
31 Ibid. p.19
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justifica su recurso a las escrituras y, por otra parte, cOmo se manifiesta al mismo
tiempo con insistencia la importancia de lo fisico en Cristo, anunciadora de futuras
visiones mas originales y creativas pero aun por consolidarse en propuestas de
amplia fertilidad teologica. Dos preguntas implicitas en el texto son: ;jPara qué la

Encarnacion? ;Como explicar y creer en un Dios humano?

3 La accion de Dios en el universo (1920)

Los “Modos de accion divina en el universo” son el tema de reflexion que
sigue ese mismo afio 1920 en la obra de Teilhard de Chardin.

Imaginen una esfera, escribe Teilhard, dentro de la cual un gran nimero de
resortes empaquetados juntos son libres de alargarse o contraerse espontaneamente
cuando lo desean: Este sistema puede representar el universo y la multitud de
actividades interdependientes que se desarrollan en é1.*} Para representar la accion de
la causa primera, Dios, que pone en movimiento en este sistema los resortes
vivientes, causas segundas de movimientos siguientes, se podria introducir un resorte
adicional, mucho més central y potente que los someteria a su voluntad. Este
modelo comunmente aceptado, mas o menos conscientemente, no debe ser adoptado.

En su lugar se debe introducir la energia divina, imperceptible, como causa de la

32 Ibid. p.20. Nota del editor: Juan 14, 9.
33 Teilhard de Chardin, P., Note on the modes of divine action in the universe, en
Christianity and evolution, p.25 (traduccién nuestra)
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acciéon del Creador sobre su obra’* Dos cuestiones seran afectadas por este
planteamiento: Cémo conocemos a Dios y cual es la extension de su omnipotencia.

Es imposible localizar la nueva energia introducida en el sistema de tamafio
infinito porque aparece como debida al azar o a una inmanencia. La mano de Dios,
la accion de la Providencia, actiia sobre el cuerpo completo de causas sin hacerse
evidenciar en punto cualquiera.”

El individuo representa un centro de operacion autéonomo, aunque la accion
individual se integra con el estado general y las modificaciones globales del todo. De
ahi que la Causa Primera debe ser capaz también de hacerse individualmente en el
nucleo de cada elemento del mundo. Donde Dios esta actuando siempre es posible
ver solamente el trabajo de la naturaleza, si nos mantenemos a un cierto nivel de

nuestra experiencia. ** “Dios no hace: Hace que las cosas hagan por si mismas. ” %’

Tratdndose de la Providencia ordinaria o milagrosa, nunca se podra ver a Dios
cientificamente porque nunca existira discontinuidad alguna entre la operacion
divina y las leyes fisicas o fisiolégicas que son el inico dominio de la ciencia. Nunca
se rompen las cadenas de antecedentes por la accién divina, nunca escaparemos

cientificamente del circulo de explicaciones naturales.*® No hay en la historia de la

3 Ibidem p.25
3 Tbid. p.26
3 Ibid. p.27
7 Ibid. p.28
3 Ibid. p.28
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Iglesia milagros que no puedan ser explicados por fuerzas vitales aumentadas
significativamente en su propia direccion.”

Para aprehender la presencia de la corriente divina bajo la red continua de
fendémenos, es imprescindible introducir la teoria del acto y la potencia y reconocer
asi que el alma tiene las facultades de alcanzar la verdad total de los objetos que
percibe.*” Solamente la pureza de corazén, asistida o no por la gracia, y no la pura
ciencia es capaz de sobrepasar la indeterminacion esencial de las apariencias: El
conocimiento de Dios, obligatoriamente, es por la razon y por la fe. L

La segunda cuestion sefialada por Teilhard, en la introduccion del escrito, se
refiere al verdadero alcance de la omnipotencia divina. La Escolastica sostiene que
Dios, si lo quisiera, podria traer de la nada cualquier ser a la existencia — ex nihilo sui
et subjecti, et mundi recipientis ( sin pre-existencia de si o subyacente, o de mundo
para recibirlo). Digan lo que digan los teblogos acerca de la potentia absoluta divina,
si se observa el progreso del mundo, se reconoce que Dios esta sujeto ad extra a no
actuar en discontinuidad con las naturalezas individuales o en contra del avance del
todo, es decir en un plano diferente del de las causas segundals.42

Adicionalmente, dos otras restricciones son a considerar sobre la
manifestacion “arbitraria” de la accion de Dios. La primera de éstas es lo inverosimil

de imaginar a un Dios creando un ser aislado: Solamente un ser puede existir en

3 Ibid. p.28
“ Ibid. p.29
! Ibid. p.30
2 Ibid. p.31-32
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aislamiento, el “Ens a se”...”Para crear un alma el crea un mundo, no solamente un
todo sino un todo progresivo”.*’

La tercera restriccion o ley de las modalidades de accion divina es la
existencia del mal, estrictamente concomitante con la creacién, “Necesse est ut
adveniant scandala”. Es una fantasia conceptual que imposibilita resolver el problema
del mal el representarnos un Dios capaz de crear del no-ser un mundo sin penas, sin
faltas, sin peligros, sin dafio y sin ruptura. El mal aparece inevitablemente con el
primer atomo del ser que la creacion “suelta” a la existencia. Criatura y ausencia de
pecado, absoluta y general, son términos cuya asociacion es tan incompatible con el
poder y la sabiduria de Dios como el acoplamiento de “criatura” y “ unicidad”.**

(Por qué milagro gobernara Dios las cosas?

“Por el supremo milagro del divino poder que consiste en ser
capaz, por medio de una influencia la cual alcanza profundamente y
abraza todo, de integrar incesantemente, en un plano més alto, en lo

real que ese poder construye por medio de las causas

secundarias.”®

Volviendo a la comparacion con la esfera llena de resortes vivientes, el Ser
dominante, Dios, es capaz en todo momento de reaccionar ante el nuevo estado del
sistema y remodelarlo con el objeto de que siga respondiendo a sus designios a pesar
de las fluctuaciones y resistencias del mismo.

En medio de la multitud Teilhard considera un hombre privilegiado al

creyente que ora:

“Ibid. p.32
* Ibid. p.33
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“En todo momento El recrea, en cierto modo, el universo

expresamente para el hombre que Le pide. “Credenti omnia

convertutur in bonum’.”*

Teilhard concluye que la forma mas general y perfecta de la accion divina
apareceria como una sintesis infalible del todo, operada por influencias combinadas,
internas y externas, respetando todo y obligada a tolerar muchas cosas que nos
chocan a primera vista, pero integrando y transformando todo.

Es de notar la gran claridad del pensamiento de Teilhard sobre esta materia
que tiene divididos y confusos, actualmente, a no pocos tedlogos y filésofos de la
religién, catodlicos y protestantes. Sin embargo, con ochenta afios de historia posterior
a las reflexiones que acabamos de resumir, después del genocidio del Holocausto,
de las bombas atomicas; teniendo conocimiento de las hambruna y guerras
africanas y asiaticas, los conflictos centroamericanos, la situacion de los desposeidos
latinoamericanos, y los descubrimientos cientificos en general, con las posibilidades
“superhumanas™ abiertas, ya actualmente, a la  genética; no se entiende cémo
algunos siguen concibiendo un Dios todopoderoso distinto del Dios que respeta la
libertad de las causas segundas y de las leyes de la naturaleza que El estableci6 en el

origen del universo evolutivo.

* Ibid. p.34
* Tbid. p.35
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4 Laredencién y el geocentrismo (1920)

Con motivo de la caida del primer Adan, dejamos en el capitulo anterior de
nuestra tesis el escrito “Caida, Redencion y Geocentrismo”, que hace referencia a la
redencion, en la seccion subtitulada el “Segundo Adéan”. " Segun Teilhard, nada
impide que una naturaleza humana individual, siendo “una inter pares” (uno entre
iguales), haya sido escogida y su omniinfluencia haya sido elevada hasta ser
convertida en “prima super omnes” (el primero sobre todos); asi como una célula
bioldgica puede devenir gradualmente preponderante en el organismo la humanidad
particular de Cristo (por lo menos en la Resurreccion) pudo adquirir una funciéon
morfologica universal.*®

Sin embargo, surge una dificultad al considerar la universalidad de la accion
frente al cosmos ilimitado y la forma posible de ésta fuera de la tierra. La tentacion
de caer en un geocentrismo cualificado es fuerte, imaginando una sola humanidad en
el universo. ¥ La verdad es que es infinitamente probable que la capa consciente del
cosmos no esta confinada a un solo punto, nuestra humanidad, sino continia méas
alla de la tierra en otras estrellas y otros tiempos. Con toda probabilidad, la
humanidad no es ni “Gnica” ni “singularis” sino “una entre mil”. ;Cémo entonces se

escogio a la tierra como centro de la Redencion y como se puede extender ella de

7 Teilhard de Chardin, P., Fall, redemption and geocentrism, en Christianity and
evolution, p. 41
* Ibid. p.41. La observacion de Teilhard, sobre el caracter de la universalidad de la
accion de Cristo, sefiala, con acierto notable, que, si se duda de ésta antes de su
muerte, no se debe discutirla después de la Resurreccion.
¥ Ibid. p.42
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estrella en estrella? Esta pregunta no tiene por ahora respuesta.”’ Teilhard no puede
aceptar la respuesta segun la cual la tierra hubiese sido escogida arbitrariamente como
foco de la Redencion; mas bien concebiria la posibilidad de una sola Redencion de
aspecto multiple realizada en todas las estrellas .*'

Para concluir, citaremos estas palabras que caracterizan la fe del Jesuita:

“Hay tiempos en que uno casi desespera de poder desvincular
los dogmas catolicos del geocentrismo en el cual nacieron. Y sin
embargo algo en el credo catdlico es mas cierto que el resto: Hay

un Cristo ‘in quo omnia constant’ ( en quién todas las cosas

descansan, Col 1,17').”52

El razonamiento antigeocéntrico de Teilhard, doblemente convincente, por su
logica y por lo que la astrofisica nos ha aportado después de la fecha de este escrito,
no le impide mantener incolume su fe en el Cristo paulino inmerso en el
geocentrismo del siglo I. Y una vez mas, no podemos dejar de manifestar nuestro
asombro admirativo por el don visionario de nuestro jesuita que parece coetaneo
nuestro en esta pequefia tierra desde la cual hombres han ido a la luna y naves
espaciales han surcado el sistema solar, comunicando sus observaciones a este
planeta desde distancias astronomicas y mostrando asi la analogia entre las
comunicaciones fisicas finitas y la Comunicacion Espiritual desde la Transcendencia.

En conclusiéon, echando una mirada hacia atrds en este “periodo de
crecimiento (1913-1922)”, se nota que los cuatro escritos considerados por nosotros

se producen después de cinco afios de reflexion de Teilhard o de silencio aparente

50 Ibid. p.43-44
*! Ibid. p.44
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creado por nosotros. En el ultimo afio de la gran guerra, amanece el brillo de la idea
del “Cristo Universal” teilhardiano, nuestro “Dios-Cristo universal” que inicia el
ascenso en el pensamiento mistico del jesuita, ascenso que no cesara hasta su muerte.
Es todavia una luz tenue, puesto que existe el temor de “magnificar el Universo” y
“materializar a Dios”.

Dos afios mas tarde, en secuencia rapida, Teilhard da a conocer sus ideas
teologicas sobre tres temas que introducen desarrollos futuros. En primer lugar, en
transicion manifiesta desde lo tradicional hacia lo suyo propio, €l jesuita introduce lo
“fisico cristico” como elemento fundamental de enlace entre Cristo y los hombres:
Lo fisico, de un papel secundario y hasta negativo en la teologia reinante, pasa a ser
elemento clave de soporte de lo espiritual; fisico no es opuesto a espiritual sino
complemento, soporte del espiritu. En segundo lugar, él desmonta para reconstruirlo
el edificio clasico de la teologia referente al Dios omnipotente. Lo descubierto y
mostrado por €l debiera figurar en el Catecismo de la Iglesia Catolica y en el credo
ecuménico cristiano: Existe, todavia hoy, demasiada confusion y oscuridades en el
tratamiento teologico de la figura de Dios-Padre, la primera persona de la Trinidad,
en lo referente a su poder y accion en el mundo. Teilhard mostré un camino que se
debiera recorrer sin demora para replantear las bases dogmaticas del Cristianismo en
el siglo XXI, porque Dios-Padre mismo puso los limites que El quiso a su poder y
accion en el universo que El cre6 asi como lo vemos hoy, no como fue visto hace

muchos siglos.

52 Ibid. p.44. Traduccién y referencia biblica del editor, en nota.
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Finalmente, en tercer lugar, hacia ese afio 1920, Teilhard establecidé los
primeros postulados evolucionistas en relacion con la Redencion tradicional,
poniendo en evidencia la dependencia de ésta del “Geocentrismo™ negado por las
ciencias naturales. No se trata sino de la primera piedra del edificio que se elevara

mas tarde hasta el “cuarto misterio”.

Periodo de madurez (1923-1945)

En carta al padre Valensin de diciembre de 1922, Teilhard habla de las
relaciones de ambos con el politécnico sefior M., matematico del grupo del padre
Pupey-Girard y de la conciliacion entre un determinismo fisico-quimico y una
libertad en la consciencia del ser vivo; anuncia su proyecto de hablar en enero con los
“Normaliens” del padre Portal sobre la “faz panteista del Cristianismo™; termina la
carta con el sentimiento de lo que hay de “pesado, estrecho y caduco en la Iglesia
actual”. > A finales de enero 1923, €l escribe siempre a su amigo Valensin: “Anexo,

en homenaje, mi papel sobre el panteisn:no”.54

53 Lettres intimes de Teilhard de Chardin a Auguste Valensin, Bruno de Solages,
Henri de Lubac, Andre Ravier, p.88 (traduccion nuestra)
54 Ibidem p.102
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5 La encarnacion cristiana y el panteismo (1923)

Sobre la conferencia que acabamos de mencionar, el entonces padre Henri de
Lubac s.j., después cardenal, escribio: “No se ha visto que ella contiene una “via”
hacia Dios que no participa de los enfoques de Teilhard sobre la evolucion ...” > Sin
embargo en la carta citada anteriormente Teilhard pregunta: “;Hay lugar para una
encarnacion que termina en la edificacion de un todo organico, donde la union fisica
con el Divino tiene grados? * %

Contrariamente a lo que se hace habitualmente, enfatizar la oposicion entre el
cristianismo y el panteismo, Teilhard se propone en el ensayo “Panteismo y
Cristianismo™, reducir el foso entre estas doctrinas, trayendo a la luz el alma
Cristiana del panteismo o el aspecto panteista del cristianismo. >’ Tratado como un
‘ismo’, (como el evolucionismo, socialismo, feminismo, internacionalismo,
modernismo...), el panteismo se ha convertido en sindbnimo de Spinozismo,
Hegelianismo, teosofia, monismo... Identificacion falsa, injustificada y peligrosa. *
En el sentido corriente y restrictivo del término, es solamente la forma defectuosa de
expresar una tendencia del alma bien justificada e imposible de erradicar, la cual
solamente en el cristianismo puede ser satisfecha: La tendencia de reconocer la

importancia del Todo en los célculos religiosos de uno. *°

3 Ibid. p.93, nota 17,6
% Ibid. p.89
37 Teilhard de Chardin, ., Pantheism and christianity, en Christianity and evolution,
p-56 (traduccion nuestra)
*% ibidem p.56
 Ibid. p.56-57
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Teilhard aborda, en una primera parte, el desarrollo histérico de la tendencia
panteista. El sentir la importancia del todo tiene sus raices en las profundidades mas
lejanas y secretas de nuestro ser; es una necesidad intelectual el considerar el mundo
aprehendido en su totalidad, cuando se recibe el impacto directo del universo. El
mundo inteligible, el verdadero mundo, por encima de lo multiple y plural que no
entendemos, no puede ser sino un mundo unificado. Paralelamente, experimentamos
en lo profundo de nuestra consciencia una necesidad afectiva y espontanea de union,
atraccion hacia el Uno que es el todo. *

Cuando leemos las confidencias de ciertos misticos cristianos o paganos, o
de gente ordinaria, nos preguntamos si no existe en nuestra alma una especie de
consciencia cosmica, el sentir la presencia de todos los seres al mismo tiempo, no
como separados y multiples sino formando una sola unidad por lo menos en el
futuro: Experiencia de consciencia cosmica. '

La corriente panteista, en el sentido amplio de la palabra, estuvo incorporada
al pensamiento humano desde los albores de la historia en los grandes mitos
cosmogonicos, las grandes guerras, los poetas, los filésofos de todos los tiempos,
griegos, alejandrinos, estoicos.”” Y en esta referencia al Todo, se ve lo
fundamentalmente religioso; se reconoce a Dios en el Todo, o la sombra de Dios. En

nuestros dias desde hace dos o tres siglos el trabajo moderno de la critica filosofica

% Ibid. p.57
*! Ibid. p.58
%2 Ibid. p.59
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y de la investigacion cientifica convergen en la consolidacion del universo como un
solo bloque.®

En filosofia, el pensamiento medieval, arabe y cristiano vio que cada centro de
consciencia no podia conocer el mundo sino siendo co-extensivo con éL.* Debemos
ir mas lejos y admitir que toda consciencia, tomada como un todo, es dominada,
influenciada y guiada por una suerte de consciencia superior la cual anima, gobierna
y sintetiza todas las aprehensiones de las monadas individuales. Hay un centro que es
el centro de todos los centros, sin el cual todo el edificio del pensamiento se
desintegraria en polvo.

En tiempos recientes la fisica, es decir todas las ciencias naturales desde el
Renacimiento, ha caminado por rutas mas humildes y mas directas que la metafisica
hacia horizontes igualmente grandiosos, por el descubrimiento de la infinita
extension e infinita cohesion del universo en el espacio y el tiempo. En el espacio, un
continuum de energia opera a través del éter y de la gravedad: el mundo forma un
bloque en el espacio ®.

En el tiempo, el impacto es todavia mas contundente.®’” Nada se ve en el
mundo como un producto que surge instantineamente; el comienzo de todo estd
escondido en el pasado. La historia esta invadiendo y tiende a absorber toda la

ciencia. En la esfera moral, los efectos de una especie de Epifania son enormes, la

%3 Ibid. p.60
% Ibid. p.60-61
% Ibid. p.61
% Ibid. p.61-62
57 Ibid. p.62-63
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reaccion que produce es inevitablemente religiosa.®® La reverencia del mundo
domina la historia religiosa moderna, explica la proliferacion de neo-budismos,
teosofias y doctrinas espirituales y se abre camino hacia la formulacion de la fe mas
ortodoxa. La cuestion vital para el cristianismo, hoy, es decidir qué actitud van a
adoptar los creyentes en materia de reconocimiento del valor del Todo, la
“preocupacion por el todo™: Abrirle sus corazones o rechazarlo como un espiritu
malo. Hasta ahora, la gran masa de los que siguen la religion del Todo han
abandonado el cristianismo, por muchas razones histéricas y psicologicas. * No se
les puede tratar como opositores y separarlos de nuestra comunion: Los panteistas se
llevarian la parte mas vital de este mundo, la parte mas activa del misticismo natural
cuyo pico y sublimacion no puede ser sino el misticismo cristiano. ;Cémo podria
vivir el Cristiano privado de la fuente de vida que alimenta al sentimiento religioso
fundamental de la humanidad?”

El cristianismo no puede adoptar sino una actitud frente al ascenso, en
cierto modo legitimo, de la religion del Todo: Debe enfrentar directamente el
antagonismo entre el Dios de la revelacion sobrenatural y la gran figura misteriosa
del universo.”' No habra paz para nuestra fe hasta que entendamos que Dios y el
cosmos no son enemigos reales; es Dios el que domina todo y procede a la

unificacién del universo.”

% Ibid. p.63
% Ibid. p.64
™ Ibid. p.65
! Ibid. p.65
" Ibid. p.65-66
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¢, Es ésto posible? Si, con una condicion, la de que entendamos con todo el
realismo necesario para ello el misterio de la Encarnacion.”

Teilhard va a tratar, seguidamente, de la “Transposicién cristiana de la
tendencia fundamental panteista”. Para inteligir verdaderamente la encarnacion es
necesario ir a sus comienzos, la Anunciacion, la Natividad, incluso la Pasién, y su
término final, el establecimiento del Reino de Dios. ;Al examinar los rasgos de la
nueva tierra, no podriamos llegar a una nueva interpretaciéon que cumpla con las
expectaciones del panteista y del cristiano?’* San Pablo nos da a entender que la
beatitud de los elegidos no consiste en una contemplacion solitaria, sino en la

reunion de todos en un solo cuerpo bajo la cabeza de Jesucristo.

La Encarnacion
termina en la construccion de la Iglesia viva, un cuerpo mistico, una totalidad
consumada: el Pleroma. Hasta aqui llega el acuerdo universal sobre la naturaleza de
la encarnacién. ’®

Donde se encuentra una divergencia seria de opinidn, instintiva o racional,
entre tedlogos y creyentes es al especificar qué tipo de lazos unen a los miembros del
cuerpo mistico. ;Lazos analogos a fuertes asociaciones fisicas o a agrupamientos
morales, artificiales como los encontrados en las relaciones sociales? Los Cristianos

ortodoxos se dividen en dos categorias, opuestas irreconciliablemente en los campos

dogmatico, moral y mistico, asi como en este campo.”’

73 Ibid. p.66
7 Ibid. p.66
" Ibid. p.66-67
7 Ibid. p.67
77 Ibid. p.67
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No se puede ocultar el hecho que, en la ensefianza actual de la teologia y de la
ascética, la tendencia prominente es la de dar a la nocién de “mistico™ un contenido
minimo de orgénico o fisico. Puede ser debido a los evangelios, los cuales describen
el Reino de Dios en términos de familia o sociedad; a la Iglesia oficial la cual
encoge la definicion del estado de unificacion alcanzado en el universo consumado,
segun la Escritura. Es cierto que numerosos expertos en la teoria del Catolicismo,
mantienen contra los Protestantes que la gracia santificante tiene una realidad fisica
que superanima nuestra vida racional, pero ven lo espiritual como una atenuacion de
lo material, sin realizar que es super-material. "® Para estas categorias de Cristianos
no puede existir la importancia del Todo, la religién del Todo, porque para ellos tanto
en la tierra como en el cielo todo lo que existe son agregados de partes
arbitrariamente creable e intercambiables.”

Afortunadamente el que cree la verdadera ensefianza de Cristo puede tener
puntos de vista mas poderosos y mas modernos: Puede entender la union mistica del
elegido en Cristo como combinando la flexibilidad calurosa de las relaciones sociales
con el rigor imperativo y la irreversibilidad de las leyes fisicas y biolégicas o las
fuerzas de atraccion que operan en el universo presente. Este es el punto fundamental
que Teilhard quiso presentar en la conferencia. *

A continuacion €l sefiala que se debe evitar el extremo de concebir una unién

hipostatica, al estilo del panteismo de Spinoza o de cierto lenguaje censurado del

"8 Ibid. p.68
7 Ibid. p.69
% Ibid. p.69
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mistico Eckart. !

Sin caer en el monismo se puede concebir de muchas maneras un
tipo de unién “gradual” para el Pleroma, en el cual el elegido seria incorporado
fisicamente en el todo organico y natural de Cristo. Por ejemplo se tiene las piedras
de una boveda o las células de un cuerpo como el nuestro: Cada piedra es ella misma
mas la boveda, cada célula es ella misma mas nosotros. Estas comparaciones son
defectuosas, pero imaginen una influencia unificadora tan poderosa y perfecta que
cuanto mas asimilase los elementos tanto mas acentuaria su diferenciacién. En esta
linea de pensamiento, se llegaria a una idea del cuerpo mistico de Cristo que
satisface las aspiraciones “panteistas” legitimas de nuestras mentes y corazones y
constituye un entorno favorable para el dogma y el misticismo cristianos.®
Para un Cristiano que piensa asi, como para el filésofo moderno, el universo

no tiene realidad sino en el movimiento que hace converger todos sus elementos
hacia centros de mas alta cohesion que los espiritualiza; nada se sostiene excepto por
el Todo; y el Todo se sostiene por su cumplimiento futuro.*> Por otra parte, el
Cristiano, no asi el filosofo libre pensador, dird que ya esta en relacion con el centro
del mundo que para él es Cristo. La Palabra encarnada no podia ser el centro
sobrenatural (hiperfisico) si no funcion6 primero como su centro fisico natural; Cristo

no puede sublimar la creacién en Dios, su Padre, sin elevarla progresivamente por su

influencia a través de los circulos sucesivos de materia y espiritu.®

%! Ibid. p.69
8 Ibid. p.70
% Ibid. p.71, nota del editor: ‘En él todo tiene su consistencia’ (Col 1,17)
% Ibid. p.71
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“Quid est quod ascendit in coelum, nisi prius quod descendit in

2985

ima terrae ut repleret omnia™ ... “Omnis creatura usque adhuc

ingemiscit et parturit.” *

(Algin panteista evolucionista ha hablado en términos tan elocuentes del
Todo como lo hizo San Pablo al dirigirse a los primeros Cristianos? Cuando uno
comprende cuan fisica e inmediata es la omniinfluencia de Cristo, el vigor asumido
por cada detalle de la vida cristiana es totalmente sorprendente; gana un énfasis que
los asustados por la vision realista del misterio de la Encarnacién nunca
sospecharon. ¥’

Por ejemplo, la caridad tal como la ensefié insistentemente Cristo no tiene
nada en comin con la filantropia incolora, sino que representa la afinidad esencial
que junta a los hombres para construir el Pleroma.*®

La posibilidad, e incluso la obligacion, de hacer todo por Dios — “Quidquid

facitis, in nomine Domini Nostri Jesu Christi facite”®

- puede ser explicada
simplemente por la maravillosa gracia instilada en todo esfuerzo humano, aunque sea
material, de cooperar por medio de su resultado fisico en la integracion del cuerpo de
Cristo.”

La salvacion, la condenacién y la imitacion de Cristo adquieren nuevo

sentido: ‘Conformarse’ con Cristo es compartir por medio de una identificacion

% Ibid. p.71, nota del editor:...cita basada en (Ef 4, 9-10).

% Ibid. p.72, nota del editor: ¢ Toda la creacién gime hasta el presente y sufre dolores
de parto’ (Rom 8,22)

% Ibid. p.72

%% Ibid. p.72

% Ibid. p. 72, nota del editor: Todo lo que hacéis... hacedlo en el nombre del Sefior
Jesus” (Col 3,17)
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parcial el acto fundamental constituido por el Todo. El mayor cambio ocurre con la
misay la comunién porque descubrimos que Cristo, al descender sacramentalmente
en cada uno de los creyentes, gradualmente transformado por la Encarnacion se une
fisicamente en la unificacién creciente del mundo, nunca completa.”
Fundamentalmente, desde todo el tiempo y por siempre, una sola cosa se hace en la
creacion: El cuerpo de Cristo. ;De quien es esta frase, de un Cristiano o de un
Panteista? De un Cristiano, sin sombra de duda, el cual ha robado el fuego del
Panteista y es mas exitoso en su intento unitario que el Panteista, porque en éste el
monismo destruye el misterio y la alegria de la unién por la fe y la esperanza del
Cristiano.”

Dentro de algin tiempo, la Creacion totalmente dominada por Cristo se
perdera en él, en quien “vivimus movemur et sumus”.” En palabras de San Pablo, la
mas clara afirmacion de cristianismo panteista que tenemos: “Estai o Teos panta en
pasin”.**

El escrito que acabamos de leer es fundamental para interpretar el
pensamiento teologico de Teilhard de Chardin el cual ha sido muy atacado por su
lado “panteista”. Su defensa es mas bien un ataque de diferentes panteismos y una
aclaratoria bien llevada sobre su posicion. Es evidente que la idea teilhardiana de

Dios-Padre y Cristo, es decir Dios-Cristo, asociados al Panteismo se presta a

interpretaciones diversas, malintencionadas algunas. La tesis del jesuita es clara: El

* Ibid. p.72-73

1 1bid. p.73

%2 Ibid. p.74

% Ibid. p.75, nota del editor: Vivimos, nos movemos y tenemos nuestro ser’ (Hechos
17,28)
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verdadero Cristiano es panteista en el buen sentido del concepto, el sentido del
TODO. La flecha Transcendente-Inmanente atraviesa toda la Creacidon como

Presencia y manifestacion actuante y vivificadora del TODO.

6 La encarnacion del Cristo universal (1924)

En el capitulo segundo, se resumid la seccion I del escrito “Mi universo”
(1924), titulada “I. Filosofia. La union creadora”, bajo el apartado “Paradigma de
unién creadora” dejando para este capitulo la seccion “II. Religion. El Cristo
universal”.”” No es de mas recordar el énfasis puesto por Teilhard, en aquella
seccion, sobre el papel del “Todo”, énfasis que aparece también con caracter central
en nuestras paginas anteriores con motivo del panteismo.

Ahora, Teilhard quiere mostrar que el Cristianismo, en funcion de las ideas
de la “Union creadora”, mereceria ser llamada una extension filoséfica de la fe en la
Encarnacién’® Con este proposito, designando por Omega, el término superior
cosmico indicado por la Unién Creadora, todo lo que sigue se resumird en tres
puntos: El Cristo revelado no es otro que Omega; en tanto que Omega se presenta
como accesible e inevitable en todas las cosas; por ser constituido en Omega, ha
debido conquistar y animar el universo, por los trabajos de su Encarnacion. *’

Para demostrar la primera proposicion fundamental “El Cristo No Es Otra

Cosa Que Omega”, Teilhard remite a “la larga serie de textos joanicos y sobre todo

% Ibid. p.75, nota del editor: Dios sera todo en todos’ (1 Cor 15,28)

* Teilhard de Chardin, P., Mon univers, en Science et Christ, p.81 (traduccion
nuestra)

% Ibidem p.81-82
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paulinos, donde se afirma, en términos magnificos, la supremacia fisica de Cristo
sobre el Universo”, que “no puedo enumerar aqui.” *® Todos se reducen a estas tres

afirmaciones esenciales:

“In eo omnia constant” (Col 1,17), “Ipse est qui replet omnia™

(Col 2,10, cf. Ef4,9), y “Omnia in omnibus Christus” (Col 3, 11).

Esta es la definicion de Omega. *°

Los espiritus timidos tienen dos escapatorias ante el formidable realismo de
estas afirmaciones repetidas: O pretenden que los atributos cosmicos del Cristo
paulino pertenecen solamente a la Divinidad; o suponen que los vinculos entre el
mundo y Cristo son juridicos y morales, derechos de propietario, padre o jefe de
asociacion. Teilhard rechaza ambas interpretaciones.'® En efecto, entre los hombres,
hay dos categorias de espiritus irreductibles los unos a los otros: Los “fisicistas™ que
son los misticos y los juridicos.'®" Para los primeros, el ser no es bello sino cuando se
le descubre enlazado organicamente y por lo tanto Cristo debe irradiar fisicamente;
en el cuerpo mistico, veran una relacion hiper-fisica (supersubstancial). Para los
segundos, Cristo es un rey o un propietario y entenderan cuerpo mistico como una

analogia con una asociacion de familiares, o de amigos algo reforzada.'” Teilhard

*7 Ibid. p.82, omega est4 escrito con mintscula en el original. Ver nota 120
% Ibid. p.82, nota del editor: “Ver sobre todo, en San Pablo: Rom 8, 18ss; 14, 7-9; 1
Cor 4, 226, 15ss; 10, 16; 12, 12ss; 15, 23-29;39ss; 2 Cor 3, 18:4,11; 5, 4,19; Gal 3,
27,28; Ef 1, 10,19-23; 2, 5,10,13-14; 3, 6,18; 4, 9,12,13,16; Flp 2, 10; 3, 10,11,20-21;
Col 1, 15-20,28; 2,9,10,12,19; 3,10; 1 Tés 4,17; Hb 2,7-8...”
% Ibid. p.82
1% 1bid. p.83
"% Ibid. p.83. No confundir con “fisicos’.
12 Ibid. p.83-84
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opt6 desde siempre por los primeros: El es “fisico por instinto” y ve en San Pablo “la
dominacién universal y césmica del Verbo encarnado”. '

En ningun caso, el cosmos podria ser concebido sin un centro supremo de
consistencia espiritual y el lugar del Centro universal no ha sido dado a un
intermediario cualquiera entre Dios y el universo, sino a la Divinidad misma la cual
nos introduce asi “in et cum Mundo” en el seno trinitario de su inmanencia.
Concluye Teilhard la seccion con estas palabras: “Dicho ésto, para precisar mi
posicion teologica, contemplemos, pues, mas de cerca, en su vigor fisico, el misterio
de Jests™. '™

La segunda proposiciéon fundamental trata de “La Influencia del Cristo-
Omega. Elelemento Universal”. '® Se ha visto que el Cristo paulino, el gran Cristo
de los misticos, coincide con el término universal, el Omega, presentido por la
filosofia de Teilhard y que su atributo mas hermoso y urgente es el de reconocerle
una influencia fisica y suprema sobre toda realidad cosmica sin excepcion. El cosmos
entero es sostenido, informado, por la potente energia de una Monada superior y
unica. Es esa energia “qua sibi omnia possit subjicere” (Flp 3, 21) que se debe
atribuir sin dudar al Verbo encarnado, bajo pena de dejar crecer y desbordar,
alrededor de la figura de Jesiis, un mundo mas bello, mas majestuoso, mas orgénico,

mas adorable que EL.'" La presencia del Verbo encarnado penetra todo como un

elemento universal y resplandece en el corazon de todas las cosas, como un Centro

193 1bid. p.84
14 1bid. p.84
195 Ibid. p.85
1% Ibid. p.85
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infinitamente intimo y al mismo tiempo puesto que coincide con el acabamiento
universal, infinitamente lejano.'?’

Esencialmente, es la Gracia la influencia vital y organizadora del universo de
la cual estamos hablando. A diferencia de los tedlogos que hacen de la Gracia algo
de infra-sustancial y en la categoria de accidente, Teilhard la considera en el
hombre no menos sino mas intima y mas sustancial que la humanidad por su
intensidad fisica.

“Por el bautizo en la Materia cosmica y en el agua sacramental
somos mas el Cristo que somos nosotros mismos, - y es en la

condicion precisamente de esta predominancia de Cristo en

nosotros que podemos esperar ser un dia plenamente nosotros.”'*

Por la extensiéon de su influencia “morfogénica” no tiene limites. Siendo
Omega, Cristo no extiende su accion organizadora sobre una zona parcial de nuestro
ser, sino sobre la cima de nuestras almas y nuestro cuerpos enteros, penetrando toda
la gama de trabajos humanos, determinismos materiales y evoluciones cdsmicas.
Todo esta fisicamente “cristificado™ alrededor de nosotros y todo puede serlo de mas
en mas.'”

Este “pan-cristismo™ no tiene nada de falsamente panteista; el vicio ordinario
del panteismo es que, colocando el Centro universal por debajo de las monadas y de
la consciencia, concibe a “Omega” como un centro de disociacion mental, de fusion,

de inconsciencia, de minimo esfuerzo. Por el contrario, nuestro Omega, el Cristo,

7 1bid. p.86
18 Ibid. p.86
1% Tbid. p.87
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prosigue Teilhard, esta situado en la cumbre de la espiritualizacién consciente y su
influencia universal consolida, diferencia y lanza el alma siempre mas arriba en los
caminos precisos de la accion.''’

Alrededor de nosotros, Cristo actua fisicamente para regular todo desde la
Gltima agitacion atémica hasta la mas alta contemplacién mistica."'’ En la
consciencia de un doble e inmenso movimiento continuo ascendente y descendente
de la elaboracion del Pleroma, es decir la maduracion del universo, la fe en Cristo
universal es de una fecundidad inagotable en moral y en mistica.''

La tercera proposicion tiene que ver con “La Animacion del Mundo por el
Cristo Universal”, por el esfuerzo mas grande de todos, la Encarnacion del Verbo,
infinitamente mortificante y dolorosa hasta el punto de poder ser simbolizada por una
—

El primer acto de la Encarnacion, la primera aparicion de la Cruz, esta
marcado por la inmersiéon de la Unidad divina en las ultimas profundidades del
multiple, por el camino de la materia, para ascender fuera de lo plural: el Redentor no
ha podido penetrar en el tejido del cosmos sino fundiéndose en la materia para
renacer después. Como todo elemento del mundo ha debido extender sus raices hasta
los ultimos limites del pasado, asi hay que reconocer a Cristo esa misteriosa
preexistencia que llena de su influjo potente las prodigiosas duraciones que preceden

la primera Navidad. ''"* Fueron necesarias las labores aterrorizantes y anénimas del

"% Ibid. p.87
" bid. p.87
"2 1bid. p.88
'3 Ibid. p.88
"4 1bid. p.89
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hombre primitivo y la larga belleza egipcia y la espera inquieta de Israel y el perfume
lentamente destilado de los misticos orientales y la sabiduria refinada de los Griegos
para que, sobre el tallo de Jesse y de la humanidad, pudiese “abrirse la Flor entre los
brazos de Maria para levantar el mundo”.'"?

Entonces empezé para él una segunda fase de esfuerzo y de crucifixion
después de la kénosis en la materia. Seria no comprender su existencia historica,
desfigurarla y profanarla, el no ver en ésta un gigantesco cuerpo a cuerpo entre el
Principe de la unidad suprema y el multiple al que debia unificar. ''®

Cristo sinti6 primero en €l un corazén humano individual pero, como en €l
estaba el Hombre perfecto, el Hombre ideal, el que reunia en el fondo de su
consciencia la consciencia de todos los hombres, tuvo que pasar por una experiencia
de lo universal: Es el secreto de su agonia y la virtud incomparable de su muerte en
g,

La muerte es en si un escandalo y un fracaso pero puede ser también la
reorganizacion indispensable al paso bajo la dominacion de un alma mas alta. En toda
union, el término dominado no deviene uno con el término dominador sino dejando
de ser previamente si mismo. En el caso de la union definitiva con Dios en Omega, el

mundo debe perder su forma visible y ésta es la funcién vivificante de la muerte

humana, en virtud de la muerte de Jesus. 8 Cristo venci6 la muerte, le dio el valor

5 Ibid. p.90
116 Ibid. p.90
"7 Ibid. p.90-91
% Ibid. p.91
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de una metamorfosis y, con El y por ella, el mundo penetrd en Dios. “Y entonces
Cristo resucit6.” '

El escrito de Teilhard no termina aqui sino que se extiende hasta la Parusia,
siendo uno de los mas importantes en su pensamiento teologico.

120 una sintesis del

En conclusion, es este segundo “Mi Universo”
pensamiento teoldgico tradicional catélico en el cual fue formado el jesuita y de su
progresiva vision mistica y cientifica. Habla un te6logo marcado por su biografia.'*!

En efecto, este discurso fue iniciado con una secciéon que €l mismo tituld
“Filosofia...” centrandola en la “Unién Creadora”, filosofia eminentemente
teilhardiana, la cual no desdice de la metafisica cuando trata de Espiritu, materia ,
sustancia, real... pero se mantiene apegada a la fenomenologia preferida por él a la

metafisica escolastica. '*

Es esta fenomenologia teilhardiana la que da un sello
nuevo y enriquecedor a los conceptos clasicos abordados y le permite al autor
saltar, sin perder continuidad o equilibrio, de la filosofia a la teologia.

En la segunda seccion, como se aprecia, el “Término Superior Cdsmico”,

Omega'” es identificado con Cristo revelado. Nuevamente aqui se manifiesta

Teilhard primero como un exegeta tradicional, apelando a la Revelacion canénica,

"9 Ibid. p.92
120 El primer escrito con el titulo "Mon univers” data de 1918 y fue publicado por
Mlle. Alice Teillard-Chambon en “Ecrits du temps de la guerre”, Editions Grasset.
(N.D.E). Ha sido expuesto en la seccion “1. El Dios-Cristo universal (1918)” de esta
tesis.
121 Cf. Martinez, F., Teologia . ;Adonde vas en el tercer milenio?, Revista SIC,
Centro Gumilla, Caracas, n0.626, julio 2000, p. 261-263
s ) primera seccion del escrito, que se menciona aqui fue tratada, se recuerda, en
nuestro capitulo 2, apartado “P5. Paradigma de unién creadora”
' Nétese que el escrito original presenta repetidamente el vocablo con una inicial
minsiscula, que hemos respetado. Ver nota 94.
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pero sin insistir en ella. Es el “Editor” el que nos suministra una amplia serie de
textos de Pablo que refuerzan las tres citas de Teilhard con su observacion “No las
puedo mencionar aqui”.

Nuestra reflexion nos sugiere que Teilhard no siente la necesidad de apoyarse
en demasia en la teologia paulina, sin embargo adoptada continuamente y muy
respetada por €él, pues sabe que sus lectores la conocen de sobra o no estan
interesados en ella.'** Por lo tanto pasa rdpidamente a exponer su propia teologia,
fruto de una revelacién personal. La revelacion personal que recibe el mistico en
comunicacion divina €l la comunica a su vez a sus lectores en un lenguaje y
esquemas inspirados en sus conocimientos, en su cosmovision, filoséfica, cientifica y
teologica.'” Si se nos permite un paralelismo entre un San Juan de la Cruz o una
Teresa de Avila, y Teilhard de Chardin, diremos que nuestros misticos espafioles
tenian la cosmovision cristiana de la Contra-reforma, bajo la Inquisicién, y
Teilhard la cosmovision, visionaria para él, del Concilio Vaticano II y del siglo XXI,
bajo la censura eclesiastica en circunstancias similares.

Por estas razones, no nos sorprendamos al leer esta sintesis audaz del Cristo
paulino con el esquema, muy concentrado, de “Preexistencia, Encarnacion, Jesis

historico, '*° Pasion, Resurreccion, Parusia® de Teilhard en Tientsin, 1924.'%7

"*! Tengamos presente a la mente que Teilhard no solo se dirige a TeSlogos y Creyentes
Catdlicos sino a Increyentes, con intenciones apologéticas.

'® Torres Queiruga, A., E/ problema de Dios en la modernidad, p-334: “Entonces aparece
claro el pesado artificio de la distincion dristica entre conocimiento filoséfico o material
de Dios y conocimiento revelado <.....> Pero cuando ésta (la reflexién) ha culminado su
ciclo de conocimiento debe reconocerse como ‘revelacion’.”

"% En este texto, Teilhard, lo cual no es muy frecuente en su discurso, presenta rasgos
del Cristo humano, el Jesus historico’, bastante alejado del ‘Cristo de la fe’ que domina
su obra.
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7 La redencién y la encarnacion en la evoluciéon (1933)

Han pasado nueve afios desde que Teilhard de Chardin nos hablé de la
“Encarnacion de Cristo Universal”, con la inspiracion del paradigma de
“Antropogénesis” , en el curso de gestacion de su obra magna “El Fendémeno
Humano™ después de su planteamiento sobre el Pecado Original, en cuestionamiento
del dogma y ha emprendido recientemente un estudio sobre la “Energia espiritual”
que incluird una serie de memorias desde 1931 hasta 1937.'%

Del escrito “Cristologia y Evolucién™ (1933), retendremos ahora solamente
las secciones dedicadas a la Redencion y la Encarnacion que nos sitian en el
pensamiento de Teilhard sobre estos topicos, después de una madurez
significativa."”® Esperamos que el lector se dé cuenta que no nos es posible separar la
Encarnacion de la Redencion, o invertir el orden escogido por el jesuita porque de
hacerlo seria casi imposible reflejar su modo de discurrir. Cabe repetir que nos
encontramos frente al “sistema teologico™ del autor y no con una teologia sistematica;
el no seguir sus exposiciones paso a paso seria desfigurarlo y traicionarlo.

Igualmente, nos vemos obligados a volver con €l sobre el mal y el pecado original

porque no nos parecié conveniente separar de lo que sigue lo relativo a ellos, para

'’ No hemos comentado las Gltimas secciones del escrito.
128 Cf. Carta al padre Henri de Lubac del 9 de febrero de 1931, en Lettres intimes de
Teilhard de Chardin a.... op.cit. p.223
129 Teilhard de Chardin, P., Christology and evolution, en Christianity and evolution,
p.76 (traduccion nuestra).
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considerarlos en el bloque de capitulo tercero anterior.”*® Por ultimo, se recuerda
que su posicion sobre el “Pecado Original” fue la causa de su extrafiamiento a Asia.

La Redencion y la Encarnacién como el mensaje evangélico son vistas en lo
que sigue en el marco de una Cristologia que debe ser alineada con la evolucién, para
que el Cristianismo pueda permanecer si-mismo en un nuevo mundo que no se
expresa como “hace trescientos afios”. '
La redencién

Para asimilar el Cristianismo con nuestra alma moderna, se encuentran unos
primeros obstaculos derivados del pecado original. Teilhard los desarrolla en la forma
que vimos anteriormente: La caida, lo aportado por la ciencia al cristiano, lo sombrio
de la reparacién y de la expiacion. En una frase: “El pecado original es una solucién
estatica del problema del mal”. '*2

En primer lugar, segin esa logica de lo estitico, el desorden no puede ser
explicado sino por una distorsion secundaria del mundo creado completamente
formado por Dios.'” La corruptibilidad de los organismos, la dualidad del espiritu y
de la carne, los desordenes de la sociedad, son efectos que requieren castigos y el

mundo estd pagando por una falta cometida en el pasado. Para San Pablo que escribié

“Por el pecado viene la muerte” (Epistola a los Romanos), cuando pec6 Adan el

1% Estas observaciones tienen caracter genérico de modo que no serdn reproducidas
en partes posteriores de la tesis.
! Teilhard de Chardin, P., Christology and evolution, en Christianity and evolution,

7
B Ibidem p.80

"3 Ibid. p.80
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mundo habia sido creado una semana antes. El Cristianismo se ha desarrollado bajo la
impresion de que el mal que nos rodea nacié de una transgresion original.'**

En cuanto al dogma, opina Teilhard, vivimos todavia en la atmésfera de un
mundo en el que lo que mas importa es la reparacion y la expiacion. De ahi la
importancia de la idea de sacrificio y la interpretacion del bautismo exclusivamente
135

como purificacion.

“Esto explica la preeminencia en Cristologia de la idea de
Redencion y de vertimiento de sangre.” ... “En  resumen, porque
Cristo es, todavia hoy en dia, proyectado sobre un mundo estatico,

los documentos oficiales nos lo presentan principalmente a través

de la sombra de la cruz.” '3

Si dirigimos nuestra mirada hacia un mundo en evolucién, un cambio
fundamental con consecuencias fecundas para la Cristologia se vislumbra. Con este
enfoque el mal sin perder nada de su horror o mordacidad deviene comprensible y un
rasgo natural de la estructura del mundo. La légica de un universo en evolucion
impone un acto creativo donde el mal es un efecto secundario inevitable cuando
antes aceptdbamos, por lo menos implicitamente, que Dios era libre y tenia el poder
de elevar el ser participado a cualquier estado de perfeccion deseado por él. '*7 Crear,
incluso cuando utilizamos el vocablo omnipotencia, no debe ser entendido como un

acto instantdneo sino como un proceso 0 movimiento controlado de sintesis; el

134 Ibid. p80-81
133 1bid. p.81

13 Ibid. p.81-82
57 1bid. p.82
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Creador no puede comunicarse inmediatamente a su criatura, sino capacitar a la
criatura para recibirlo. '**

El acto de la creacion, para los seres que son su objeto, toma la forma de
transicién desde un estado de dispersion inicial a uno de armonia dltima lo cual
permite en un primer paso corregir nuestra idea de la funcién redentora de Cristo.'**
En un mundo que emerge gradualmente de la materia, no es necesario asumir una
desgracia primigenia para explicar la aparicion de lo multiple y su satélite
inevitable, el mal.'*® En cuanto al mal:

“Este aparece necesariamente en el curso de la unificacion
de lo multiple, puesto que es precisamente la expresion de un

estado de pluralidad que no estd todavia completamente

organizado.”'"!

Este nacimiento del multiple es también la causa de la debilidad original de
la criatura, antes de ser, finalmente y permanentemente, espiritualizada. '*? El mal, en
estas circunstancias, es un enemigo, una sombra que Dios inevitablemente produce
simplemente por el hecho de decidir la creacion. Se podria decir que todo lo que se
necesitaria para modernizar la Cristologia seria clarificar la nocién de pecado por la
de progreso. '*

Teilhard confiesa, ahora, que siempre le ha sido imposible dejarse conmover

por un crucifijo, si se le presentaba el sufrimiento de Cristo como la expiaciéon de una

138 Ibid. p.82-83
139 Ibid. p.83
10 1bid. p.83-84
"1 Ibid. p.84
2 1bid. p.84
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transgresion que Dios hubiese podido evitar — bien sea porque no tenia necesidad del
hombre o porque hubiese podido crear al hombre de alguna otra forma. '**

Por el contrario, vista en el panorama de un mundo evolutivo en el cual la
lucha contra el mal es el “sine qua non” de la existencia, la Cruz adquiere una
importancia nueva y una belleza que pueden conmovernos al maximo. Cristo
ciertamente no deja de soportar los pecados del mundo; el mal moral es pagado, de
un modo misterioso, por el sufrimiento. Pero, Cristo es el que estructuralmente en si-
mismo y por todos nosotros vence la resistencia a la unificacion ofrecida por lo
miultiple, resistencia al ascenso del espiritu inherente en la materia: Es el simbolo y el
signo en accion del progreso.

“El significado completo y definitivo de la Redenciéon no es, a
partir de ahora, solamente expiar: Es vencer y conquistar. El
misterio total del bautismo no es, a partir de ahora, purificar (como
los Padres Griegos entendieron completamente) sino arrojarse al
fuego del combate ‘por ser’ — no mas la sombra , sino el sudor y el
trabajo laborioso, de la Cruz. » '°

Teilhard no ignora lo serio de los cambios introducidos por estos enfoques
nuevos, después de los solemnes decretos del Concilio de Trento. Sin embargo, pide a
sus lectores reflexionar con calma e imparcialmente sobre dos cosas. La primera es

que la descripcion clasica de la “Caida’ no deja de ser para nosotros una camisa de

'3 Ibid. p.84, en nota de Teilhard.
14 Ibid. p.85
15 Ibid. p.85
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fuerza e imposicion verbal, y la segunda que la transposicién sugerida no interfiere
sino preserva lo que los Concilios han buscado definir. '*

Ajustar completamente la idea de la Redencién a las demandas de la
evolucion es una tarea ardua, aunque trae consigo libertad, y la figura de Cristo
emerge del intento engrandecida y con mayor belleza pero no sin resistencia. '*’

La encarnacion

En el caso de la idea de la Encarnacion, proyectada sobre un universo
evolutivo, la faz de Cristo, el Dios-hombre, se expande y llena todo sin esfuerzo.
Esto es porque, en un mundo en evolucidn, la consistencia de los elementos y su
estabilidad de equilibrio descansan en direccion del espiritu y no de la materia: Es la
evolucion de convergencia sobre un centro de confluencia universal. '*®

Si asumimos que Cristo estd establecido por su encarnacion en este punto
cosmico de toda convergencia, El deviene inmediatamente co-extensivo con el vasto
espacio y conmensurable con el abismo del tiempo.'*’ El hecho que Cristo emergi6
en el campo de la experiencia humana, apenas un momento hace dos mil afios, no le
impide ser el eje y el pico de una maduracion universal. En el proceso de sintesis del
universo desde arriba hacia abajo, todo elemento y todo movimiento existen bajo la
accion “informante” del principal centro de las cosas. '*°

Proyectado, pues, sobre la pantalla de la evolucion, Cristo, en un sentido

exacto, fisico, sin barniz, posee las propiedades mas reverenciables que San Pablo le

16 Tbid. p.86
7 Ibid. p.86
"5 Tbid. p.87
149 1bid. p.87-88
150 Ibid. p.88
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atribuye: Es el Primero y la Cabeza.; en El todas las cosas recibieron su primer
impulso, se sostienen y son consumadas.'”!

“;Sin ser injusto con los Padres latinos, no se podria
acusarlos de haber inflado el lado rabinico y legalista de San Pablo

en su teologia, al hacer aparecer la historia cristiana del mundo

como un proceso legal entre Dios y sus criaturas? '*?

Es tiempo de volver a una forma de Cristologia més organica y mas apegada a lo
fisico: La de un Cristo cuya gestacion, nacimiento, y consumaciéon gradual
constituyen la Gnica realidad definitiva en la cual se expresa la evolucion del mundo;
153

ahi, tenemos al Unico Dios que hemos adorado sinceramente.

“Si, como esperamos, Cristo, un dia, triunfa sobre el mundo

moderno, deberemos esta victoria al hecho que El sera, lo que bien

podemos llamar, el salvador de la evolucion:...” '**

Teilhard ha afirmado enfiticamente que el tiempo ha llegado de volver a una
forma de teologia mas organica, que tenga mas en cuenta lo fisico, la de un Cristo que
ya no es Sefior del mundo porque asi ha sido proclamado sino que lo es porque anima
todo desde arriba hasta abajo; porque su gestacion y consumacién gradual
constituye la unica realidad fisica que expresa la evolucion del mundo; el Dios

sugerido a nosotros por el aspecto nuevo que el universo ha asumido.

51 1bid. p.88
152 1bid. p.89
'3 Ibid. p.89
'* Ibid. p.90
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8 La salvacién y la redencién: Cristo el evolucionador (1942 y 1943)

Han pasado otros nueve y diez afios desde el escrito anterior en nuestra
seleccién, y el pensamiento de Teilhard sigue dominado por el paradigma de la
Antropogénesis, el cual enmarca fenomenolégicamente su vision cristologica de la
salvacion por el “Cristo evolucionador”. Su carta a monsefior De Solages de 1941,
es prueba de sus preocupaciones que van de la fundacion de un laboratorio practico
de “Mistica cientifica” a la suerte que corre su libro “El Fenémeno humano” en
revision en Roma, el cual segun €l no tiene ni “una sola posicion condenable”. '*°

Escribe Teilhard en 1942:

“De ahora en adelante, el mundo podra hacer la sefial de la cruz
solamente con una cruz que se ha convertido en un simbolo de
crecimiento al mismo tiempo que de redencion.”...“Lo que sigue no
estd escrito para el publico en general, sino solamente para
profesionales,”...“Mis compafieros filésofos y tedlogos, con la
esperanza de conscientizarlos sobre la necesidad de reajustar las

lineas fundamentales de nuestra Cristologia al nuevo universo.” '*®

Si los tedricos del Cristianismo, prosigue Teilhard, desean usar un lenguaje
inteligible y convincente para nuestros contemporaneos, deben entender y aceptar las
nuevas ideas que el hombre moderno se ha visto obligado a desarrollar
cientificamente: El origen del hombre es evolutivo; de la “Hominizacién” de la vida

se esta pasando a una “progresiva humanizacion™ de la humanidad. La antropologia

%% Carta del 11 de julio de 1941, en Lettres intimes de Teilhard de Chardin...op. cit.
p.339
' Teilhard de Chardin, p., Christ the evolver or a logical development of the idea of
redemption, en Christianity and evolution, p.138 (traduccién nuestra)
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moderna ve al grupo humano como un super-organismo, sujeto a una ley de
crecimiento global y bien definido, el ciclo de las especies.'>’ El universo, a través de
su eje viviente, esta derivando hacia lo super-complejo, lo super-centrado, lo super-
consciente. Cada una de nuestras ontogénesis particulares esta incluida en un
antropogénesis general en la cual la esencia de la cosmogénesis esta probablemente
expresada.'™®

Sobre la salvacion y la evoluciéon el pensamiento cristiano enfrenta un
conflicto aparente. El evangelio no menciona explicitamente las dimensiones de lo
inmenso y lo diminuto. ;Como puede el cristiano, sin romper el entramado de la
tradicién expandir su fe, su esperanza y su caridad a la medida de la organizacién de

la tierra que estd destinada a prolongarse por millones de afios?'’

No es el
descubrimiento de los humildes origenes del hombre sino el descubrimiento,
igualmente cientifico, del futuro fantdstico que espera al hombre el que esta
inquietando los corazones de los hombres y debiera ser la preocupacion dominante de
los apologistas.'®
El problema técnico para el tedlogo es el de sobreponerse a una crisis de

reajuste que estamos vislumbrando. Si la antropogénesis aparece como una amenaza,
el Cristo Omega, con su dominacion super-natural de poder fisico sobre las esferas
naturales del mundo, puede contribuir a ser un refuerzo para la vitalidad de la

cristologia tradicional.'®!

7 Ibidem p.139-140
"% Tbid. p.141

19 Ibid. p.142

10 Ibid. p.142-143
11 Ibid. p.143
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Materialmente, el Punto Omega de la ciencia y el Cristo revelado coinciden.
¢, Pero considerados formalmente en su modo de accién pueden ser verdaderamente
identificados el uno con el otro?'®* La funcion especifica de Omega es causar la
convergencia de las particulas conscientes sobre si mismo; la funcién Cristica
tradicional consiste en restaurar al hombre, rescatarlo de un abismo. Aqui tenemos
una salvacion por la obtencion del perdén, alli un cumplimiento por medio del éxito
de un trabajo realizado. “En un caso, una redencién; en el otro, una génesis” ted
(Puede pasarse, sin distorsionar la actitud Cristiana, de la nocién de humanizacién
por redencién a la nocién de humanizacion por evolucion? “Aqui esta el nicleo del
problema religioso moderno y el punto de partida, pudiera ser, de una nueva teologia,
si no me equivoco.” '**

Por razones histéricas obvias, prosigue Teilhard, el pensamiento y la piedad
cristianas han considerado primariamente en el dogma de la redencion la idea de
reparacion expiatoria y adicionalmente sin embargo un elemento positivo de
reconstruccion o recreacion: Nuevos cielos, una nueva tierra. 2Como en la historia de
la Iglesia lo dogmatico y lo moral son continuamente perfeccionados por desarrollo e
inclusion de ciertos elementos que aparecen como subordinados y devienen
gradualmente esenciales y preponderantes, no es concebible , 0 no estd ocurriendo

ahora, que estos elementos de la influencia cristica, el positivo y el negativo, puedan

estar revirtiendo sus respectivos valores o su orden natural bajo la guia del espiritu

162 ibid. p.143
163 1bid. p.144
14 1bid. p.144
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de Dios?'®® Actualmente, los seguidores del evangelio, bajo la influencia de los
acontecimientos y el futuro del mundo, viven una renovacién humanista en religion,
la cual sin rechazar el lado oscuro de la creacion prefiere enfatizar su aspecto
luminoso, produciendo un ascenso de optimismo cristiano. '

(Para nosotros y para las masas crecientes de jovenes cristianos que esperan
un florecimiento religioso, no debiera este provenir de una cristologia renovada en
la cual la reparacion cese de ocupar el primer lugar “in ordine naturae”, en la
salvacion del mundo? No mas expiar primero y después restaurar, adicionalmente;
sino, crear o super-crear en unién con Dios primero y para hacerlo combatir contra el
mal y pagar por el mal. Desde este angulo de aproximacién, la transicién o
transformacion entre redencién y evolucion que buscamos parece posible:

“Un bautismo en el cual la purificacion se convierte en un elemento
subordinado al acto divino de levantar el mundo; una cruz que
simboliza mucho mas el ascenso de la creacion por el esfuerzo que
por la expiacion de una ofensa; una sangre que circula y vitaliza
mas que ser vertida; un Cordero de Dios, soportando junto con los
pecados del mundo el peso de su progreso; la idea de perdén y
sacrificio enriquecida y transformada en la idea de consumacion y
conquista.”...“En otras palabras, Cristo-el-Redentor siendo
totalmente realizado, sin que esto Le quite, en manera alguna, su
aspecto sufriente, en la dinamica plenitud de un Cristo-el-

Evolucionador '¢7

%% Ibid. p.144-145
1 Ibid. p.145
17 Ibid. p.146-147
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En un escrito del afio siguiente 1943, se lee: “Las paginas que siguen no
contienen nada nuevo que no haya dicho en forma equivalente en otra parte. Pero
ellas lo presentan bajo un angulo nuevo.” Teilhard nos introduce con estas palabras
en su escrito “Super-humanidad, super-Cristo, super-caridad”, para abordar un
paradigma evolutivo biologico que incluye el Punto Omega y seguir con la seccion
titulada “Super-Cristo”. '**

No se trata de un otro Cristo, un segundo Cristo diferente del primero y mayor
que El sino del mismo, resultante de la aparicion en la conciencia humana de la
Super-humanidad. Cristo que resume y consume la totalidad de la humanidad posee
todos los atributos super-humanos del Punto Omega con el cual coincide. '*

El Cristo-Omega

Aunque la operacion sintetizadora reivindicada por el Dogma para el Verbo
encarnado sea finalmente sobrenatural, la misma no podria ejercerse en divergencia
con la convergencia natural del mundo; los dos focos, Centro universal cristico
fijado por la teologia y Centro universal cosmico postulado por la antropogénesis
coinciden necesariamente en el medio histérico nuestro.'”® Cristo no serfa el tinico
motor, la Unica salida del universo, si éste pudiese agruparse, incluso en un grado
inferior, fuera de El. Ademas Cristo se hubiese encontrado en la incapacidad fisica
de centrar sobre si mismo sobrenaturalmente el universo si éste no hubiese ofrecido

a la Encarnacion un punto privilegiado donde todas las fibras cosmicas, por estructura

198 Teilhard de Chardin, P., Super-humanite, super-christ, supr-charite, en Science et
christ, p.193 (traduccién nuestra)-
189 Ibidem p.208-209
170 Ibid. p.209-210
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natural, tienden a encontrarse. “Cristo ocupa , hic et nunc, para nosotros, en posicion
y en funcion, el lugar del Punto Omega.” i
El Cristo evolucionador

A pesar de las afirmaciones repetidas de San Pablo y de los Padres griegos, el
poder universal de Cristo sobre la Creacion ha sido considerado, hasta ahora por los
tedlogos, bajo un aspecto extrinseco y juridico.'”” Sin embargo, todas las expresiones
audaces o inverosimiles de San Pablo toman sin dificultad su sentido literal desde el
momento en que se descubre al mundo colgando por su faz consciente de un punto
de convergencia Omega donde Cristo aparece, en virtud de su encarnacion,
precisamente revestido de las funciones de Omega.'”

Siendo esto asi, por la naturaleza super-personal de Omega, toda un serie de
propiedades notables se manifiestan en la Humanidad resucitada de Cristo.
Fisicamente y literalmente, primero, es el que llena; segundo el que consume;
finalmente, el que da al edificio entero de la materia y del Espiritu su consistencia,

; : sr 174
siendo asi la cabeza de la Creacion.”

“Cristo-Omega. En consecuencia, Cristo Animador y Colector
de todas las energias bioldgicas y espirituales elaboradas por el
Universo. En consecuencia, finalmente, Cristo-Evolucionador. Esta
es la figura, explicitada y generalizada, bajo la cual el Cristo
Redentor y Salvador se presenta, en adelante, a nuestra

adoracion.” '™

1 Ibid. p.210
12 1bid. p.210
'3 Ibid. p.211
17 Ibid. p.211
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En conclusion, las malas noticias circundantes, la condenacion de la obra de
su amigo Le Roy, el trato que recibe de Roma, no impiden que Teilhard acumule,
paciente y minuciosamente, argumentos a favor de una Cristologia para el hombre

moderno que no puede creer en mitos sin sentido para él.

9 Los puntos fuertes y los puntos aparentemente débiles del cristianismo

(1944)

La segunda guerra mundial estd en su apogeo, y la ausencia de cartas de
Teilhard a sus amigos de Europa es signo de su aislamiento en el corazon de China,
también desgarrada por el conflicto interno y externo. La violencia e inquietud del
mundo circundante no le impide seguir construyendo su edificio teolégico, con el
dogma catdlico en el horizonte.

En el escrito “Introduccion a la vida cristiana” (1944), Teilhard dedico una
seccion, la tercera, a puntos dogmaticos fuertes y aparentemente débiles del
cristianismo, después de tratar su esencia y su credibilidad, con el objeto de
asignarles su  posicion natural y funcional en el escenario de un “super-
evolucionismo” cristiano.'”

Antes de resumir esa seccién, conviene resefiar que, en la seccién primera,
“La esencia del cristianismo: Un universo personalista”, €] define la fe catdlica en tres

articulos: Fe en la personalidad de Dios; fe en la divinidad del Cristo historico; y fe

en la realidad del filum de la Iglesia. Otros tres puntos son fundamentales: la primacia

175 Ibid. p.212
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de la caridad; la naturaleza organica de la gracia; y la infalibilidad de la Iglesia. En
resumen, el jesuita respeta la esencia de la ortodoxia dogmatica. Y en la seccion
segunda, “La credibilidad del cristianismo: Cristianismo y evolucién” declara que el
cristianismo y la evolucion coinciden fundamentalmente. '’

Seleccionaremos, entre los puntos dogméticos objeto de la exposicion la
Trinidad, la Divinidad del Cristo histdrico, la Revelacion, los Milagros, el Pecado
original, la Redencion, y el Infierno.

La Trinidad

Para una mente moderna, en la idea de un Dios en tres personas hay algo de
intrincado, extrafio y superfluo. En realidad, si entendemos bien el concepto de
Trinidad, este debe consolidar nuestra idea del Uno Divino al suministrarle la
estructura que caracteriza toda unidad real viviente. Si Dios no fuera “triuno” no
podriamos concebir la posibilidad de que subsista en si mismo, independientemente
de algin mundo, rodeandolo; ni la posibilidad de crear un mundo sin estar inmerso
totalmente en éL.'”® Finalmente, es la condicién esencial de la capacidad de Dios de
ser la cima personal de un universo que esta en proceso de personalizacion.'”

La divinidad del Cristo histérico

La idea de un Cristo total en quien la pluralidad de consciencia elemental que

forma el mundo se desarrolla y culmina, sin absorcion o perdida de identidad, es

fuertemente atractivo para nuestro modo de pensar moderno. Sin embargo,

176 Teilhard de Chardin, P., Introduction to the christian life, introduction to
christianity, en Christianity and evolution , p.151 (traduccion nuestra).
77 Ibidem p.152-155
% Thid. p.157-158
' Ibid. p.158
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encontramos mucho mas dificil aceptar que este Cristo-cosmico pudiese estar
localizado en algiin momento de la historia en forma de persona humana en el
espacio y el tiempo. Para sobreponerse a esta repugnancia que se origina en una
supuesta falta de proporcion entre el Cristo-universal y el Hombre-Jests, se debe
tener en cuenta dos puntos. Primero, en teoria, se puede sofiar con un Cristo-
universal sin el soporte de un Dios-hombre, pero para encarnarse en un mundo en
evolucion Dios habia de nacer en él y ésto como un individuo. '** Segundo, como
hecho histdrico concreto, es indiscutible que la idea viviente y dominante del Cristo-
universal aparecio y crecié en el Cristianismo a partir del Hombre-Jesus reconocido y

81

adorado como Dios."®! Hoy en dia, el abandono del carécter histérico de Cristo, es

decir la divinidad del Cristo historico, significaria el desechar como irreal toda la
energia mistica acumulada en el filum cristiano durante los tultimos dos mil afios.
Cristo nacido de la Virgen y Cristo resucitado de entre los muertos son un todo
inseparable.'®?

“Sujeto a toda reserva debida a las descripciones de la psicologia
del Dios-hombre por escritores piadosos, creo en la divinidad del
Nifio de Belén porque, en tanto que, y en la forma en que, esta
divinidad estd historicamente y biolégicamente incluida en la
realidad del Cristo-universal hacia quien mi fe y mi adoracién estan

mas directamente adheridas.”'®*

180 1bid. p.158
"1 Ibid. p.158-159
"2 Ibid. p.159
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La Revelacion

Aceptada la personalidad de Dios, no existe dificultad alguna para creer en la
posibilidad y en la probabilidad tedrica por parte de Dios de una revelacion, de una
reflexion, destinada a nuestra consciencia. Puesto que el hombre es persona, el Dios
persona debe influenciarlo, intelectualmente y afectivamente, al nivel personal y en
forma personal: en otras palabras debe “hablarle”.'*

No es tan sencillo establecer la realidad historica de esta influencia y esta
“palabra” por una parte y explicar su mecanismo psicolégico por otra parte. Al menos
una cosa parece ser cierta, es que, incluso en el caso de Cristo el cual tuvo que
hacerse hombre para poder hablarnos, Dios nunca se reveldé a nosotros desde fuera
por intrusién sino evolutivamente desde dentro por estimulacion, elevacion y
enriquecimiento de la corriente psiquica humana.

Los milagros

En nuestros dias, el milagro tiende a perder algo de su impacto sobre las
mentes de los hombres, por dos razones: por un lado, algunos milagros parecen estar,
como lo hubiese dicho Santo Tomas, no solamente por encima sino contra las
posibilidades naturales; por otro lado, algunos otros milagros, algunos casos de
curaciones por ejemplo, caen bajo la sospecha que pueden ser producto de
determinismos organicos originados en el habito, sujetos al control de la vida y

obedientes a los poderes del alma. '*°

183 Ibid. p.159
'8 Ibid. p.159-160
185 Ibid. p.160-161
194



El milagro cristiano, es decir la manifestacion de una influencia personal
divina en el cristianismo, esta tendiendo a moverse, en opinion del jesuita, del area de
prodigios individuales hacia el éxito general, vital de la fe en Cristo: La mano de Dios
en la evolucion humana para dirigirla, animarla y cumplirla. Sin embargo, reconoce
intuitivamente la influencia de Dios en la flexibilidad de determinismos cosmicos y
azares, en sintonia con la unién con Dios y la oracién del hombre.'*®

Finalmente, se reconoce la mano y la voz de Dios en el mundo, con una
sensacion especial en los ojos y los oidos de su alma (‘gracia’) — es decir con un
super-sentido, cuya existencia, se debe notar (si la uniébn con Dios corresponde a un
grado mas alto de vida), estd en perfecta armonia con las leyes de la biologia.'®” En
cierto numero de casos (la virginidad de Maria, la resurreccion material de Cristo, la
Ascension etc.) se tiene la impresion que los milagros evangélicos expresan en forma
concreta, como el Génesis, el elemento irrepresentable en eventos tan profundos
como la absorcion del mundo en el filum humano o la transicion de Cristo de su
estado individual a su estado césmico como centro de la evolucion. No es materia
sencillamente de simbolos, no se pueden someter a critica cientifica ni rechazarlos. '*®
El Pecado original y la Redencion

Hemos visto, en el detalle de varios escritos anteriores y posteriores a este, los

puntos de vista de Teilhard sobre el Pecado Original y la Redencién, por lo tanto

"% Ibid. p.161
"*7 Ibid. p.161-162; Teilhard pudiera implicar aqui, con la expresion “grado mas alto
de vida™ , alguna experiencia mistica.
188 Ibid. p.162
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bastard aqui mostrar que su enfoque no varia: Cristo-el-Redentor se realiza y se
despliega en el Cristo-el-Evolucionador. '%
El infierno

La existencia del infierno es. en compaiiia con el misterio de la Cruz, uno de
los aspectos mas alarmantes y criticados del Credo Cristiano. Sin embargo, cuando
este dogma se reduce a su esencia, nada se encuentra mas en armonia con la
perspectiva de un universo en evolucion: en el proceso de unificacion del mundo en
Dios; algunos elementos “reprobados™ pueden escapar a éste y ser exilados, para
siempre, al polo opuesto a Dios. '’

Afirmar la existencia del infierno es simplemente un modo negativo de decir
que, por necesidad fisica y organica, el hombre puede alcanzar su felicidad y
realizacion solamente siendo fiel al movimiento que lo lleva y asi alcanzando el
término de la evolucion: Suprema vida, una completa consciencia de todo en todo, o
suprema muerte, una consciencia infinitamente desunida en si misma. Todo o nada,
esta es la alternativa que nos es presentada por la idea del infierno.'”! Estas opiniones
expresaran, con toda probabilidad, la ortodoxia del mafiana. —

No trataremos, en este apartado, del resto del escrito que sigue con la
Eucaristia y otros temas.

En conclusion, es revelador el escrito de la honda preocupacion del jesuita por
la adecuacion de su linea teologica con la doctrina oficial de la Iglesia Catolica,

evitando cualquier confrontacion. No se trata para €l de contradecir el dogma sino de

189 Ibid. p.163
1% Ibid. p.164
P! Ibid. p.164
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contribuir a su adecuacién al conocimiento moderno, sin peligro de concordismo.
Todos sus esfuerzos tienen el caracter constructivo de la obra de un apostol.
Nosotros, mas de medio siglo después de las reflexiones de Teilhard sobre los
milagros, nos preguntamos por la interpretacion que se dara algun dia al gran
milagro de la filiacion biolégica divina. Teilhard dejé manifiesto en sus escritos que
Jestis fue concebido virginalmente por Maria: El pudo creer en éste, el mayor de los
milagros en que cree, oficialmente y dogmaticamente, el Cristianismo. Para mostrar
nuestra sinceridad, al ejemplo del jesuita, nosotros, en el afio 2000, diremos,
apoyados por una parte en cierta exégesis post-teilhardiana y extra catdlica y por
otra parte en los ultimos avances de la ciencia biologica y de la metafisica, que lo
decretado por los Concilios cristolégicos sobre la doble naturaleza de Jests de
Nazaret debiera ser objeto de reformulacion.'” Pensamos, ademas, que las otras dos
religiones monoteistas, el Judaismo y el Islam, deben estar mas cerca de la verdad

Divina, en este aspecto de naturaleza divina y humana, que el cristianismo.

%2 1bid. p.165
'3 La dltima prueba biolégica, adicional, es aportada por las diversas clonaciones de
mamiferos realizadas exitosamente, cuyo sexo es determinado por la “madre”. La
metafisica zubiriana permite avanzar en la definicion de “naturaleza” y “esencia”
para reinterpretar el dogma cristolégico en forma acorde con los conocimientos
cientificos del siglo XX.
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10 EI punto Omega (1944)

El paradigma de creacion evolutiva que domina el pensamiento de Teilhard
de Chardin, en estos tiempos, es el de “Centrogénesis” basado en la “Centrologia.
Ensayo de una Dialéctica de la Union” el cual fue objeto de analisis en el capitulo
segundo, bajo el titulo “ P7. Paradigma de Centrogénesis™, hasta la seccion tercera
“El punto Ome:ga”.194 Otros escritos anteriores del jesuita, como se ha visto, han
establecido la identidad, o mejor dicho la localizaciéon y las propiedades de Omega
como las de Cristo en el vértice del “cono” de la evolucién que se identificara en
algin momento futuro con la Parusia, en el eje tiempo. De modo que en los parrafos
siguientes se debe asociar siempre “Cristo” con el vocablo “Omega™ o “punto
Omega”.

Teilhard escribe que la existencia de un punto Omega coésmico se le aparecié
en el instante en que se impuso a su espiritu la evidencia que el universo era
psiquicamente convergente. Veamos sus propiedades:

Hablando genéticamente, es decir desde la posicion que ocupamos en el
espacio-tiempo, Omega se presenta a nosotros fundamentalmente como el centro
definido por la concentracion Gltima sobre si misma de la Noosfera, y, por ende, de

195

todas las isoesferas que preceden. - Omega, por sus condiciones de posicion y de

funcién, se impone por una serie de determinaciones positivas en términos no

9% Teilhard de Chardin, P., La centrologie. Essai d’une dialectique de I'union, en
L activation de 1'energie, p.117 (traduccion nuestra).
1% Ibidem p.117
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solamente de inteleccidn, sino de accion: personal, individual, parcialmente actual ya
y parcialmente también transcendente.'*®

Personal, necesariamente, ya que la centreidad hace que los seres sean
personales y que, EL, Omega, es supremamente centrado.

Individual, es decir distinto, no separado de los centros personales inferiores a
los que sobrecentra, sin confundirlos, en su unidad: El tiene un ego propio.

Parcialmente actual también, es decir capaz de actuar sobre nosotros como
objeto presente; Omega es como un manantial de luz, de enlaces radiales y de
amor.'”’

Parcialmente transcendente finalmente, es decir parcialmente independiente
de la evolucién que culmina en El. Omega tiene que escapar de alguna forma a las
condiciones del tiempo y del espacio, para estar ya presente y fundar las esperanzas
de irreversibilidad de la Centrogénesis. El esta emergiendo para acabar una especie
de unién bipolar, la unificacién universal. '**

Definido asi en su naturaleza y propiedades, Omega irradia como el motor y
totalizador completo de la Centrogénesis y bajo su atraccion los centros cOsmicos

199

elementales acceden a la inmortalidad En la perspectiva cristiana, Omega se

inserta en la Centrogénesis bajo forma de un elemento-lider, el centro cristico que

1% Ibid. p.118
"7 1bid. p.118
%8 Ibid. p.119. Notese la importancia del doble “parcialmente”, el cual indica que
Teilhard tiene gran claridad, metafisica aunque no lo diga en esta pagina, sobre la
Transcendencia y la Inmanencia. La metafisica es explicita en la pagina 120,
siguiente, pero “profundizar estos dos axiomas metafisicos...” le parece inutil para su
tesis (la del jesuita).
"% Ibid. p. 119
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aparece filéticamente en la noosfera, subordinando gradualmente todos los otros
centros a si. %

En un mundo cuya formula es “hacia la personalizacion por la Union”, las
fuerzas del amor toman un lugar preponderante. En las zonas del pre-viviente y del
irreflexivo, el amor estrictamente hablando todavia no existe. Pero, a través del paso
critico de la reflexion la inter-simpatia oscura de los primeros atomos o de los
primeros vivientes se transforma en amor.*”' En la superficie de la noosfera, solo
entre todas las energias del mundo, el amor puede hacer el milagro de super-
humanizar al hombre a través y por medio de las fuerzas de colectivizacion y s6lo en
el curso de una fase ain mas decisiva puede abrirle el acceso a Omega.””

La atraccion de Omega, energia psiquica convergente, energia interior, toma
la forma de amor sobre los elementos de segunda especie, centrados, a partir del paso
critico de la Reflexion, por su punta espiritualizada, su “alma.”. 2%

Del conjunto de consideraciones anteriores, se desgaja una manera particular
de enfocar la naturaleza y las relaciones entre materia y Espiritu. Materia y Espiritu
pueden ser vistos, respectivamente, como sinénimos de multiplicidad y unidad; son
asi aspectos complementarios de lo real.”™ En el campo de la evolucién césmica el
Uno integra estructuralmente al muiltiple, bajo el influjo primordial del nucleo

5

transcendente de Omega.’” Estrictamente hablando, la materia no existe; en el

2% Ibid. p.120-121, en nota.
2! 1bid. p.125
292 Ibid. p.126, “Colectivizacion.... Omega”. No se olvide que Teilhard se encuentra
en China, en los albores del Maoismo.
203 Ibid. p.127-128
294 Ibid. p.131
293 Ibid. p.131-132
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universo no hay sino Espiritu, en estado o grados diversos de organizacién o de
pluralidad. **® A lo largo de la evolucion, las dos superficies criticas de centramiento
y reflexion, o zona inanimada, zona simplemente viviente y zona pensante,
constituyen un medio psiquico continuo enteramente colgando, por arriba,

de Omega.””’

Dejemos aqui a Teilhard el cual en los tltimos parrafos del escrito vuela hacia
* otras esferas”, otras tierras en otras galaxias (que veremos en otro momento) pero,
siempre, con un solo Omega.”**

Al reflexionar sobre las expresiones “parcialmente actual” y “parcialmente
transcendente” aplicadas a Omega que es Cristo, hemos destacado en nota la claridad
metafisica de lo dicho por el jesuita que puede no resultar convincente para todo
lector. Lo es para nosotros, porque no vemos frontera, ni fisica ni espiritual, entre la
Transcendencia y la Inmanencia; por lo contrario, debe existir una permeacion total
del Transcendente en la inmanencia y, paraddjicamente si se quiere, estos

“parcialmente” de Teilhard nos lo sugieren.

206 1bid. p.132
7 Tbid. p.132-133
298 Ibid. p.134
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11 El cuarto misterio: Sugerencias para una nueva teologia (1945)

Con el escrito “Cristianismo y evolucion: Sugerencias para una nueva
teologia”, Teilhard da un nuevo paso, al menos semantico o lingiiistico, en la
exposicion de su Cristologia.

Del escrito en referencia, solamente extraeremos un apartado con el cual
cerraremos el segundo periodo de su vida, apartado sobre “Creacion, Encarnacion,
Redencién” que muestra el empefio de Teilhard en insistir sobre los cambios
teolégicos implicados por la idea de Cristo universal. *%°

Hasta ahora, escribe Teilhard, estos tres misterios fundamentales de la fe
cristiana, aunque relacionados de hecho en la historia del mundo, han permanecido
l6gicamente independientes el uno del otro. Dios podia disponer del universo sin
restriccion alguna; El pudo crear sin encarnarse; la Encarnacion pudo hacerse sin
trabajo ni sufrimiento. Si estos mismos tres misterios son transpuestos del viejo
cosmos, estatico, limitado y abierto en todo momento a reordenacion, al universo
moderno, unido organicamente por su espacio-tiempo en un solo todo evolutivo, los
tres tienden a formar un solo misterio. En primer lugar, sin la creacion, algo le faltaria
absolutamente a Dios, considerado no en su ser sino en su acto de union. Por
definicidn crear para Dios es unirse a su obra, es decir comprometerse en una forma u

otra con el mundo por encarnacion.’'

Ipso facto encarnarse es compartir los
sufrimientos y el mal inherentes al multiple que concentra penas. Creacidn,

Encarnacion, Redencion, vistos bajo esta luz, los tres misterios se convierten

*® Teilhard de Chardin, P., Christianity and evolution: Suggestion for a new theology,
en Christianity and evolution, p.173 (traduccion nuestra).
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realmente para la nueva Cristologia en tres aspectos de un unico proceso
fundamental: Son aspectos de un cuarto misterio, absolutamente justificable y valido,
el misterio de la union creadora del mundo en Dios o Pleromizacién. '

A este “cuarto misterio” nos referiamos en la introduccién del escrito al
mencionar “un nuevo paso, al menos semantico o lingiiistico”. En realidad, el paso
es mas que eso, pues se trata para Teilhard de unir intimamente los tres misterios
dogmaticos en uno solo que traduce la union de la accion Divina en la Trinidad de las
Personas.

En mirada retrospectiva al periodo de madurez (1923-1945), se destaca que
los siete escritos seleccionados para dicho periodo son muestras de la evolucion del
pensamiento teologico de Teilhard de Chardin en su largo caminar por los desiertos
asiaticos y espirituales. Su “Panteismo™ inicia la ruta para despejar un obstaculo mas
artificial y creado por criticos poco amistosos que real e interno. Los misterios de la
Encarnacion, de la Redencion, de la Cruz, de la Resurreccion y de la Parusia van
perfilindose con mayor definicion y nueva formulacion, en el curso del tiempo,
guardando una unidad progresiva de conjunto con los paradigmas de la "Creacion
Evolutiva”. En los ltimos tramos del camino en el tiempo, el jesuita expresa, con el
convencimiento de una revelacion personal, la necesidad de renovar la teologia, sobre
todo la Cristologia, en algunos aspectos dogmaticos para adecuarla a los

conocimientos cientificos modernos, sin caer en falsos concordismos.

210 Ibid. p.182
211 Ibid. p.183
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Periodo de integracién final (1946-1955)

Los viejos demonios y las tentaciones asociadas no suelen abandonar,
facilmente y para siempre, el terreno de la lucha. Lo que inici6 el periodo anterior, el
fantasma del panteismo, vuelve a aparecer insinuandose en el entorno y
probablemente en el interior del jesuita, al regreso a Europa tierra de sus demonios.
En junio de 1946, escribié al padre De Lubac: “Espero todavia, por el intermediario
del padre Decisier, las dos revisiones de mi Fenomeno Humano” y en septiembre del
mismo afio: “Para ser franco me intereso por la obra menos que antes: el manuscrito
tiene ya seis afios! Lo escribiria ahora algo diferentemente”.>'> Su mente esta ya en

un paradigma de “Creacion Evolutiva” nuevo, el de “Centrogénesis” y después de

recibir las dos censuras redacta el escrito “Esbozo de una dialéctica del Espiritu™.

12 Esbozo de una dialéctica del espiritu (1946)

Teilhard, al saber que algunos de sus lectores creyeron sentir algo de
panteismo o naturalismo en sus diversos ensayos, presento los tiempos sucesivos de
su apologética o si se prefiere de su dialéctica. *"

El primer tiempo es el del “Fenémeno humano y la existencia de un Dios
transcendente”. Al llegar al vértice del cono evolutivo terrestre el Hombre, en esa

posicion terminal, organicamente, no puede ir mas lejos en complejidad y por lo tanto

en consciencia; psiquicamente, no puede aceptar retroceder; y, cOsmicamente, no

212 of Lettres intimes de Pierre Teilhard de Chardin...op. cit. p.347 (nota 92,1)
13 Teilhard de Chardin, P., Esbozo de una dialectica del espiritu, en L activation de
I’energie, p.147 (traduccion nuestra).
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puede quedar inmévil en el mismo lugar. 214 El vértice del “cono evolutivo”, el punto
Omega, se perfila, en un primer momento, como un foco de convergencia
simplemente inmanente, pero, con mayor detenimiento, se verifica que, detras de €l
y mas profundo, se encuentra un nucleo transcendente, divino. ah
El segundo tiempo es el de “La Creacion Evolutiva y la Espera de una Revelacion”.
Dios, faz transcendente de Omega, se presenta no solamente como un hiper-centro,
sino como un auto-centro transcendente, es decir independiente del tiempo y del
espacio que unifica al multiple, atrayéndolo. Dios es motor fisico, biologico y
psiquico. '°

El tercer tiempo es el de “La Fe cristiana y la fe en la encarnacion”. A partir
del Hombre-Jesus un filum de pensamiento religioso aparecié en la masa humana,
sostenido y alimentado por la conviccion de responder a una inspiracion, a una
revelacion venida de arriba: la Palabra.’'’ La Revelacion nos ensefia que el motor
psiquico se percibe como un Verbo que se encarna, que el Transcendente se hace

parcialmente Inmanente y que el pensamiento divino se refleja en el pensamiento

vivo de la Iglesia.”'®

1% Ibidem p.151
215 Ibid. p.152

218 1bid. p.152-153
217 Ibid. p.154

218 1bid. p.154-155
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13 Como veo yo, mi vision fundamental (1948)

Al presentar el paradigma P8 Holistico en el capitulo segundo, lo dejamos
cuando el autor iba a tratar lo relativo al Punto Omega, en la seccion I de la parte I.
Habiendo recogido suficientes referencias a Omega, en el presente capitulo
pasaremos a la seccion IT de la parte I “El fenémeno cristiano”."

Escribe el jesuita: Por “Fenoémeno cristiano” entiendo la existencia
experimental en el seno de la humanidad de una corriente religiosa caracterizada por
el grupo de propiedades siguientes: Intensa vitalidad; curiosa adaptabilidad;
remarcable similitud en las perspectivas dogmaticas, con lo que nos ha ensefiado el
estudio del Fenémeno Humano. Se reconoce en todo ésto la influencia y la radiacion
esperadas de Omega.””’ La existencia, la esencia de naturaleza trinitaria y los modos
de operar de Omega son manifestados por la Revelacion 2!

En la parte II, titulada “Metafisica™, el jesuita va a considerar “prolongaciones
teologicas o reveladas” del sistema que ha descrito. Abandonando la metafisica
clasica que deduce el mundo a partir de la nocion de ser, va a probar una dialéctica
mas rica y flexible sobre la creacion, postulando que el ser puede ser definido por un
movimiento particular, el de union, de suerte que se puede escribir: ser=unirse si
mismo, o unir los otros (forma activa); ser=ser unido y unificado por otro (forma

pasiva). Esta es “la Metafisica de la Uni6n”.??

21 Teilhard de Chardin, P., Comment je vois, en Les directions de I'avenir, p.177
(traduccion nuestra).
20 Ibidem p.204
22! 1bid. p.205
222 1hid. p.208. Nota del P. Teilhard, con las formulas en latin, con referencia a la
Trinidad y al Pleroma.
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En un primer tiempo las dos metafisicas suponen un “Ser Primero”, nuestro
Punto Omega. Conforme al dato de la revelacion, en un segundo tiempo se opone
trinitariamente a si mismo: Se triniza; Dios no existe sino uniéndose a si mismo. En
un tercer tiempo, el Ser Primero hace brotar una oposicion diferente en las antipodas
de si mismo: El multiple puro o “Nada creable” que no es algo sino una posibilidad,
una imploracion de ser. ** Siempre en la filosofia o teologia clsica la Creacion o
Participacion, el cuarto tiempo se presenta como un gesto casi arbitrario de la Causa
Primera: U “acto de Dios”. En una metafisica de la Union, por lo contrario, la
autosuficiencia y autodeterminacion del Ser Absoluto permanecen intactas pero el
acto creador toma un significado y una estructura diferentes. La Pleromizacion, como
diria San Pablo, es decir la realizacion del ser participado por ordenamiento y
totalizacion aparece como una replica o simétrico de la “Trinizacién”.?**

Crear es unir, con las siguientes consecuencias: La Creacién no puede
operarse sino una sola vez, si se puede decir, en la vida de Dios; para crear Dios tiene
inevitablemente que sumergirse en el multiple; con el fin de incorporarselo y para
Dios atacar al multiple es entrar en lucha con el mal, sombra de la Creaci6on.’®

Luego una serie de nociones, consideradas tradicionalmente como
independientes, se relacionan organicamente para nuestros 0jos. No hay Dios, hasta
cierto punto, sin union creadora. No hay Encarnacion sin compensacion redentora. En

una metafisica de la unién, los tres misterios fundamentales del Cristianismo

223 1bid. p.208-209
224 Ibid. p.210
225 Tbid. p.211
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aparecen como las tres facetas de un mismo misterio de misterios, el de la
Pleromizacién o reduccién unificadora del multiple. %

Es una Cristologia nueva la que se descubre como eje, no solamente histérico
o juridico, sino estructural de toda la teologia.

“Entre el Verbo, por un lado, y el Hombre-Jesus , por el otro,
una suerte de “tercera naturaleza™ cristica , si me atrevo a decir, se
desprende — en todas partes, legible en San Pablo: la de Cristo total
o totalizante, en quien, por el efecto transformador de la
Resurreccion., el elemento individual humano nacido de Maria se
encuentra llevado al estado no solamente de Elemento, o Medio o
Curvatura, cosmica, sino de centro psiquico ultimo de reunidn

universal. « 227

La carta al padre De Lubac citada anteriormente seguia con:

“... Es la tinica manera de llegar a una verdadera ‘conversion’ o
‘correccion’, si hay lugar. En el presente ensayo he colocado todas
las piezas del proceso, de mi proceso, tan cuidadosamente como
posible: Estoy de mas en mas convencido que morimos y
languidecemos de no tener una posicioén clara intelectualmente y

espiritualmente.” 22

El jesuita “rebelde” para algunos, digno de ejemplo para nosotros, mantuvo en

alto su cabeza e ideas.

226 1bid. p.213
27 Ibid. p.214
228 Ver nota 212
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14 El Dios de la evolucién (1953)

Cinco afios mas tarde, con el paradigma de Creacion evolutiva “P10
Convergencia” en mente, Teilhard traté una vez mas de hablar de la realidad del
fenémeno, - Dios de la evolucion -, cuya existencia le perseguia desde casi medio
siglo, “Quiero decir el ascenso, irresistible y todavia desconocido, sobre nuestro
horizonte del que uno podria llamar un Dios, el Dios, de la evolucién.” ***

En el futuro, solamente un Dios que es funcionalmente y totalmente Omega
puede satisfacernos de suerte que una “religion del futuro™ no puede dejar de aparecer
dentro de poco tiempo. Es el “Advenimiento cristico”. >’ El evangelio nos dice que
Cristo pregunté una vez a sus discipulos: “;Quem dicent esse Filium hominis?”

La respuesta de Pedro fue a la vez una no respuesta, puesto que dejé sin respuesta la
cuestién del conocimiento de qué es exactamente el verdadero Dios vivo.”! Para
millones y millones de creyentes, Cristo nunca ha cesado de re-emerger en cada
crisis de la historia con mas urgencia y poder de penetraciéon que antes. Pero para
ofrecerse a nosotros como el “nuevo Dios” que buscamos le faltan dos cosas. En
primer lugar, Cristo no puede ser restringido constitucionalmente en su operacion a
una simple “redencion™’ de nuestro plantea. 22 En segundo lugar, en un universo en
el cual todo se ve co-reflexivo en un solo eje, Cristo no puede ser ofrecido a nuestra

adoracién como un pico distinto y rival del que la antropogénesis nos presenta.. =

229 Teilhard de Chardin, P., The God of evolution, en Christianity and evolution,
.237 (traduccion nuestra).
3 ibidem p.240
21 1bid. p.241
232 Tbid. p.241
3 Tbid. p.241
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El Cristo de la teologia -clasica es demasiado confinado, localizado,
astronémicamente, y demasiado extrinseco, evolutivamente, para ser capaz de
“cefalizar” el universo. Y ademas, hay una correspondencia reveladora entre el
Omega postulado por la ciencia moderna y el Omega experienciado por el
misticismo cristiano.”** El Omega de la experiencia y el Omega de la fe estan a
punto de ser sintetizados en la consciencia humana, el cosmico magnificando el
Cristico y Este amorizando, es decir energizando al méximo, el cOsmico
enteramente. >

Teilhard concluye:

“Es en verdad un encuentro inevitable ‘implosivo’ y su
efecto probable sera pronto el de soldar la ciencia y el misticismo
en una gran marea de poder evolutivo liberado-centrado alrededor
de Cristo, por fin dos mil afios después de la confesion
de Pedro...” 2

En el ultimo periodo de su vida (1946-1955), el jesuita vuelve sobre los temas
que ha ido tratando en su abundante produccion literaria, siguiendo las tltimas lineas
de su pensamiento centrado en la evolucion: Centrogénesis, holismo y convergencia.

Su Dios de la evolucién es el Dios del Todo, Cristo y convergencia de todo.

234 Ibid. p.242
25 Tbid. p.243
236 Ibid. p.243
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DIOS-CRISTO: Creador, encarnado y redentor (1913-1955)

A modo de conclusion para lo visto en los apartados anteriores,
consignaremos lo siguiente:

El Dios-Cristo de Teilhard de Chardin es un Dios nuevo para nosotros,
cristiano segin su descubridor, inaceptable para algunos, admirable y amable para
nosotros y muchos, en todo caso digno de estudio y reflexion para creyentes e
increyentes.

Al mentar “Dios-nuevo”, aludimos a descubrimiento e invencion. Nadie duda
que descubrir algo o alguien nuevo de interés para el Hombre es loable y
recomendable. ;Pero, es legitimo “inventar un Dios™?

En su obra “El problema de Dios en la modernidad”, Andrés Torres Queiruga
plantea la pregunta implicitamente como problema: “Si Dios existe y qué o como
es”. 27 No por casualidad, este autor sefiala en esas paginas la fenomenologia, la
idea de evolucion, la cosmogénesis, la Biogénesis y la antropogénesis; es decir la
historicidad en el hombre y cita a Bergson, Teilhard y Whitehead. ***

El descubrimiento de Dios, segun el mismo autor, sigue el curso de la nueva
percepcion de la inmanencia divina y la nueva figura de las pruebas de la presencia
de Dios. Pero lo més importante, en nuestro caso, es su tratamiento de la “invencion

de Dios”. Al abordar la nocioén y concepto de “la direccioén hacia Dios™ llega a la

37 Torres Queiruga, A., El problema de Dios en la modernidad, p. 303
2% Ibidem p.311-313
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necesidad de “inventar continuamente a Dios, en el sentido de buscar sin descanso

nuevas figuras que nos acerquen su misterio”. >’

“En este empefio han de emplearse todos los recursos, tanto
tedricos como précticos, tanto conceptuales como imaginativos y
afectivos de la expresividad humana ; sobre todo aquellos que,
jugandose en el registro simbolico, permiten ‘constructos’ mas
transparentes hacia lo invisible de Dios y mas conscientes de su

propio artificio y relatividad humana.” **°

Torres Queiruga prosigue con la “invencion del Hombre por Dios”, donde
leemos en el apartado sobre “La continuidad entre conocimiento y revelacion” lo
siguiente:

“Entonces aparece claro el pesado artificio de la distincion
drastica entre conocimiento filos6fico o natural de Dios vy
conocimiento revelado. Como abstraccion provisional mientras la
reflexion esta de camino, tiene su derecho. Pero, cuando ésta ha
culminado su ciclo, el conocimiento debe reconocerse como
‘revelacion’ pues se sabe don de aquel que libremente se le da a

conocer.” 24

En estas ultimas palabras, encontramos un testimonio imparcial en apoyo de
lo aplicado por nosotros a Teilhard, en alguna ocasion, con la expresion “Revelacion

Personal”.

29 1bid. p.324-329
240 Ibid. p.329
> Tbid. p.334
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II LA RESURRECCION

La materia resucitada manifesté su existencia cuando Teilhard escribié “Los
Nombres de la Materia” en 1919.2* No se trato, alli para él, de la resurreccion de
Cristo sino de la de todo hombre pero nos servird de introduccion para la del
Hombre-Dios.

El hecho es que algo que es material debe reaparecer en orden a compartir la
vida final del espiritu. No puede ser la suma re-creada total de las monadas materiales
que sirven de soporte al alma a lo largo de la vida. Las almas separadas deben ser
unidas. Supongase que Dios, al realizar su necesidad de unirse de acuerdo con el
tejido propio de cada una de ellas, reconstituye en un y mismo cosmos esta nube de
monadas flotantes. Al coalescer, podran conocer la felicidad de haber re-encontrado
un cuerpo y un mundo, de haber vuelto a ganar su cuerpo y su universo.”* Sin los
determinismos, o la rigidez geométrica, o la impenetrabilidad de la Pluralidad
desorganizada, pero con todo el poder real de inter-comunicar, de conocer la
inmortalidad, la carne sera verdaderamente levantada de nuevo. La materia habra
entrado en su ultima fase y no tendra sino un nombre. ***

Sobre la Resurreccion de Cristo, especificamente en el afio 1924, Teilhard se
expresa en estos términos: Cristo vencié a la muerte y, con El, el mundo penetré en

Dios. Y entonces Cristo resucito.

2 Teilhard de Chardin, P., The names of matter , en The heart of matter, p. 236
(traduccion nuestra)

2 Ibidem p.237

4 Ibid. p.238
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“Tratamos de ver la Resurreccion demasiado como un
acontecimiento apologético y momentdneo, como una pequefia
revancha individual de Cristo en el sepulcro. Es mucho mas que
eso, es un tremendo evento cosmico: Marca la toma de posesion
efectiva por Cristo de sus funciones de Centro universal. Hasta
entonces estaba en todas partes como un alma que penosamente
reune sus elementos embrionarios. Ahora, irradia sobre todo el
universo como una consciencia y una actividad duefas de si
mismas. Ha emergido del mundo, después de haber sido bautizado
en él. Se ha extendido hasta los cielos después de haber tocado las
profundidades de la Tierra.: “Descendit et ascendit ut impleret
omnia” (Ef 4,10).” **°

La Resurreccion de Jesus, para el jesuita, tiene un alcance cosmico, es decir

universal, es el comienzo de la funcion redentora y salvadora del universo entero, por

un Cristo, el de San Pablo, liberado de la contingencia y de las penas de las

“profundidades de la tierra™.

245 Teilhard de Chardin, P., Mon univers, en Science et christ, p. 92 (traduccion

nuestra).
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I LA PARUSIA

Teilhard tiene la Parusia presente sin cesar puesto que, explicita o
implicitamente, ella esta asociada con el punto Omega, en el vértice del “cono

evolutivo”. 24

En su escrito “Tres cosas que veo” (1948), le dedica una seccion traida por un
primer juicio de valor segin el cual la humanidad esta rebotando, por impulso
colectivo, hacia un punto de maduracién que viene. 247 Qe trata del segundo juicio de
valor: “El punto de maduracién humana, precedentemente definido, coincide con el
punto llamado ‘de Parusia cristica’. o

En el cielo del mundo cristiano, la Parusia, o retorno glorioso de Cristo al
final de los tiempos, ocupa un lugar central aunque olvidada facilmente con lo siglos
de espera que se suceden. En este evento Uinico y supremo, donde lo Histdrico nos lo
dice la fe debe unirse con el Transcendente, el misterio de la Encarnacion culmina y
se afirma con el realismo de una explicacion fisica del universo. Hasta ahora, por
razones a la vez de Escrituras, tradicionales e instintivas, el fin del mundo y el Juicio

Final han sido sobre todo interpretados y traducidos en forma catastrofica. Con todo

sus ultimos progresos la Exégesis nos advierte que, si bien la revelacion dirige

2%6 1a Parusia es mencionada explicitamente en: Christianity and evolution:
Suggestions for a new theology, (1945), en Christianity and evolution, p.179; Two
principles and a corollary (1948), en Toward the future, p.153ss; My fundamental
vision (1948), en Toward the future, p.191, 204, 207, A summary of my
phenomenological view of the world: The starting point and key of the whole system
(1954), en Toward the future, p.215

247 Teilhard de Chardin, P., Tres cosas que veo ( o: una weltanschauung en ftres
puntos), en Les directions de l’avenir, p. 164 (traduccion nuestra)
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nuestra marcha, sin embargo no describe nuestro punto de partida ni nuestro punto
de llegada. ** Solamente nos queda un nicleo esencial de verdad en el caso de la
Parusia: Una crisis, una reunion y, para terminar, un consumacion espiritualizante,
bajo la influencia cristica en alguna forma super-organismo humano del tipo general
del término biolégico de la Hominizacion. ;No se tratard de una sola y misma
cosa? >

Por ende, la hipétesis de que, por analogia con la primera venida de Cristo que
se produjo cuando la humanidad habia alcanzado un grado de evolucién con un nivel
de consciencia colectiva suficiente, en la segunda y tltima venida Cristo espera para
reaparecer que la colectividad humana sea capaz de recibir de El su consumacion
sobrenatural porque acabada plenamente en sus potencialidades naturales. Conforme
a esta idea, hagamos coincidir, en profundidades diversas pero en unidad concreta de
un mismo evento, el Punto de Parusia y el Punto de maduracién humana. ol

En tal caso, nada importante se altera en la manera cristiana tradicional de
enfocar el fin de los tiempos sin lo critico de la Escritura. E, igualmente, no se
advierte aqui ninguna perspectiva que recuerde algun tipo de concordismo molesto:
No se trata de juntar fragmentos de verdades prestadas por conocimientos de planos
diferentes, sino de la convergencia polar de dos lineas de vision, una biologica y otra
mistica, con una resurgencia de energia espiritual en el corazéon del universo

2

“monocefalizado” en esta ocurrencia.’> Bajo forma dialéctica, la perspectiva

% Ibidem p.168
2 bid. p.168
250 Ibid. p.168-169
21 1bid. p.169
22 Ibid. p.170
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completa adoptada aqui puede expresarse bajo la forma de una serie de igualdades:
Cosmos = Cosmogénesis = Biogénesis = Antropogénesis individual =

Antropogénesis colectiva = Cristogénesis. ***Teilhard de Chardin, como se ha visto,
integra sin dificultad la “Parusia revelada” y el esquema evolutivo del universo, con
una diferencia que no parece esencial, la de no insistir en “venida” de Cristo sino en
reunion de la humanidad consumida con Cristo en el Punto Omega y con la gran
ventaja sobre la expectativa de los primeros tiempos del Cristianismo de alejar
enormemente en el tiempo el “final de los tiempos™, hecho ya verificado en la historia

de los dos ultimos milenios.

Conclusion: Dios-Cristo pleromizante en la Parusia (1913-1955)

Si nos encontraramos ahora frente a algun lector de esta tesis antes de su
finalizacion, conocedor de la obra de Teilhard de Chardin, le preguntariamos: ;Y
usted qué dice que es Pierre Teilhard de Chardin? ;Un cientifico, un filésofo de la
naturaleza o un te6logo? ;Cree usted en lo que €l creyo y defendio con toda su alma,
su inteligencia y sus fuerzas humanas? ;Si no le cree, en qué cree usted? En tal caso
(Como defiende lo que €l ataco, o construye lo que €l derribo, o siembra esperanza
donde hay confusion, o encuentra sentido donde el hombre moderno tiende a dudar?

Nuestras respuestas a estas preguntas se han podido entrever, parcialmente,
en las paginas anteriores y otras deberan darse a conocer en los capitulos siguientes;

pero, ya ahora, queremos y debemos consignar una ultima pregunta a la serie

233 Ibid. p.170
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anterior: ;jPodra seguir siendo pronunciado el Credo, por hombres “super-reflexivos”,

con las palabras de Nicea, a pesar de la Evolucion, en el futuro muy lejano, como lo

escribié Teilhard? 2**

IV EL SISTEMA TEOLOGICO TEILHARDIANO (1913-1955)

Un sistema, en general, es un conjunto de elementos relacionados entre si y
formando una unidad de estructura. Aplicado a la teologia, el sistema es un conjunto
organizado de doctrinas, ideas o principios que explican lo relacionado con Dios y su
obra; un sistema conceptual implica un método que permite estructurar el conjunto
logico de sus elementos. Resumiendo lo tratado en los capitulos vistos hasta ahora,
intentaremos establecer que Teilhard, si no desarrolld una teologia sistematica
completa, si concibié un sistema teologico original, cristiano y digno de ser
estudiado.

El discurso de Teilhard, en efecto, obedeci6 a un método original con caracter
cientifico, dotado de poder creativo e innovador: Dios-Cristo es visto por abduccion a
partir de la fenomenologia de las ciencias naturales, accesible a un paleontélogo
mistico, y su objeto es por lo tanto esencialmente teologico (capitulo primero). La
unidad de la estructura de este sistema viene dada por el fendmeno de evolucion del
universo creado por Dios, dato que sostiene toda la teologia teilhardiana (capitulo
segundo). Esta teologia es cristiana, no solamente por tener como objeto a Dios-

Cristo sino por construir un sistema doctrinario con los elementos esenciales de la

23 Cf. Texto referente a la nota 7 del presente capitulo.
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doctrina tradicional de la Iglesia apoyados en el dato fundamental constituido por el
fenomeno de la evolucioén (capitulos tercero y cuarto).

La creacion evolutiva del universo por Dios fue escrutada por el jesuita bajo
diferentes dngulos que hemos recogido en diez paradigmas mediante los cuales ¢l
conjugd los aportes de las ciencias, fisica y biologia mayormente, con
consideraciones filosoficas y teologicas que pueden ser englobadas en la nocion de
teologia natural. Ocupd en esta creacion un lugar prominente la historia de la
aparicion del hombre en el curso de la evolucion, fendmeno que enlaza lo cientifico
con lo teoldgico y que obligd a Teilhard a reflexionar sobre el pecado original de la
Biblia judeocristiana: Entre monogenismo o poligenismo opt6 por una tercera via, el
monofiletismo.

El dogma fundamental del cristianismo es el pecado original: Teilhard se
dedicé a revisar el planteamiento de la teologia tradicional sobre €l en consonancia
con el proceso de creacion evolutiva del hombre, la Hominizacion. El hombre, segin
€l, es victima del mal reinante en la creacion desde el origen del universo; el pecado
original no fue un acto histérico instantaneo y localizado, sino la inclinacion y
estimulo hacia el pecado de todo hombre en el curso de la historia: El pecado original
es trans-historico. La muerte de los seres vivientes no se debe a la existencia del
pecado en el mundo y el mal es estadistico como efecto secundario de la creacion.
Reformulado el pecado original en estos términos siguié una extensa reflexion de
Teilhard sobre las implicaciones para los misterios del cristianismo.

En referencia a la Encarnacion y en general, se observa en la teologia

teilhardiana el lugar de gran relieve ocupado por lo fisico como elemento de union
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de Cristo universal con los creyentes y con la materia. No solamente aparece el
aspecto de la relacion fisico-mistica, como pudiera ser el fenomeno psicosomatico,
sino que trasluce una suerte de relacion realmente fisica entre Dios-Cristo con la
materia, soporte de lo espiritual, desde el origen del universo. La encarnacion del
Hijo de Dios, en la cual se atraveso el panteismo del cual fue acusado y del cual se
defendié diferenciando el panteismo cristiano verdadero del falso panteismo de la
antigiiedad y de ciertos filosofos posteriores, es “pancristica”. El primer acto de la
encarnacion fue la inversion de la unidad divina en las profundidades de la materia
“miltiple”. Cristo preexistente y universal anima el mundo por su encarnacion,
actuando fisicamente en todo. La divinidad del Cristo historico, el hombre-Jesus,
para Teilhard se debe a que Dios habia de encarnarse en un mundo en evolucion,
nacer de ¢l como un individuo.

La Redencion, segun el jesuita, tiene que salvar unos obstaculos derivados del
pecado original porque éste ha sido una solucion estatica del problema del mal en un
mundo donde lo que mas importa es la reparacion y la expiacion por un sacrificio.
Para modernizar la cristologia se necesitaria clarificar la nocién de pecado con la de
progreso. Cristo, estructura maestra de la evolucion, no deja de soportar los pecados
del mundo y por todos nosotros vence la resistencia a la unificacion ofrecida por el
mal: Arrojandose al fuego del combate acepto el trabajo laborioso de la Cruz.

Los tres misterios, Creacion, Encarnacion y Redencién, no son independientes
para Teilhard: Son tres aspectos de un tnico proceso fundamental, el cuarto misterio,
el misterio de la unién creadora del mundo en Dios o Pleromizacion, es decir la
union de la accion divina en la Trinidad de las personas.
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La Resurreccion marca la toma de posesion efectiva por Cristo de sus
funciones de Centro universal, tiene un alcance cosmico, es el comienzo de la funcion
redentora y salvadora del Universo entero y no solamente de la humanidad
geocéntrica. La Parusia esta siempre presente en Teilhard, asociada con el Punto
Omega, en el vértice del cono evolutivo, al final de los tiempos.

La unidad del sistema teologico teilhardiano estd dada por el fendmeno de
evolucion como historia: Es la historia de la salvacién por Cristo el evolucionador
con la Pleromizacién en el punto Omega. En esencia, la cristologia de Teilhard de
Chardin es, segin la tesis de Bravo, el devenir histérico en el eje de “cristificacion”

del universo:

“Sea como fuere, Cristo no es, en su vision de la historia, algo
afiadido, sino un elemento esencial, mas aun, el elemento esencial,
tanto respecto del contenido del devenir como respecto de su
realizacion y de su meta. Recordemos que la filosofia de la union,
fundamento de la comprension teilhardiana de la historia, no es
sino una extension de la fe cristiana en la Encarnacion y en el
Cuerpo Mistico y una generalizacion de la ley cientifica de

»255 ] a esencia mas intima de la historia

complejidad-conciencia.
— una esencia que se halla a su vez in fieri es el Cristo cosmico.”...
“Al hacer de Cristo la esencia de la Historia, no ha ‘naturalizado’ a
Cristo, ni ha ‘sobrenaturalizado’ la historia, sino que ha visto la una
a través del otro, y alcanzado al primero a partir y mediante la

256
segunda.”

235 Bravo, F., Teilhard de Chardin, Su concepcién de la historia, p.309
% Ibidem p.310
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Con lo visto, se estima mostrado que el pensamiento teologico de Teilhard de
Chardin constituye un sistema, por lo tanto podria darse por terminada aqui la
exposiciéon de la primera parte de la tesis pero queda por disertar sobre el concepto de

progreso en la obra del jesuita. Es el objeto del proximo capitulo, el quinto.
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CAPITULO QUINTO

PROGRESO, IGLESIA Y ESPIRITUALIDAD

A diferencia de los capitulos anteriores en los cuales se ha ofrecido resimenes
de escritos de Teilhard de Chardin sobre temas bien definidos, en el presente
agruparemos sus opiniones en torno a su interés por dirigirse a los Cristianos en
tono espiritual o pastoral principalmente y a la Iglesia y los Tedlogos para solicitar su
atencion a problemas que requerian su atencion para encarar el progreso en su siglo.
Para él, progreso incluia tanto el avance en el campo de las ciencias como en el de
la teologia y la espiritualidad. Sus enfoques, por lo demas muy pragmaéticos aqui,
eran frecuentemente apologéticos y en conjunto constituyen argumentos nuevos para

concederle el titulo de “te6logo™.
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I PROGRESO E IGLESIA
Periodo de crecimiento (1913-1922)

1 La presentacion del evangelio (1919)

Ya en 1919, Teilhard se dirigia a los tedlogos y a la Iglesia en términos
contundentes como los siguientes, bajo el titulo “Nota sobre la Presentacion del
Evangelio”.

Dios que esta esperando el siglo debe ser tan vasto y misterioso como el
cosmos, tan inmediato y abrazando todo como la vida y tan enlazado con nuestro
esfuerzo como la humanidad. El ideal cristiano ha cesado de ser el ideal comun de la
humanidad. A muchos hombres el Cristianismo les parece inhumano e inferior en
promesas de felicidad y preceptos de renuncia. “Vuestro evangelio conduce a la
formacién de almas interesadas en sus propios intereses”.! Debemos estar sofiando
cuando consideramos los esfuerzos que se consagran a la beatificacion de un siervo
de Dios.” Para reemplazar el cisma que amenaza debemos predicar y practicar “el
evangelio del esfuerzo humano™.’

El apostolado que se necesita con urgencia incluye dos fases: Una

introduccion a la fe cristiana, fase natural y una fase sobrenatural que muestre a la

' Teilhard de Chardin, P., Note on the presentation of the gospel, en The heart of
matter, p.212 (traduccion nuestra)

? Ibidem p.213

3 Ibid. p.214
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luz de la revelacion cuan lejos y en qué direccion la actividad terrena debe ser
llevada. *

Un cristiano tiene una vocacién sagrada, sacerdotal, de asociarse con los
“Artifices de la Tierra”. Un sacerdote, en tanto que sacerdote, puede dedicarse a la

ciencia o la sociologia tanto como a servicios funerarios.’

En dogmatica, nuestros
maestros, después de haber analizado durante tanto tiempo las relaciones divinas “ad
intra” deben embarcarse en el estudio de las relaciones “ad extra”. En moral, se debe
examinar en qué manera las virtudes armonizan con las orientaciones experimentales
del progreso humano.® En ascética, los tedlogos olvidan que reconciliar lo natural y
sobrenatural en una sola orientacién de la actividad humana es un problema mil
veces mas urgente que tratar la naturaleza esencial de la Gracia.’

El mundo puede ser convertido y salvado solamente por lo sobrenatural, pero
debe ser un sobrenatural armonizado con la tendencia religiosa natural propia de
cada siglo.*

Teilhard sefialaba, con vehemencia y detalles precisos, tareas concretas para

la teologia, con la conversion y el progreso en mente.

4 Ibid. p.214
5 Ibid. p.217
% Ibid. p.219
7 Ibid. p.220
® Ibid. p.221
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2 El progreso y el Cristo universal (1920)

Teilhard se propuso en 1920 atraer la atencion de los tedlogos, sus amigos,
sobre el Cristo-universal, alfa y omega, que “presentan los evangelios, mas

especialmente San Pablo y San Juan”.’
Con este propésito, propuso estudiar el Cristo-universal para presentar al

mundo una figura mas atrayente, sometiendo “la Teologia dogmatica, mistica y

moral, a una refundicién necesaria”. '’

“Todo progreso, sea en la vida organica, sea en el conocimiento
cientifico, sea en las facultades estéticas, sea en la consciencia
social, es cristianizable hasta en su objeto (porque todo progreso,
‘in se’, se integra organicamente en el espiritu, el cual pende de
Cristo).”"!

“Abordar la cuestion del Cristo-universal es, finalmente se ve,
llevar la reflexion, la oracion, el progreso, al centro natural de todo
el pensamiento cristiano, al punto vivo de la vida de la Iglesia

presente.”"

Después de alusiones a “la filosofia infantil de ciertos tedlogos™ y el “primado
de lo organico sobre lo juridico™ Teilhard concluye con la pregunta sobre la apertura

de un ciclo nuevo para la Iglesia, el ciclo de Cristo adorado a través del universo."

% Teilhard de Chardin, P., Note sur le christ-universel, en Science et christ, p.39,
(traduccion nuestra)

' Ibidem p.41

' Ibid. p.41-42

2 Ibid. p.42

13 Ibid. p.44
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3 Ciencia y Cristo o analisis y sintesis (1921)

En febrero de 1921, dirigiéndose en Paris a cientificos cristianos, Teilhard les

propuso unas “Observaciones sobre la manera en que el estudio cientifico de la

materia puede y debe servir a subir hasta el Centro Divino™"*

Para amar cristianamente la ciencia, antes que todo se observa que el estudio
cientifico del Mundo, esencialmente por analisis, nos hace primero caminar en
sentido contrario a las realidades divinas, pero después al revelarnos la estructura
sintética del mundo, nos lanza hacia el Centro unico de las Cosas , el cual es Dios

Nuestro Sefior. '°

La ciencia es impotente para encontrar a Dios en el curso de sus procesos
analiticos, pero Teilhard muestra que el analisis de la materia revela al que sabe ver
la prioridad, la primacia del Espiritu.'® Para el retorno “cientifico” hacia el Centro
Divino:

“Antes que todo, no tengamos miedo, nosotros, cristianos, y no nos
escandalicemos erradamente de los resultados de la investigacion
cientifica, sea en fisica, sea en biologia, sea en historia.”...“ La
ciencia no debe turbar nuestra Fe por sus analisis. Debe, por lo
contrario, ayudarnos a conocer mejor y apreciar a Dios.”'” ...“Es,
por lo tanto, vano , - es injusto oponer la Ciencia y Cristo, o

separarlos como dos campos extrafios el uno para el otro.”'®

'* Teilhard de Chardin, P., Science et Christ ou analyse et synthese, en Science et
Christ, p.47, (traduccion nuestra).

'* Ibidem p.47-48

'® Ibid. p.57

7 Ibid. p.61

'® Ibid. p.62
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Periodo de madurez (1923-1945)

4 Progreso y esfuerzo humano (1924)

Desde el punto de vista de la Unién creadora, escribia Teilhard en 1924, la ley
y el ideal de todo bien, moral como fisico, se expresan en la regla Gnica: En todas
cosas, promover y padecer la unidad organica del mundo."

En la conquista del mundo y su desarrollo, el Cristiano debe actuar para que
Cristo nazca mas en el mundo alrededor de él; méas que cualquier increyente el

cristiano debe venerar y promover el esfuerzo humano; quiero decir la investigacion

cientifica de la verdad y la persecucion organizada de una mejor cohesion social.?’

Diferentes reacciones se manifiestan ante el porvenir. Los sabios por su parte sonrien
o se enfadan, cuando se habla de progreso.

“Dejemos de lado a los pesimistas, que parecen nunca haber
interrogado ni a la historia ni a la razon, ni a su corazon.”...“Digan
ustedes que la consciencia no es mejor que la inconsciencia. Digan
que el hombre, para actuar, no necesita saber que su esfuerzo es
util. Y entonces habran negado la existencia y la necesidad del
Progreso. Pero al mismo tiempo habran destruido, por sus teorias,

nuestras verdaderas razones de vivir.”!

' Teilhard de Chardin, P., Mon univers (1924) en Science et christ, p.94 (traduccién
nuestra)
2 Ibid. p.96-97
I Tbid. p.110
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Teilhard reconoce que hay “una fuerza creciente para el mal como para el
Bien.”, en la dominacién creciente del mundo por el pensamiento. 2
Sin embargo:

“Tarde o temprano, la Sociedad se organizara.”...“Asi se abrir4 en
el Mundo la era de la ciencia; y ésta, probablemente estara cada

vez mas impregnada de Mistica (no para ser dirigida, sino para ser

animada por ella).”*

5 Progreso y el sentido del hombre (1929)

Hoy para Teilhard se esta tan familiarizado con las ideas de progreso que se
encuentra dificil no incluirlas en las fundamentales de Platon, Aristoteles o Santo
Tomas.** En este contexto, Teilhard constata la indiferencia creciente de los hombres
hacia el Cristianismo, la enfermedad del cristianismo, la reaccion oficial y concluye
con la necesidad de la salvacion del mundo. Cristo debe alzarse al frente de su
progreso. La Iglesia, sumida en un pozo de teologia abstracta, de sacramentalismo
cuyo estandar es la cantidad y no la calidad y de piedad excesivamente refinada, ha
perdido contacto con lo real. El cristianismo no cesara de estancarse a menos que se

dé cuenta que debe dirigirse hacia las aspiraciones naturales de la tierra.”’

*2 Ibid. p.110
2 Ibid. p.111-112
** Teilhard de Chardin, P., The sense of man, en Toward the future, p. 14 (traduccion

nuestra)
* Ibidem p.38
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6 Cristianismo y progreso universal (1933)

A proposito de la potencialidad del Cristianismo en el mundo, Teilhard dice
que éste, a pesar de ciertas apariencias que sus amigos COmo Sus enemigos tienen
placer en acentuar, es una religion de progreso universal.’® “La cruz no es una
sombra de muerte sino un signo de progreso.”?’ El cristianismo en el mundo,
convertido en religion de la accion, la religion del mafiana, no representa solamente
la faz de una civilizacién transitoria nacida en Occidente sino un fenémeno de
amplitud universal que marca la aparicion de un orden vital nuevo en el interior de la

capa humana.”®

7 Progreso y futurismo (1936)

El problema de la conversion del mundo moderno sugiere a Teilhard unas
reflexiones sobre el conflicto entre dos religiones, Cristianismo y Modernismo, con
el advenimiento de perspectivas de progreso posible ilimitado, el futurismo.”® El
método general para resolver el conflicto es , no la condenacion de la fe moderna
sino su bautizo.*® La sintesis de lo nuevo y de lo antiguo es el Cristo universal.’'

Y una nueva era posible para el cristianismo la constituye la liberacion interna y la

26 Teilhard de Chardin, P., Le christianisme dans le monde en Science et christ, p.139
(traduccién nuestra)

*7 Ibidem p.140-141

2% Ibid. p.145

*® Teilhard de Chardin, P., Quelques reflexions sur la conversion du monde , en
Science et christ, p. 164 (traduccién nuestra)

3 Ibidem p.159
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expansion. “Una religion para el Progreso, la religion misma del progreso de la tierra,
me atrevo a decir la religion misma de la evolucion.”*” Un paso decisivo es el
optimismo cristiano.”> Pero, la Iglesia “aceptando verbalmente ciertos resultados y

ciertas perspectivas del Progreso, no parece creer en ellas.” **

8 Sugerencias para una nueva teologia (1945)

El nuevo espiritu religioso, reducido a la forma inicial y todavia cruda en la
que esta emergiendo en el mundo moderno, escribe Teilhard, aparece como la vision
y anticipacion de una super-humanidad.”® Creer y servir no era suficiente: Ahora el
hombre encuentra que se hace no solo posible sino imperativo amar la evolucion, lo
cual no es una simple extension del amor a Dios; corresponde a una interpretacion
radical de la nocion de caridad. La caridad cristiana, con esta transposicion, es
dinamizada, universalizada y “panteizada”. ** “El humanismo contemporaneo
reprocha a la actitud evangélica, no sin razon, el probar ser inaplicable a la escala del

mundo moderno e impracticable.”’

31 Ibid. p.161

32 Ibid. p.164

3 Ibid. p.165

3 Ibid. p.166

35 Teilhard de Chardin, P., Suggestions for a new theology (1945), en Christianity
and evolution, p. 183, (traduccion nuestra).

36 Ibidem p.184

37 Ibid. p.185
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Periodo de integracion final (1946-1955)

9 Valor religioso de la investigacion cientifica (1947)

Teilhard, en el escrito “Sobre el valor religioso de la investigacion
(cientifica)” presenté algunas observaciones para justificar la inclusion de la
investigacion cientifica en las lineas de progresion y ataque propuestas por el Padre
General a los miembros de la Compafiia de Jests.*®

Teilhard advirti6 que un primer punto a observar era la importancia capital
que la investigacion habia adquirido en las ocupaciones y preocupaciones de la
humanidad en el curso del ultimo siglo y medio.* ;Cémo interpretar este ascenso?
Se debia admitir que el hombre se encuentra todavia en plena evolucién, en el
proceso de agruparse organicamente en un conjunto super-reflexionado.

“ Por otra parte, gracias al juego de esta super-reflexion colectiva,
el espiritu humano se revela capaz de descubrir y manejar los
resortes materiales que le permitirdn verosimilmente (por accion
directa sobre las leyes de la reproduccion, de la herencia y de la
morfogénesis) provocar e influenciar a voluntad,- en ciertos
limites todavia imprevisibles -, la transformacion de su propio
organismo, (el cerebro incluido).”... “;Por qué es tan importante

para nosotros Jesuitas, participar en la Investigacion humana hasta

® Teilhard de Chardin, P., Sur la valeur religieuse de la recherche, p. 257
(traduccion nuestra).

39 Ibidem p.257

0 Ibid. p.258
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penetrarla e impregnarla con nuestra fe y nuestro amor de Cristo?

Esencialmente y ontologicamente, todo fruto de la Investigacion es

por naturaleza cristificable para que el Mundo sea hasta el fin. «*!

En términos de psicologia y de vida interior, por la influencia de los poderes
casi magicos que le confiere la ciencia, para guiar la evolucién era inevitable que el
hombre moderno se sintiese ligado al porvenir, al progreso del mundo por una suerte
de religion tratada a menudo de neopaganismo, sin razén para Teilhard. **

“ En verdad si alguien puede operar, como lo decia, ‘in actu
et in vivo’, la sintesis esencial entre las dos fes que se afrontan en

este momento en el mundo, son por tradicion y por formacion, los

hijos de San Ignacio.”*

10 La religion de maiana (1955)

En su altimo afio de vida, para Teilhard, la cuestion clave que empieza a
presentarse a la Humanidad en proceso de ordenamiento planetario es un problema
de activacion espiritual. Lo que el hombre necesita explicitamente cada dia mas es
una religion de la evolucion para sobrevivir y super-vivir.**

La suerte de Fe requerida energéticamente para el funcionamiento de un
mundo humano totalizado no se ha formulado de forma satisfactoria,. ni del lado de

las religiones de “hacia adelante”, humanismo marxista y otras, ni del lado de las

* Ibid. p.259
2 Ibid. p.260
* Ibid. p.263
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religiones de “Arriba”, teismos y panteismos diversos.”” Del lado de el “hacia
adelante” no hay religion alguna, nacida de la ciencia, sin un universo
desesperadamente helado y desesperadamente cerrado hacia adelante.* Del lado de
“Arriba”, el cristianismo “clasico” sigue con un evangelismo sub-maniqueizado
donde los progresos del conocimiento y de la técnica son presentados no como una
condicién primaria sino como un simple aumento de la espiritualizacién humana.
Pero, por la virtud del “Cristico”, ante nosotros se efectiia una rigurosa conjuncion
entre las fuerzas del cielo y las de la tierra. El Cristianismo renacido retoma
instantaneamente e integramente su poder inicial de activacion y de seduccion.*’

La energia se hace presencia en la Tierra prometida. ** “Me encuentro casi
solo de mi especie” al haber visto el Cristo Universal, el Medio Divino, se lamenta
Teilhard. Pero las evidencias “me impiden dudar”, evidencia de coherencia,
evidencia de potencia contagiosa de una forma de Caridad que hace posible amar
todo el universo en evolucion, “evidencia de superioridad de lo que veo sobre lo que
me habian ensefiado”.*” Las dos componentes esenciales del “Ultra-humano™ flotan

sensibilizindose mutuamente, el Amor a Dios y la fe en el mundo. o

* Teilhard de Chardin, P., Le christigue en Le coeur de la matiere, p.111
(traduccion nuestra)
* Ibidem p.112
* Ibid. p.112
7 Ibid. p.114
*8 Ibid. p.114
* Ibid. p.115-116
0 Ibid. p.117
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11 Investigacion cientifica, trabajo y adoracion (1955)

“Haga Ciencia apaciblemente, sin mezclarse con la filosofia ni con la
teologia....” Tal fue el consejo y la advertencia que la autoridad le repitié6 durante
toda su vida.”' Para la autoridad religiosa, lo que convierte a la ciencia en peligrosa
es que puede multiplicar las “objeciones™ y desarrollar la tendencia a dudar, en los
que se dedican a ella.”

“En nuestros dias” opina Teilhard un Cristiano no puede dedicarse
sinceramente a la investigacion sin resolver previamente la contradiccion que existe
en el fondo de €L, nueve veces sobre diez, entre los valores de “El Arriba” evangélico
tradicional y el “Hacia adelante” humano nuevo.” No se trata de atenuar el espiritu
cristiano e ignaciano, sino de reforzarlo hasta la maxima expresion de si mismo.>*

Desde hace cincuenta afos, lanzados al azar en “guerrillas”, sacerdotes
investigadores y sacerdotes obreros “han sentido como yo” y buscado, mas o menos
como yo, resolver el problema: “Cada uno para si mismo™.

Convendria seleccionar los nuevos reclutas y educarlos segin sus aptitudes
espirituales: Seminarios especializados con una teologia mads atenta a explicitar los
lazos entre el Reino de Dios y el esfuerzo humano.” En tanto que la teologia

dogmética debe retomar y re-profundizar la nocion de perfeccion cristiana: Una

3! Teilhard de Chardin, P., Investigacion, trabajo y adoracion, en Science et Christ,
p. 283 (traduccion nuestra)

°2 ibidem p.285

33 Ibid. p.286

* Ibid. p.286

5 Ibid. p.288
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nueva y superior forma de adoracion gradualmente descubierta por el pensamiento y

la oracién cristianos, para uso de cualquier creyente de mafiana.>®

II ESPIRITUALIDAD

El Medio Divino (1927)

“El Medio Divino es exactamente yo mismo” escribia a un amigo en 1934
Teilhard y “esta escrito para los movientes del adentro y del afuera, es decir para los
que, en lugar de darse a la Iglesia plenamente, la costean o se alejan de ella, con la
esperanza de adelantarse a ella”.’’ También para los que quieren aprender a ver a
Dios en todas partes, ese Dios tan esparcido y tangible como una atmésfera que nos
rodearia.*®
La divinizacion de las actividades

La primera componente o mitad en la cual puede dividirse nuestra vida,
escribe Teilhard, es el dominio de la actividad, del esfuerzo, del desarrollo.”® En el
cristianismo se plantea el problema de la santificaciéon de la accion para ciertos

espiritus que buscan la unidad de su vida interior. El problema consiste en conciliar

el amor de Dios y el santo amor del mundo, el esfuerzo de desprendimiento y el

%% Ibid. p.289

57 Teilhard de Chardin, P., Le milieu divin, essai de vie interieure ,p.17 (traduccién
nuestra)

%8 Ibidem p.25
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esfuerzo de desarrollo. ® Una solucién incompleta dice que la accién humana vale, y
no vale sino por la intencién que la anima. *'

La solucion definitiva que todo esfuerzo coopera a consumar el mundo en
Cristo Jests, se tiene en este silogismo:

“En el seno del universo, toda alma es para Dios en Nuestro Sefior.
Pero, por otro lado, toda realidad, incluso material, alrededor de
nosotros es para nuestra alma.

Asi, alrededor de cada uno de nosotros, toda realidad sensible es,

por nuestra alma, para Dios en Nuestro Sefior.” o

En virtud del entrelazamiento materia-alma-Cristo, hagase lo que se haga, se
devuelve a Dios una parcela del ser que El desea. Por cada una de las obras, se
contribuye, atomicamente pero realmente, a construir el Pleroma, es decir aportar a
Cristo algo de consumacion.®’

La comunioén por la accién: En la accion se adhiere a la potencia creadora de
Dios y se asocia uno en el amor comiin del término a alumbrar. *

La perfeccion cristiana del esfuerzo humano

Al abordar este apartado de Teilhard nos viene al encuentro el recuerdo del

concilio Vaticano Il cuando consagré la revalorizacion del mundo, es decir de la

materia, del trabajo etc. unos treinta y cinco afios después de la fecha de la obra del

jesuita.

% Ibid. p.31
% Ibid. p.36
%! Ibid. p.36
52 Ibid. p.41-42
%3 Ibid. p.50
% Ibid. p.51-52
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La santificacion del esfuerzo humano esta asegurada, a quien sabe ver, porque
“nada es profano aqui abajo, en virtud de la creacién y de la encarnacién.”®

“¢Qué es ser santa para una criatura sino adherirse a Dios al
maximo de sus potencias? — y qué es adherirse a Dios al maximo
sino cumplir, en el mundo organizado en torno a Cristo, la funcién

exacta, humilde o eminente, para la cual, por naturaleza y

sobrenaturaleza, esta destinada? %

La gran objecion de su tiempo al cristianismo, para Teilhard, es la sospecha
de que su religion convierte a los fieles en inhumanos: Cuando uno de sus religiosos
o de sus sacerdotes se consagra a investigaciones llamadas profanas, se le recuerda
que no debe consagrarse a ocupaciones secundarias.®’” “..Yo quiero dedicarme en
cuerpo y alma al deber sagrado de la investigacion.™®

La humanizacién del esfuerzo cristiano no es una carga suplementaria de
préctica y obligaciones es un alma potente que da sentido y encanto a lo que se hace
habitualmente. %

El desprendimiento por la accién

El trabajo es un factor miltiple de desprendimiento para todos aquellos que lo

ejercen sin rebelion, con fidelidad.”” Toda realidad alcanzada y dejada atrés nos

% Ibid. p.56
% Ibid. p.57
%7 Ibid. p.59
% Ibid. p.61
% Ibid. p.62
7 Ibid. p.64
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hace acceder al descubrimiento y persecucion de un ideal de calidad espiritual
superior.”'

“(El Cristiano) convencido, mas que cualquier ‘mundano’, del
valor y del interés insondables ocultos bajo el minimo éxito
terrestre, esta persuadido, al mismo tiempo, tal como un anacoreta,

de la nada de todo éxito, si se considera simplemente como un

provecho individual, o incluso universal, fuera de Dios.” o

La divinizacion de las pasividades

“El Cristiano, siendo en derecho el primero y el mas humano
de los Hombres, estd sometido, mas que cualquiera, a esta
inversion psicolégica que funde insensiblemente, en toda criatura

inteligente, la felicidad de actuar en deseo de padecer,- la

exaltacion de hacerse a si mismo en el ardor de morir en otro.””

Las pasividades acompaiian sin cesar nuestras operaciones conscientes a titulo
de reacciones que dirigen, sostienen o se oponen a nuestros esfuerzos. Pero en otra
zona de influencia, en la noche impenetrable, tinieblas pesadas de promesas y de
amenazas, no somos inertes, reaccionamos puesto que padecemos. '* Alli, se forman
de un lado las fuerzas amigables y favorables que sostienen nuestro esfuerzo y nos
dirigen hacia el éxito: Son las pasividades de crecimiento. Del otro lado, las
potencias enemigas interfieren con nuestras tendencias y reducen nuestras

capacidades reales o aparentes de desarrollo: Son las pasividades de disminucién. ™

"' Ibid. p.65
7 Ibid. p.66
 Ibid. p.71
" Ibid. p.73
7 Ibid. p.74
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Las pasividades de crecimiento y las dos manos de Dios

Observa Teilhard que nos parece tan natural el crecer que no soflamos
habitualmente con distinguir entre nuestra accion y las potencias que lo alimentan, ni
las circunstancias que favorecen su éxito. El mismo confiesa que se ha sentido
perdido en las primeras meditaciones sobre su crecimiento a pesar de que se supone
que meditaba todos los dias.”

Dios esta en el origen del impulso y en el término de la atraccion que
debemos seguir o favorecer. Encontramos las dos manos de Dios: La que se
confunde con las fuentes de la vida y la que abraza tan ampliamente que todos los
resortes del universo se pliegan armoniosamente a la vez.

“Estas bienaventuradas pasividades son para mi la voluntad

de ser, el gusto de ser tal o tal, y la oportunidad de realizarme a mi

gusto...””’

Teilhard ruega a Dios para que no le falte el deseo de “desear el ser” y a Su
inspiracion profunda, respondera por el cuidado de nunca desviar ni malgastar su
potencia de amar y de hacer.”®
Las pasividades de disminuciéon

Como las fuerzas de crecimiento, las disminuciones son de origen interno y
de origen externo.” Las pasividades de disminucién externas son todas nuestras

malas ocasiones. Las pasividades de disminucion internas son fisicas, intelectuales o

" Ibid. p.75
7 Ibid. p.78
"8 Ibid. p.79
" Ibid. p.82
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morales. La resignacion cristiana mal entendida como una falsa idea del
desprendimiento es la causa de las antipatias de los Gentiles hacia el Evangelio.*’

El problema del mal , frente a la bondad y potencia creadoras, permanecera
siempre uno de los misterios mas inquietantes del universo.®' Debemos luchar con
Dios contra el mal, transfigurar nuestras derrotas aparentes, comulgar por la
disminuciéon y tener la verdadera resignacion. Dios no puede, en virtud misma de
sus perfecciones, hacer que los elementos de un mundo en curso de crecimiento
escapen a los golpes y disminuciones , incluso morales.*” La Providencia convierte,

para sus creyentes el mal en bien.®

La verdadera resignacion en la derrota viene de
una fe desesperada en el valor del sacrificio.*® Todo esta perdido sobre el plano
experimental pero en el dominio de lo sobrenatural existe una dimension adicional
la cual permite a Dios un misterioso volteo del mal en bien.®

Antes de contemplar el Medio divino, Teilhard echa un vistazo general sobre
la ascética y se concentra en el sentido de la Cruz y la potencia espiritual de la
materia. La forma de predicar la Pasién con el empleo desgraciado de un
vocabulario tal como sacrificio, inmolacién, expiacion, es una forma de jugar con

formulas y acaba por dar la impresion que el Reino de Dios no puede establecerse

sino en el duelo.*® La apasionante e insondable realidad del Cristo histérico no se

% Ibid. p.85
81 .

Ibid. p.88
%2 Ibid. p.89
8 Ibid. p.90
% Ibid. p.98
% Ibid. p.99
% Ibid. p.116
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descubre asi.?” “Para el Cristiano, no se trata de desvanecerse en la sombra, sino de
subir hacia la luz, de la Cruz.” i

La materia, desde el punto de vista ascético o mistico es el conjunto de
cosas, energias y criaturas que nos rodean, en la medida en que se nos presentan
como palpables, sensibles y naturales en el sentido teologico de la palabra.®
La materia, por una parte, es la carga, la cadena, el dolor, el pecado, la amenaza de
nuestras vidas, pero al mismo tiempo es la alegria fisica, el contacto exaltante, el
esfuerzo virilizante, la felicidad de crecer.”® Por naturaleza y por el pecado de
origen, representa una perpetua aspiracion hacia el decaimiento, pero, por naturaleza
también, y por la encarnacion encierra una complicidad, aguijon o atraccion, con el
mas-ser el cual equilibra o hasta domina la “fomes pecati”.”’ La materia, en relacion
con nuestro esfuerzo, se divide en dos zonas: La tomada materialmente y
carnalmente y la tomada espiritualmente.”” Ella encierra una cierta cantidad de
potencia espiritual cuya progresiva sublimacion en Cristo Jesus es para el Creador la
operacion fundamental en curso.”
El medio divino

En todas partes alrededor de nosotros, basta con traspasar un poco la zona de

las apariencias para ver surtir y transparentar lo Divino.”*

87 Ibid. p.117
% Ibid. p.119
% Ibid. p.122
% Ibid. p.122
! Ibid. p.124
*2 Ibid. p.125
% Ibid. p.127
% Ibid. p.133
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Es inmenso como el mundo y temible mas que las inmensas energias del
universo, poseyendo sin embargo la concentracion y la precision que conforman el

encanto y el calor de las personas humanas.”

Vasto e innombrable guarda la
Transcendencia que le permite atraer a su Unidad, personal y triunfante, los
elementos del mundo. Incomparablemente proximo y tangible, se sustrae
constantemente a nuestro abrazo.” Dios no se descubre en todas partes, bajo
nuestros tanteos sino como el medio universal que es el punto ultimo donde
convergen todas las realidades. Justamente porque es infinitamente profundo y
punctiforme, Dios estd proximo; justamente porque es el centro, El ocupa toda la
esfera.”” El inmenso encanto del Medio Divino debe, en definitiva, todo su valor
concreto al contacto humano-divino que se revelé en la Epifania de Jesas.”® El Cristo
mistico, el Cristo universal de San Pablo no puede tener sentido y precio a nuestros
0jos sino como una expansion del Cristo nacido de Maria y muerto en Cruz.*

El Cristiano no ve su divinizacion sino en la asimilacion por otro, la muerte
en la unién. Haber accedido al Medio Divino es haber encontrado el Unico
Necesario, el que quema, el que calma, el que consuela.'”

La busqueda de la naturaleza del Medio divino conduce al Verbo encarnado,

Nuestro Sefior Jesucristo, el Hijo del Hombre, el Centro activo, el enlace viviente, el

alma organizadora del Pleroma. '*!

% Ibid. p.134

% Ibid. p.135

77 Ibid. p.136

% Ibid. p.140

% Ibid. p.141

190 Ibid. p.145
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Los “acrecentamientos” del Medio divino se comprenden cuando se conoce
que el Reino de Dios esta dentro de nosotros.'” Sentir la atracciéon de Dios, la
consistencia y unidad final del ser, es la mas alta y la mas completa de nuestras
“pasividades de crecimiento™.'”® Los progresos individuales del Medio Divino se
realizan en la pureza, la fe y la fidelidad que operan.'™ Los progresos colectivos del
Medio Divino se concretan en la Comunién de los Santos y la caridad.'” Hay tantos
Medios Divinos parciales como almas cristianas, por tantos universos parciales como
individuos.'” El Medio Divino total se constituye por la confluencia de los Medios
Divinos individuales.'"’

El Medio Divino se intensifica por la caridad y nuestra salvacion no se logra
sino solidariamente con la justificacion de toda la “masa elegida™.'® En el cielo,
contemplaremos a Dios nosotros mismos pero como por los ojos de Cristo.'”

La historia del Reino de Dios es directamente la de una reuniébn con
Jesucristo pero Este es también el que escoge, separa y juzga.''’ “Dios me ha dicho
que debo creer en el infierno, pero me ha prohibido pensar, con absoluta certeza, en

un solo hombre condenado.”''! El condenado no esta excluido del Pleroma sino de

su faz luminosa y de su beatificacion. El infierno, pues, por su existencia, no destruye

"2 1bid. p.158

'3 1bid. p.163

1% Ibid. p.165

15 Ibid. p.178

1% Tbid. p.179

"7 Ibid. p.181

1% Ibid. p.181

'9 Ibid. p.182. En varios pasajes, como aqui, obsérvese el uso que hace Teilhard de
“como” (analogia).
"0 1bid. p.187

" Ibid. p.189

244



nada, no estropea nada, “en el Medio divino cuyo progreso he seguido alrededor
mio”.'"?
La espera de la Parusia

“Historicamente, la espera nunca ha cesado de guiar, como una antorcha, los
progresos de nuestra fe.”'"> Pero, si somos sinceros, tenemos que confesar que ya
no esperamos nada mas. Se debe, cueste lo que cueste, reavivar la llama.'" No lo
olvidemos: El sobrenatural es un fermento, un alma, no un organismo completo. La
espera del cielo no sabria vivir sino encarnada. ;Qué cuerpo le daremos, a la nuestra,
hoy? El de una inmensa esperanza totalmente humana.'"”

“7Por qué, pues, hombres de poca fe, temer o desdeiiar los progresos del mundo?”''®
Asi nos transmitié Teilhard de Chardin su envidiable espiritualidad.

Hemos llegado al final de esta primera parte de la tesis que resume lo esencial
del pensamiento de Teilhard de Chardin para los fines que nos hemos propuesto,
entre ellos el iluminar sus enfoques teologicos en particular, todavia vigentes en su
mayoria. En la segunda parte, veremos en qué medida lo que acabamos de afirmar

esta fundado en lo cierto.
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