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Y ved como obra el Cristianismo. No presenta d la humanidad wun modelo de
asociacion que imitar, preséntale modelos de virtudes privadas; porgue no trata
de reformar al hombre por medio de la asociacion, sino d la asociacion por

medio del hombre .

Ramon Ramirez, El cristianismo v la Libertad Caracas, 1855




INTRODUCCION

Las doctrinas republicanas ilustradas del siglo XVIII dejaron una huella
profunda en los pensadores venezolanos del siglo XIX, que centraron su reflexion
en una nueva idea de libertad. Con ella vendria una nueva idea de economia vy de
moral, ¥ con esta ultima un nueve modelo educativo. Estas doctrinas politicas
calaron en América y se fundieron con las ideas y sistemas preexistentes. Las
consecuencias de orden politico fueron las distintas secesiones de las colonias con
las naciones europeas.

Con la guerra de independencia comienzan a surgir eshozos para un
proyecto politico que intenta tomar forma entre disturbios v querellas. A partir de
1830 y hasta la entrada en escena del dominio de los hermanos Monagas (1848-
1858) el proyecto politico x-'t:ni:zmiano poseyo un talante civico que fue aniquilado
por un proyecto politico liderado por los grandes hombres de la gesta libertaria
que aun vivian de dichas rentas. De tal modo que los mismos que facilitaron la
independencia obstruian el camine hacia la repiblica, ya sea por sus intentos de
dinigirla o bien de tutelarla por la fuerza de las armas, prescindiendo de la ley v el
orden institucional republicano,

Fermin Toro. Cecilio Acosta', Francisco Javier Yanes, por tan salo

nombrar algunos pensadores cldsicos, eran representantes del proyecto politico

! Acosta tuvo algunas coincidencias importantes con Ramirez en cuanto a su proyecto civil pero
por razones metodologicas no lo abordaremos en nuestro estudio; lo que no niega la posibilidad de
precisar algo de su pensamiento. Acosta habld de la lucha de la trinidad espiritual v moral para
destruir otra trinidad material, su antagonista, Esto plantea la lucha contra los desafueros, contra la
barbarie. contra la ignorancia, a la que se debe oponer, la equidad, la caridad v la ciencia, que son
el resultado respectivamente del derecho, la religion y la filosofia: Quitad el derecho, v veréis bien
pronte confundidos los dominios, amenazada la propiedad, invadida la posesidn, taladas los
campos, aportifiadas las suertes, sagueadas las trojes, incendiadas las mieses, quitadlo, v el rabo
Sederramard como plaga de langostas por heredades, graneros, campos, chozas, cortijos;
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civil de Venezuela; junto a ellos habia una cantidad ingente de pensadores que se
sumaban mas o menos a sus ideas o simplemente las contrariaban, pero que
participaban de un ideal politico de pais. Ramon Ramirez, si bien es cierto que
escribe su obra principal en 1855 se enmarca en esta corriente de pensadores que
intentan contribuir con un ideal de provecto politico para Venezuela de corte
marcadamente civil, proyecto politico que Luis Castro Leiva ha llamado
republicanismo eivico.” Este republicanismo busca cimentar la idea de la
republica en la virtud ciudadana, al estilo clasico. y en el orden institucional
disefiado conforme a la voluntad popular. En realidad el republicanismo civico va
mas alla del meramente liberal, pues pone el énfasis en la ciudadania como sujeto.

El republicanismo civico, no tenia en Venezuela una cultura politica sobre
la cual cimentar sus doctrinas, por lo que se dio con muchas limitaciones a la vez
gue fusionado con otras ideas y sistemas no necesariamente de corte republicano.
En la practica, las ideas politicas tenian que dar lugar a la superacion del estado de
miseria y conflictividad que habia dejado la guerra, la prioridad fue alcanzar
niveles de vida adecuados para la poblacion, reconstituir la gobernabilidad de la

sociedad vy forjar la nueva conciencia republicana.

guitadio, y las artes huiran de sus talleres espantadas, y el comercio no frd ya mas a las ferias v
mercados, at la agricultura a recoger como antes doradas espigas en la era, Qwitad la religion,
pera valved promto la vista hacta otra parte, v no vedis la sociedad . No..., porqgue es un caos
Ouitad por wltime la fllosaffa, pero id después a buscar al hombre en la espeswra de los bosgues,
alli con las fleras, cuyos instintos tiene, cuya vida busca y apetece” Nos impone, de esta manera,
sobre lo gue ex la imtelicencia del hombre gue debera saliv airosa ante fa fuevzg bruta v en contra
de la apetencia animal gue lucha en el imrerior humano para hacer de exte su gsclavo Asi piensa
nuesire gdusto maestro ante las mentes apolilladay v definitivamente sumergidas en la negra
noche deda humanidad, perfilada por aguella edad media de trogloditas] | donde fodo volvio al
estado cadtico. Cfr. Acosta, Cecilio, Obras compleias, Fundacion La Casa de Bello, Caracas, 1981
* Cfr. Castro Luis, Obras completas, Vol. I v I, Fundacion Polar — UCAB. Caracas, 2005




Y como el sistema de pensamiento mas solido en tierras americanas era
preponderantemente cristiano-catolico, el liberalismo tomé visos inesperados. De
este modo el ideal politico de pais paso por el tamiz del debate entre cristianismo
y republicanismo.” Tan asi fue que la primera repiblica cimentada sobre la
constitucion de 1811, es un esbozo de republica cristiana. De este modo las
reflexiones sobre cristianismo, liberalismo. socialismo v republicanismo
estuvieron enraizadas en la sociopolitica venezolana, pero en la que subyacia una
teoria politica profunda de vieja data. He aqui el tema de nuestro estudio: £/
cristianismo y la libertad (Ramirez Ramon, 1855) como una derivacién de la
clasica disputa entre la repiblica secular y la repliblica eristiana.

Esta disputa intelectual ha sido abordada desde muchos matices y no tiene
tinica manera de afrontarse, pero ella hace una referencia fundamental a dos
modos distintos de proceder v fundamentar el sistema de relaciones en la sociedad
politica, a saber: la republica cristiana involucrando el sensualismo referido a una
realidad divina, como aspiracion de completitud que supera el conjunto de las
relaciones humanas, pero a partir de una estructura jerarquica definida con
autoridad sobre ciertos aspectos de la vida de los eclesiasticos que conforman la
sociedad. El alcance de esta autoridad sobre dichos dsociados estara en el centro
los aspectos mas debatidos de esta dinamica. Y la replblica secular,
prescindiendo del dato ultramundano dentro de la asociacion politica e
imponiendo como base de sistema el pacto racional entre los asociados. El

aspecto moral sera fundamental en esta discusion. porque la religion y la moral

! Cfr. Ocando Yamarte, Gustavo, Historia pofitica eclestdastica de Venezuela (1830-1847) BANH,
Caracas, 1975, 1l Tomos
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fueron entendidos como una y la misma cosa. A la moral religiosa cristiana le
sucedio una moral racional, que distintos pensadores, entre ellos Ramirez, han
considerado insuficiente para articular el sistema de relaciones de la sociedad
politica.

Dado que el pensamiento y la obra de Ramirez no cuentan con abordajes
relevantes en materia de filosofia politica, esta investigacion tiene una doble tarea:
una de tipo quiza mas expositiva. en la que gueremos hacer ver la propuesta del
autor, Y la otra de tipo hermenéutica, donde proponemos que el pensamiento élico
y politico de Ramirez esta atravesado por el clisico debate que libro la filosofia
politica en el siglo XVIII y XIX: ;puede la republica prescindir de Dios para
sustentar la virtud civica? ;Se basta la Repiblica a si misma para construir el
sustento ético de la politica? EIC:?mu puede la confesion religiosa imperar en la
moedernidad secularizada? El debate pues que atraviesa la obra de Ramirez es
entre dos formas de republicanismo: el que deviene de la concepcidn cristiana de
la Republica v el que se fundamenta en la confesion cristiana v catolica.

Asi que metodoldgicamente nos esforzaremos por mantener la adecuada
lension entre el texto, el autor y su contexto de tal forma que se pueda captar lo
que el autor quiso significar asi como el modo en que lo quiso trasmitir. Se trata
de rescatar la compleja intencion del autor dentro de su contexto, su propia
historia vy los condicionamientos impuestos por ésta. Esta metodologia de Quentin
Skinner” pretende superar, por una parte, los prejuicios del investigador respecto

de hacer asumir al autor una doctrina ajena a su pensamiento: mitologia de la

* Skinner Quentin, Visions of Politics: Volume I- Regarding Method, Cambridge University Press,
2002. Metodologia resumida en: Sosa Arture, Ensave sobre of pensamiento paolitico positivista
venezolana, Ediciones Centauro, Caracas 1985, p.103-203
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doctrina. Por otra parte, la apariencia de una total coherencia del autor respecto de
sus enunciados y de su teoria en general: mitologia de la coherencia. Sin olvidar,
la sobrevaloracion que se le puede dar a un enunciado o una idea expuesta por ¢l
autor: mitologia de la prolepsis.

Este método hermenéutico, para el estudio de la historia de la filosofia
politica y en general del pensamiento social. implica la posibilidad de practicar la
lilosofia politica desde la necesidad de elaborar la historia de la experiencia
intelectual que la hace y ha hecho posible a través de la contingencia historica de
sus condiciones de emergencia™.” Dicho de otra forma. es Preciso reconstruir un
cierto itinerario intelectual y su fondo para que haciéndolo sea posible desvelar el
entramado de ideas que configuran una filosofia politica, y para gue al hacerlo se
este haciendo filosofia politica. Asi pues, segin este método, la filosofia politica
se encarga de tratar los diversos modelos o presuposiciones que los hombres han
traido a su experiencia y que les han ayudado. de hecho, a formar esa misma
experiencia.

N1 la historia que arroja esa diversidad de modelos
constituye un recuento de la constitucion de la
experiencia humana a través de diferentes épocas y
situaciones culturales, entonces existen genuinas
cuestiones filosoficas acerca de la objetividad de lo

que es, en cualguier momento y lugar, el
conocimiento.”

* Castro Leiva Luis, ; Oud hacer y como hacer filosofia politica en Venezuela? Obras completas,
Vol 1, Fundacion Polar — UCAB, Caracas, 2005

“Bernard Williams, en la introduccitn a Berlin Tsaiah, Concepts & Cuategories, Oxford University
Press; 1980, p. xiii
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La argumentacion mas elaborada sobre esta tematica la desarrolld Isaiah
Berlin” quien coineidié con Kant en que la filosofia se ocupa de las cuestiones que
surgen de los intentos humanos de dar sentido a la experiencia, involucrando la
consideracion de conceptos y categorias a través de los cuales la experiencia es
percibida, organizada y explicada.® Berlin sostuvo que las 1deas a través de las
cuales damos sentido al mundo. estan estrechamente vinculadas con nuestras
experiencias, les dan forma, estdn conformadas por ellas. Asi pues, si la
experiencia varia segin tiempos y lugares, también lo hacen los conceptos
basicos.

La filosofia implica el estudio de estos “filtros™ del pensamiento llamados
categorias, a través de los cuales percibimos el mundo. Y dado que nuestras
experiencias cambian con el tiempo, la filosofia responde a una necesidad humana
de deseribir y explicar el mundo de la experiencia.

Asi pues, con esta metodologia, hemos creido oportune abordar el estudio
de la siguiente manera: para el primer capitulo quisimos ofrecer una biografia del
autor, una semblanza mas la presentacion y detalles ‘técnicos’ de la obra EI
cristianismo y la libertad. De manera que tengamos conocimiento claro tanto del
autor en cuestion como de la obra. se trata aqui de una presentacion en sentido
estricto, recogemos en este apartado las noticias de la vida de Ramirez que hemos
podido recoger.

Quisimos incluir ademas, a modo de clave de interpretacion. la

presentacion de lo que la filosofia y la historiografia han denominado reologia

’ Cfr. Berlin 1saiah, Concepts & Categories, Oxford University Press, 1980
¥ Cfr. Kant Immanuel, Critica de la razén pura, Porriia, México, 1987
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liberal. De manera que desde un principio podamos ir haciéndonos de las
herramientas necesarias para descubrir el pensamiento de este autor.

En el segundo capitulo intentamos esbozar los elementos mds resaltantes
del debate en torno al republicanismo civico durante el siglo XIX en el cual se
enmarca la obra de Ramirez. Destacamos tres grandes elementos dentro del
conjunto del debate de este siglo. Primero, el cambio que representd la entrada de
las ideas de Rousseau y otros pensadores ilustrados en la educacion v por ende en
la moral y la politica. Lo que se traduce en una discusion de modelos de sociedad.
la que viene con Rousseau y la que se va perdiendo tras la independencia, El
republicanismo civico se sustenta sobre la idea de una sociedad de hombres libres,
que desde su libertad construyen una vida en colectivo, Una libertad que parte de
su razon y su conciencia. El problema entonces es: en una sociedad de hombres
libres como se fundamenta la libertad. Si la libertad es el modo en que quiere vivir
y organizar la sociedad. la condicion fundamental para ser felices, ;cémo se
fortalece y se sustenta esa libertad?

El republicanismo civico desde el principio sostuvo que la respuesta de tal
fundamentacion era la conciencia ética sustentada en la capacidad de razon y
universalidad de los hombres tal y como lo habia ‘planteado Kant.” Ramirez,

dentro de ese republicanismo eivico considerd insuficiente tal fundamentacion vy

" Cft. Kant Inmanuel, Critica de la razén practica. Losada, Buenos Adres, 1991, Aqui se propone
&l autor descubrir v exponer el principio fundamental de la moralidad con dos abjetivos en mente:
demostrar la falsedad de toda doctrina moral que pretenda apovarse en consideraciones empiricas
v otorgar a la Etica una base exclusivamente racional y aprioristica. De acuerdo con Kant, el ideal
moral estd formado por imperativos categoricos que se originan en la voluntad moral, una voluntad
‘autonoma que se encuentra libre de los fines u objetos de deseo. La formula del imperativo
‘categorico, base de la moral kantiana, se expresa asi: "Obra de manera gue la mixima de tu
‘voluntad pueda servir siempre como principio de una legislacion universal”. Esta formula es la ley
moral,
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volvio la mirada a la relacion entre cristianismo y ética para fundamentar Ja
libertad. de tal manera que intentara demostrar que la conciencia racional ética del
hombre moderno encuentra un verdadero sustento si se basa en la religion
cristiana, lo que le llevara inexcusablemente a responder a un viejo debate que
viene desde el siglo XVIII en el cual se plantea que la nueva conciencia
republicana que se funda en la libertad, tiene que emanciparse de la idea religiosa
cristiana.

El siguiente elemento del debate que resaltaremos en este segundo capitulo
es el tipo de sociedad que se guiere fundar, cudl es la base de la reflexion acerca
del modelo politico que coadyuvara a la nueva reptblica en funcion de garantizar
de orden vy el bienestar a la sociedad. Para la época el gran modelo a seguir era el
liberalismo industrial de I_nglazerra, pero ya comenzaba a tomar fuerza el también
naciente socialismo europeo como alternativa al liberalismo industrial v los males
sociales que originaba. Ramirez abordard esta temdtica con gran madurez. No
hacia dos décadas gue otro autor habia abordado con reconocida seriedad los
asunips concermientes al liberalismo industrial inglés. lo que reflejaba la
importancia de esta discusion para la época; fue Fermin Toro (1808-18635).

El tercer y ultimo aspecto a resaltar en esté segundo capitulo son los
elementos que deben ser articulados en funcion de un eje que vertebre toda la
gstructura social segun las aspiraciones del republicanismo civico. Cual ha de ser

el eje sobre el cual debe girar toda la articulacion a fin de responder las preguntas

en torno a la posibilidad garantizar el bienestar y el desarrollo econdémico.
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La referencia temporal de este debate ideologico es el proceso politico que
transcurre desde los inicios del siglo XIX hasta la fecha de fallecimiento del autor
en 1878. El inicio del periodo establecido marca la puesta en marcha del debate en
torno a la constitucion de un republicanismeo civico vy liberal en Venezuela. En los
afios subsiguientes y hasta su fallecimiento, Ramirez serd testigo de los avatares
del proceso republicano venezolano, reflexionando sobre ello e intentando dar su
aporte intelectual desde la perspectiva de una filosofia politica,

Para el tercer capitulo queremos adentrammos en las ideas filosoficas que
subyacen en el itinerario intelectual de Ramirez v de algunos de sus
interlocutores. Primero desde la perspectiva de San Agustin, quien reveld los
argumentos por los cuales el cristianismo poseia aspiraciones reales de conformar
una repablica cristiana. Esta argumentacion dio pie para que en distinlos
momentos histdricos, diversos personajes impulsasen. proyectos de republicas
cristianas. Aqui las nociones de pecade y gracia divina jugaran un papel
importante para la comprension de la repiblica cristiana. La referencia a san
Agustin es obligada en el pensamiento filosofico cristiano occidental. pues es
quien con su autoridad intelectual sirvio siempre de referencia (ltima en ¢l debate
sobre este tema. En un segundo momento, haremos una lectura de Leviatan, de
Thomas Hobbes, desde su segundo y tercer capitulo dedicados a la republica y a
la repiiblica cristiana, respectivamente. Aqui la nocion de contrato social v
soberania seran claves. Con Hobbes presenciaremos el nacimiento del estado

laico, aunque basado formalmente en la estructura divina.  Finalmente.

revisaremos la manera como se dio en Venezuela la discusidon entre estos dos
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modelos de repiblica, considerando los argumentos filos6ficos a favor y en contra
del establecimiento de una sociedad secular tolerante de las religiones o de una
sociedad catolica doctrinaria. Este apartado nos traera de la discusion liloséfica
general. al discurso local, 1o que nos dard la posibilidad de entrar al pensamiento
de Ramirez con mayores herramientas para su interpretacion. Para lo cual hemos
dedicado nuestro cuarto y Gltimo capitulo de tipo mas doxogréfico.

Hemos querido recoger los aportes organizados en funcion del contexto
ideologico venezolano, la polémica entre una repiblica secular y repiblica
cristiana, para demostrar que el pensamiento ético y politico de Ramirez confluye
en la nocion de repiblica cristiana que hemos construido a partir de la valoracion
contextual y de la tradicion de su pensamiento.

Asi pues, la caracterizacion del pensamiento de Ramirez respondera en
buena medida a un eje transversal v a tres preguntas. El eje: el hombre de
convicciones religiosas que ha otorgado un sentido allende a su propia existencia
es un individuo con mayor capacidad de garantizar el orden de la asociacion
politica, porque no se funda éste sobre el pacto racional de los individuos. sino
sobre su conviceion personal ultramundana. Las tres preguntas son: ;Sobré qué

idea de libertad se debe fundamentar la repiblica? ;Qué republica habra de

fundarse? Y la no menos importante ;Como se ha de procurar el orden de dicha

republica?




I CAPITULO

EL AUTOR, SU OBRA Y SU INTERPRETACION




a. Ramdn Ramirez, Caracas 1824 — 1878

No mucho se conoce sobre este autor. y las razones son variadas. Las
fuentes provienen del mismo Ramirez, otras noticias nos han llegado de las
investigaciones historicas llevadas a cabo por German Carrera Damas: v la gran
mayoria. llegan por medio del historiador Rafael Fernandez Heres, gquien las
recogio en el segundo capitulo de su obra La educacion venezoland bajo el signo
del positivismo, "

Ramirez fue bachiller en Filosofia (1842), bachiller en Derecho Civil (1847)
y licenciado en derecho civil por la Universidad de Caracas (1849). Pensador
Catoélico, ensayista, periodista. profesor interino de la Universidad de Caracas en
la catedra de Economia Politica (de laqi.:ual era titular el Dr. Francisco Parejo).
Redactor de los periodicos Los Obreras del Porvenir en 1853 v El Agricultor
(segunda época) en 1854, Escribio su principal obra El eristianismo v la libertad
Ensayo sobre la civilizacion americang en 1855, Para el afio en cuestion era
Secretario de la “Sociedad Agricola™ de Caracas, instalada ese mismo afio y
redactor — editor encargado de la parte econémica del semanario El Agricultor
(17.3.1855 — 18.8.1855), y vocero de la citada sociedad."'

El mismo afio de 1855, (7 de mayo) Ramirez obtiene el derecho exclusivo

para vender una novela de Alejandro Dumas,'> que habia traducido del francés,

titulada La condesa de Charny. También tradujo varios escritos del también

" Fernandez Heres, Rafuel, La Educacidn venezolana bajo el signo del positivismo, BANH,
Caracas, 1994, Cap, LI, p.125-170

" Ibidem, p. 126

21802 - 1870 Novelista y dramaturgo francés, nacido en Villers-Cotteréts, Aisne y muerto en
Puys.
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francés Francois Guizot."” Entre 1868 v 1870 publico textos en Vargasia, boletin
de la “Sociedad de Ciencias Fisicas y Naturales de Caracas™. corporacion fundada
en 1867."

Se establecio en Puerto Cabello del afio 1856 al 1858 donde fungié como
Secretario de la Gran Convencién Nacional. Dedicado ademds en esos tiempos a
la redaccion del Semanario Mercantil, trabajo que no le impedia ejercer
simultaneamente el de Fiscal de Hacienda de aquella region.'” De regreso en
Caracas fue nombrado en 1859 secretario de su legislatura provincial v profesor
mterino de la cdtedra “Legislacion y Economia Politica”, en la cual sustituyo los
estudios de Jeremy Bentham, filosofo britdnico fundador del utilitarismo por las
lecciones de Heinrich Ahrens. partidario de un liberalismo de corte comunitario y
considerado como uno de los diﬁ.lsqres del Krausismo,

Ramirez fue posteriormente nombrado representante al Congreso por la
provincia de Caracas asistiendo a las camaras por dos afios.'” En 1865 regreso a
Puerto Cabello donde —segin ¢l mismo- ejercid su profesion de abogado con
“desgracia’. La causa —dira ¢él- es que “era el tiempo en que se condenaba en
costas al triunfador”.'” Desde alli Colaboré con escritos en £l Comercio. £l
Digrio del Comercio de La Guaira, en el Republicawio de Valencia, en El
Federalista 'y en Pensamiento Libre entre otros. En 1869, Se encontraba

establecido en Caracas. En la década de 1870 fue colaborador cientifico v literario

" Politico francés (Nimes, 1787 - Val-Richer, Calvados, 1874).

" Referido en Catilogo de la Historia de Venezuela de la Fundacion Empresas Polar:
hitp:/200.109.120. 2/mm/dmdhv/actualizacidn/ramialval . htnl

"* Ferndndez Heres, Rafael. La Educacion Venezolana bajo el signo del pasitivisma. BANH.
Caracas, 1994 Cap I p, 125

" Thictem

" thidem, p. 127
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de uniformado de La Opinidn Nacional, periddico representativo del régimen de

Antonio Guzman Blanco.

En 1871 presenta ante la Direccion Nacional de Instruccidn Pablica un
método de educacion popular v las lecturas, de las cuales se ha perdido todo
rastro, llamado Cdme debe estudiarse la filosofia, obra dividida en ocho partes. y
que en su decir complementaba a El cristianismo y la libertad. De este texto solo
se tiene noticia por un comentarista del mencionado texto: el Dr. G. E. Blanco."

Acerca de su ‘talante humano’ se puede decir que se consideraba a si
mismo como un asiduo estudioso de la filosofia.'” Recoge Felipe Tejera en su
obra Perfiles Venezolanos™ una descripeion fisica interesante que puede reflejar
en términos amplios su perfil humano. Sostiene Tejera que Ramirez era un
hombre de indole mansa, bondadoso, cabello canoso y suelto, ojos claros, alto, de
‘faz encendida’, de nariz aguilefia y de hablar confuso (situacion que contrastaba
ampliamente con su fina pluma). Un hombre sereno. estudioso, agudo que
intentaba “digerir’ todas aquellas ideas “confusas’ que llegaban de distintas partes
del mundo y comunicarlas casi por una necesidad vital.

Asi pues el interés de Ramirez por su cultura le motivo ampliamente a la
adquisicion critica de nuevos idiomas y nuevas ideas.”"

Tenia un talento vasto y cultivado ~dice Tejera-, v escribia con

mucha facilidad y brillantez de estilo, siendo por lo comin

acertado v fino en la satira social. Su mejor trabajo, Ef
cristianismo y la libertad, es una obra seria y meditada que

" Cir. Ferndndez Heres. Rafael, La Educacion Venezolana bajo el signo del positivismo, BANH,
Caracas, 1994 Cap. 11, p.125

¥ Vbidem, p. 125

* Tejera Felipe, Perfiles Venezolanos, Presidencia de la Republica, Caracas, [1881] 1973

! Fernandez Heres, Rafael, La Educacion venezofana bajo el signa del positivismo, BANH,
Caracas, 1994. Cap. I1, p. 133




manifiesta las poderosas facultades del autor v las profundas

creencias filosofico-religiosas a cuyo esparcimiento dedico

perseverantemente vy sin contradecirse lo mas brillante que le

s 3 *

salié de su inalcanzable pluma.”

Lo sustancial de sus doctrinas refleja un conocimiento muy actualizado de
las grandes obras intelectuales de Europa y América para ese momento, hecho que
lo convierte en un indicador de las repercusiones de ciertos debates que se estaban
originando en el mundo y en Venezuela. Para Fernandez Heres. la filosofia
politica en la cual estd adscrito Ramirez podria denominarse “Catolica Liberal™ en
donde lo catolico conlleva un peso especifico. En este sentido Fernindez Heres

evoca a Ramirez cuando éste afirma que los medios cristianos son los unicos

sensatos -segin Ramirez- que pueden dar solucion a la problematica publica que

3

’ . 2
el pals atraviesa.

En cuanto a sus ideales. se pueden notar variantes en su postura segtn el
momento historico. Para los afios setenta, era un seguidor del Partido Liberal.
adherido a la causa federal. Apoyaba a Antonio Guzman Blanco y a la federacion
como sistema de vida y de gobierno. Sostenia que la solucion de los tantos
problemas que aquejan al pais “esta escrita en la constitucion de 1864, codigo que
cada dia mas, me parece la nube que dirigia a los israclitas en el desierto”.™

El también historiador Germén Carrera Damas recoge en “Breves noticias

sobre el autor y su obra”, que introduce la reedicion de 1992 de EI cristianismo y

la lihertad, un comentario del Obispo Mariano de la Talavera y Garcds sobre

2 Tejera Felipe, Perfiles Venezolanaos, P. 223-225, Caracas, [1881]1973

 Fernandez Heres, Rafael, La Educacion venezolana bajo el signo del positivisme, BANH,
Caracas, 1994, Cap. 11, p. 138

H Carta de Sr. Ramén Ramirez al 5r. Antonio Leocadio Guzman, Caracas, marzo 2 de 1871, en La
apinidn Nacional, N® 625, Caracas, 18 de Marzo de 1871




Ramirez: “el autor [Ramirez] se ha propuesto probar la necesidad que hay de
practicar los deberes del hombre para conservar los derechos del ciudadano, v
manifestar que no es posible que los pueblos lleguen a ser libres mientras no
cumplan la moral y practiquen la religion™ >

Tal opinién es reflejo del apego del pensamiento politico-filosofico de
Ramirez al ideal de vida cristiano, pensamiento que pretende enriquecer la
doctrina liberal venezolana con aportes del cristianismo. Quiza sea oportuno, en
gste punto, agregar otre comentaric que pueda dar mas luces sobre esta
direccionalidad:

La civilizacion Europea se funda en la ley de la asociacion: la

civilizacion americana en la ley del individuo: la primera sigue

el principio de la utilidad; la segunda de la justicia. La primera

estudia la politica, la segunda debe estudiar la moral. Hasta que

la politica y la moral no sean una misma cosa no habra sido

completo el triunfo del cristianismo. ™

Ast pues, entiende Ramirez que el Cristianismo tiene mucho que aportar a
fa politica, No dice que el cristianismo es la base o fundamento innegable de toda
sociedad. sino que hay en el cristianismo los elementos fundamentales de todo
sistema politico social. Este pensamiento puede leerse como una suerte de
anticipo (entendido ampliamente) a lo que posteriormente se conocerd como el
*social cristianismo’,

Hay entonces en el pensamiento de Ramirez un intento de sintesis, una

reflexion filosdfica de corte politico que se va nutriendo del debate imperante en

la época vy que va generando una propuesta en tltimo término de una ‘repiblica

= Carrera Damas, Germdn, Breves Noticias sobre el autor ¥ su obra, referido en Ramirez Ramon,
El eristianismo y la libertad [ 1855) (1992), Monte Avila Editores, p. 13
“ Ibidem, p. 12




cristiana’ en los términos como han sido expuestos en lo anterior y que seran
profundizados en el transcurso de esta obra.

Ahora bien, fue este mismo pensamiento el que ocasiond un olvido tal de
este autor que ha pasado casi desapercibido en toda la historiografica venezolana
del siglo XIX. sin mencionar que no ha sido objeto de investigaciones de corle
mas filosofico.

Ya desde el mismo momento de su publicacion, el texto de Ramirez no fue
tomado en cuenta; repetidas veces se distribuyeron avisos en el periddico sin que
representaran incentivos reales para que los lectores acudieran a comprar el
texto.”’

Tal situacion puede que se deba al contexto en el que fue realizado el
planteamiento. Quiza la situacién general del sector intelectual no advirtio en la
obra del autor un planteamiento novedoso, ya que la superacion de la religion era
uno de los ideales republicanos més arraigados. De igual modo este periodo de la
vida nacional de Venezuela es de los més duros de su historia por lo que quiza
dicha situacion contribuyd a la banalizacion de las propuestas de Ramirez.
Recordemos que para la época Venezuela es un territorio devastado, despoblado,
pobre, sin capacidad agricola. Apenas en 1823 Pdez habia acabado con los ultimos
reductos de espafioles guarnecidos en Puerto Cabello. De 1830 a 1870 la

poblacion no superd los dos millones de personas y estaban concentrados en su

* Cfr. Carrera Damas, German. Sreves Noticias .:;u!:rr: el autor v s obra en Ramirez Raman, £/
cristionisnig ¥ da libertad [1855] (1992), Monte Avila Editores, p. 11




mayoria en el 4rea costero-montafiosa.”® La situacion con los caudillos (Paez,
Monagas) era critica por la ausencia de un proyecto politico eficaz.™

Pero el hecho realmente significativo es el comentado por Fernindez
Heres quien sostiene que este desconocimiento de Ramirez y su obra se debe a
que aun hay sectores de la historiografia venezolana por ser abordados, pero que
los ya abordados responden en buena medida a una corriente de pensamiento
historico positivista que margind a exponentes seglares comprometidos con el
pensamiento catolico.™

Claro ejemplo de esto representa el comentario que Ramon Ramirez y su
obra recibieran de José Gil Fortoul: “Ramirez, autor de una obra extensa, titulada
El cristianismo y la libertad, ensayo sobre la civilizacion americana (1853),
escribia con pluma suelta y con notable conocimiento del idioma: reaccionario por
inclinacion, no poseyo el arte de evitar que sus creencias religiosas lo rezagasen
en ideas y en estilo™.”!

El caso concreto de Ramirez no representa tanto una marginacion de una
parte del pensamiento venezolano del siglo XIX como una deuda historica por
hacer presente lo que de debate serio se ha dado respecto de las sociedades vy sus
fundamentos éticos, econdmicos y politicos. La actualidad venezolana invita al

estudio de este tipo de pensadores, mds cuando se ha revivido el debate entre ¢l

socialismo y liberalismo.

* Bautista Urbaneja, Diego, La ideq politica de Venezuela 1830-1870, Cuadernos Lagoven,
Fditﬂria] Arte, Caracas, 1988 .

* Cfr. Magallanes, Vicente, Historia politica de Venezuelo. Monte Avila Editores. Caracas, 1975
?“chsindez. Heres, Rafacl. La educacion venezolana bajo ef signe del positivismo. BANH,
Caracas, 1994, p, |29

L Gil Fortoul, José, Historia Constitucional de Venezuela Caracas, 1954, Vol 11, p. 340
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b. El cristianismo y la libertad. Ensayo sobre la civilizacion americana
(1855)

Este libro fue escrito por el autor a los 31 afios de edad y significod —entre
otras cosas- un fracaso editorial para su época. El historiador Germdan Carrera
Damas advierte como desde el principio la obra de Ramirez no logro la meta
esperada.” Por los anuncios publicados en prensa en funcién de la promocion de
la obra se puede conocer el poco interés que despertd entre los sectores cultos de
la ciudad. El Obispo Talavera y el mismo Ramirez promocionan el texto, llegando
a ofrecer “rebajas”. pero el resultado es el mismo. la obra no suscita interés.” Se
sella asi el fracaso de la obra v se establece el germen del olvido que le
acompanara hasta la actualidad. Fue editada la obra en la ciudad de Caracas, en la
imprenta de Valentin Espinal ™

La reedicion fue elaborada por Monte Avila Editores ciento treinta v siete
afios despues (1992) y le fueron adheridos a modo de presentacidén una
“advertencia”™ unas “breves notas sobre el autor y su obra” y un articulo titulado:
El debate sobre cristianismo, liberalismo, socialismo y comunismo, en Venezuela,
en 1833, todo esto autoria del historiador Germédn Carrera Damas. su
redescubridor contemporaneo. .

La obra como tal comienza con dos citas que suponemos sintetizan el

basamento que da soporte a la obra de Ramirez: la primera de Alexis de

Tocqueville: “Los americanos no comprenden gue estas dos palabras puedan

“Cfr. Carrera Damas, Germin, Breves Noticias spbre el autor y su obra en Ramirez Ramon, £/
cristianismo y la iberiad [1833] (1992). Monie Avila Editores, p. 9-14

* Ibidem

* Ibidem




separarse munca; cristianismo v libertad”” v la segunda de Cesar Canti: “£f
Evangelio v la libertad son las basas indispensables de wna verdadera
legislacion, y el fundamento eterno del Estado mds perfecto del género
humano™>®
El Cristianismo y la Libertad en su nicleo esta formado por elementos de la

doctrina cristiana con los cuales Ramirez esboza un provecto de sociedad, para
que conforme a este modelo, las naciones americanas de cultura hispana
confeccionen su identidad politica. Asumir el ideal cristiano de vida compensara.
seglin Ramirez, el enorme esfuerzo de estas naciones por convertirse en paises
independiemes.ﬂ

Segun Ramirez el cristianismo ofrece una tendencia sobre la cual edificar
la civilizacion americana.’® El cristianismo representa en la historia de la
humanidad “la adopcion de la libertad v la primacia de los derechos individuales
frente a los valores de la antigua civilizacion pre-cristiana, fundados en la
obediencia vy la subordinacion de la persona al poder social del gﬂ]_‘niif:.rnr:r"".jcj

La civilizaciéon europea antigua conduce a la servidumbre vy genera
suibditos al poner al individuo al servicio de la sociedad, pues ésta civilizacion
solo confia en la omnipotencia del “poder social”, su Gnico horizonte es la utilidad

por lo que termina reduciendo el ejercicio de la inteligencia del individuo. Pero la

. Tocqueville, Alejandro, De la demaocracia en Amdrica, Imprenta de D, José Trujillo Hijo,
Madrid, 1854, p. 230

** Ramirez Raman, £f cristianismo v la fibertad, Monte Avila Editores, Caracas [ 1855] (1992), p.
35

T Ferndndez Heres, Rafael, La Educacicn Venezolana bajo el signo del positivismo, BANH,
Caracas, 1994, Cap. 1L, p. 141

* Ihidem

? Ibidem




cristiana crea ciudadanos y conduce a la igualdad y la libertad ya que se funda en
la espontaneidad e independencia del individuo. Amplia el ejercicio de su
inteligencia al tratar que esté en armonia con su voluntad. Su horizonte es la
justicia.

Ramirez no descarta la contribucion de otros valores provenientes del
mundo clasico (Grecia y Roma). Lo que trata de hacer es tomar lo mejor del
cristianismo y el mundo clasico para fusionar tanto la “ley del individuo” como la
“ley de la asociacion”. Sostendrd asi el autor que el espiritu del cristianismo es la

Democracia vy la construccién de la civilizacion de la libertad vy la justicia es el

reto de la América hispana.

El escenario adecuado para la realizacion de valores de la civilizacion
cristiana es la América hispana. “he aqui la obra encargada a las generaciones que
pueblan la América™ la realizacion de los valores del cristianismo entendidos |

como la obligacién de generar la basqueda

del bien publico pero no como el interés del mavor
nimero, sino como el derecho de todos: porque sigue ¢l
principio de la justicia, que da a cada uno lo que ¢s suyo, y
por eso defiende con una mano la propiedad del rico, y
con la otra cubre la desnudez del pobre: respeta a todas las
naciones porque la tendencia de la verdadera civilizacion
no es dividir a los hombres en distintas patrias, sino a
reunirlos todos en una sola: procura el adelantamiento del
hombre porque ve la sociedad como formada para €él, no €l
para la sociedad: quiere dar al hombre la idea de lo que es,
para que OCupe su puesto., y sea no un enemigo, Sino un
guardian de la asociacion. Es ésta la civilizacion que
puede producir la emancipacion del hombre v que por eso
merece con propiedad el nombre de cristiana.”'

" Ramirez Ramén, El cristianismo y la libertad, Monte Avila Editores, Caracas [ 1B55] (1992),

?,4 |
' Ibidem, p.42




El ideal de la vida politica y social “es la vigencia de la democracia que por
virtud de la igualdad, que como predicamento esencial de su caracter contiene, es
el sistema de vida que mds se homologa a la naturaleza del cristianismo por la
universal paternidad de Dios sobre los seres humanos™.* Vivir en democracia
incluye valores como la libertad, la igualdad y la justicia, dentro de un marco
juridico que modere el orden social, basado en el uso de la razén por lo que los
pueblos hispanoamericanos ya no tienen que buscar nuevas v distintas formas de
gobierno, pues el cristianismo ya ha ofrecide un resultado, o mejor dicho, ha
brotado uno del espiritu cristiano: la democracia que no es otra cosa que la
soberania de la razen en la interpretacion de las leves de la justicia ererna.
Ahora bien, lo que si serd necesario estudiar e investigar a los pueblos serd la ley
del individuo, la moral, que es la ciencia del hombre como ser en accion: de

manera que dado al hombre el conocimiento de lo que es, logre entrar en posesion

de su razon, unica manera de conciliar la ley del individuo y la ley de la

- . , 43 P .
asociacion: el eristianismo v la libertad.™ Tal y como lo concibic Tocqueville,

autor recurrente en el pensamiento de Ramirez, en una carta enviada a Eugeéne
Stoffels. datada en la ciudad de Paris el 21 de Febrero de 1835 la finalidad de su
estudio era persuadir a los demdécratas de que la democracia no se debia asumir si

antes no se adoptaban cierto nivel de instruceion, de moralidad privada v fe.

* Fernandez Heres, Rafael, La Educacion Venezolana bajo el signo del positivismea, BANH,
Caracas, 1994, Cap. 11, p. 142

* Cfr. Ramirez Ramon, £l cristianismo v la Libertad. Monte Avila Editores, Caracas [ 1855]
(1992) p. 43
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Consta la obra de Ramirez de dieciséis capitulos acompanados de un
prospecto, en el cual aparece una cita interesante de Fermin Toro,* una
introduccion v un apartado de “resumen y conclusion™. Los capitulos se
corresponden de la siguiente manera: Capitulo 1. La sociedad. su elemento y su
objeto. Capitulo 1. Teoria de los gobiernos segin la civilizacion antigua. Su
influencia en la modermna. Capitulo 111. Malestar general de los pueblos. Progresos
del Liberalismo. Su impotencia para remediar los males de la sociedad. Capitulo
IV. Progresos de la Civilizacion Industrial. Sus males revelados por los escritores
modernos, Idea del verdadero destino del hombre. Capitulo V. Examen del
Socialismo Capitulo V1. La teoria del deber comparada con la teoria del interés. o
sea del derecho. Capitulo VII. Influencia del cristianismo en la civilizacién.
Capitulo VIII. Resolucién de Algunas objeciones contra el cristianismo. Capitulo
IX. Formas de gobierno. Capitulo X. El objeto de la sociedad demarcado por la
moral. Capitulo XI Accion administrativa. Accion contendiendo. o sea derechos
penal. Capitulo XII. Accion Administrativa. Accion dirigiendo. Facultades
Industriales, Capitulo XIII. Accion Administrativa. Accién dirigiendo. Educacion.
Capitulo XIV. El poder de la asociacién sustituido a la accion administrativa.
Capitulo XV. Observaciones generales sobre la accion administrativa y por tltimo
el Capitulo XVL. De la religion.

El cristianismo y la libertad (1855) tiene como caracteristica singular la

gran cantidad de pensadores que confluyen entre sus lineas, en unos casos para ser

M Mando ¥ propiedad... esta es la gran cuestion de la armonia social, cuestion a gque los pueblos

de la América estdn convocados, v a la cual tenen que dar und solucicn que el mundo auuarda. .
este ex el gran problema que la América tiene que resolver, y los resolvera, porque a cada pagina
deda vida de las pasiones y necesidades de la humanidad, corresponde otra pagima de la vida del
espiritu v de la inteligencia que la guian.
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validados por el autor, y en otros para ser criticados, falseados y en no pocos
casos, negados. Pero hay una obra y un autor en particular que nos llama la
atencion por su parecido formal v en no pocos casos doctrinarios con la obra
principal de Ramirez. Nos referimos a la obra Ensave sobre el catolicismo, el
liberalismo y el socialisma (1851) de Donoso Cortés. Este autor tuvo como interes
la misma tematica que Ramirez, si bien es cierto que con matices claramente
distinguibles y propuestas abiertamente contradictorias. El esquema argumental
parece coincidir. El Ensavo de Donoso Cortés consta tres libros o apartados. En el
primero trata las relaciones entre la teologia v la politica, de la sociedad y el
catolicismo y del triunfo de la Iglesia catdlica sobre la sociedad. El segundo libro
aborda el principio del bien y del mal. la armonizacion de la Providencia divina v
del libre albedrio. v de las soluciones que para estos problemas han encontrado,
falsamente, las escuelas liberal y socialista. En el tercer libro se analiza la
solidaridad humana, la transmision de la culpa, la accion purificante del dolor; los
errores liberales y socialistas a este respecto, y del maximo sacrificio, el de la
encarnacion del Hijo de [Dios y la redencion del género humano.*

Llama también poderosamente la atencion. el esquema argumentativo que
ambos autores reflejan en sus obras, por un lado Ramirez desde EI cristianisma y
la libertad, y por otro Donoso Cortés desde el Discurso sobre la situacion general
de Europa, El Ensaye sebre el catolicismo, el liberalismo y el socialismo y el
Discurso sobre la dictadura . El esquema argumentativo Donosiano, seria de la

siguiente manera; a) la construccion de un diagnostico sobre la situacion europea

** Cfr. Donoso Cortés, J., Ensava sobre ef Catolicismo, el Liberalismo v el Sociglismo, Obras
completas, tomo 1, BAC, Madrid, 1946




desquiciada por la crisis revolucionaria de mediados del siglo XIX. En Ramirez
esto seria el abordaje de los capitulos 111 v IV. b) construccion de la vision que
tienen las diferentes escuelas racionalistas (el liberalismo y el socialismo en todas
sus vertientes) para contraponerlas a la comprension teologico-politica catdlica.
Capitulos 11 y V en Ramirez. Y ¢) Restablecimiento del equilibrio basado en los
principios catdlicos™® v serian los capitulos I, VII v X en la obra de Ramirez,
salvando la gran distancia de que Ramirez no justifica una dictadura politica
fundamentada en principios cristianos.

Fundado en una vision cristolégica de la historia, la eritica de Donoso
Cortés hacia el liberalismo y el socialismo enuncia que solo un sistema politico
basado en los principios del catolicismo podra articular libertad con autoridad en
funcién del reestablecimiento del orden.'’ El ecriterio ético donosiano que parece
erigirse aqui refleja un talante de corte aristotélico; se trata del “justo medio™. ®A
saber, el catolicismo brota de las consideraciones de Ramirez v Cortes como
figura de justo medio al ser explicitados los excesos y defecios de los partidarios
del liberalismo y del socialismo como tendencias extremosas. Estos reflejan la
valoracion negativa de los excesos y defectos ideologico-politicos, poniendo lo
bueno o el bien en el “justo medio”. Ramirez dira “el Unico sistema social que

realiza el fin de nuestra creacion se halla contenido en el Cristianismo: que todo lo

¥ Sirczuk, Matias, La critica al liberalismo: Carl Schmite y Ponose Cortés, Politeia, ene. 2004,
vol.27, no.32-33, p.173-208. 1SSN 0303-9757. El catolicismo serd, para Donose, lo que en una
situacion de normalidad brinde el andamiaje necesario para la moderacion v el equilibrio eatre la
libertad v el orden. pere también serd, en una situacion desquiciada por la crisis generada por el
socialismo y el anarquismo, esto €s, en una situacion excepcional, el respaldo doctrinario de la
dictadura.

*7 Sirczuk, Matias, La critica al liberalismo: Carl Schmitt y Donoso Cortés, Polirteia, ene, 2004,
vol 27, no.32-33, p.173-208. IS5N 0303-9757

® Aristoteles, Mora, a Nicomace, Espasa-Calpe, Madrid, 1978, p.97



que tienen las otras doctrinas de bueno se encuentran en él, y lo que tienen de
malo no estd en é1”."" El justo medio aristotélico es el criterio ético de fondo en
las discusiones planteadas tanto por Cortés como por Ramirez ante los excesos y

defectos de las doctrinas liberales y socialistas.

¢. Ramirez en clave de una Teologia liberal

Diversos pensadores y actores politicos, antes de Ramirez o Cortés, ya
estaban imbuidos en el tema de cristianismo y republicanismo, Venezuela no fue
la excepcion; el texto elaborado por el equipe de reflexion teologica de la
Fundacion Centro Gumilla: Pensamiento teoldgico en Venezuela. Fermin Toro y
los Liberales™ da muestra clara de ello. Consideramos que el pensamiento del
catolico liberal Ramén Ramirez se inserta en lo que ha recogido la historia y la
filosofia como Teologia liberal precisamente porque sus valoraciones v teorias
estin destinadas a fundamentar la repiblica sobre las bases del cristianismo,
situandose en una discusion filosofica de larga data: la referida a la “republica
cristiana”.

La teologia liberal es ante todo un momento o uua.fase de
la historia de la teologia protestante, que corresponde mas o
menos al periodo que abarca el siglo XIX, con extension al
XX, caracterizada por una opeion consciente en favor de la

cultura moderna, por los ideales de pensamiento politicos v
ok poE - 5
éticos tipicos de este periodo.”

* Ramirez Ramén, £/ cristianismo v la Libertad. Monte Avila Editores. Caracas [1835] (1992) p.
275

* Curso cristianos hoy, Pensamiento teoldgico en Venezuela. Fermin Toro y los Liberales, Centro
Gumilla, Caracas, 198] Tomo I11, N* X111

i Vilanova, E.; Historia de la teologia cristiana, Herder, Barcelona 1992, p. 111




Es un término general que abarca diversas posturas filosoficas,
movimientos religiosos e ideas dentro del cristianismo que van desde finales del
siglo XVIII y en adelante. La palabra "liberal" no hace referencia a una agenda
politica o a un conjunto de creencias progresistas, sino mas bien a la forma de
pensamiento y creencias relacionados con los paradigmas filosoficos y religiosos
desarrollades durante el Siglo de las Luces en torno a las ideas de republica,
cristianismo, liberalismo v socialismo.*

La teologia liberal fue prominente en la critica biblica de los siglos XIX y
XX, El estilo de la hermeneutica biblica dentro de la teologia liberal se caracteriza
a menudo como no dogmatico. Esto significa que la Biblia no se considera una
coleccion de declaraciones de hechos, sino que los documentos de las creencias v
sentimientos de los autores humanos acerca de Dios en el momento de su
redaccion estin en un contexto histérico-cultural determinado. Por lo tanto, los
teologos hiberales no pretenden descubrir la verdad., sino mas bien crear
propuestas basados en modelos religiosos, con conceptos que reflejan los
contextos politicos, sociales y culturales de los cuales ellos emergen,™ La teologia
liberal considera a la Biblia como un conjunto de narraciones gue explican.
resumen. o simbolizan la esencia v significacion de la eomprension cristiana del

mundo.”™

** Montgomery, John Warwick. fn Defense of Martin Luther. Milwaukee: Northwestern, 1970, p.
57, Lurher s Hermeneutic vs. the New Hermeneulic

* Cfr. Schleiermacher, Friedrich, Sobre los diferentes métodaos de traducir, Traduccion: Valentin
{arcia Yebra, Gredos, Madrid, 2000

* Montgomery, John Warwick. In Defense of Martin Luther. Milwaukee: Northwestern, 1970, p.
57. Luther s Hermeneutic vs, the New Hermeneuiic




La teologia liberal, como método, es hermenéutica biblica; un método
individualista de la comprension de Dios a través del uso de la escritura mediante
la aplicacion de la hermenéutica moderna. La teologia liberal no pretende ser una
estructura de creencias, y como tal no depende de ningin dogma de la [glesia o las
declaraciones de credo. A diferencia de las facciones conservadoras del
cristianismo, no tiene un conjunto unificado de creencias y proposiciones. La
palabra "liberal” en la teologia liberal. denota una cierta libertad para interpretar la
Escritura, sin ninguna nocion preconcebida de la infalibilidad de la misma o la
exactitud de los dogmas de la Iglesia. Un tedlogo liberal, sin embargo, puede tener
creencias en comun con el cristiano tradicional, ortodoxo, o incluso con el
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cristianismo conservador.

El fundamento de este esfuerzo racional por demostrar la compatibilidad

de la fe cristiana con la nueva cosmovision que brota de la ilustracion™
comunmente es asociado con Friedrich Schleiermacher quien a comienzos del
siglo XIX hizo sus aportaciones sobre el hombre religioso y sobre todo lo que
permite deducir los lazos que vinculan al hombre con Dios partiendo mas del
hombre y de su realidad.”” En sus obras On Religion: Speeches to its Cultured
Despisers (1799) y The Christian Faith (1822), definid la religion como “el

13

sentimiento e intuicién del universo”. Entendia el cristianismo como “el
sentimiento y la dependencia de Dios”. Sostuvo que la religion no podia ser

estudiada por la filosofia racional ilustrada. ni mediante la doctrina eclesidstica en

25 ~

Ibidem
f’: Vilanova, E., Historia de la teologia cristiona, Herder, Barcelona 1992, p. 111
" Ibidem
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su justa medida. El sentimiento y la intuicién eran los mejores caminos para
relacionarse con la deidad.”®
La teologia liberal concibe, pues, el cristianismo como la religion del
hombre libre, como la tnica capaz de llevar al hombre a su pleno desarrollo tal y
como lo concibe la modernidad liberal.”™ La “teologia liberal” en Venezuela hace
referencia a la significacion politica del movimiento liberal sobre la vida, la
practica y el pensamiento de la Iglesia Catolica en estas tierras. A la integracion a
la doctrina liberal de los valores del catolicismo v viceversa. A hombres como
Tomas Lander. Antonio Guzman Blanco o Felipe Larrazabal que intentaban
: A
fundamentar sus posturas en el evangelio o en los padres de la Iglesia.
“Catolicismo y liberalismo era la inica solucion logica que la mundivivencia y las
raices culturales de aquel colectivo podia producir™' ya que
...con la Biblia, la patristica y hasta la escolastica y el Derecho
Canonico, trataran nuestros liberales de demostrar que.
palabras mas, palabras menos, ellos eran no sélo mas cristianos
que los sefiores curas —lo que en si es un planteamiento
protestante- sino catdlicos mas auténticos, si, mas y mejor
cartolicos que los curas, para de ese modo calmar sus
conciencias y las de un pueblo que al unisono seguia a los
caudillos con sus proclamas salpicadas de liberalismo y a sus
. 3
pastores eclesiales,”

De este modo. la aportacion de Ramirez se puede inscribir en esta dinamica

intelectual de la teologia liberal. Por ser un intento de demostracion de que las

** Cfr. Schleiermacher, Friedrich, On Religion: Speeches to its Cultured Despisers, Cambridge
University Press, UKL [1799], 1996

? Cfr. Tresmontant, Claude, Iniroduccion a la Teologia Cristiana, Herder, Barcelona 1978

" Straka, Tomds, Un reing para este mundo, UCAB, Caracas, 2006, p. 86

“! Ibidem, p. &1

*% Ihidem, p. 88




aspiraciones republicanas pueden ser resueltas a través del cristianismo, Ahora
bien, Ramirez no es infalible, si bien es cierto que trata de demostrar la
compatibilidad del cristianismo con las aspiraciones sociales de libertad v orden.
corre el riesgo de caer en un teismo capaz de resultar socialmente problematico

por causa de su justificacion.



CAPITULO IT

EL CONTEXTO IDEOLOGICO VENEZOLANO




b. Discusiones en torno a la idea de repablica en Venezuela

Haremos un recorrido por los temas claves del debate de las ideas politicas
en la Venezuela de mediados del siglo XIX.” Nos interesa recoger las
“preocupaciones intelectuales”™ de la época, porque consideramos que estin
recogidas en la obra principal de Ramirez. A saber, primero, el cambio gue
represento la entrada de las ideas de Rousseau y otros pensadores ilustrados en la
educacion y por ende en la moral v la politica. Lo que se traduce en una discusion
de modelos de “republica’, la que viene con Rousseau v la que se va perdiendo
tras la independencia. Segundo, la sociedad europea como punto de partida de la
reflexion sobre el tipo de sociedad (sus elementos v su objeto) que se quiere
construir en Venezuela. Finalmente nos acercaremes a una preocupacion muy
particular de este momento republicano: los ejes sobre la cual debe girar la
gobernabilidad a la que aspira la naciente republica.

De este modo esperamos reconstruir las discusiones fundamentales que
constituyeron el contexto intelectual del debate sobre republicanismo al que
intentd dar respuesta Ramirez. Hablamos de tres discusiones que no se dieron
necesariamente al mismo tiempo, pero que confluyeron entre-si, dibujando. tanto
el conjunto de preocupaciones, como el utillaje intelectual en el que estuvo

envuelto Ramirez: libertad. progreso y orden.

% Carrera Damas, German. Breves Noticias sobre ef autor ysu gbra en Ramirez Ramon, £/
cristiarismo v {a liberiad [1855] (1992). Monte Avila Editores, p. 15
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o La emergencia del republicanismo liberal
Una nueva vision de la educacion, la moral y la politica

El modelo de educacion previo a la repiiblica o al menos, a su intento de
formacion es un modelo de ensefianza basado en las fabulas.” Es decir. en el
parangdén entre lo “animal” y lo humano, se deduce asi, que el mundo humano
opera del mismo modo que €l mundo animal. Este modelo educativo recoge en si
una concepeién del mundo y una concepeion de la sociedad: las acciones humanas
carecen de cierta intencionalidad, no por falta de razon, sino por la presencia de
una causa predecesora inaccesible,

Hablamos pues. de una nocién de orden natural. Hay cosas hechas,
hermosas e ingeniosas que no son hechas por quienes en principio parecen
hacerlas.” Si los animales no piensan ni calculan, debe haber una fuerza detrds de
ella que cause esa operacion. Del mismo modo, pero en grado mas complejo
sucede con lo humano.

La idea de moral que de esta concepcidon brota es el de una moral
voluntaria, puesto que si hay un orden, el hombre debe encontrarlo y seguir sus
reglas. Tal es el objetivo de la educacion de esta época que consiste en formar

s 66 i
buenos habitos y costumbres sanas.” En otras palabras, la educacién, es

adecuacion al orden establecido. La moral entonces arraiga la idea de ser duefio o

 Introducimos aqui la argumentacion de Luis Castro Leiva, quien es el autor que mas ha
estudiade en Venezuela desde una perspectiva filoséfica las caracteristicas de la educacion moral
en la colonia y sus implicaciones politicas.

“ Castro, Leiva, Insinuaciones deshonestas. Ensavos de historia intelectual, Monte Avila
Editores, Caracas, 1996, p.194

“ Ibidem, p.193
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sefior de st mismo; vy el dominio de las pasiones es la adecuacion de las mismas a
dicho orden.

Esto implica algunas cosas, la primera ¢/ confrol como idea de direccion.
de sentido hacia el fin al que naturalmente tiende el ser del hombre.” La
perseverancia, en el proceso voluntario que ha de seguirse para convertirse en un
hombre del orden. Obediencia, ante ese fin propio que no se puede ver con
claridad v que la voluntad no puede alcanzar por sus propios medios.”® El
educando estd inmerso asi. en esta relacion de sefiorio, no s6lo consigo mismo,
como domefiador de sus pasiones, sino que también de cara al maestro con quien
se da un tutelaje.

El maestro exige obediencia del nifio que se converlird en un sefior del
orden, porque hasta llegado el momento de entender v participar en dicho orden,
éste debe sujetarse a la moralidad de un “iniciado™. Asi pues, la moralidad del
nifio también se va forjando a la fuerza, dentro de la relacién de dominio y
sefiorio: aprendera a aprender, a memorizar, se le exigira voluntad. Hay en todo
esto una idea de una fuerza posibilitadora de la voluntad.

Concientes o no, toda la ética y la enseflanza de la misma estaba
impregnada de esta relacion de dominio y sefiorio, tanto en términos de
introspeccion (debo someter mis propias pasiones), tanto en términos de llegar a
ser un sefior del orden (debo ser dacil ante el maestro que me introduce en el
conocimiento de las buenas y sanas costumbres hasta que pueda valerme por mi

mismo). Y esto se da por causa de la nocion de naturaleza que maneja la época:

T Ibidem
5 Ihidem



“El gobierno de si mismo es condicion necesaria para la existencia (moral)

de la economia y la politica™.* Mal puede gobernar un hogar quien no se gobierna
p p q g

a si mismo; de esta forma, las leyes propias de la economia, las que regulan las
relaciones de dependencia de la familia, son las leyes propias de *patriarcado’.””
La familia es el primer abrigo de la persona, sucedido por la ciudad. Es el primer
orden al que debe adecuarse el nifio para ser su personalidad; v la felicidad de la
misma es el fin al que debe aspirar todo padre de familia. Es este el principio que
regula la convivencia en el hogar. Alimentacion, gobierno. relaciones esclavistas.
todo esta ordenado en funcidn de la felicidad familiar.

En términos politicos el sistema parece operar igual: el principe es el padre
de familia que debe velar por la felicidad de sus familias. Es la relacion familiar
amplificada en términos de la ciudad; con el agregado que el sentido de la
obediencia se traduce en fidelidad. En este sentido la fidelidad es garantia del
orden, Sitiia a cada quién dentro de las leyes que regulan cada apartado dentro del
orden,

Esta manera de entender el mundo prerepublicano tiene algunas
caracteristicas importantes, La primera es la del mantenimiento de la fe en Dios
dentro de la politica y por ello dentro de la moral.” Dios es la causa del orden. no
s¢ puede prescindir de él. La segunda es que la instruccicn (educacion) es la
construccion de las costumbres intelectuales en el proceso de confieurar la

fijacion de las reglas de la razon sobre <<el corazén=> o las afecciones v la

voluntad. Es una acrividad reglada, proceso de educacion en el arte de aprender

“ Ihidem, p. 199
" Ibidem
! Ibidem, p.203




con no menos fijeza v memoria las reglas de la verdad de cualquier accion
posible. Antes de actuar ya se debe tener intelectualmente clavo el sentido y forma
del deber.” La moral. es pues, la adecuacion a dicho orden. no hay mas
posibilidades. Hay un orden establecido vy garantizado por Dios, v la educacion
prepara al nifio para que se adecue a dicho orden por medio de la obediencia.

Esto es especialmente diciente en un mundo donde la naturaleza es no
libre. La naturaleza obra no por si misma sino como produccion divina. De este
modo se evidencia que la nocion de obediencia que se da durante la instruccion de
los nifios para gue puedan vivir en sociedad es una nocién constitutiva con un
peso epistemologico especifico. Hay una relacion de obediencia en la que lo
humano estd sujeto a los designios divinos expresados en la naturaleza. "E| varon
ejemplar, el fiel vasallo, creyente, es decir, el hombre o persona dependiente, debe
educarse en y para el <<gjercicio=> de su voluntad. Voluntad dirigida desde muy
temprano a grabar en su memoria lo gue <<es>> y voluntad dirigida luego a no
flaquear en el proceso de su realizacion™ ™

Tenemos una nocion de moral. de una cultura politica voluntarista y
hambrienta de dependencia, porque no tiene otra posibilidad frente a un orden
cerrado v establecido divinamente. Ahora bien. con la llegada de Emilio, ™ otros

aires comienzan a soplar y es que la idea de libertad comienza a ser pensada como

posibilitadora de una nueva moral y por ello de un nuevo modelo de sociedad.

™ Ibidem, p.204

™ Ibidem, p.210

" El Emilio es el paradigma del modelo educativo republicano. La razdn es que el texto v sus
propuestas, segin los datos de la historiografla venezolana, fue un texto ampliamente divulgado v
conecido por los pensadores venezolanos,



El significado del Emilio debe entenderse haciendo referencia a la
prohibicién que de éste se hiciera (tomos 111 y IV), por parte del santo oficio en
tierras venezolanas. Dichos tomos se corresponden con tematicas como la
educacion sexual y la educacion religiosa contenidas en el tomo 1V: la edad de la
razon, y que a juicio de Luis Castro Leiva contiene elementos importantisimos de
la concepcion politica de Rousseau. Su prohibicion es claro signo del
enfrentamiento ideologico que represento la postura de Rousseau en estas tierras.

Con la Revolucion Norteamericana de 1776 y la Revolucion Francesa de
1789 se origind un proceso de transformacion del mundo occidental que fue
llegando a distintos tiempos a los confines del planeta, las sociedades comenzaron
‘a cambiar y se abrio paso al surgimiento de la figura del ciudadano, los derechos

individuales y la razon se alzaron como valores maximos entre los hombres y para

la sociedad,”

Rousseau considerd que en el mundo que se estaba configurando los

hombres deberian abandonar su papel de siervos (obedientes al orden) para

convertirse en ciudadanos libres, duefios de su destino v detentadores de la
soberania.”®

Rousseau, al igual que Aristoteles. considerd a la educacion como el

camino idéneo para formar ciudadanos libres conscientes de sus derechos v

” Siendo esto verdad como afirmacion general, sin embargo hay que sefialar que no hubo una sola
forma de entender la ilustracion politica en Venezuela, Habria que hablar de una gran diversidad
de posibilidades de acuerdo con la influencia intelectual proveniente del exterior: francesa,
norteamericana, holandesa, espafiola,

" Rousseau, Jean-lacques, £/ contrato social, Editores Mexicanos Unidos, México DF. 1982, p.
34




deberes en este nuevo mundo.”” No es de extrafiar pues, que en Emilio haya una
nueva vision de hombre v sociedad que supere las limitaciones ontolégicas v
epistemoldgicas de épocas pasadas. Rousseau rompe todos los esquemas
proclamando que el nifio no habra de ser otra cosa que lo que debe ser: “vivir es el
oficio que yo quiero ensefiarle, al salir de mis manos no sera, lo reconozco, ni
magistrado, ni soldado. ni sacerdote: antes que nada serd hombre™.™

La bondad natural rousseauniana se pierde al entrar en contacto con el
<<ptro>> (su semejante), se da una cierta pérdida de inocencia vital; al mirar al
otro se reconoce como diferente,” y de alli que surja un deseo de ser ‘primeros y

mejores’.® El gran problema radica en que el hombre del humanismo, aquel que

vivia en armonia con la naturaleza y con sus semejantes (hombre del orden), en el

seno de unas instituciones cuya tutela no ponia en tela de juicio, habia comenzado

a extinguirse. Ahora la necesidad se libera de la naturaleza. engendrando en el
hombre una pasion por poseer y un sentimiento de ambicion que alimenta a su vez
la carrera por el poder. El interés prolifera desbordando los limites de la necesidad
natural y contaminando rdpidamente todo el tejido social.

Pero para conocer a los hombres hay que verlos actuar, se deduce que la
educacion debe tener un talante marcadamente historico. Ya ne seran necesarias
las fabulas v los catecismos: no se requerird el uso de la memoria. Se ha entrado
en la edad de la razon. “La historia revela causalidad sin moraleja pero sobre todo

revela el <<valor moral o agente>> de una subjetividad agente, un

T Cfr. Rousseau, Jean-Jacques, Emilio, EDAF, Madrid, 1982

™ Rousseau, Jean-Jacques, Emilic, EDAF, Madrid, 1982

™ Castro L. Insinnaciones deshonesta,, Ensavos de historia intelecival, Monte Avila Editores,
Caracas, 1996, p.212 (lectura de Luis Castre Leiva de Rousseau)

“ Ihidem, p.213




sentimentalismo ético-politico a la vez epistemolégicamente cierto y en la practica

eficaz™ !

Para ensefiar, es pues, necesario adentrarse en esa tension entre identidad y

diferencia que Rousseau llama amor propio vy dirigirla hacia ¢l bien, es asi por lo

que luego de penetrar en la historia, Emilio es empujado hacia la alteridad donde
se ‘recuperara para si’, donde forjara su amor propio. La historia tiene siempre

una relacion directa con €l pues lo hace un ser benefactor en provecho de los

demas que trabaja para su propia instruccion.™

Rousseau critica de entrada toda forma de educacion fundada
sobre el principio de autoridad que someta la voluntad del nifio a
la de su maestro. ;Hay que dejar pues al nifio a su propio
albedrio? Ello supondria, siendo el mundo lo que es, un fatal
error que comprometeria su desarrollo: si el yo sensible quiere
acceder a la conciencia autonoma, tiene que chocar con la
realidad, y seria pura ilusion recrear alrededor del nifio una
forma de paraiso, forzosamente artificial. en el que su deseo se
realizara plenamente; pareceria “seguir a la naturaleza™, pero en
realidad, solo seguiriaa la Dpinién.ﬂ"

Pero lo que propone Rousseau va mas alld de la mera incorporacion de la
historia a la educacion o una nueva manera de educar, se estin rompiendo
paradigmas antropolégicos, yva que (a) representa una nueva manera de ver al
hombre. en la que el hombre puede pensar, usar su razon. vivier:dc:- y sintiendo sin
instruccion organizada. esto es mas alla del tutelaje v las relaciones de obediencia.

(b) porque introduce la preeminencia del sensualismo vy (¢) el acceso a lo divino es

de tipo sensualista y, por ende. estrictamente intimo y existencial.

* Ibidem

* Ibidem, p. 215

o Perspectivas: revista trimestral de educacidn comparada (Paris, UNESCO: Oficina
Internacional de Educacion), Vol XXIV, N¥ 3-4, 1994 pp, 435-448,




Como muestra el desarrollo de Emilio, hay que conguistar al contrario su
libertad y su autonomia personal mas alla del encuentro conflictive con la dura
realidad del mundo, con la realidad del otro, con la realidad de la sociedad. Y es
entonces cuando el educador recobra un papel decisivo permitiendo la experiencia
formadora, acompafiando al nifio a lo largo de todo su itinerario lleno de pruebas
y de escollos, y sobre todo, brindandole un estimulo esencial en ¢l momento en
que debe esforzarse por reconstituirse tras la ruptura de su deseo. El arte del
pedagogo consistira en actuar de manera tal que su voluntad no suplante nunca la
del nifio.*

Cuando Emilio llega al tranquilo ambiente de la moral de la obediencia de
la colonia la sociedad tenia badsicamente dos necesidades “ideol6gicas™: la de
seguir creyendo en Dios y la de seguir creyendo (creer epistemologicamente en la

eficiencia practica de la certeza). El problema que surgia era el de concebir la

libertad dentro de la fe catdlica, lo que suponia una teologia y, por otra parte,

hacer que el pensamiento republicano tuviese repercusiones ético-morales sin

desconocer a ese dios.™

La condena de estos dos tomos del Emilio debe ser leida como
trazando el futuro del pensamiento republicano que habria de
venir. Cierto, la primera republica es en extremo cautelosa en
materia de religion, Pero no tan desentendida acerca de la
importancia del tema como para no avivar de forma intelectual
la llama de la tolerancia, piedra angular del liberalismo en
ascenso [...] Lo cierto es que el republicanismo liberal
emergente presenta una nueva concepcion de la educacion
publica, implicitamente, de la moral, de la politica. de la
economia. Y lo que es mds importante, traza las bases para el
desarrollo a futuro de una nueva concepcion de la razdn

® Ibidem
¥ Castro Leiva. Insinuaciones deshonestas, Ensayvos de historig intelectual, Monte Avila Editores,
Caracas. 1996, p.225




practica, de un secularismo ambiguo en materia de religion, de
moral, de politica. Por altimo amenaza con crear una teologia de
la libertad basada en el panteismo como forma de manifestacion
a la vez civica, laica y evangélica.sé

El mundo colonial comienza a ser moderno, la memoria. la retdrica v la
virtud de la obediencia sucumben junto a una concepeidn del mundo y una idea de
sociedad producto de un orden natwral, Una educacion con talante histérico,
hombres formindose desde su propia sensualidad (humanidad) para formar
repiiblicas, la ausencia de la preeminencia de dios como ser supremo v como
causa eficiente. Un nuevo ideal de libertad azuzada por el recto uso de la razon
comienzan a formar parte de la mentalidad de los venezolanos. Han llegado los
tiempos de la republica. Queda la tarea de hacer el cambio de una conciencia
colonial. de tipo servil a una conciencia republicana donde la libertad es la
maxima aspiracion.

Ahora bien, este debate por estas dos concepciones se dio sin que ninguno
se agotara en su lucha. La idea de libertad del republicanismo imbuyd en buena
medida a la conciencia mondrquica v viceversa. Emilio crecié con su catecismo.

No obstante lo decisivo fue el lento y penoso proceso de
creacion de una flamante moral republicana. Una que coloca en
su memoria la obligacion que pesa sobre todo aspirante al
patriotismo, de antes o de hoy: la obligacién de tener que asumir
el peso de las siguientes proposiciones: (a) que la economia y la
politica son parte de la moral, (b) que no puede haber moral sin
que media en ella el concepto de virtud, (c) que esa moral y su
concepeion de virtud como instrumento de posibilitacion son de

indole <<esencialmente>> afectiva o patética de cardcter neo-
clasico, (d) que la moral republicana, liberal, patética, vive de

* Ibidem, p. 225




modo necesario en simbiosis con una estética y retdrica
sublimes."’

o La referencia europea en el debate americano:

El punto de partida de la reflexion sobre la sociedad

deseahle
Los elementos del imaginario intelectual que los venezolanos de la época
tenian de naciones europeas como Inglaterra y Francia., y de la naciente nacion
americana influyeron notablemente en nuestro discurso  politico  sobre
republicanismo; es decir, en nuestra teoria politica venezolana. El politico y
humanista Fermin Toro recogié con bastante orden una de las visiones imperantes

de la época sobre Europa y América. Su intento: volver la vista sobre el sentido v

objeto de la sociedad partiendo del diagnéstico de las naciones curopeas.” La

visidn que recogemos de este autor fue explicitada por dicho autor en el opusculo
titulado Europa y América, pero que en su momento fue publicado por entregas en

El Correo de Caracas durante 1839,

Europa y América es un ensayo comparativo entre los dos
continentes. El estudio de Europa se basa fundamentalmente en
el analisis de dos paises: Inglaterra y Francia que, con su
creciente materialismo v vicios seculares habian desvirtuado las
tendencias perfectibles de la sociedad, aumentando las
desigualdades entres sus asociados. América, en cambio,
presentaba el contraste de sus sociedades nuevas que “con

" Ihidem. p. 227
" Pino lwrrieta, Elias. Lay ideas de los primeros venezolanos, UCAR, Caracas, 2003, p. 44




principios mas justos” estaban llamadas a reg»a_rar las ruinas de
. age - Q
Europa, salvando la civilizacion en el mundo.
Toro queria hacer evidente los contrastes existentes entre la América
legada por Espafia v la Europa representada en Francia e Inglaterra: de manera tal
que se pudiera apreciar en su justa medida las injusticias sociales que habia creado

el proceso industrial ademas de las miserias y los erimenes colectivos cometidos

L i 15 . Qi
por el viejo continente para erigirse como potencias del mundo.

Inglaterra se perfilaba como un pais de marcados contrastes. por un lado
estaba su poderio naval, sus enormes fortunas, los logros en ciencia y filosofia y

por otro la explotacion de los obreros, la extrema pobreza. Reflejo de una riqueza

mal distribuida entre pocos y basada en principios econdomicos laxos.”

Que en su mismo seno a la vista de los suntuosos palacios de sus
grandes, exista una muchedumbre famélica contemplando con
[renética avidez las inmensas acwmulaciones de la nueva Tiro,
oyendo por una parte el estruendo de las fabricas de Manchester,
Birmingham, Glasgow. donde la industria humana ha apurado
todos sus poderes para seguir al pensamiento en sus
concepciones, aumentar la lista de las necesidades de la vida v
tener en sus caprichos veleidosos la vanidad y la molicie; y por
otra parte ovendo resonar en los salones de Wetsminster los
acentos de la elocuencia que ostenta el saber, la libertad, el
poderio v la grandeza de la nacion britanica, que exista,
decimos, una tribu de parias. una raza de victimas que arrastran
los arreos de la miseria. de la ignorancia, del envilecimiento y
del crimen, sin pan v sin hogar: lanzando en derredor miradas de
egnvidia ¥ desesperacion, buscando a quien pedir o a guien
arrehatar el alimento y dispuestos a cometer todo linaje de

* Raynero, Lucia, La nocion de la Libertad en los politicos venezolanos del siglo XIX 1830-1548,
UCAB, Caracas, 2001, p. 133

* Ciliberto, José A, Fermin Toro v lus doctrinas econdmicas del siglo XTX, Editora San José,
Caracas, 1974, p. 62

" Raynero; Lucia, La nocion de la Libertad en los politicos venezolanos del sigle XIX [830-1848,
UCAB, Caracas, 2001, p. 135
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delitos; es una verdad que pocas veces se ha dicho entre
nosotros y que debe hacerse resonar en las selvas de América
para que sus oscuros moradores puedan decir la verdad: A las
orillas del Tdmesis famoso hay mas miseria v mayor
degradacion.”

Francia habia demostrado ser para Toro una revolucion de fuerzas
encontradas, pero no el producto de un verdadero deseo de libertad.” La
exaltacion de gloria militar era ejemplo de lo poco real gue habia sido la lucha por
la libertad y la 1gualdad, de ahi que Francia atacara la libertad americana,”™ De
igual forma Francia habia incurrido en los mismos delitos sociales que Inglaterra:
la desigualdad v la posesion de las riquezas en manos de pocos; “no sin advertir el
extravio general de los principios politicos cuya consecuencia es la “depravacion
moral’ de la sociedad. El origen de la descompuesta situacion fue el ‘espantoso
criter’ de violencia inspirado en la revolucion del siglo XVIII, que impuso la
fuerza como vehiculo de dominacion y trastornd los fundamentos éticos de la
conducta”, *

A sumaodo de ver. Toro considera que lo que le falta a la Buropa civilizada
para alcanzar mayor perfeccion social es la fgualdad evangélica que no es otra
cosa que la nocion de igualdad que se infiere de los evangelios en funcion de la

| 7% e . i et i .
cuestion social’.”® Ahora bien, esa igualdad evangélica. sostiene el mismo Toro.

" Toro, Fermin, Eurapa y América, [1839]. Pensamiento politico venezolana del siglo X1X.
Congreso de la Replblica, 1983, T. L p. 37-38

e Raynero, Lucia, La nocidn de la Libertad en los politicos venezolanos def siglo XIX 1830-1848,
UCAB, Caracas, 2001, p. 135

" Ibidem

" Pino lwrrieta, Elias, Las ideas de fos primeros venezolanos, UCAB, Caracas, 2003, p. 47

* Raynero, Lucia. La nocidn de la Libertad en los politicos vengzolanos del siglo XIX 1830-1848,
UCAB, Caracas, 2001, p. 136




es una pura idealidad que una vez concretada, convertida en realidad. se
transformara en Libertad. Aqui igualdad y libertad parecen confundirse.
Sin igualdad entre los asociados tampoco podia haber libertad.
Para Toro la primera era condicion necesaria de la segunda. En
este punto. América competia sin desventajas con Europa, donde
el mismo idioma, los mismos habitos v costumbres, los mismos
principios filosdficos y sobre todo la misma religion. el
eristianismo, habian desenvuelto “con menos embarazos sus
sociales principios de libertad e igualdad. América posee va el
pueblo més libre v mas religioso que han visto las edades™’

América parecia asi mostrarse mas dispuesta a la libertad, puesto que
poseia un grado mayor de fgunaldad por causa de su condicidn de nacidn
agricultora, que no le habia permitido generar abundantes riquezas a unos pocos v
le habia permitido a muchos vivir con sobriedad. Al no conocer América la
industrializacion europea. tampoco conocia sus efectos devastadores en la
sociedad.

Toro llega a proponer para Europa el modelo socialista como alternativa
para la solucion de los problemas que le aquejan, mientras que para los pucblos de
América sugiere un modelos completamente americano en el cual debian
conjugarse, al menos, tres elementos sociales: libertad, ley y poder.™ El primeo
para garantizar la independencia de la voluntad; la ley. para regular las
aspiraciones y acciones de los individuos y el ultimo principio para garantizar la

aplicacion de los dos principios anteriores en beneficio de la ‘armonia

A
colectiva’.

97 s
Thidem

:: Pino Iturricta, Elias, Las ideas de los primeros venezolanos, UCAB, Caracas, 2003, pal
Ibidem




De este modo la sociedad se fortalecia a si misma mediante cuatro
poderosos medios: la educacion, como vehiculo para mejorar al individuo; la

imprenta como instrumento de la libertad: las asociaciones para evitar la tirania y

la religion, porque la irreligion hace estragos inauditos.'™ Las sociedades

europeas han desvirtuado el sentido y objeto de la sociedad, hecho que ha
devenido en profundas desviaciones sociales. Necesario es retomar la justa

armonia entre la libertad, las leves y el poder.

Este ensayo de Fermin Toro es una aguda critica de la
industrializacion en Europa v de las consecuencias negativas que
derivaban de esa enorme riqueza producto de las nuevas
industrias en pocas manos, sin que por ello, los Estados
demostraran preocupacion y aplicaran los correctivos necesarios
en esas ecconomias tan liberales. Toro consideraba que la
solucion se encontraba en la religion enstiana que actuaria como
reguladora de los procesos sociales, y asi distribuiria maés
equitativamente las fortunas a que todos los hombres tenian
derecho.

Seis afios mas tarde, Toro ampliara la idea del intervensionismo
estatal como fuerza reguladora para impedir que un sector social
fuera oprimido por otro mas fuerte economicamente. Toro era
un liberal en su aspecto politico y filoséfico. El liberalismo
economico lo rechazaba porque no generaba igualdad ni
libertad.'""

Es de resaltar algunos elementos importantes de esta discusion y que
estaran presentes en el horizonte de la argumentacion de Ramirez: (a) De Europa
se tiene una vision negativa. vision de sistema economico, politico y social

inoperante por ser causa de desigualdad social. pobreza y explotacion. (b) Los

100 gp.s

Ibidem
"' Raynero, Lucia, La nocidn de la Libertad en los pofiticos venezolunos del siglo XIX [830-1548,
UCAB, Caracas, 2001, p. 138-139
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puecblos americanos se muestran favorables para la consecucion del ideal de
libertad en las repuiblicas. (c) El valor de la religion y del clero se percibe como
fundamental en la constitucion del nuevo orden social americano por causa de su
talante de regulador de la sociedad. (d) La nocion de libertad. como base de la
sociedad estd directamente asociada al cristianismo. (e) La solucion no estda en

Europa, sino que partiendo de esta referencia, se debe buscar un camino propio.

o La necesidad de articular el nuevo orden republicano
a través de un eje estructurante
El anclaje de la reflexion republicana

El siglo XIX venezolano representd, entre otras cosas, la aspiracion de las
élites de asimilarse al orden liberal industrial,'™ lo que condujo inexorablemente a
un proceso de reflexion civico y complejo, pues el itinerario para alcanzar dicho
orden apenas daba de si. El primer paso, pues fue la conformacion de una
repiblica liberal clasica.

Pero el estado de la naciente republica era deplorable. Tras la secesion la
economia estaba estancada, la mano de obra esclava habia disminwdo de manera
estrepitosa v un porcentaje alto de la misma continuaba insubordinada; la elite
mantuana, estaba arruinada v en franca desventaja respecto dﬂ- los nuevos actores:

los pardos enriguecidos v los comerciantes europeos recién llegados que se

encontraban en franco ascenso.

o Cfr. Carrera Damas, German, Una nacion Hamada Venezuela, Caracas. Monte Avila Editores,

Lo ).
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En términos generales, las élites encargadas de la conduccion de la
naciente republica tenian tres grandes problemas que atender.'™ Por un lado los
econdomicos, asociados a la falta de capital v mano de obra capaces de reavivar la
agricultura. Por otro lado los problemas de tipo social, como las tensiones raciales
y la esclavitud, y un tercer problema de integracion geogrifica nacional, que
impedia la consolidacion de un Estado v un mercado nacional.

Esta situacion de descontrol de casi todos los niveles de la sociedad debia
ser corregida si se queria reactivar la economia comercial y agricola que
permitiera a su vez fundar una verdadera republica liberal sobre la base del orden.

Dicho orden no provendria de otro modo que de un ordenamiento juridico,
las leyes, serian pues, los asideros que le permitirian salir de tan aparatosa
situacion. La liberalizacion de la economia atracria el capital y empujaria el
emprendimiento. La libertad de cultos daria un estimulo mayor en esta direccidn
y habria mejores condiciones para que los inmigrantes trajeran técnica, fuerza
laboral, v dinero.

Esta situacion dibuja un escenario poco alentador: ¢l pais nacido en 1830
le quedaba grande a las élites gobernantes. Ya para 1845 no todos estan tan
convencidos de las bondades del primer proyecto liberal. Un grupo creciente duda
de las fuerzas de las leyes de libre mercado para hacer productiva a la vasta,
virgen e incontrolada tierra venezolana, se acentia un problema inconcluso: las
relaciones entre el proyecto civil y el provecto militar. El espacio de los militares.

héroes de la independencia, dentro de la repiblica, que tendrd del lado militar a

" Cfr. Carrera Damas, German, La crisis de la sociedad colonial, Caracas, Monte Avila Editores,

1983,




sus mas dignos representantes: José Antonio Paez, José Gregorio Monagas y a
José Tadeo Monagas.

La insipiente republica padecid desde sus origenes -y hasta pasado mucho
tiempo- el drama de la ingobernabilidad. Una aspiracion legitima de la sociedad
era la de que los gobernantes tuvieran los créditos necesarios para fungir como
tales y gue dicha llegada al poder se diera ordenadamente y segin criterios claros
v validos para todo los actores sociales; v que no influyera en ello las rentas de la
pasada gesta libertaria. Pero también significaba que la poblaciéon pudiera ser

gobernable va que como dice Carrera Damas:

La desarticulacion de la estructura de poder interna, causa-efecto
sobre todo del cardcter de <<guerra a muerte>> que adquirio la
lucha entre 1813 y 1820, se expresaba socialmente en un estado
de alarmante intranquilidad en la esclavitud, y en la pérdida del
control de la clase dominante sobre los mulatos y mestizos que
hicieron la independencia en los campos de batalla.
Justificadamente estimulada por su practica de la libertad que no
solo era imperfecta en su definicion institucional sine que era
deficiente en su practica social, fue natural que tomase cuerpo
una aspiracion de orden mediante el restablecimiento de la
estructura de poder interna,'"™

Un gjemplo de esta crisis de gobernabilidad es el Monagato que es un

.

periodo historico de la naciente republica muy cercano a Ramirez, que manifiesta

de manera mas abrupta el desorden institucional, la aspiracion del tutelaje politico

de la republica por parte de los héroes de la independencia.

% Carrera Damas, Germén. Breves Noticias sobre el antor y su obra, referido en Ramirez Ramon,
Ef eristianismo y la libertad [1855] (1992). Monte Avila Editores, p. 19




Diez afios que representaron una dictadura personal de José Tadeo
Monagas en las que alpunas reformas legislativas de corte liberal se promovieron
como la abolicion de la esclavitud (1854), la reforma de la ley del 10 de Abril de
1834, eliminacion de la pena de muerte por motivos politicos, ensanchamiento de
la esfera de la instruccion piblica a los pobres, la creacidn de la autonomia del
poder municipal. la rectificacion de la division territorial y el cambio de la
inmovilidad de veinte afios por un progreso nacional, con resultados practicos
para que imperara la igualdad entre todos y la justicia para todos no florecid en la
1S

republica el orden ansiado.

La politica econémica del gobierno de Monagas no respondia a una

politica estructurada.'™® En el primer gobierno de José Tadeo se nota cierta

recuperacion econémica gracias a los cambios en los precios del caf¢, pero el

gobierno de José Gregorio sufrid una caida que no se recupero tras el segundo
. ; 17

gobierno de José Tadeo.

Se hacia imperante ¢l restablecimiento de una estructura interna de poder
que hiciera viable el suefio republicano. Dicho orden debia superar cuatro
problemas: los econdmicos: mano de obra e inversion extranjera: los sociales: la
esclavitud y el problema de razas; el geografico: la integracidén de todas las

regiones del pais y el civico militar; el tutelaje de la republica por parte de los

héroes de la independencia.

" Maron Guillermo, Historia de Venezuela, Italgrafia / Impresiones / Editores, Caracas 1971,
Tome ¥V, p.253

1 Urbaneja, Diego Bautista, Cuadernos Lagoven, La idea politica de Venezuela 18301870,
Editorial Arte 1988, p. 74

" Ibidem




La cuestion fue que los venezolanos de entonces consideraron que el alivio

de los problemas econdmicos pasaba por la reconfiguracion social de la religion,

ya que el traer mano de obra y capital extranjero implicaba abandonar la idea de
concebirse asi mismos como una sociedad catolica tradicional para configurarse
como una sociedad tolerante. Lo que acentuaba la discusion que queremos traer a
colacion: la de la republica secular v la repuiblica cristiana.

Este contexto historico impondra un estado de dnimo en la reflexion sobre
la reptblica. Esto es, una vez finalizada y cristalizada la nueva republica. no sin
antes haber pasado por una cruenta guerra, no se ha logrado. en sus ya mas 25
afos de vida 1830-1855, constituirse en una sociedad satisfactoria. Son muchas
las frustraciones. La idea pues de pensar en los cimientos del orden social. de la

felicidad puiblica. tiene una gran vigencia.

-




CAPITULO I1I:

LA CLASICA POLEMICA ENTRE
REPUBLICA CRISTIANA Y REPUBLICA SECULAR




a. Los fundamentos filoséfico-teologicos de la Republica Cristiana

La relacion entre religion y politica o religion y sociedad politica. tiene su
origen en las primeras sociedades teocraticas, pero para el mundo oceidental y su
actual comprension de dicha relacion, el origen se encuentra en la legalizacion.
por medio del Edicto de Milan, en el siglo 1V, de la religién cristiana y su
posterior titularidad como la Religion oficial del Imperio. Tal ¥ como sostiene
Tomas A, Chuaqui:

Originalmente se interpretod la existencia de las dos esferas
como enteramente compatibles: tanto la Iglesia como el
Imperie romano eran comunmente entendidos como
reflejos del reino de los cielos en la Tierra, Era natural
para muchos romanos que profesaban el cristianismo
pensar que Constantino habia efectuado el traslado del
reing de los cielos a la Tierra, esto es, que un Imperio
romano cristiano manifestaba v proyectaba la voluntad
divina de instalar e instituir el mensaje de Cristo en el
mundo, albergando a la Iglesia en su interior. La nocion
de que el Imperio seria un vehiculo para la religion
cristiana, v asi encarnaria el plan divino de la salvacion
humana, se habia convertido en un lugar comun. e

De este modo, la idea de una relacion estrecha entre religion y sociedad
politica en funcion del ideal cristiano de la vida eterna ira tomando cada vez
mayor fuerza, cobrando interés en las posteriores discusiones politico-filosoficas.

San Agustin, aungue ulterior al surgimiento de esta relacion es quien deja ver con

alguna claridad los fundamentos de esta relacion. Los mismos estan dispersos en

L Chuaqui Tomas, La Cindad de dios de Agustin de Hipona: Sefecetdn de textos politicas, en
Estudios Publicos, N® 99, Santiago, Chile, 2005, p. 278, (Introduccidn)




su extensa obra, pero fundamentalmente recogidos en La ciudad de Dios. obra que

comenzd a escribir en el ano 413 vy finalizo en 426, despueés de trece afios.'"”
Agustin, partidario como era de la idea de que Imperio v Cristianismo

conducian a la realizacion efectiva del plan salvifico de Dios en la tierra, tuvo que

abandonar esta idea, cuando los barbaros toman por asalto la Ciudad Eterna, va

que esta situacion reflejaba que la idea de una encarnacion del plan divino

s ; oL 1o g
consagrado en la relacion Imperio-Cristianismo era, cuanto menos, errada.”  5i

todo marchaba segin la Voluntad de Dios ;por qué se desmoronaba la civilizacion
romana cristiana?

Agustin, trata de dar respuesta a estas inquietudes escribiendo La ciudad
de Dips. Es en este intento donde esclarece los fundamentos de la relacion entre

sociedad politica v cristianismo. cimentandolos sobre la idea de la gracia divina.

En La Ciudad de Dios Agustin rechazo tanto el optimismo de
aquellos que veian en el Imperio romano el establecimiento del
reino de los cielos en la Tierra, como la desesperacion de otros
al desilusionarse de esta concepcion. El Imperio, v todo el resto
de las estructuras politicas, no pueden considerarse como
instrumentos indispensables para el avance del cristianismo.
pero tampoco significan un obsticulo para su realizacion:
cualguiera de las dos actitudes involucraria poner en cuestion la
misma omnipotencia divina.'"’

Agustin quiere dejar claro en su obra que no hay un winculo entre el
destino histérico de una sociedad y la providencia divina. Todas las sociedades
estan integradas por grupos de personas, que por gracia divina, han iniciado un

peregrinaje desde la Tierra hacia la morada de Dios, la salvacion eterna. Pero

" Ctr, Bourke V. 1., The Essential Avgustine. IX. The Two Cities, The New American Library,
New York 1964, p. 197-199 _

" San Agustin, La ciudad de dios, BAC, Madrid, 1977, Tomo 11, p. 142 (Capitulo 11)

" Chuaqui Tomas, La Ciudad de dios de Agustin de Hipona: Seleccion de textos paliticos, en
Estudios Pablicos, N® 99, Santiage, Chile, 2005, p. 279, (Introduccidn)
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también hay grupos de personas cuyo Unico interés esta en las cosas de esta tierra,

grupos que no se entienden en transito hacia la divinidad. Es ésta, la dindmica y

12

simbolismo de las dos ciudades que quiere transmitir Agustin,” ~ Y aclara el Santo

que “nos encontramos, pues. en la ciudad terrena con dos formas: una que nos

muesira su propia presencia; otra prestando su servicio de esclava para significar

. : 13
con su presencia la ciudad celeste”. ;

Ahora, pasemos a darle contenido a la frase ‘prestando su servicio de
esclava para significar con su presencig la ciudad celeste’. Para hacer esto
lenemos que precisar que los ciudadanos de estas ciudades las conforman a partir
de sus mativaciones internas fundamentales. La ciudad de Dios la conforman los
ciudadanos cuya motivacion interna fundamental es el amor a Dios v la ciudad

terrena la conforman aquellos cuya motivacion fundamental es el amor propio. Y

tal y como aclara Chuaqui:

Las dos ciudades se definen y diferencian a partir de los
amores ultimos (las motivaciones intimas) de sus
miembros, pero ¢én las comunidades humanas, v en el
transcurrir del tiempo, se encuentran superpuestas, v los
“ciudadanos™ de una y de ofra necesariamente se
relacionan entre si, A partir, entonces, de motivaciones
internas de los seres humanos, Agustin construye una
concepeion de lo politico que se inscribe en una teoria de
la historia. En efecto, las dos ciudades son también una
representacion del combate que se vive hacia el interior de
todo ser humano entre el espiritu y la carne,' "

112

Capanaga Victorino, en San Agustin, Lo civdad de dios, BAC, Madrid, 1977, Tomo 1, p. 22
{Introduccion)

"3 San Agustin, La ciudad de dios, BAC, Madrid, 1977. Tomo 11, p. 144 (Capitule 11)

" Chuaqui Tomds, La Cindad de dios de Agustin de Hipona: Seleccion de textos politicos, en
Estudios Pablicos, N° 99, Santiago, Chile, 2005, p. 280, (Introduccidn)




Los motivos por lo que las ciudades aparecen contrapuestas, pero juntas en
todos momentos, es porque los ciudadanos de ambas ciudades poseen amores
intermedios que ambas ciudades tienen en comin y cuya consumacion es
necesaria para los fines daltimos de unos y otros cindadanos. Es asi como

el hn principal de las instituciones politicas es el
establecimiento de la paz en la Tierra: el valor de la paz
terrena, para los miembros de la ciudad de Dios, esta
referido al conseguimiento de la paz eterna, al goce de la
paz celestial. Las sociedades seculares. entonces. son para
Agustin formas de organizacion social dentro de las cuales
esta contenida la ciudad de Dios, aunque ésta trascenderia
toda organizacion terrenal en el camino hacia su Gltimo
objetivo: la paz eterna. La historia de la humanidad es el
marco en el cual se representa el conflicto entre las dos
ciudades.

Retomemos entonces nuestra idea de que la ciudad de dios esta presente en
la ciudad terrenal como reflejo o aspiracion de la ciudad celestial. Esto es. unos
ciudadanos que viven con motivaciones intimas hacia al amor divino, pero que a
su vez experimentan las motivaciones del amor propio. toda vez que sus pares de
la ciudad terrena experimentan una misma vivencia desde el lado opuesto.

Agustin sostiene que la vivencia en la ciudad terrenal debe hacerse con la

mirada puesta en la ciudad Celestial. De nada servird la libertad del cautiverio y la

felicidad que produce si no se la vive como una libertad que no acaba con la

13

muerte, una libertad duradera.”” Tal ¥ como comenta Robert Dorado, ya antes

Cicerén en De Republica “argumenta que el gobierno de la res publica terrenal

'3 podaro Raobert, dgustin de Hipona enire la Cludad Secular y la Cindad de Dios, V1 Simposio
de la lectura de San Agustin desde América Latina; Derechos Humanos en San Agustin y en el
agustinismo latinoamericano, realizado en Lima, Per del .26 al 31 de enero de 1998, disponible
en: httpe/foala.villanova.edu/simpos/mexico-dodaro-1Ta.him|
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formado por sus mejores ciudadanos conlleva a la practica de la virtud guiada por
la contemplacion de las normas divinas y eternas de una conducta correcta”,''*
Los ciudadanos de la ciudad de Dios orientaran sus deberes civicos por el amor a
la virtud como un propésito en si mismo y no como bisqueda de la gloria terrena.
Es éste el centro de la cuestion, se debe vivir la ciudad terrena como antelacion de
la ciudad celestial, se debe vivir con virtud. Vivir aquende con la mirada allende,

Ahora bien ;por qué se debe vivir con la vista siempre puesta en ciudad
celestial, con virtud? La respuesta es: por los vicios de la naturaleza misma del
hombre.'"” Agustin recurriendo al mito del pecado original sostiene que el
hombre, que es bueno por naturaleza, ha entrado en desgracia por medio del
pecado original. Es decir, que el hombre es empujado por fuerza de su propia
tendencia al mal (motivaciones intermedias), [uera del edén. de un estado de
completitud y armonia original.

El hombre estd en permanente lucha consigo mismo y con su entorno para
recobrar la dignidad perdida, pero no posee entre sus competencias la posibilidad
de recobrarla, por lo que esta obligado a recurrir a la gracia divina. Es lnicamente
el Ser Supremo quién puede rescatarlo del pecado original. Si por el libre albedrio

del hombre entré el pecado al mundo, es por la gracia infinita de Dios que se

redime, la prueba radical de ello es la muerte en cruz del dios cristiano. Dios se

"'® Dodaro Robert, Agustin de Hipona entre la Cindad Secular y la Ciudad de Dios, V1 Simposio
de la lectura de San Agustin desde América Latina: Derechos Humanos en San Agustin y en el
agustinismo latinoamericano, realizado en Lima, Pert del.26 al 31 de enero de 1998, disponible
en: hitp://oala. villanova.edu/simpos/mexico-dodaro-1ahtml Clr. Ciceron, La repiiblica, Imprenta
de Repullés, Madrid, [848, p. 65 (version escaneada en googlebooks)

""" San Agustin, La ciudad de dios, BAC, Madrid, 1977, Tomo 1, p. 150 (Capitulo VI)
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hace hombre y asume la muerte propia para redimir al ser humano; es dios quien
salva el abismo del pecado.

El valor de la subjetividad y la conciencia tiene aqui un gran peso, puesto
que es Ja conviccion del individuo de volver al estado de gracia original lo que le
motiva en la ciudad terrenal a obrar virtuosamente, esto es., segun la ciudad
celestial. Quiza nos pueda parecer que estas ideas agustinianas estan cargadas de
un cierto pesimismo antropolégico, pero para el santo de Hipona se trata mas bien
de una suerte de realismo antropologico: en todos los hombres existe una lucha
interna entre las tendencias al bien divino y las tendencias al bien propio que
conducen a la vanagloria. Pero es de dicho realismo que brota la posibilidad de la
gracia, ¥ la consiguiente posibilidad del hombre de reencontrarse con su dignidad
perdida. He alli el porqué los grupos de cristianos tratan de configurar su vida en
la tierra como si fuera la ciudad celeste. El hombre es incapaz por si mismo de
vivir en el bien. Esta amenazado por el pecado. es decir, con su consentimiento
libre ¥ voluntario por el mal. Solo puede superar esta incapacidad si se mantiene
en relacion con Dios, quien le auxiliara con su gracia.

El punto sera clave para la reflexion filosdlica sobre la historia v la
sociedad. ;Pueden las sociedades bastarse asi mismas «{a través de sus
instituciones, reglas, estructuras, culturas, etc.) para alcanzar sus deseos de
felicidad humana. Seglin Agustin dird: no. Serd necesaria una relacion con la
trascendencia que saque al hombre de su limitacion antropologica.

Estas 1deas agustinianas han estado en la base de las argumentaciones que.

histéricamente, han sustentado modelos de relacion entre Iglesia v Estado. La




razon se debe a que el cristianismo ha entendido la asoeiacion politica como
aspiracion de la sociedad ideal dibujada en las Escrituras. Esta sociedad tiene
anhelos de perfeccion y orden basados en la caridad evangélica, y ha puesto la
garantia de dicho orden en la gracia divina, ya que por causa de las tendencias al
mal del hombre, se ha perdido la capacidad, de por sus propias fuerzas, volver a
un estado original de total integracion con lo real.

Historicamente se considerd que si las sociedades politicas podian llegar a
la perfeccion mediante el ideal cristiano de vida. solo se debia darle garantias de
Estado al cristianismo para que se mantuviera en su doctrina y obligar a los
ciudadanos ser cristianos, esto era: a ser virtuosos y buscar el ideal celestial de

vida. Forzando la virtud en el hombre, se podria construir sociedades ordenadas

gue permitieran el desarrollo de la libertad y el progreso social.

Esto contrasta radicalmente con las aspiraciones modernas de orden.
Donde el ideal de sociedad tiene una aspiracion racional de concuerdo. Si el
cristianismo  pretende poner las bases de la sociedad en un ideal ético
ultramundano (la sociedad terrenal como aspiracion de la sociedad celestial), la
modernidad tiene pretensiones de ponerlos en el contrato que a su vez esta
fundado en la capacidad de razon de los asociados. La discusion tiene su
complejidad, porque los cristianos se entienden como un conjunto (lglesia) v
como tal poseen una estructura, unas doctrinas y una jerarquia con capacidad
coercitiva en términos morales (preceptos religiosos). La Iglesia poseia todos los

atributos asi, para la ostentacion del poder. no sélo en términos morales, sino




politicos; por lo que compitiod, en unos casos, e intentd pertenecer, en otros, a las
instancias de poder surgidas del contrato social.

San Agustin expone la idea de la republica ecristiana como un estado
espiritual de los ciudadanos, como un horizonte de vida colectiva. Expresamente
ha rechazado la idea de una configuracion politica determinada que entienda asi
misma como ciudad de Dios. Las tendencias en la historia avanzaron mas bien en
este sentido: Hagamos el Estado cristiano, el imperio catélico (como el que
intentd hacer en América la monarquia espafiola), o entreguémosle a la Iglesia v
al Papa la rectoria de la sociedad.

Frente a esta version de Republica cristiana, es decir, como un orden
politico y social determinado, es que se revelard expresamente ¢l pensamiento
ilustrado. Rafael Ramirez toma expresamente la version agustiana de la republica

cristiana. En efecto, el no propone la constitucion de un estado cristiano, a la

usanza de la cristiandad colonial venezolana, propone que los hombres en la

republica asuman el talante espiritual cristiano para fundar y garantizar la

aspiracion civica republicana.




b. La republica secular de Thomas Hobbes, los fundamentos del

Estado moderno

El siglo XVII europeo estuvo caracterizado por la expansion vertiginosa
del protestantismo, dicha expansion dio lugar a nuevas ideas teologicas cargadas
de tintes seculares, racionales e individualistas. “El sujeto racional era el
fundamento del nuevo orden politico y. poco a poco, €l Estado asumio la idea de

que la Iglesia nacional constituia uno de los resortes de poder que ¢l debia

controlar™.'"® La sociedad europea fue entendiendo poco a poco que su mundo no

dependia de entidades extramundanas, sino del querer racional y calculador de los
hombres, pero lo que a nivel racional empezaba a mostrarse con claridad, en la
practica social se oscurecia por los intereses religiosos y politicos.'"”

Hobbes, conciente del valor de la religion para la sociedad, presencid las
nefastas consecuencias de las guerras religiosas en Inglaterra y otras zonas del
continente europeo. El no control de todas estas formas de pensamiento en cuanto
que expresiones publicas religiosas representaban un problema de seguridad para
cualquier Estado. A pesar de la Paz de Westfalia en 1648'"*" las guerras religiosas
proliferaban dentro de los Estados ya que al reconocer el principio cuius regio,

-

eius religio se excitaban las luchas de poder, pero también se hacia abandonar al

" Oses Gorraiz Jesis, Hobbes: la repiiblica cristiana, en Revista de Estudios Politicos (Nueva

E!Ecn:a}, Nim. 72. Abril-Junio, Madrid, 1991, p. 179

" Ibidem, p. 179

¥ Se refiere a los dos tratados de paz de Osnabriick v MUnster, firmados el 15 de mayo v 24 de
octubre de 1648, respectivamente. este ltimeo en la Sala de la Paz del Ayvuntamiento de Miinster,
en la region histérica de Westfalia, por los cuales finalizd la Guerra de los Treinta Afos en
Alemania v la Guerra de los ochenta afios entre Espaa v los Paises Bajos. En estos tratades
participaron el emperador del Sacro Imperio Romana Germanico, Fernando 11T {Habsburgo), los
Reinos de Espafia, Francia y Suecia, las Provincias Unidas y sus respectivos aliados entre los
principes del Sacro Imperio Fomano.
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Papa de sus aspiraciones de tener la pofestad directa universal sobre los
cristianos,'”' no sin antes defender su potestad indirecta sobre los principes

oy 122
seculares v sobre los cristianos.

Toda esta situacidn sienta las bases para que
Hobbes logre definitivamente establecer el Estado moderno. laico, claramente
diferenciado de las pretensiones de la religion cristiana en las que la [igura de la
lglesia arropaba todo el orden social. Un Estade producto de un acuerdo entre los
asociados y fuera de los limites de la religion cristiana en contraste con lo que se
exhibio durante la cristiandad: la ostentacion del poder temporal por parte del
poder espiritual. “Leviatin se levanta para fundamentar el Estado sobre bases
cientifico-racionales de las que se derivaran la consecuencias necesarias gue
zanjaran definitivamente estos problemas™.'*

La ley natural que tiene como primeros principios llevar a término. usando
todos los medios posibles. todo lo que coadyuve a la propia conservacion del
individuo, genera un contexto de incertidumbre y riesgo permanente. Hobbes, con
la finalidad de garantizar la seguridad individual, amenazada por esta naturaleza
misma de los individuos, desarrolla su idea de pacto social.'™ El Estado que
Hobbes fragua en Leviatin es de un poder organizado cooperativamente que se
funda a partir de la suma de voluntades individuales libres que en funcién de

adquirir ventajas comunes; delegan la potestad de regir el sistema de relaciones

publicas a un ente (persona o asamblea) creado para tal fin. &

’II' Oses Gorraiz Jesas, Hohbes: la repiblica cristiana, en Revista de Estudios Politicos (Nueva
Epoca), Num. 72. Abril-Junio, Madrid, 1991, p. 179

" Ibidem, p. 181

" bidem

** Hobbes Thomas, Leviatdn, Editora Nacional, Madrid, 1979, p.263

" Ibidem, p.226-267




El Estado hobbesiano brota como autoimposicion de los limites de las
relaciones  sociales, como instrumento para la  preservacion  de las
individualidades. ya que el derecho (natural) de cada uno a gozar de todo lo que
considere un bien para él. convierte en licita toda lucha. La aspiracion de Hobbes
es la obtencién de una vida libre de esta condicion de constante guerra.

Hay que subrayar que este proyecto Hobbesiano echa por tierra el
tradicional orden aristotélico-tomista presentando al hombre natural como  no-
social, no se refiere a que sea malo por naturaleza, sino a que no busca la
asociacion naturalmente.

El mundo de la polis o la civitas. como lo ontoldgicamente
primero del ser humano, se hunde para dar paso a unos
hombres solitarios, libres, iguales, movidos por los mismos
impulsos internos y en estado de guerra permanente. Por

tanto, el grden politico no es algo previo a la existencia del
hombre.'**

De lo que se puede entender que si la politica no es anterior al hombre,
puesto que naturalmente no estd dado para las relaciones pacificas sino para la
competencia y la guerra, no hay sociedad civilizada y pacifica posible sobre la
base de esta condicion natural. Necesario es un Leviatin que garantice un nuevo

orden politico que supere la naturaleza y ordene la sociedad sobre la base de la

seguridad individual y en funcion de la tranquilidad anhelada."”” Y “puesto que ¢l

orden politico humano no es previo a la existencia del hombre, se propone Hobbes

" Oses Gorraiz Jests, Hobbes: la repiblica cristiana, en Revista de Estudios Politicos (Nueva
oca), Mim. 72. Abril-Junio, Madrid, 1991, p. 182
" Hobbes Thomas, Leviatdn, Editora Nacional, Madrid, 1979, p. 224
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investigar cudl es el método natural mediante cuya aplicacion mejore la condicion

humana sin mengua de la naturaleza™.'**

El orden politico se configura a si a imitacion de un
paradigma religioso secularizado: Dios omnipotente,
creador del hombre y garante de la salvacion v de la paz
futura e interminable. es el modelo de un Estado
omnipotente que salva al hombre del peligro de la muerte,
de la inseguridad y de la miseria. S6lo el Estado civil puede
garantizar al hombre del estado natural una vida sin miedo
v una felicidad que. segin los planteamientos calvinistas,
no se posee, sino que se alcanza constantemente en el
prosperar mundano. Por eso no deberd darse contradiccion
entre las leyes naturales y las civiles. Y también por eso el
estado politico, aunque no garantice ni asegure la salvacion,
si se convierte en el medio privilegiado para alcanzarla
cuando cada cual se siente elegido por Dios gracias al
continuo i exitoso progresar en las tareas humanas, en paz
y orden.'™

El contrato sera la figura que hara nacer el nuevo orden politico que
superard al estado natural, dando paso al estado civil, que es confeccionado a la
semejanza de la relacion humano-divino basado en el solo uso de las escrituras v
desechando la tradicion, los concilios y los dogmas (a la manera protestante),
“Dios todo lo puede v en eso consiste, para la razdn humana, su ser. Pues bien: un
poder legitimo en la tierra debera tener la misma caracteristica que el divino: un
poder maximo, excluyente, unificador, omnipotente a su manera™. """

El poder es el micleo de interés que une a las voluntades individuales v que

dard forma al cuerpo politico. El cuerpo politico a su vez instituye soberania. que

no es otra cosa que el fundamento de la legalidad social v que se cede al soberano,

" Negro Pavon D., Thomas Hobbes. De la razén estética a la razin politica. en Revista de
Estudios Politicos, nim. 212, marzo-abril 1977, p.. 34

! Oses Gorraiz Jesiis, Hobbes: la repiblica cristiana, en Revista de Estudios Politicos (Nueva
Egm}, Niim. 72. Abril-Junio, Madrid, 1991, p. 183

" Ibidem, p. 184
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que bien puede ser un hombre o una asamblea. El contrato es reflejo de un pacto
social y de una sumision al soberano. Lo que significa que es la
institucionalizacion del poder bajo la relacion individuo-subdito. El origen del
Estado, ademas de ser justificado y legitimado por el contrato, es un argumento
irrebatible contra los que pretenden defender poderes indirectos sobre las
sociedades."”' Se refiere aqui al papel del Papa como jerarca de la cristiandad y su
consecuente derecho a influir en las sociedades de manera directa o indirecta.
Hobbes, separa de una vez v para siempre dos facetas que durante siglos
no fueron distinguidas: la soberania v el soberano. El fundamento juridico del
poder v el ejercicio del mismo. Pero la lglesia catdlica de la mano de sus
principales teologos contrarreformitas, argumentaran contra esta posicion de |
Hobbes que expulsa fuera de los limites del Estado a la religion como detentora de |
poder politico, que el Papa conserva un peder indirecto sobre las sociedades: J
|

tratando asi, de salvar el altimo reducto de poder “instituido’ que poseia.

Los jesuitas. adalides de la Contrarreforma, intentaban |
encontrar un modelo de sociedad secular en la que se
reservase algin tipo de poder para el Papa. Eran
conscientes de que la conciencia secular v racionalista de
los nuevos tiempos aconsejaba llegar a un consenso. pues.
de lo contrario, una exigencia maxima podria provocar
una pérdida total de poder. Por ello defendian una forma
revisada de la vieja teoria de la supremacia papal sobre
cuestiones morales y religiosas. =

! Ibidem, p. 185
"2 Ibidem, p. 187



La lIglesia Catolica en las voces de los teologos jesuitas Francisco

Sudrez'* y Roberto Belarmino'* tenia claridad sobre la imposibilidad de la

ostentacion de un poder coactivo por parte del papa, pero rechazaban la teoria de
que todo poder coactivo debia ser imicamente secular en sentido estricto; por lo
que sostuvieron que aun cuando el Papa no tuviese un poder directo para controlar
asuntos temporales, si tenia un poder indirecto (pofestas indirecta). Es la
propuesta de poder indirecto expuesta por Belarmino en De potesiate Summi
Pontificis in rebus temporalibus en 1610.

El argumento es el siguiente: La Iglesia es, por su propia
finalidad (alcanzar la vida eterna), la sociedad mas perfecta,
Gobernada por el Papa, su forma mondarquica de gobierno
es iure divino, lo cual consagra la primacia del poder papal
tanto en cuestiones doctrinales sobre el Concilio, dado que
el Papa goza de infalibilidad. cuanto en cuestiones
temporales si estd en juego el bien supremo de los
cristianos. Reconoce taxativamerite que el Papa no tiene
directamente ninguna potestad temporal, sino sélo
espiritual (libro V, cap. 1): el poder temporal lo poseen los
principes ex fure diving.'*

" Su obra principal, sus Disputationes metaphysicae (1597), repiensa toda la tradicion
especulativa anterior, sintetizando ademas la metafisica grecorromana como una disciplina
auténoma ¢ independiente. Puede considerarse este libro como la primera construccion sistemdtica
de la metafisica después de Aristdteles. En su obra juridica Tractatus de legibus ac Deo
legislatore, muy fecunda para la doetrina iusnaturalista v el derecho internacional, se encuentra va
la idea del pacto social, v realiza un analisis mas avanzado que sus precursores del concepto de
soberania: el poder es dade por Dios a toda la comunidad politica v no solamente a determinadas
personas, con lo que esboza el principio de la democracia contra cesaristas, legistas,
maquiavelistas v luteranistas. Distingue entre ley eterna. lev natural, derecho de gentes, ley
positiva humana {derecho civil v derecho candnico) v ley positiva divina (la del Antiguo v Nueve
Testamento).

" Fue un arzobispo, inquisidor v cardenal de la Compariia de Jests, que defendio la fe v la
doctrina catdlica durante v después de la Reforma Protestante, por lo que fuellamado el "martillo
de los herejes”. Escribio dos catecismos (uno resumido v uno explicado) y numerosas obras de
apologetica. Estos libros llegaron a ser muy exitosos y populares entre los sacerdotes v catequistas,
que se basaban en ellos para encontrar los argumentos necesarios para la ensefianza de la 'correcta
docirina’ v para la defensa de la fe catdlica

'?5 Oses Gorraiz Jesos, Hobbes: la repriblica cristiana, en Revista de Estudios Politicos (Nueva
Epoca), Mum. 72. Abril-Junio, Madrid, 1991, p. 188




El papa, en cuanto que Sumo Pontifice, no posee ninguna jurisdiccion
sobre los asuntos temporales de este mundo, pero si tiene jurisdiccion sobre los
asuntos temporales que convengan al bien espiritual de todos los cristianos. Si
garantizar la paz temporal es el fin de toda sociedad politica, y éste estd
subordinado al fin de la Iglesia que no es otro que alcanzar la vida eterna. se
entiende que la potestad espiritual no sélo puede, sino que debe ejercer coaccidn
sobre la temporal en funcion de dicho fin. Tal y como lo sostiene la tradicion
aristotélico-tomista, los fines inferiores se subordinan a los fines superiores. De
alli que aungue el Papa no pueda deponer o reponer principes. ni dictar o cambiar
leyes, si lo puede hacer. en caso de que lo juzgue necesario en funcion de la salud
de las almas.

De este modo el poder civil esta subordinado al poder eclesiastico o

religioso va que como sostiene Belarmino “reves. pontifices. clérigos y laicos no

constituyen dos Republicas, sino una: la IgIeaia".m' Ahora bien, Hobbes dara

respuesta a esta argumentacion de Belarmino partiendo de las Escrituras mismas,
pues es el tnico dato con el que cuenta para erigir los principios de la politica
eristiana.'”’ Al no ser tiempo de profetas ni visiones, y al no confiar en la
tradicion y los concilios recurre Hobbes a este método protestante de la sola
escriptura (se conoce la voluntad de Dios unica vy suficientemente por medio de
las Escrituras, la Biblia.) para deducir los preceptos v reglas que deben seguir los

hombres por un lade. para con Dios y por otro, para ¢on los mismos hombres.

“Hobbes va a utilizar la Escritura haciendo una interpretacion libre para justificar

" Ihidem
""" Hobbes Thomas, Leviatdn, Editora Nacional, Madrid, 1979, p. 446




sus planteamientos politicos totalmente profanos™.'*® Su vision es la de una
entidad social total, que en el caso de Belarmino es la lglesia, pero para Hobbes es
el Estado. donde el aspecto religioso es un aspecto privado. de fe personal.

La multitud de doctrinas religiosas que habian generados cruentas disputas
exigia la desconfesionalizacion del modelo de las relaciones colectivas, basadas
hasta ahora en la religion. Era necesario neutralizar a la teologia vy dar lugar a un
Estado neutral que permitiera el equilibrio entre la realidad natural y la realidad
trascendente. "

Y ya que el poder eclesial se manifiesta juridicamente. Hobbes se pregunta
sobre la legitimidad de las leves que dicen brotar de las escrituras, Hobbes,
recordemos, que ha construido un Estado a semejanza de lo divino, por lo que las
leyes de las Escrituras no difieren de las leyes naturales, Ahora bien, si el
soberano es el Unico con capacidad de legislar en virtud del contrato social, las
leyes de las Escrituras (que reflejan la voluntad divina) se convierten en tales por
razon del soberano, lo que implica por un lado que el soberano valida las
Escrituras, pero también que tiene la potestad u(nica de interpretarlas

correctamente. “En la medida en que no difieran de las leyes de naturaleza, no hay

duda de que son ley de Dios v de que llevan en si su autoridad, degible para todo

- s 140 . iy E
hombre que tenga uso de razon natural”.™ Si no se han recibido leves

directamente de Dios, debe recibirlas del soberano. Y como no hay conocimiento

certero de que se hayan recibido leyes directamente de Dios. no hay mas que

¥ Oses Gorraiz Jesis, Hobbes: la remiblica cristiana, en Revista de Estudios Politicos {Mueva
Egjﬂca}_ Nim. 72. Abril-Junio. Madrid, 1991, p: 189

" Ihidem

"' Hobbes Thomas, Leviatan, Editora Macional, Madrid, 1979, p.457




recibirlas del soberano. Fue el pueblo de Israel, del Antiguo Testamento, quien
tuvo que legitimar, reconocer, asumir otorgar caricter de ley al decilogo, va que
ninguno estuvo presente en el monte cuando Dios suministréd los mandamientos a
Moisés. Ninguno constatd que la ley era efectivamente divina. Fue la asamblea

quien la dotd de poder vinculante.

Pero Hobbes no se detiene en los fundamentos de las leyes para los

cristianos, y se acerca a la institucion misma de la Iglesia. Se pregunta asi, por su
constitucion y los poderes que dice tener. A la pregunta ;Qué es la lglesia? Se
responde: “un conjunto de hombres que profesan la religion cristiana unidos hajo

la persona de un soberano, bajo cuya orden debieran reunirse. y sin cuya autoridad

= - a1 14
no debieran reunirse™.'"!

...en cuanto conjunto de hombres representados por la
persona del soberano, son sibditos: que, si ademas de
subditos son cristianos, forman un Estado cristiano, y que
para constituirse como una lglesia deben contar con la
autorizacion del soberano civil correspondiente. Por tanto.
de la voluntad del soberano depende la institucion eclesial.
al menos en cuanto al culto publico.'*

Es la voluntad del soberano la que erige la institucion eclesial en su culto
publico. Si esto es asi, se deduce que no es posible la idea de una Iglesia
universal. ya que habra tantas iplesias cristianas como estados con cristianos

dispuestos a constituirse en lglesia: cuwius regio, eius religio. Si existiese un

Estado universal, quiza existiera una Iglesia universal. Pero ademas. Hobbes, deja

! Ibidem, p.526
':”' Oses Gonraiz Jesis, Hobbes: la remiblica cristiona, en Revista de Estudios Politicos (Nueva
Epoca), MNim. 72. Abril-Junio, Madrid, 1991, p. 191




claro aqui, que la Iglesia estad subordinada al Estado y no al contrario. No hay mas
‘sobierno que el del Estado civil.

Hobbes le otorga como misién a la Iglesia, la cura (cuidado) de las almas.
Afirma que Jesucristo no dejo autoridad a nadie para mandar sobre otros, sino
para ensefiar y aconsejar,'™ La iglesia tiene dos derechos para si, el de juzgar que
doctrinas le son mas producentes y han de ser ensefiadas en funcion de la
promocion de la paz, y el derecho de ordenar los pastores que estime necesarios.

El poder espiritual impone un bien universal dado de antemane. cuando en
realidad “algo es bueno cuando las leyes del soberano asi lo dictaminan: por tanto,
no hay orden, justicia y comunidad otologicamente preexistentes, sino Estado
nacido por un contrato entre los hombres movidos por su propia racionalidad™, '

El contexto de Thomas Hobbes estuvo prefiado de disputas y luchas
religioso-politicas. En el entorno estaba la idea de que un Estado no podria
subsistir si no homogenizaba sus creencias religiosas bajo una misma confesion.
No era suficiente que distintos grupos compartieran algunas de las doctrinas
cristianas del siglo XVII va que estos pugnaban ferozmente por hacer valer sus
ideas, lo que influyd, en gran medida, en la guerra civil inglesa de 1641. Una
guerra que no fue tanto por el control del poder central, sino por el control de ese

mismo poder. Hobbes parece haber leido estos acontecimientos como una

consecuencia de la division de la autoridad establecida causada por las disputas

religioso-ideoldgicas'™ por lo que tenazmente asienta un orden. Sélo hay un

"** Hobbes Thomas, Leviatdn, Editora Nacional, Madrid, 1979, p.550-551

’J“ Oses Gorraiz Jests, Hobbes: la republica cristiana, en Revista de Estudios Politicos (Nueva
Edgcrca}. Nam. 72, Abril-Junic, Madrid, 1991, p. 193-196

* Ihidem, 197




poder temporal, basado en un contrato, contrato, Unico capaz de legitimar la
accion juridica y al cual debe someterse la lglesia como una esfera dentro de la
jurisdiccion del Estado.

El horizonte de vida y el ideal de sociedad no pueden estar fundados en
realidades ultramundanas, sino en el contrato, el concuerdo de los individuos. Por
sobre el soberano no hay nada. ni nadie. El cristianismo y la fe cristiana son
esferas privadas de los asociados, que en cuanto conviceidn son licitas y
compartibles. pero no pueden estar por encima del contrato social. El ideal ético
moderno que presenta Hobbes es un ideal que alcanzard su maximo desarrollo en
la ¢tica kantiana tal y como lo hemos propuesto en la introduccion de este estudio.

serd la base de las relaciones sociales ¥ no los preceptos morales de la religion

basados en un ideal de sociedad celestial y con aspiraciones de méritos para

alcanzar la vida etemna.




79

¢. Las ideas en torno a “las dos republicas™ en Venezuela

El debate por el modelo de sociedad que se quiere para la Venezuela de
1810 y 1811 pasa por dos concepciones de sociedad mas o menos definidas: la
sociedad catdlica y la sociedad tolerante."*® Ambos modelos contrapuestos que
reflejan la clasica disputa entre la repiblica cristiana v la republica secular.
Comencemos este apartado haciendo una vision panoramica de las ideas que de
sociedad tolerante 'y sociedad catdlica habia para la época en tlierras
venezolanas, '’

En el Contrato Social, Rousseau estudia la religion desde el punto de vista
de la politica donde distingue tres tipos de religion: la religion natural, la religion
nacional y la politica-religiosa. El primer tipo de religion hace referencia a la
vivencia personal e intima del Dios Supremo. En el segundo tipo religion y
politica conforman la identidad de la patria de los ciudadanos. y el tercer tipo de
religion somete a los individuos convirtiéndolos en ciudadanos v devotos. De los
tres, el primer tipo es el mas conforme al contrato social, el segundo, aunque
conveniente para la patria convierte a los ciudadanos en crédulos y fandticos, vy el
tercer tipo divide la unidad politica en dos potestades: la religiosa v la politica,'*

La caracterizacion que hace Rousseau de la religion civil en este apartado del

Contrato social es el de la religion que surge de la civilidad de la polis. Es una

" Virtuoso Francisco, .. La crisis de la Catolicidad en los inicios reprblicanos de Venezuela
(1810-1813), UCAB, Caracas, 2001, p.47

" El esquema argumentativo es del historiador y politologo Francisco J. Virtuoso en La crisis de
la Catalicidad en los inicios republicanos de Venezuela (1810-1813)

" Rousseau, Jean-Jacques, E! contrato social, Editores Mexicanos Unidos, México DF, 1982, p.
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religion que se caracteriza por su generalidad, para que el culto interior del
corazon encuentre cabida en ella. El aporte fundamental de esta religion es la
conduceion de los espiritus a la veneracion del contrato social y las leyes. Para
ello debe ser una religion esencialmente tolerante. Que no rivalice ni invada el
poder politico surgido del contrato y que respete los deberes del ciudadano. "
Segiin esto, la tolerancia religiosa radica en la intimidad de la experiencia
religiosa que requiere de la libertad para producirse, de alli que sea un derecho el
respeto a esa esfera personal e intima. El contrato social, por su parte, es
respetuoso, pero autdonomo de dicha experiencia y exige de ella el reconocimiento
y la primacia por encima de dicha experiencia religiosa. que brota de la relacién

sincera del corazon con Dios. El culto esencial estd en el corazén. La religion

deviene en forma, en canal de expresion, lo realmente importante es este culto del

corazon. El cristianismo. de igual modo. es una forma, donde lo central es la
sinceridad interior. He aqui donde radica la virtud de la religién para Rousseau.
Dios esta por via de la sensibilidad al alcance de todos.

Tal y como habiamos sefialado en el primer apartado del capitulo 1 de este
estudio, esta manera rousseauniana de concebir la sociedad chocaba con el ideal
de sociedad catolica, que concebia el orden social regido por las normativas
catolicas, la moral tradicional y la formacién del caracter mediante los habitos
virtuosos, Rousseau esta exponiendo el camino libre de la experiencia sentimental

religiosa, que posibilita el acuerdo con otras libertades. ™"

" Thidem, p: 201-202
B0 viruoso Francisco, )., La crisis de la Catolicidad en los inicios republicanas de Venezuela
(1810-1813), UCAB, Caracas, 2001, p. 53
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Pero el camino presentado por Rousseau no fue la (nica propuesta que
estuvo en el ambiente de las sociedades tolerantes, la wversion ilustrada
norteaméricana también estuvo presente. gracias al Dr. José Manuel
Villavicencio, quien desde Filadelfia tradujera al castellano la Constitucion de los
EE.UU. de América.”! El punto importante que refleja la Constitucién americana
referido al tema de Estado y Religion estd contenido en la enmienda numero 1,
aprobada el 15 de diciembre de 1971, en la que de una manera clara v sucinta se
establece la separacion de Religion y Estado. El estado se niega a restringir por
via de normativas legales la religion de sus ciudadanos. El Estado deja libre los
asuntos de la religion de sus ciudadanos consagrandola junto a la libertad de
pensamiento, de prensa y de presentar juntamente su$ demandas al gobiemn.lﬂ

Detras de esta enmienda parece estar ¢l pensamiento de Locke, quien en su
Carta sobre la tolerancia plantea efectivamente la separacion entre politica v
religion por ser la actividad religiosa un campo que no admite regulacion de
ningun tipo por parte del Estado, Para Locke la libertad es la esencia de la
religion, una accion libre de convencimiento y conocimiento, de alli su cardcter

i 1 » . . .
recto v sincero.'™ Aqui coincide Locke con Rousseau y Montesquieu, para todos

ellos la experiencia religiosa es una experiencia libre y como tal no puede ser

! Esta edicion de la Constitucion de Norteamérica contiene el articulado sancionado el 17-12-

1787, seguidamente del acta de reunion del Congreso de los EE.ULL Yaen 1811 otra version en
castellano circulaba en Venezuela, la edicion de Manuel Garcia de Sena

" Wirtuoso Francisco, )., La crisis de la Catolicidad en los inicios republicancs de Veneruela
f1510-1813), UCAB, Caracas, 2001. p. 53 El texto de la constitucion es coma sigue: “El congreso
no formara ley alguna para establecer o prohibir el libre gjercicio de ninguna religion, ni pondra
limites a la libertad de discurrir, a la libertad de prensa, ni al dereche que tienen los pueblos de
Jjuntarse pacificamente, para presentar sus peticiones al gobierno, a fin de que éste remedie los
dafios que sufran”

" Locke John, Carta sobre la Tolerancia, Tecnos, Madrid, 1989, p. 8-11, Traduccion de Bravo
Gala, Pedro



coactada por Estado o lglesia alguna. Aqui nuevamente hay una severa
contradiccion con los principios de la sociedad catdlica. Seglin estos principios, el
Estado debia asegurar por via de la ley y la fuerza el cumplimiento piblico del
catolicismo, ya que su importancia lo convertia en materia de Estado.

La traduccion, que circuld en Venezuela, del Sr. Manuel Garcia de Sena
del Senrido Comin (1776) de Thomas Paine en el capitulo titulado “De la
Monarquia y la sucesion hereditaria” como comentario a la Constitucion de

EE.UU. de América refleja también el interés por deslegitimar la distincion entre

reyes v vasallos.'™ Paine intenta desmontar cualquier tipo de justificacion que

sirva de soporte a la monarquia en nombre de la misma religion.

El mtento de los republicos venezolanos en este mismo sentido viene dado
de la pluma de Juan German Roscio, en su obra El patriotismo de Nirgua, de
1811. Roscio para llevar a cabo los ideales de Paine en tierras venezolanas debia
seguir las lineas sugeridas por Locke: separar politica de religion. de tal manera
que la religion quedase restringida al dmbito de la conciencia v la politica
secularizada. Pero debia hacerlo con la mayor sutileza posible y sin causar
conflictos.

Se considero asi, necesario liberar la religion del Estado desmontando los
vinculos divinos de la monarquia y reservindola al discernimiento de la

155

conciencia, el pensamiento y el sentimiento, ™ As{ pues la tolerancia religiosa,

expresada en la ilustracion norteamericana como sinénimo de libertad de religion

14 Virtuoso Francisco, )., La crisiy de la Catolicidad en los inicios republicanos de Venezuela

{JEHJ-ML{}, UCAB, Caracas, 2001, p.56
* [hidem, p.58




hacia posible la secularizacion de la politica v el debilitamiento de la influencia de
la religién en la misma.

Pero también otro venezolano, sobre quien recayé la elaboracion de cuatro
proyectos constitucionales hizo una propuesta sobre tolerancia religiosa. Nos
referimos a Francisco de Miranda. El mismo un tanto alejado de las nociones que
anteriormente  venimos presentando postula al eristianismo como  religion
nacional. Lo que podia significar la conciencia del Estado de que la mavoria de su
poblacion es de religion catolica y que por ende no seran molestados. Esta nocion
no impide la posibilidad de la convivencia con otras religiones en el mismo suelo,
lo que representa un primer asomo de sintesis del modelo de sociedad catdlica con

el modelo de sociedad tolerante. Este seria una sociedad catolica tolerante. La

libertad religiosa es compatible con el reconocimiento del catolicismo como

religion mayvoritaria,”

El irlandés Guillermo (William) Burke también hace una propuesta sobre
tolerancia religiosa en 1811."" La religion catélica es mondrquica, puesto que
responde a intereses de ministros religiosos y déspotas politicos. La religién
monarquica es fanatica e ignorante. Aqui la coincidencia en la critica a la
monarquia con Paine es total. Critica ademds a las formas inguisitoriales como
fuerzas coactivas del libre pensar con la misma fuerza que Montesquicu en Ef
Espiritu de las leyes."”® Para Burke intolerancia es una religién que basado en un

sistema de penas y castigos oprime a la sociedad. eliminando la posibilidad de la

" bidem, p.64

" Gaceta de Caracas del 19 de Febrero de 181 1, n" 20

" Virtuoso Francisco, )., La crisis de la Catolicidad en los inicios republicanos de Veneruela
(1810-1813}, UCAB, Caracas, 2001, pp 67
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libertad y progreso. Montesquieu reconoce por su parte que hay que evitar las
leyes penales en la religién porque vuelven a los hombres crueles.”™ de tal modo
que también se opone a todo tipo de formas inquisitoriales.

Burke intenta despojar a la religion de sus formas coercitivas e intolerantes
que impiden la libertad y el progreso. para eso afirma que son distintos tanto el
objeto de las leyes humanas como los preceptos religiosos tratando de asentar la
distincion entre la jurisdiccion del estado y los derechos de la conciencia v el
pensamiento. La religion es asi una responsabilidad personal entre el creador y la
persona, por lo que el cristianismo sera mas tolerante en cuanto mds arraigado esté
en sus origenes: su fundador y sus apéstoles.'™ La intencion de Burke es presentar
la sociedad tolerante como modelo donde se promueve la moral v la felicidad. La

tolerancia conllevara al aumento de la poblacion, las industrias y el comercio, v

felicidad. en una sola palabra, al progreso.''

El progreso, para darse, implicaba nuevas politicas agrarias que superaran
el monopolio propio de la colonia en funcion de una produccion mis eficiente que
generara mayores recursos, una migracion extranjera, especializada y culta que
ayudara a aumentar la poblacion, pero también la conciencia de una libertad
publica como expresion de la garantia de los intereses privados, de tal manera que
todos pueden convivir en (érminos pacificos porque tienen asegurados sus
derechos v el desarrollo de sus intereses. Es de este modo como la libertad de

religion conviene a la idea de progreso como encarnacion de la libertad que refleja

159

Montesquieu, £f expiritu de las leves, Tecnos, Madrid, 1985, p. 319-329
150

Cfr. Burke William, rederancia de los endtos, edicion facsimilar de la Gaceta de Caracas de la
BANH, 1983

! Virtuoso Francisco, )., La crisis de la Catolicidad en los inicios republicanos de Venezuela
{1810-1813), UCAB, Caracas, 2001, p. 73
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Burke, porque garantizados los derechos e intergses individuales, se puede
convivir pacificamente, lo que se reflejaria como una libertad publica.

Bajo esta argumentacion los reptiblicos venezolanos enfrentaban su dilema
sobre la formacion de una repablica cristiana o catdlica o una republica secular,
Ahora bien. ya vista la caracterizacion de la sociedad tolerante que representa bajo
esta Optica la republica secular, pasemos a ver la caracterizacion de la republica
catolica o cristiana, tal v como la entendieron sus defensores en Venezuela. Las
mismas estan delineadas en la constitucién de 1811 como primera propuesta, gue
ird tendiendo matices con el desarrollo del debate. La idea base de esta sociedad
catolica es la de una sociedad donde Iglesia y estado sen libres e independientes
frente a si mismos, pero con una mision comun: el sostenimiento del catolicismo.

El Estado esta asi en la obligacion de guardar v hacer observar el dogma v la

moral catdlica y la iglesia debe conservarse dentro de la disciplina catdlica,'™

En la Constitucion de Venezuela de 1811 el capitulo primero: de la
religion lo integran dos articulos importantes que configuran la relacion entre
iglesia y estado para la naciente repiblica y que como hemos dicho establece un
primer ideal de sociedad catdlica en Venezuela: el primer intento de republica en
Venezuela, es el de la conformacién de una republica cristiana, el capitulo antes
mencionado de la constitucién asi lo confirma:

1. La religion Catélica, Apostolica v Romana es también la

del Estado y la tnica vy exclusiva de los habitantes de
Venezuela. Su proteccion, conservacion, pureza e

inviolabilidad serd uno de los primeros deberes de la
Representacidon Nacional, gue no permitira jamads en todo

'™ Virtuoso Francisco, 1., La erisis de la Catolicidad en los inicios republicanos de Venezuela
(f1810-1813), UCAB, Caracas, 201, p. 80
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el territorio de la Confederacion ningin otro culto
publico ni privado ni doctrina contraria a la de Jesucristo.

&

Las relaciones que en consecuencia del nuevo orden
politico deben establecerse entre Venezuela v la Silla
Apostolica seran también peculiares a la Confederacion.
como igualmente las que deban promoverse con los
actuales Prelados Diocesanos, mieniras no se logre el
acceso directo a la autoridad Pontificia™
La primera repiablica venezolana es de confesion catolica v el Estado
tiene como obligacién su proteccién y conservacion, debe incluso prohibir las
practicas religiosas privadas que sean contrarias al cristianismo. Ademads deja

abierta la puerta para concordatos entre la Santa Sede y Venezuela. Pero ademas

esta nueva configuracion asume dos postulados de la sociedad tolerante: la

inmigracion extranjera v la libertad de imprenta. Reflejados en los articulos 169 y
180 respectivamente, de la constitucidon venezolana antes citada. La sociedad |
catolica nacio con moderados elementos de la sociedad tolerante. por lo que no
paso mucho tiempo para que el catolicismo fuera republicanizado, esto es, se
superara la conciencia colonial (estar en contra del rev no es estar en contra de I|
Dios), v se eliminaran las carceles eclesiasticas v del derecho del fuero

eclesiastico asi como el tribunal de la inquisicion. |

eclesiastica dentro del nuevo orden que habia creado. El
Catolicismo seria la Unica v exclusiva religion de la
Confederacion. pere seria un Catolicisme con unos
eclesidsticos sometidos a la igualdad de la ley, con unos
conventos de frailes sometidos a la tnica justicia de la
republica con un arzobispo que no podia inmiscuirse en
las opiniones del Congreso v, por ultimo, sin Inquisicion,
porque esa institucion no se compadece con la libertad de I

De esta forma la repiblica colocaba a la institucion {

5% Constitucion de 1811, Capitulo primero, articulos [ v 1L
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imprenta y expresion que habia declarado la
constitucion, '™

La vision del catolicismo de la republica que se configura en esta primera
etapa a raiz del terremoto de 1812, cuando los republicos trataron por todos los
medios de explicar a la sociedad que el terremoto no era castigo divino por causa
de la independencia e implementacion de una Repiblica, dejaba ver tres
momentos: ¢l primero de creacion divina. Dios crea todas las cosas v las anima
con su aliento. El segundo, el descanso de Dios. Dios se retira de la creacion y
deja que su creacion animada obre segln su propia operacionalidad. El individuo
debe habérselas con la realidad, creando los modos necesarios para ello,
haciéndolo con total libertad. El tercer momento es el del encuentro definitive con
Dios en su Reino. La relacion pues de este individuo con Dios es de tipo intima,
una relacion subjetiva del despliegue de la libertad del individuo.

Los argumentos que validaban las distintas posiciones respecto de asumir
o no una republica secular o una repablica cristiana tuvieron en Venezuela una
gran relevancia y nuestros repiblicos estaban al tanto de sus alcances. La
sociedad venezolana, catdlica tradicional como era, veia en la sociedad secular la
promesa del progreso basada en la idea de la tolerancia religiosa, pero no podia
dejar de lado las cimientos mismos de su cultura, fundada en el cristianismo, la
sospecha del mantenimiento de la religion por mérito del esfuerzo personal y no
institucional hacia mella en el ideal de una sociedad tolerante. por lo que se optd

como republica asumirse como sociedad catolica tolerante en términos

' Virtuoso Francisco, J.. La crisis de la Catolicidad en los inicios republicanos de Venesuela
({&10-15873), UCAB, Caracas, 2001, p, 90
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moderados. Donde las preeminencias fueran catolicas, mientras la iglesia se
mantuviese en su nueva drea de accion y un respeto discreto le fuera otorgado a
inmigrantes de otras confesiones. en funcién de su productividad.

La consecuencia fue que aunque en términos constitucionales se oplo.
posteriormente, por la conformacion de una republica secular y tolerante, el ideal
cristiano de fundar la sociedad, al menos en términos privados, sobre la base del
cristianismo, circundd simultineamente por caminos paralelos. Asi lo demuestra
la obra El cristianismo y la libertad de Ramon Ramirez escrita en 18535,

La religion se mostro desde los principios de la era republicana como un eje

articulador del orden ansiado.'®

'** Para este y otros estudios relacionados Cfr. Aveledo Guillermo T., Repubiica y religion
durante la crisiy de la sociedad colonial, en Miranda, Bolivar y Bello. Tres momentos del pensar
latinpamericano, Memaria de las IV Jornadas de Historia y religion, UCAB, Caracas, 2007




CAPITULO TIV:
LAS IDEAS DE RAMIREZ EN TORNO A MORAL, SOCIEDAD Y

RELIGION COMO DERIVACION DE LA CLASICA POLEMICA ENTRE
REPUBLICA CRISTIANA Y REPUBLICA SECULAR




9]

e. El cristianismo y la libertad'

o El Hombre y la Libertad en el nicleo del Cristianismo

Desde el prospecto mismo de la su obra, Ramirez se empeiia en aclarar que
el aspecto moral es indispensable para la construccion de la sociedad americana
de la que Venezuela forma parte. Una cita de Cesar Canti —Historia de los cien
afios [1852]- asi lo demuestra: “No pasara mucho tiempo sin que se reconozca
que la politica no es otra cosa gque la moral aplicada a la sociedad”. La moral para
Ramirez es la ciencia del hombre como ser en accion.'®’ Y el cristianismo posee
una fuerte y marcada actitud moral. que tiene, no al colectivo como un todo
informe en el centro de su quehacer, sino al individuo concreto y sus acciones
especificas. Esta libertad se funda en el deber. Ramirez estd hablando de un
ciudadano republicano, de un hombre cuya voluntad esta regida por la razén v
esto le confiere los requerimientos minimos para actuar a plenitud en sociedad
(sin ser dirigidos por un gobierno fuerte) y alcanzar su perfeccionamiento. Es un
hombre que va aprendiendo mientras actia, al estilo de Emilio en el texto
Rousseauniano, pero que ademas debe alcanzar otras cnn}petencias para hien

dirigir su libertad, porque de lo contrario el hombre se convertiria en un ser

16

Entenderemaos en el sentido de nuestra propuesta, que es hermenéutica, pero también
doxografica v a efectos de este apartade que los asuntos referidos a la moral estan recogidos en los
apartados (a) El cristianismo vy la libertad ¥ (b) Epistemologia moral cristiana: el conocimiento de
la legislacion y el conocimiento de la moral. Que las reflexiones sobre la sociedad estin recogidas
especialmente en el apartado (¢) Liberalismo v Socialismo en El cristianismo y la libertad v que
los asunios tocantes a la religion son abordados en el apartado (d) La vision del eristianismo desde
El cristianismo y la libertad.

: Ramirez, Ramaén, Ef eristianismo y {a Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [ 1855] (1992).
P43
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egoista que solo busca la sociabilidad en funcion de preservar sus garantias
individuales y permanecera en ésta, mientras aquellas le sean resguardadas.'™
Para Ramirez el hombre debe llegar a ser hombre de bien.

La idea de asociacion o sociedad, contrapuesta a la del individuo, es
criticada por nuestro autor, porque es la idea de la asociacion para la direccion. Es
decir, la sociedad organizada como asociacion “ficticia”, que al desdibujar las
individualidades. les hacen perder el poder de acecién y la capacidad de
autodesarrollarse. por lo que no tienen otra opcion que dejarse dirigir por sus
gobernantes hacia donde estos deseen.

Mo seria atrevido hacer un simil con el cristianismo. en el siguiente
sentido: el cristianismo funciona como colectivo o asociacién, pero también
funciona como individualidad. Es decir. es una asociacion real en la cual no se
desdibuja la individualidad, La salvacién si bien es para todos, es un mérito
individual, Es reflejo de un codigo moral individual que se proyecta en el
eolectivo como un ethos. Sostiene Ramirez: Y ved coma obra el Cristianismo. No
presenta d la humanidad un modelo de asociacion que imitar; preséntale modelos
de virtudes privadas; porque no trata de reformar al hombre por medio de la
asociacion, sino & la asociacion por medio del hombre”."™ Ramirez muy
probablemente tuvo en cuenta esta relacion colectivo-individuo del Cristianismo.
al perfilar sus teorias.

El autor no deja duda de que la Democracia esta en la mas profunda

sintonia con los valores fundamentales del cristianismo: “La civilizacion

8 Ramirez, Ramon, E/ cristianismo v la Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [1855] (1992),

pllg-119
" Ibidem, p. 122




americana no tiene para qué ocuparse en el estudio de las formas de gobierno,

porgie ya tiene la que da por resultado el Espiritu del Cristianismo, gue es la

T | i . . 4
Democracia”.”” Ramirez concibe la democracia como un valor o conjunto de

valores; v tan es asi, que no contradice en lo mas minimo los preceptos
fundamentales del cristiamismo, La concepcion que el autor posee de |a
Democracia no es una concepeion meramente procedimental, fundamentalmente
porque tiene al individuo como centro y no al colectivo (la sociedad), v ésta es
una coincidencia fundamental con el cristianismo de Ramirez. Asi pues. el centro
tanto de la Democracia como del Cristianismo es el individuo, de alli que del
cristianismo pueda brotar el aspecto moral de la sociedad que nuestro autor
pertila.

Habria que mencionar aqui aquella nocién de libertad evangélica a la que
en el capitulo anterior haciamos referencia al hablar de Fermin Toro. Tan
compatible es el cristianismo con la libertad. que es de él de quien brota la nocion
mas ‘social y justa’ de libertad. La que efectivamente conducira a los pueblos de
Ameérica, no a la explotacion de los unos por los otros y el aumento en demasia de
la miseria europea. sino a la igualdad social y la justa reparticion de las riquezas
de la nacion.'”

Los pueblos tendrin que convencerse, a costa de una
dolorosa experiencia, de que la libertad es incompatible
con la relajacion de costumbres; porque las leyes nada
hacen por si solas: son los hombres los que las ejecutan.
Los pueblos se levantarin, no para pedir libertad sino

moralidad. Ya lo ha hecho la Espafia: la Espafia. cuyos
recuerdos son los que nos conservan aletargados entre las

(T

ibidem
" Raynero, Lucia, La nocicn de la Libertad en los politicos venezolanos del siglo XIX 1830-1 848,
UCAB, Caracas, 2001, p. 136-137




orgias de la servidumbre; la Espaiia, cuya vida es casi un
: 171
espejo de la nuestra.

La individualidad que dibuja el cristianismo y que presenta Ramirez es
una individualidad conciente de un conjunto de deberes. en tanto que pasos que le
llevardn a la conerecion de su plena humanidad. Y la conciencia de unos
derechos, que son pasos para remover los obsticulos en la consecucion de sus
fines.'™
Que el cristianismo sea compatible con la libertad significa que los aires de
modernidad que llegaron a la colonia también soplaron dentro del cristianismo y
que ¢ste esta dispuesto a jugar un papel actualizado dentro de la sociedad. Que la
vigja idea del cristianismo como fundamento de la monarguia v de un sistema
social v politico sin verdadera libertad, da lugar a una concepcion de un
cristianismo. no gque pone su centro en una forma de gobierno determinada, sino
en el hombre y sus circunstancias. En un ideal de libertad, que supera los meros
acuerdos humanos, falibles cuando menos, y pone la vista en los ideales de
perfeccion cristiana, Para Ramirez la moderidad no llegd a destronar a la religion
sino a remozarla desde su voeacion mas profunda, la plenitud de la vida celestial.
La libertad ha sido el interés del cristianismo desde sus origenes, pues estd
vinculada al hombre constitutivamente. El desarrollo de la libertad es dentro del
cristianismo el desarrollo del hombre. Si el hombre y la libertad son el nucleo de
la nueva cosmovision que brota de la modernidad, también lo son, pero con

matices distintos en el eristianismo,

' Ramirez Raman, Ef cristianismo y {a Libertad. Monte Avila Editores. Caracas [1855] (1992),
p.124
" Thidem. p. 40




o La paradoja del cristianismo: la libre obediencia

El cristianismo como doctrina se apoya en la idea de deber y en la de
mansedumbre. Su idea de libertad es la del deber de seguir los dictdmenes de la
razon para Henar el objeto de su creacion.'” Lo que representa —segin el autor-
un aporte sustancial para la construccion de una sociedad, Pero estas nociones -
deber y mansedumbre- parecen contradecir la idea de libertad clasica de libertad:
la de la voluntad guiada por la razon. Habra entonces que entender bien lo que el
autor quiere decir con esto. Cuando Ramirez habla del deber habla de la
obediencia por conviceidn; a saber, de la opeidn conciente y racional de seguir un

conjunto de normas que sabe intimamente le llevaran a su perfeccionamiento

individual v que se proyectaran socialmente como un ethos. “Para hacer uso
legitimo de su libertad debe, pues, el hombre consultar las condiciones de su
naturaleza; segin las cuales hay ciertas acciones necesarias para la realizacidn

de su plan”.'™ Cuando habla de mansedumbre se refiere a la capacidad de

mantener la decision, de conservarse en la eleccion. ks necesario decirlo aungue
a algunos no agrade: el derecho candnico ha sido la primera emancipacion del
espiritu humano, porgue emancipar al hombre no es sustraerle a toda regla, d
toda ley: es hacerle pasar del yugo de la fuerza y de las pasiones al yugo de la
moral y de la conciencia: de la obediencia ciega d la obediencia por conviccion:

del temor del suplicio al temor del remordimienio”.' "

™ Ihidem
" Ibidem
8 Ibidem, p. 124
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Esta concepcion, asi entendida, que aglutina deber y mansedumbre es
racionalista amén de su terminologia claramente religiosa. y en ultima instancia
representa el modo por el cual el cristianismo ‘reforma’ al individuo. Son las
nociones que orientan al sujeto moral de Ramirez y estan en el nucleo de su
discurso ético y pedagogico. El sujeto moral, aquel que pueda someter su voluntad
a un codigo de leyes aceptado sin coercion (deber) y mantenerse firme en esa
eleccion (mansedumbre) es el que puede efectivamente convertirse en ciudadano,
republicano. Es esta nocion de libertad entendida como deber también tiene otra
cara v es la del derecho. La armonia entre los deberes v los derechos es la que
puede hacer brotar una idea real de orden social. Estas dos nociones sumadas a la
de folerancia, la cual es sugerida por el autor como caracteristica fundamental en
el cristianismo, no como indiferencia, sino como respeto a la razon de los demas,
ya que por compartir las mismas facultades racionales del resto de los hombres
todo hombre goza de la presuncion de la verdad.'”” son las que unidas pueden
modelar al hombre dentro del cristianismo hasta desarrollar su personalidad en
funcion de convertirse en hombre de bien.

Es obrando sobre la conciencia del individuo por medio del
deber, como consigue el Cristianismo sus triunfos [...] £s por
medio del individuo que ha logrado el Cristianismo amansar
esas sociedades barbaras [...] Es obrando sobre la conciencia del
individuo, que sostiene el Cristianismo las modernas sociedades.,
y conserva esa conciencia publica, ese buen sentido moral que
protesta contra los desordenes de esa espantosa corrupcion que

COTTOE SUS enlrﬂﬁasl '3.

Y resume el mismo Ramirez:

" Ibidem, p. 261 _
' Ramirez Ramon, El eristianismo y la Libertad. Monte Avila Editores. Caracas [1855] (1992}, p.
124
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El hombre es un ser en cuyo espiritu se encuentra el gérmen de
todas las verdades. en cuyo corazon se encuentra el principio de
todas las virtudes; el objeto de la sociedad es prestarle el fuego
sagrado que desarrolle aquel gérmen v haga productivo este

-

principio: la sociedad que asi lo haga cumple su fin, la que no,
obra contra su misma existencia.

La idea de libertad que llegd con Rousseau es de algin modo un artificio
que reposaba dentro de los limites del Contrato Social y descansaba tedricamente
en la nocion de estado de maturaleza, a saber: un estado original de pureza y
beatitud devenido en vicios, conflictos, pasiones y disconformidad. El contrato
social liene como clara finalidad volver. en la medida de lo posible, el amor a si
mismo a través de una nueva sociedad y un nuevo hombre dentro de un gran
pacm.'”” Pero esta fundamentacion descansaba sobre un profundo optimismo en
las capacidades de razon humana. El ideal itustrado de la libertad se apoya en un
pacto ficticio sobre la base de una crisis social, lo que le otorga a la libertad una
condicion poco prometedora: la libertad que brote del pacto social sera la libertad
que pueda ser.

La libertad entendida en estos términos no puede ser para Ramirez sino
insuficiente. La libertad no puede tener una fundamentacion meramente
contractual. El optimismo en el hombre debe ser el suﬁcie-n{e para que
efectivamente hava pactos sociales. pero sobre la base de unos articulos

innegociables que no dejen espacios a una idea de libertad deficitaria que

"™ Ibidem, p. 128

" R ousseau, Jean-Jacques, Ef conirato social, Editores Mexicanos Unidos, México DDF, 1982,
Libro Primero
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promueva injusticias y desigualdad. Estos articulos innegociables estan
contenidos en la fe eristiana y en la doctrina moral catdlica.

El cristianismo es la tnica doctrina social que ha
comprendido la naturaleza del hombre, y que le ensefia su
verdadero fin; v por eso la unica que puede llevar al
hombre y 4 la sociedad al grado de 1perf::q.:::if:’m que esté
concedido alcanzar al género humano. H

o La apologia del Cristianismo: la superacion de los
modelos politicos

Ramirez. en su pretension de demostrar la compatibilidad del cristianismo
con la libertad, arguye contra si mismo; a lo que llamo: algunas objeciones contra

el cristianismo. En realidad Ramirez intenta poner freno a las corrientes de

pensamiento republicanas que proponian la superacion del cristianismo para
aleanzar sus fines.

Y dado que el cristianismo estuvo casado con el sistema mondrquico.
superado por la repiiblica, Ramirez tendra que poner de manifiesto que aunque la
Monarquia haya sido superada. no hay motivos para que el cristianismo también
lo sea:

Si la historia nos presenta la religion cristiana como

apoyando siempre los gobiernos constituidos, gobiernos

que siempre han sido despoticos, debemos ver en esto su

indiferencia mas bien que su decisién por las formas de

gobierno; consecuencia de su espiritu de conciliacion y de

la conviccion que tiene, porque estd en posesion de la
verdad, de que la libertad y el progreso son el resultado del

"1 Ramirez Ramén, £F cristianismo v la Libertad. Monte Avila Editores. Caracas [1833] (1992). p.
137
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desarrollo v la espontaneidad del individuo. no de las
instituciones 1::«:J~lit_it:.as,m

El cristianismo no debe juzgarse por los errores de los eristianos —afirma
Ramirez- sino que debe juzgarsele en “su verdadero espiritu, por sus legitimas
tendencias y por su positive inflyjo a favor de la dignidad v la libertad del
individuo "' Confirmard ademas el divorcio ideoldgico de la monarquia basado
en la nocidn de fgualdad: todos somos iguales ante Dios y ante la ley,

Ramirez defiende la imposibilidad de la Monarquia en un pais donde haya
igualdad. La Monarquia es para el autor, la aristocracia de la aristocracia,'™
Cuando los hombres forman una nacion, se crean de la misma naturaleza, con
iguales derechos y facultades, por lo gue ya no es posible otra soberania que la de
la razon, o sea: la democracia.'™ No hay Monarquia posible bajo el imperio de la
razon. El cristianismo. si fue bueno para la monarquia también lo serd para la
repliblica, no por descaro, sino porque su centro de gravitacion es el hombre y no
el sistema politico en si. Es mas, Ramirez. inscribiendose en corrientes de
pensamiento similares a la suya vy a la cual se suscribe también Donoso Cortes.
sostendra que el sistema politico no es realmente importante si los ciudadanos son
cristianos, “La importancia gue se ha concedido d las formas de gobierno, ha

-

nacido del viejo error que ha considerado siempre a la sociedad antes que al

hombre, el medio dntes que el fin”."™

" Ramirez, Ramon, El cristianismao y la Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [1855] (1992),
131

** Ibidem

! Ibidem, p. 130

"™ Ihidem

*** Ibidem, p. 140
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Ramirez afirma que: “el individuo cristiano, es la sociabilidad impuesta
coma deber: mientras que en el sistema del interés o sea del derecho, sistema
cuya unica regla es el bien comuin, la sociabilidad se le concede al hombre como

r 4 7
un huen caleulo para su mejora y pragresa“'s

. La gran incomodidad de Ramirez
es que el orden esta invertido, es a partir del hombre que se construye una
sociedad y no a partir de la sociedad que se construye un hombre. Motivo por el
cual se cuestiona: "si convenimos pues, en gue solo la reforma v moralizacion del
individuo prometen a la sociedad del remedio de los males que experimenta,
cualquiera que sea su forma politica, ;por qué no hacemos esfuerzos para gue los
pueblos adopten la doctrina del deber, asi como se hace para que adopte la del
interés? " "* Para Ramirez es claro que “el Cristianismo es la unica doctring

social que ha comprendido la naturaleza del hombre, v que le enseia su

verdadero fin™.'"

De este modo, insiste Ramirez en una idea que con sus matices ya estaba
en el ambiente: la idea de libertad es enteramente compatible con el cristianismo.
Las contradicciones del cristianismo respecto a la republica, solo aparentes, v el
matrimonio con la monarquia superado.

Ramirez parece presentar un cristianismo revitaIizadu: una lectura mas
actual, capaz de asumir el reto de la repiblica, quizd no sea el cristianismo
catolico real de la época, pero en realidad no tiene que serlo. La modernidad habia

llegado al pais y habia penetrado todas sus instancias. incluse a su institucion

%7 Ibidem, p. 136
¥ Ibidem, p. 137
* Ibidem
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religiosa. Todo estaba inmerso en un proceso de relectura a partir de las nuevas

ideas.

f. Epistemologia moral eristiana:
El conocimiento de la legislacion y el conocimiento de la moral

Uno de los aportes que Ramirez ofrece al debate ideologico de la Venezuela
de mediados del Siglo XIX es la demostracién de que “el cristianismo no sdlo no
contrariaba las aspiraciones de la libertad, en el orden social. sino que éstas
podrian ser alcanzadas, en plenitud mediante la prictica leal de su expresion
doctrinaria catolica™.'" Esto se traduce en que desde el eristianismo se posibilita
el conocimiento de la moral, o el bien obrar individual en funcion del fin del
hombre y el conocimiento de la legislacion civil, ambas regulaciones privadas v
colectivas. respectivamente: de manera que la libertad pueda ser la condicion de
posibilidad del fin mayor de la sociedad: el desarrollo pleno de las potencialidades
humanas.

El autor se esforzara en establecer la moral cristiana como una moral que
brota de la razon y no del capricho de la iglesia constituida. Es la moral eristiana
como modelo adecuado y oportuno. para la construccion de la sociedad
venezolana que debe asumir el compromiso de garantizar la libertad. Una moral
basada en la idea de deber y no en la idea de derecho. Su intento superard el

ambito de la piedad o las meras costumbres e intentara efectivamente demostrar

“ Ibidem, p. 21



que la moral cristiana. es una moral racional y acorde a la construccion de la
sociedad.

En el Capitulo X de la obra. donde el autor intenta dibujar el objeto de la
sociedad demarcado por la moral explicitando el cardcter declarativo de las leyes
fisicas, lo que significa que las ciencias no imponen leyes. sino que ‘descubren’
las que ya existen en la naturaleza, y que de no ser descubiertas seguirian
existiendo. afirmard que “la Legislacion no tiene por objeto establecer. sino
declarar las relaciones morales del hombre™,'”"

Asi pues, Ramirez esta persuadido de que la legislacion debe hacerse sobre
la base de las relaciones morales ya ‘dadas’ y que s6lo deben ser descubiertas por

las ciencias. La tarea de la Moral, sera la de proveer las reglas para la

conservacion de esas relaciones para que produzcan su debido efecto. La Sociedad

civil prestara la sancion correspondiente de la fuerza comun para la conservacion
de dichas leyes cuando la fuerza de la moral no alcance.'”

Asi que el autor afirma que el objeto de la sociedad viene dado por el
conocimiento de la legislacion y el conocimiento de la moral, La moral, como ya
se ha dicho se apoya sobre la base del deber, v las leyes deben reflejar las acciones
morales de la sociedad, no regularlas como imposicion. Luego. se entiende que el
objeto de la sociedad es un objeto moral en el sentido de que brota de cada una de
las acciones morales de los individuos de dicha sociedad.'™

Ramirez toma al hombre y procede a estudiarlo, para que conociendo al

hombre se pueda conocer la sociedad. Este estudio ademds. servira de

"1 ibidem, p. 147
" Ibidem
" Ibidem, p. 111




fundamentacion para las relaciones morales y sus modos de operar. Recordemos
que, para Ramirez, el derecho (interés), estd en la base de la moral republicana
liberal, mientras que el deber esta en la base del sistema moral cristiano, Asi pues.
sostendrd el autor que en ¢l hombre dos cosas deben estudiarse: las necesidades v
las facultades."” 1.as necesidades son impulsos, instintos v las facultades, medios
0 poderes (capacidades). Las necesidades delimitan el punto al cual debe llegar ¢l
hombre y las facultades el rumbo que debe tomar para hacerlo.'”

“Las necesidades estan representadas por el saber, el poder, v el guerer,
Las facultades por la inteligencia que conoce, por la actividad fisica que gjecuta,

s 196

y por la voluniad y la libertad que quieren y escogen”™."" Las facultades dan como

resultado en la satisfaccion de las necesidades la idea, la imagen v el

: 197 . . : :
sentimiento.” Y que para Lamartine, segin comenta el mismo Ramirez,

representan la completitud de la expresion de un pensamiento. Ya Ramirez habia
dicho que el sujeto moral es un sujeto que pone su voluntad bajo la razon. Pues
aqui 1o que tenemos en frente es el esquema de la argumentacion que ampara este
postulado.

Ramirez arguyo que las facultades son las que dan el rumbo, la orientacion
a las necesidades que son en tltimo término las que indican el punto al cual se
debe ir. No es raro pues, que Ramirez considere que las facultades arrojan como
resultado un raciocinio, un pensamiento (mds si tenemos presente que el legado

intelectual y cultural de la época es que la mayor de las facultades del hombre es

" Ibidem, p. 148
" Ibidem
" Ihidem
" Ibidem




la razon); pensamiento que debe dirigirse hacia la satisfaccion de las necesidades.
En otras palabras el punto de llegada que establece la necesidad serda abordado
desde los dictimenes de la razon.

Pero Ramirez no se queda alli. El intenta describir cémo opera la
moralidad del hombre y tiene que dejar en claro como operan las sanciones
morales cuando lo que €l ha llamado sociedad civil no opera sancionando.
Sostiene que la medida del placer es la medida de la necesidad v que el placer
cede cuando la necesidad ha sido satisfecha. “Todo lo que excede de este término

trae la sancion fisica, el hostigamiento, el hastio. el embotamiento mismo de la

sensibilidad”.'™ Aunque &l mismo reconoce que esta sancion es lalible, considera
q

que no debe dejar de ser tenida en cuenta socialmente, porque es una sancicn
natural.

Este conocimiento moral que brota de la intuicion racional es una
ensefianza. El argumento es como sigue: el hombre es impulsado por la necesidad
y esta llega a satisfaccion por la guia del entendimiento. Luepo. ¢l entendimiento
debe poseer una suerte de instinto para alcanzar dicha satisfaccion de la necesidad.

Lo que Ramirez quiere abordar es cémo es posible en el hombre la
captacion de principios morales. Ha argumentado que analizando al hombre se ha
fijado en dos realidades: las necesidades y las facultades. Las facultades son las
capacidades para satisfacer las necesidades. Ahora bien, las facultades siempre

decantardn en un pensamiento, en un raciocinio, que sera en dltimo término el

-encargado de dar satisfaccion a la necesidad. Ahora bien. este raciocinio que broté

" [bidem, p. 149
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como resultado ha operado para ser tal, de una manera, Esta operacion que se da
como elaboracion intelectual'™ de una ruta para satisfacer necesidades, es lo que
Ramirez |lama intuicion moral y se da en todos y cada uno de los hombres. como
en términos fisicos se da el instinto de conservacion y procreacion.

La razén es aqui conciencia de las facultades del hombre, como intuicion
cartesiana. conciencia de existencia por la misma conciencia de la operacionalidad
(cogito ergo sum), lo que nos lleva al conocimiento de las cosas sin peligro de
error. El error adviene basicamente de no entender suficientemente algunos
experimentos. Por eso el método ha de centrarse en el pensamiento como larea de
la razén.*"

Pero queda una pregunta por resolver: ;Qué hace a esta operacion
intelectual una intuicion moral? Ramirez responde a esta pregunta sefialando que
la razon es la fuente de todo conocimiento y afirma junto a esto que el resultado
de la facultad para satisfacer una necesidad. o sea: el pensamiento. representa una
ensefianza™”' en cuanto que es una via para satisfacer las necesidades. En otras
palabras un saber que orienta la accidn, accién determinada por la necesidad y que
se muestra como deber, “Todas las acciones del hombre son dirigidas por el
instinto del deber, O sea por la idea, tal vez es mejor decir, por el sentimiento del

i 02
drden”.

" Ramirer vio esta ruta en el cogito cartesiano, en la intuicion de la operacionalidad de la razén
fcuando pienso, estoy pensando, independientemente del contenido). La razon opera v de esa
pperacion se puede intuir la existencia,

"™ Descartes Rene, Meditaciones metafisicas, Aguilar, Buenos Aires, 1975, p.89

¥ Ramirez, Ramoén, El cristianismo v la Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [ 1855] (1992),
p. 150

*= Ibidem, 155
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Claramente Ramirez estd privilegiando una actitud racionalista. del cual
los principios que brotan de la razon son principios irrefutables v certeros, tal v
como los entendié el mismo Descartes,”™™ Principios sobre las cuales se puede
construir el edificio de la moralidad, Ta alusion cartesiana dice mucho de esto. Y
agui un punto vital en esta lectura que hacemos de la moralidad en Ramirez, v es
que dado este cardcter ‘infalible’ de la razon. no le resulta al autor apresurado
alirmar que la ensefianza que brota como satisfaccion de la necesidad se presenta
necesariamente como un deber "

Ahora bien, esta idea de moral dota al hombre de una considerable
autonomia. porque un sujeto moral, en los términos anteriormente expuestos s un
sujeto libre, es decir un sujeto con la convicecion de mantener su voluntad regida
por los dictamenes de la razon. Si el hombre posee las facultades necesarias para
actuar libremente y esto incluye distinguir lo que conviene de lo que no. en
funcion del fin de su creacion. no tiene otro objeto la sociedad que garantizar esta
libertad * Y dice Ramirez: que “con un solo paso que dé mas alld, entra en el
terreno de la usurpacion, invade la esfera individual, contraria su propio fin”.*"
La regla que tiene la sociedad para saber cuales son sus competencias v sus

limites los proporciona precisamente la moral “que ensefia a losindividuos lo que

deben hacer, ensefia también a la sociedad lo que ellos le pueden exigir. es decir,

"™ Descartes Rene, El discurso del método, Losada, Buenos Alres 1983, p.51

*™ Ramirez, Ramén, Ef cristianismo v la Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [1835] (19492),
152

b Ibidem, p. 171

* Ibidem
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lo derechos que debe concederles para el seguro cumplimiento de sus deberes. y
entonces toma el nombre de derecho natural” >’

Afirma pues, Ramirez que “el codigo de la sociedad debe ser demarcado
por el codigo de la naturaleza™™" y ese codigo natural no es otro que el “de la
significacion general v comtinua de todos sus actos (de la sociedad), y la tendencia
constante de su pensamiento ¢ de sus instintos manifestada por sus
costumbres”. ™" En el cristianismo ese codigo de la naturaleza estd recogido en los
preceptos de la moral catdlica tradicional, no como imposicidn arbitraria; no como
moral heterénoma, sino como explicitacion real de las relaciones moral tal y como
estas se dan en la realidad cuando estdn orientadas a la consecucion de los fines
del hombre.

Pero garantizar la libertad individual es un abstracto que debe ser convertido
en practica concreta, Por tal motivo la funcion que Ramirez atribuye a la sociedad
no es la de la construccion de carreteras, o el fomento de la inmigracién, o la

proteccion de la empresa privada, sino la educacion,”" que para el autor es la

moralizacion del hombre, es la formacién de un ciudadano, el fomento del sujeto
moral. En este sentido los gobiernos deben ir cediendo a los sujetos todas aquellas
competencias que puedan ser capaces de asumir sin deterioro propio ni de la

sociedad, Se trata de una disminucién de la autoridad en funcién del aumento de

7 Ibidem

“* Ibidem

“ Ibidem, p. 172

1 Ramirez dedico gran cantidad de articulos periodisticos, recogidos fundamentalmente en Ly
Crpinidn Piiblicn dedicados al tema de la Educacion. El historiador Fernandez Heres ha dedicado
un apartado a este tema en su obra La educacion venezoluna bajo e signa del positivisma
publicado por la BANH en Caracas, 1994
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la libertad *'' La mayor suma de garantias individuales y no la mayor suma de
bienestar para la mayoria.

De este modo parece indicar el autor que el cristianismo puede
efectivamente alcanzar las aspiraciones de la libertad, fundandose en la ley civica
y la ley moral, que no son mas que dos caras de una tnica moneda. Basado en su
nocion de deber afirma Ramirez que “el codigo de la sociedad debe ser
demarcado por el codigo de la naturaleza™ 2 Codigo de la naturaleza que no es
otro que el “de la significacion general y continua de todos sus actos (de la
sociedad), v la tendencia constante de su pensamiento ¢ de sus instintos
manifestada por sus costumbres. >
He alli donde radica la libertad del cristianismo, de donde brota toda su

doctrina, no de la imposicion de una ideologia por parte de un grupe de sabios,

sino de una suerte de construccion colectiva de la moralidad.

=N U

Ramirez Raman, El cristianismo v la Libertad. Monte Avila Editores. Caracas [1855] (1992), P
177

22 Ibldem

I Ibidem, p. 172
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g. Liberalismo y Socialismo en Ef cristianismo y la libertad

o Liberalismo & Socialismo

il punto de partida de la reflexion sobre el ideal de sociedad a la cual
aspiraban algunos pensadores venezolanos, entre ellos Ramirez. fueron las
sociedades europeas vy la norteamericana. Fermin Toro lo hizo patente en su
opusculo “Europa y América” como va fue mencionado con anterioridad,
Ramirez abordard esta temdtica centrando su atencion en las ideclogias de los
sistemas politicos y su influencia en dichas sociedades; su concepeion de la
sociedad y del individuo,

Un nueve tipo de Estado, el "liberal" broto entre 1789 y 1848 a partir de de
las revoluciones burguesas europeas. -La ideologia que respaldaba el nuevo
régimen se conocid como el “liberalismo”, el cual tenia dos vertientes. una
econdmica y la otra politica. En su aspecto economico el liberalismo significaba
libertad de expresion, de asociacion politica, derecho al voto., una constitucion
vinculante para todos los miembros de la sociedad y division de poderes publicos.

En su concepeion politica, muy estrechamente vinculada a la revolucion
industrial, el liberalismo significd la ausencia del Estado en la cuestion social,
financiera e industrial y la justificacion de los males sociales que causaba la
industrializacion, El escocés Adam Smith (1723-1790) v el britdnico Thomas
Malthus (1766-1834) fueron quienes elaboraron dicha justificacion en La rigueza

de las Naciones (1776) y Ensayo sobre los principios de la poblacion (1798)

respectivamente.




110

Smith elaboré un sistemdtico estudio acerca del proceso de creacion y
acumulacion de la riqueza. Al trabajo le precede la riqueza. La clave del bienestar
social esta en el crecimiento econdmico. que se potencia a través de la division del
trabajo. La division del trabajo. a su vez, se profundiza a medida que se amplia la
extension de los mercados y por ende la especializacion. Puso el acento en la ley
de la oferta y la demanda, sosteniendo que los precios y los salarios se regularian
por si soles, y que por tal motivo no era necesario intervenir en esta dinamica,”"
Cada hombre, al actuar buscando su propio beneficio. provocaria el
enriquecimiento de la sociedad en su conjunto. Smith sostuvo que es intil la
intervencion del Estado que habian predicado los mercantilistas: el orden se
establece por si mismo, por el juego de la oferta v la demanda (Laissez faire).

S1 un producto es solicitado sube el precio v se favorece su elaboracion,
con lo que todo vendedor es retribuido segan la importancia de los servicios que
presta; la actividad concurrente garantiza el orden. la justicia y el progreso de la
sociedad, Malthus sostuvo que el mundo se hundiria en la pobreza si no se
controlaba el nimero de los obreros y su la natalidad, puesto que la poblacion
crecia geométricamente, mientras que los medios de sustentacion lo hacian en
proporciones aritmeticas. Sus escritos reflejan la lucha entre la capacidad humana

de reproduccion y los sistemas de produccion de alimentos, la cual considerd que

Ly

seria perpetua,:

L4

Clr. Smith, Adam, La rigueza de las Naciones (Estudio Preliminar; Carlos Rodriguez Braun),
Alianza, Madrid, 1994,

Malthus . Thomas, Ensavo sobre los principios de la poblacién, Fondo de Cultura Econdmica,
Mexico DF, 1951, p. 7-24
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El poder de la burguesia fue en aumento con la revolucion industrial y se
comsolidd el capitalismo contemporaneo que se apoya doctrinalmente en el
liberalismo econdmico v en términos practicos en la propiedad privada. La
ausencia del Estado en la cuestion social, financiera e industrial significo el
fortalecimiento del patronato en detrimento de la clase obrera. Lo que dio origen a
la ideologia socialista como oposicion a las desmesuras y faltas de equidad del
sisterna capitalista en la primera mitad del siglo XIx 2

Esta primera version de socialismo que surge tiene un talante
marcadamente moral, v deja ver en sus teorias influencias romanticas y cristianas
de la Europa de su Liempn.m Conciben sociedades ideales, reglamentadas segun
modelos diversos, pero desarticuladas del individuo real y sus condiciones. por lo
que brinda una solucion ufdpica a las relaciones entre patronos y obreros.”'* Los
méaximos exponentes de esta corriente socialista utopica son: Saint Simon (1760-
1825), quien abogod por mayor presencia de valores ético-morales en los dirigentes
de la sociedad: una sociedad fundada en el desarrollo de las industrias, gobernada
por notables: sabios. banqueros v empresarios que respetan las normas morales
basicas y favoreciesen a las clases mas humildes.”"” Robert Owen (1771-1858)
bused la organizacion de la clase obrera y usd sus propias industrias como
laboratorio regulando edades y horarios de trabajo y estableciendo la instruccion

220 ' . .
escolar.”™ Para él. el hombre es un producto social una suerte de libro en blanco

Il

Desanti Dominique, Los secialistas utdpicos, Editorial Anagrama, Barcelona 1973, p. 6

U7 Ihidem, p.24

" La expresion “socialismo utopice” fue acuiada por Engels: Cfr. Engels Federico, Del
sacialismo wdpico al secialismo cientifico [1880], Lautaro, Buenos Adres, 1946

Y% Cfr. Desanti Dominique, Los socialistas utépicos, Editorial Anagrama, Barcelona, 1973, p, 73-s5
Ibidem, p.325-ss
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que la sociedad, escribe. Y Louis Blanc (1811-1882). Propuso un sistema
econdmico de propiedad compartida entre el Estado y los trabajadores. Atribuye a
la presion de la competencia, la desgracia de los débiles. Abogo por la igualdad de

salarios y la union de los intereses personales para lograr el bien comin.

o Las doctrinas liberales en Ef cristianismo y la libertad

El autor se propone dejar claro los elementos por los cuales las doctrinas
liberales no remedian los males de las sociedades. El mismo ha dirigido su pluma
a cuatro puntos en particular y ha ofrecido una lectura critica de dichos puntos
basados en los datos histéricos. En 1839, Fermin Toro habia hecho examen de
corte sociologico a Europa y encontréeen ella profundas desigualdades sociales. !
Ramirez, se centra en algunos “logros del liberalismo™ y trata de evidenciar por
qué son incapaces para resolver los problemas de las sociedades. Si Fermin Toro
alertd sobre los males sociales que produce el liberalismo industrial, Ramirez dira
el porgué se muestra insuficiente en la construceion de una republica de hombres
libres.

Lo que hace Ramirez, pues, no es un diagnostico de t{pc:- social a Europa al
estilo de Toro; Ramirez eritica cuatro elementos que componen la nocion de

soberania popular que estan en la base del sistema politico europeo con la

finalidad de hacer brotar la pobre idea de libertad que manejan dichos sistemas.

! Cfr. Toro, Fermin, Europa y América, [1839], Pensamiento politico venezolano del siglo XX,
Congreso de 1a Repiblica, 1983. T, I.




Estos principios son: (a) el derecho a designar la forma de gobiermno (b) la
supremacia de la voluntad general (¢) el sufragio universal y (d) la representacion.

La soberania radica en el Pueblo, dice Ramirez, fue arrebatada a los
monarcas v entregada al pueblo, por los politicos (en alusion directa a la
Revolucion Francesa). Pero inmediatamente sostiene que el pueblo no tiene las
facultades necesarias, las competencias para ostentar tal soberania, por lo que
historicamente se hubo de recurrir al mecanismo de la representacion: 1o que
termind, no empoderando efectivamente al pueblo para el pleno ejercicio de su
soberania. sino que dio apariencia de legitimidad al despotismo.

La representatividad -dice Ramirez- es una ficcion, pues los mismos que
gobiernan. estarian en el poder sin el mencionado principio, asi que al menos en la
practica es poco real. Prosiguiendo, afirma Ramirez: asi es gue la soberania del
pueblo es una teorfa completamente irrealizable; mas bien debe decirse que es un

hecho  histarico empleado como un arma poderosa para destruir, no el

2o ]

despotismeo, sino el despotismo que no va legitimado con su sancion.” Ramirez
afirma que la idea de la soberania del pueblo tuvo gran éxito debido a que solo
tenia como funcidn: “privar 4 los reyes de la nube de misterios en que envolvian
su origen, v dejarlos solo como mandatarios de los pueblos, que ejercian sus
poderes, por el tiempo que 4 estos les pluguiese”.

Dira que esta idea de soberania, ya que radica en la decision de las

mayorias. no debiera llamarse soberania del pueblo. sino soberania de la fuerza.

** Ramirez Ramén, E! cristianismo v la Libertad. Monte Avila Editores. Caracas [1855] (1992},
p.. 80
= Tbhidem, p. 81
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T A L4 - 1 4 - - - -
porque “los mas, pueden més gue los menos™**' Dira que este principio de la

Supremacia de la voluntad general sobre los particulares es un principio falso
inmoral e inicuo.*** Dira que ante la justicia es igualmente sagrado el interés de un
hombre como el del resto de sus semejantes, que la Razén no alberga siempre en
las mayorias.

La tinica concesion que hace Ramirez a esta idea de soberania es la de la
probabilidad que tienen de acertar en su favor.”® Pero alega Ramirez que esto no
es una autoridad sino un criterio de consentimiento comun. Y no es pleno este
criterio porque para un ‘racionalista’ como Ramirez la Ginica soberania posible es
la de la razén. La razon puede manifestarse en todos los casos v dmbitos, entonces
debe manifestarse también el ambito social. La creacion de un consentimiento
comun, de un consenso, deja un vacio para el autor, una ausencia de la razon, una
imposibilidad de hallar la razén tnica v uniforme.

Ramirez también le dedica unas lineas a la idea del sufragio universal, v
en apenas una aproximacion semantica lo califica como no cierto, dado a que
mujeres ¥ nifios no pueden votar y tampoco lo pueden hacer los hombres con
facultades reducidas. Mds alla de esta critica Ramirez afirma que éste es un

instrumento disefiado para los “mercenarios del poder™’

siempre que se hace
extensivo a los hombres sin inteligencia. Es el aun hoy conflictivo escenario de la

toma de decisiones importantes por parte de un pueblo que no esta a la altura de la

decision,

4 hidem
2 Thidem
2 Thidem
27 Ibidem. p. 83
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Ramirez le cuestiona a la ideologia liberal por el fundamento de su
sistema: el consenso racional. “La verdad es o que es. y se conoce lo que es. no
por lo que dice una mayoria mas o menos considerable, sino por lo que dice la

e o212 - = = x
razén™ > Ramirez afirma que la facultad de deducir conceptos es mucho mas
falible que la facultad de conocer, porque no hay hombre que pueda tener en
cuenta todas las relaciones y condiciones posibles a la hora de afirmar la verdad
de lo dicho sobre las cosas. 56lo cuando los conceptos son deducidos por la razon
de toda la humanidad es sumamente probable que se tengan en cuenta todos los
elementos para elaborar un sano juicio. Luego, tienen mucha probabilidad de
verdad. Pero esto no es posible. El consentimiento comun es en extremo falible.
Solo la Razon Divina puede tener certeza de percibir todas las relaciones posibles,

i ' . .y aw P . P
de alli la necesidad que tiene el hombre de la revelacion divina.”™ Prosigue asi,
Ramirez. ahora alertando sobre cardcter destruetivo del liberalismo:

Decidnos, s1 nd: en medio de esos adelantos prodigiosos de la

industria, de esos progresos increibles de la inteligencia, ;no veis

reinar la intranquilidad v el descontento en las familias mas

acomodadas. y que se creen por esto las unicas llamadas a

disfrutar de los placeres de la vida? ;No os condoléis del malestar

de la clase media, que con mas necesidades que la clase pobre,

tiene ménos de satisfacerlas? [...] ;Qué explicacion da de las

contradicciones de esos hombres sin principios, que parecen

armados solo del martille para destruir. y que nadd pueden
edificar, porque no conocen. ¢ mas bien, porgue no quieren
conocer la causa del mal, estando como dice la Escritura, con 0jos

y sin ver, con oidos y sin oir?

La industrializacion y sus logros parecen ser obstaculos en el desarrollo de

la personalidad del hombre, en el sentido social lo terminan esclavizando y en

128

Ibidem, &2
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sentido moral, lo distraen v lo alejan de su fin, va que como sostiene el mismo
Ramirez, “el espiritu del hombre no encuentra un objeto digno de su actividad.
sino en la aspiracion a lo infinito™ **" Los males que causa el liberalismo pueden
ser explicables, pero nunca justificables, es la sociedad la que estd hecha en
funcion del hombre ¥ no el hombre para la sociedad. En este sentido el Laissez
Jaire liberal es letal en una sociedad en la que los individuos carentes de
principios morales que rijan su conducta, no puedan ser contenidos por el
Estado.”' Y cuando el estado logra intervenir, lo hace extralimitindose en sus
funciones. Efectivamente el estado debe dejar al individuo desarrollarse, v sdlo
debe buscar las formas de garantizar ese proceso del individuo. pero esto supone
una conciencia moral en cada individuo desarrollada desde el ceno familiar y
posteriormente en la escuela publica,

El Laissez faire sdlo aplica cuando el individuo conoce el fin de su
creacion. Cuando el individuo no tiene criterios es un arma de cuidado. “Si se
quiere independizar de este (el deber moral), para dejarle solo el derecho, es
preciso reconocer la necesidad de dar 4 la sociedad el poder de defenderse v de
defender 4 los demas™ >

“Considerar al hombre como destinado tGnicamente a satisfacer sus
necesidades materiales, a contentar los deseos de su cuerpo, es arrebatarle la mas

noble parte de su destino: es privar a la flor de su perfume”, >

1 Ibidem, p. 90
2! tbidem, p. 258
2 lbidem, p.118
* Ibidem, p. .91
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o  Examen del socialismo

De igual modo como hiciera con la critica a las doctrinas liberales.
Ramirez dedica su tinta a argiiir sobre la improcedencia del modelo socialista en
tierras americanas. El historiador German Carrera Damas presume la utilizacién
de 1a obra dndlisis del socialismo y exposicion clara, metédica e imparcial de los
principios socialistas antiguos y modernos y con especialidad los de Saint-Simon,
Fourier, Owen, P. Leroux y Proudhon, segiin los mejores autores que han tratado
esta materia lales como Reybaud, Guepin, Villegardelle, efc,. Publicada en
Bogota durante 1852 y presente en Caracas desde ese mismo aito.** lmaginamaos
que por causa de los breves, pero persistentes comentarios que Ramirez dedica a
distintos pensadores socialistas como Saint-Simon, Owen, Leroux. Luis Blanc,
Cabet y Vidal, Tomas Campanella. Harrington. sociedades y pueblos como lo
Jesuitas v sus reducciones (ensayo de socialismo cristiano segin Ramirez) o los
Moravos.

Desde la obra de Ramirez se puede apreciar una critica de al menos tres
elementos de fondo que €l cree hallar en las diversas corrientes del socialismo: (a)
La reforma del individuo, (b) La solucion al problema del bien v del mal v (c) La
usurpacion del derecho individual,

Ramirez aborda el tema del examen del socialismo con un matiz diferente
con el cual abordd las criticas a las doctrinas liberales, y lo hace contraponiendo

en todo momento el socialismo con el Cristianismo. Ramirez advierte ciertas

* Ibidem, pp22
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similitudes, como lo afirma en est¢ mismo apartado: “quede. pues, establecido.
que todo sistema socialista reconoce como basa la reforma del individuo; y este es
precisamente el eje sobre el cual gira toda la doctrina del Cristianismo. que no se
propone otro objeto que reformar el hombre” ™ Asi que encontramos en
Ramirez. al momento de abordar este tema, no solo una manera de examinar el
socialismo, sino un intento por desmarcarse de el: “al comparar los medios que
adopta el Cristianismo con los que siguen los otros sistemas, es que se encuentira
la causa de su divergencia”.*" Lo que bien podria representar una suerte de
antesala a lo que mucho tiempo después serd un problema real: los cristianos
comunistas.

Respecto de la reforma del individuo ya Ramirez ha dicho que coinciden
los socialistas con el cristianismo, pero también ha dicho que divergen en los
medios. El primer detalle importante en el abordaje de este tema es la constatacion
de que el hombre es perfectible: hay cosas que se pueden cambiar, es mas; hay
cosas que se pueden mejorar, pero hay otras que sencillamente no. por causa de su
naturaleza. Ramirez habla de los afectos, los cuales pueden ser dirigidos; v las
pasiones, que bien pueden ser contenidas.”’ Dird el autor que el cristianismo
acepta su perfectibilidad “en cuanto aumentandose los elementos de sus
conocimientos. se hace mas facil el desarrollo de sus facultades v se acerca a la

completa armonia de las necesidades con los medios de satisfacerlas™ **®

% Ramirez Ramén, £/ cristianismo y la libertad, Monte Avila Editores, Caracas [1855] (1992), P
46

¥ Ibidem

7 Ibidem

¥ Ibidem
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En cambio en los sistemas socialistas, pretenden un cambio en la esencia
de la naturaleza, y suponen la posibilidad de crear unos superhombres que
Ramirez llama fildsofos por nacimiento. ™" La critica de Ramirez responde a su
inquietud intelectual de asumir al hombre real tal y como éste es. E] hombre sobre
el cual el socialismo pone la mirada es un hombre creado para tal fin. no el
hombre real. Para Ramirez. es una vision racionalista que intenta que la teoria
encaje en la realidad sin tener mayores éxitos. “Los socialistas levantan el edificio
de sus doctrinas sobre un cimiento aéreo, y s6lo duran, por esto, lo que dura la
fiebre de su imaginacion” "

Otra caracteristica que ha asomado nuestro autor es la vision del bien y del
mal que tienen los socialistas. El mismo dice que esta necesidad de reforma en el
hombre lleva a los socialistas a abordar este intrincado problema™' que los obliga
a asumir dos posturas “tergiversadas’: una de tipo panteista y otra manigued.

Ramirez sostiene que. siguiendo un pensamiento panteista, los socialistas
divinizan el mundo para poder hallar el mal en él: es decir. toda la realidad se
corresponde con una armonia originaria, pero hay elementos que no pertenecen a
dicha armonia. debe buscarse entonces, el reestablecimiento pleno de ese orden
original que penetra todo dando un caracter de organicidad. El elemento extrafio,
distinto, es obviamente un agente externo que debe ser eliminado de esta realidad.

Este mundo socialista tiene un ambiente determinado. cerrado asi como sus

propios modos de proceder. por lo que no caben agentes extrafios a ¢l.

" Ibidem
0 Ihidem, p. 97
*! Ibidem
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La otra forma de pensamiento que asumen los socialistas es la maniguea.
de este modo atribuyen los desordenes del mundo al libre albedrio queriendo
decir esto que hay mal y bondad en el mundo provocado por buenas v malas
decisiones de hombres buenos y malos respectivamente. El mal existe en el
mundo por causa del hombre, también lo afirma Ramirez, pero no se le puede
erradicar como pretenden los modelos socialistas. Se trata, pues de confrontar las
fuerzas del bien contra las fuerzas del mal en funcion de los intereses de la
sociedad socialista y no del individuo y sus necesidades El cristianismo a
diferencia del socialismo acepta la existencia del mal y se la explica mediante la
razon, presentandola como una pena y como medio de conseguir el bien. Tratar de
eliminar el mal es una utopia.

Ya hemos dicho que el hombre necesita la sociedad como

garantia de su libertad, para poder ejercer plenamente sus

facultades, y acercarse 4 la perfeccion. La mision de la

sociedad estaré desde luego cumplida, cuando el hombre

pueda consagrarse con entera confianza, con plena

seguridad, al desarrollo de su personalidad. No es pues,

como pretenden los socialistas, el destino de la sociedad

: ; 2

remediar todos los males, y hacer feliz al hombre.**

La critica fundamental a los socialistas utdpicos se funda en estos sistemas
no consideran con la suficiente seriedad lo que es el hombre y la creacion.
Ramirez dira a Robert Owen que convierte al hombre en una maquina cuya fuerza
motriz son las convicciones y que sus cooperaciones - perpetian la infancia de

los hombres. A Pierre-Henri Leroux le critica que desdibuja al hombre en su idea

de humanidad como eterno re-nacimiento segun la idea “del ¢irculo segun el cual

2 Thidem; p.105
“* Cooperativas de produccion y cooperativas de distribucion




todos los hombres producen 4 la vez que consumen, pero en términos que excitan
la risa v ofenden la decencia” *** Louis Blanc pretende convertir la sociedad en un
taller de t.l':ll:ﬂztj«:l.245 considera la historia como un relato largo y violento de
rebeliones del ser humano “contra el derecho mal definido y mal regulado. de
aquel gue habiendo sido el primero que cerco un terreno, tuvo la idea de decir
ESTO ES MIOQ, y enconiré gentes bastante simples para creerlo” "

Asi pues, la no valoracion total del hombre v la creacion conduce a la
usurpacion del derecho individual. *Ya hemos dicho que el hombre necesita la
sociedad como garantia de su libertad, para poder ejercer plenamente sus
facultades, v acercarse 4 la parfeccif}n“.w Asi pues la sociedad cumplira su rol
cuando pueda el hombre desarrollar plenamente sus facultades. Ahora bien, si
como los socialistas creen, el objeto de la sociedad es remediar todos los males y
hacer feliz al hombre, se terminara haciendo al hombre un juguete del sistema. y
se terminara cediendo los derechos individuales a los gobiernos.”” Para Ramirez.

la concepcion politica de los socialistas radica no en el aumento del bienestar

social sino en la distribucién de lo que haya en igual partes para todos. “Parece en

244

Ramirez Raman, El cristianismo v la Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [ 1855] (1992),

107
“*Louis Blanc en 1848 fue destinado a presidir la comision gubernamental para los trabajadores
(Commizsion dy Gouvernement powr les travailleury) establecida en el Palacio de Luxemburgo
para indagar v reportar todo lo relacionado con la cuestion laberal. El 10 de mavo, en la Asamblea
MNacional, volvié a proponer un ministerio de trabajo. pero como la mayoria era hostil al
socialismo, la propuesta fue nuevamente rechazada. Su responsabilidad por el desastroso
experimento de los falleres de frabajo nacionales, fue negada en su ensavo Appe! aux fiommes
ﬁns (Paris, 1849), escrita durante su exilio en Londres.

Ramirez Ramon, £ cristianismo v la Libertad, Monte Avila Editores, Caracas [1855] (19923,

ﬂ;i 07
" Ihidem, p. 105
** Ibidem




fin, que ven al hombre como criado para que haya sociedades: no la sociedad para
que haya hombres™ **

Esta revision que elabora Ramirez sobre aspectos del socialismo v el
liberalismo de su época resulta esclarecedora —y casi clarividente- para el
reconocimiento de uno de sus aportes mds relevantes. Ya Carrera Damas lo ha
avizorado y es que el fracaso del liberalismo. la desilusion de la independencia.
que en tiempos de los Monagas se vivia como profunda tension v malestar no
debia disponer al colectivo a asumir otro tipo de propuestas filoséfico-politicas. en
este caso el socialismo.”” Ramirez lo ha expresado muy claramente: “todo lo que
tienen de verdadero y realizable esos sistemas, se encuentra en el Cristianismo.
comeo en una amplia v rica sintesis, que comprende a la sociedad tal como

. 2y 251
existe™, "' “I

.0 reconocido con sano proposito de justicia social en esas doctrinas
va estaba contemplado y propuesto en el cristianismo doctrinario, bastaria

— voass 28
solamente volverlo practica social™ *™

© Balance de la critica y el examen

Una fraccién de su aporte radica en esta incesante llamada a poner la vista
en el hombre y en la sociedad de su época y desde ella. no desde la europea o la
norteamericana cimentar el edificio de la sociedad venezolana. No habia

necesidad de apresurarse a asumir modelos sociales de otras latitudes si la misma

* Ibidem, p.105
** Ihidem, p. 21
! Ibidem, p. 95
*2 Ibidem, p. 21
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base social venezolana ofrecia la posibilidad de producir el sistema, quizd no
original, pero si el mas adecuado para esta sociedad. El problema con estos
sistemas politicos es que no atienden a una idea de libertad que recoja el
verdadero ser del hombre. Las nociones de libertad que manejan tanto socialistas
como liberales son insuficientes, y como explica Ramirez. solo conciben al
hombre como sujeto de derechos, sujeto de intereses y no sujeto que tiene como
deber la construccion de la sociedad mds alld del beneficio personal.

Este apartado hay que leerlo en muy estrecha relacion con el capitulo 11 de la
obra principal de Ramirez: Teoria de los gobiernos segin la civilizacion antigua.
Su influencia en la Moderna porque es en este capitulo donde Ramirez sostiene
que la civilizacion antigua (sociedades grecorromanas precristianas) reducia al
individuo a "una masa compacta, sometida a las modificaciones que crea
conveniente su gobierno para acomodarlas al molde de la felicidad comin™ >

Ramirez se pregunta:

(Cudl es el gobierno que no ha echado 4 la espalda todos
esos principios (la felicidad comin, la dicha de los
asociados, la felicidad del pueblo) para convertir 4 la
sociedad en feria, 4 los hombres en acémila: v para usar de
estos como instrumentos de produccion, y de aquella
como patrimonio inagotable? ;Cudl es el gobierno que ha
considerado su misién como una carga, ¥y no* como una
prebenda; como un deber, y no como un derecho; como
una delegacion, y no como un sefiorio propio v absoluto?
Y va atn mas alld al sostener que en la historia del mundo solo se puede hallar

un gobiemo (un tipo de gobierno) que siempre ha querido

hacerlo todo por si mismo: que se ofende cuando se figura
que los asociados piensan en su propia suerte: que se cree

= Thidem, p. 69



despojado de sus legitimos derechos cuando los
cindadanos disponen del fruto de su trabajo sin consultar
su parecer: que considera & los hombres como medios de
que puede usar para su elevacion v engrandecimiento:
<<gue se asemejaria al poder paternal si tuviese por objeto
preparar & los hombres 4 la edad viril, ¥ no, como es en
realidad, conservarlos en una eterna infancia: que desea
que los ciudadanos se diviertan, pero es para tenerlos
como embriagados a fin de que no piensen en su porvemr
[...] que parece, en una palabra, ahorrarles el trabajo de
pensar, la pena de vivir=> >
En resumen. las sociedades han fortalecido su infraestructura. y se han
aprovechado del principio del hien comiin, para poner al hombre en funcion de
dicha infraestructura y en funcién de los intereses de una ideologia. La
individualidad esta desdibujada y la nocion de libertad es sencillamente
insuficiente. El pacto social como fundamentacion del orden republicano en su
sentido politico, social. economico e ideoldgico se presenta como deébil. El
Cristianismo posee un optimismo moderado en el hombre, pues conoce que el
hombre ha caido en el pecado original, pero los socialistas y los liberales parecen
tener un optimismo desmedido en las capacidades racionales del hombre. Ese
exacerbado optimismo no es reflejo de la situacion actual en la que el hombre ha

sido aprisionado por los gobiernos en funcion del poderio econdmico y militar de

los mismos: se ha sacrificado el hombre a la sociedad.™”

* Thidem, p. 70
** Ihidem
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h. La vision del cristianismo desde E/ cristianismo y la libertad

@ Claves para la construccion de una idea de religion en
Ramirez

El autor ha dedicado el altimo capitulo de su obra para el desarrollo de este
tema. La religion para Ramirez es el principal deber del hombre en el desarrollo
de su personalidad. el deber que no puede ser sustituido por ningin otro. la
salvaguardia incorruptible de la moralidad.”™

“La religion no exige la fe sino después del examen: la moral no se
conforma con la obediencia ciega; quiere mas que todo, el afecto que nace de la
conviccion. El cristianismo no teme ser profundizado; lo que teme es no ser
estudiado, 6 serlo superficialmente™ **" El conocimiento v la conviecion estan en
la base de la religiéon para Ramirez. Por una parte el conocimiento de que su
religion es compatible con las exigencias de la razon, y la conviecién personal que
da garantia de sujecion a unos valores y a un marco ético de proyeccion
ultramundana.

En este sentido, la vision que tiene de la religion v del cristianismo en
particular es universal. de sistema, es un cristianismo compatible con el mundo
porque el hombre estéd en su centro, porque este cristianismo se puede fundar en la
razon sin renunciar a su vocacién ultramundana. La lectura de Ramirez no trata

tanto de una modificacion del cristianismo como de un mejor conocimiento del

cristianismo; y es que el cristianismo, si es verdadero cristianismo es universal

=" Ibidem, p.
=7 Ibidem, p.
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puesto que tiene en su centro al hombre y sus intereses, ya ha sido dicho por
Ramirez: el eristianismo conoce ¢l fin altimo del hombre.

Este cristianismo no estid a la defensiva, ni busca protegerse, sino que se
expone y promueve la interaccion. Este cristianismo. se concentra en su punto
nuclear, y no cede, pero no excluye doctrinas o sistemas que en lo nuclear y en los
medios son proximos a €l en tanto que cercanos al ser humano. Por lo tanto, es un
cristianismo. no de adhesion irreflexiva, sino de conviceion, es decir. donde lo
importante no es ser cristiano del cumplimiento, cristiano de la tradicion o
cristiano por obligacion estatal: sino cristiano por eleccién, porque conoce v
entiende el valor del cristianismo para el desarrollo de la personalidad v la libertad
del individuo y lo vive como expresion de sus conviceiones intimas. Ya lo dijo
Ramirez: la fe se exige pasado el examen, no antes, El valor de la fe como
conviccion intima, personal, mas el conocimiento de la moral es lo que construye
el cuerpo cristiano.

Ramirez advierte una “profunda indiferencia en materia de religion™** por
causa de esta falta de conviccion. Se percata de que la gente es religiosa de
tradicion, por costumbre, hecho que se refleja en la esfera social. La religion solo
existe en teoria, se ha descuidado el culto interno, afirma Ramirez.”” Y como
consecuencia de esta perdida de moralidad. perdida de la religitn, se producen los

males sociales. La sociedad debe ver como un ser peligrose a un hombre que ha

perdido la moralidad, que se ha hecho capaz de explotar al otro,*®”

=5 Thidem
3 thidem
20 thidem
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Ramirez hace énfasis en una caracteristica de esta religién eristiana: La
tolerancia, que no es indiferencia, sino respeto a la razon de los demas. puesto
que todo hombre goza de la presuncion de la verdad por compartir las mismas
facultades racionales del resto de los hombres*®' La tolerancia se convierte en
deber cuando se halla en oposicién con un derecho igual al suyo.”* Esta nocién
de tolerancia se corresponde con la intencién de que los cristianos asuman su
cristianismo por propia voluntad y se inscribe ademds en la posicion de una
fundamentacion de una sociedad catolica tolerante, no porque el interés de la
nacion indique que se debe apoyar el progreso y la inmigracion, sino porque asi lo
dicta el buen uso de la razon.

La razén debe ser supuesta en el otro y como tal debe ser respetada su
opinion. Este mismo respeto tiene que darse entre el poder temporal y el poder
espiritual. “El poder social. no tiene derecho de intervenir en la religion de los
asociados: esta es exclusivamente del dominio de la conciencia™*™ Fl poder
social y la religion deben estar claramente diferenciados, separados, pero esto no
quiere decir que no se permita el culto publico, el culto publico debe estar
sarantizado.

Pero deben cuidarse los pueblos en que esta garantia o proteccion no se
exceda de sus limites como en el caso de los concordatos.”® “Los concordatos son
transacciones del poder espiritual con el poder temporal. en las que el primero

cede sus derechos sin que el segundo ponga nada de su parte, pues la proteceion

! Ibidem, p. 261
*2 Ibidem
7 Ibidem, p. 265
** Ihidem




que concede no es un dereche que sacrifica sino un deber que cumple”,zf’s Estas
alianzas dejan como resultados la pérdida de espacios y atribuciones del poder
espiritual, poniéndose éste por debajo del poder temporal. La referencia a los

concordatos expuestos en la constitucion de Venezuela de 1811 es clara.

Estas consideraciones hacen aflorar algunos elementos implicitos que son

otro aporte importante para el debate:

- La moral cristiana se puede asumir libre y razonadamente. Ofrece una
cosmovision v una antropologia de la cual brota una moral, No se trata
de que la sociedad sea cristiana, sino de que sus miembros tengan el
conocimiento que da la razém vy la fe que brota de la conviccion
personal. La cuestion es que la moral cristiana aporta un elemento
adicional que no puede aportar la ética civica republicana, que ha
demostrado ser insuficiente para el desarrollo de la libertad.

- La nocidon de tolerancia, refleja un criterio ético, que se deslinda del
interés nacional y se apoya en el respeto a la razén individual. Expone

ademas un modelo de sociedad catdlica tolerante.

- La religion no debe superponerse al estado. La delimitacién de
competencias es un deber del Estado y un derecho de la Iglesia. El
cristianismo puede ser compatible con un orden social que respete

cierto humanismo, incluse puede haber colaboracion mutua, pero debe

55 -
Ibidem
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ser una obligacion, tanto del cristianismo, como del orden social.
delimitar claramente las competencias. El poder social no puede
controlar un aspecto tan individual como lo es el del ambito religioso.
Intervenir en esa esfera serfa una clara irrupcion a la individualidad de
las personas miembros de la sociedad. Que la religion conciba como
un derecho, que se mantengan bien definidas estas competencias, es un
claro indicio sobre las pretensiones de la religion sobre el poder

temporal,

El problema de la sociedad vy la religion es la moral venida a menos.
La pérdida de las convicciones personales y el conocimiento de la
religién. Un problema, por demas, nada sencillo. pues como dijimos la
moral es un asunto netamente humano, un asunto del hombre. Se trata
del centro e interés de la sociedad. De la calidad del individuo que
conforme esa sociedad dependera la calidad de la sociedad. El punto al
cual se debe mirar en el momento de atender los males de la sociedad
no es otro que ¢l hombre y su actuar, Esta situacion requiere una
atencion de tipo educativa por parte del poder social, sélo formando al
hombre. brindindole las herramientas para que pueda desarrollarse. se

puede obtener una mejor sociedad.
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o La Renovacion del eristianismo

Ramirez ha visto en el cristianismo muchas respuestas que podrian servir
de insumo propio para los ciudadanos cristianos, que se supone son la mayoria
para la época. El autor ha visto en el cristianismo los elementos necesarios para
fundamentar la libertad republicana. Ha convertido el amor al projimo en
corresponsabilidad, al poner al poder social como garantia de la libertad de cada
individuo, y a estos en el deber de desarrollarse y alcanzar el fin tltimo para los
que fueron creados; lo que mas tarde se convirtié en un lugar comin para los
cristianos: la construccion de una sociedad mas justa y mas fraterna basada en los
valores evangélicos.

Ramirez tiene una vision de un cristianismo wniversal, quizd un
cristianismo del que el comtn de las personas no tenia conciencia, pero la lectura
que hizo, el papel que le atribuye en la construccion de la repiblica. serd asumido
por la iglesia institucional hasta pasada una centuria especialmente en América
Latina.

Ramon Ramirez es un catdlico liberal con posturas bien definidas. Su idea
de libertad, es moderna y tiene mucho de las ideas de Rousseau, pero también de
San Agustin, obviamente con sus matices distantes en varios niveles. La idea de
igualdad evangélica de Toro, quiza encuentra buena aceptacion en lo que Ramirez

quiere presentar: una libertad enriquecida por el ethos cristiano y no una amparada

en la sola razon vy su capacidad de concierto. Es esto lo que requieren los pueblos
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de América para su constitucion como repiblicas. Debe ser ésta la base, pues es la
que se halla en la idiosincrasia americana.

Ramirez quizd pensd que el cristianismo en América Latina haria la
diferencia. muy probablemente sobrevalord la fuerza del cristianismo en estas
tierras y penso que dificilmente se abandonarian estas doctrinas religiosas.
Considero que el cristianismo era el cimiento mas solido de la Europa americana.
La verdad resultd ser algo distinta. Evidentemente ha llegado al dia de hoy el
legado del cristianismo en América, pero no era lo suficientemente sélido
epistemologicamente para que sobreviviera con alguna pureza. Asi que las
doctrinas Europeas terminaron en una extrafia y compleja mixtura con las
doetrinas cristianas de América. Si la vision que de Luropa se lenia era
excesivamente negativa, la visidn americana era excesivamente positiva.

La resolucion de los conflictos practicos de la naciente republica pasa por
la educacion del individuo, que es una educacion moralizante en la que el objetivo
principal de la misma es hacer al nifio un hombre de bien. Se trata tal v como
decia Rousseau de hacer que se convierta en el hombre que pueda ser, pero en
Ramirez el resultado no es inesperado. Sera efectivamente el hombre que pueda
ser. pero siempre sera hombre de bien: con un horizonte ético definido y una
autoconciencia con capacidad de trascender y otorgar sentido a la realidad. Un

hombre que puede hacer *buen’ uso de la voluntiad basado en el entendimiento y

en un marco ético recibido desde su familia y fundamentado en la doctrina del

deber,
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Sabiendo que es mucha aspiracion depositar tanta conflanza en el
individuo v la sola libertad razonada, Ramirez ‘blinda’ a este sujeto con estos
valores ético-religiosos aprendidos de la familia. pero con la modernidad el peso
de estos valores aprendidos de la familia se fueron debilitando y quedo el
individuo sélo con su razon.

Hemos dicho que ha habido una asimilacion de posturas. una confluencia
de ideas y sistemas en el debate ideologico venezolano de mediados del siglo
XIX, pero hay gue aclarar que esta convergencia de ideas y postulados en Ef
Cristianismo v la libertad. no es fortuita, El cristianismo siempre vio con
suspicacia una idea de libertad fundada en el mismo hombre y sus capacidades de
pacto, por lo que intentdé histéricamente llevar a cabo un ideal de sociedad
apoyado en el cristianismo. Ya lo hemos visto en el apartado sobre San Agustin,

La tradicion filosofica ha recogido estos ensayos de sociedad bajo el nombre de

reptiblicas cristianas. Consideramos que hacia alla apunta la obra de Ramirez v

gue no es una simple mixtura de ideas entrejuntadas por solas casualidades.




CONCLUSION

Este trabajo. enmarcado metodologicamente en los enfoques:
hermenéutico y de la historia de las ideas, ha indagado acerca de las ideas ¢éticas y
politicas de Ramén Ramirez. Hemos querido presentar a este autor poco conocido
valorandolo en su contexto e interpretando el significado general de sus ideas
dentro de ese contexto. Esta manera de aproximarnos nos ha permitido hacer un
abordaje mas profundo que superara los limites del estudio de unas ciertas
categorias dentro de su pensamiento general.

El estudio ha girado alrededor de algunas ideas clave, como las de
hombre, libertad. sociedad. moral o religién v de edémo estas fueron cambiando
con la irrupcion de la ilustracion. Asi pues, la idea de libertad sobre la cual se
debe fundamentar la repiblica. seglin Ramirez, es “el poder de obrar segun lo que
necesitamos para el cumplimiento de nuestro desting™**® 1dea de libertad que,
ademas, pende de dos asideros: el entendimiento y la voluntad, las facultades que
se conjugan para darle sentido y que le comunican su fuerza. su vigor; lo que
quiere decir que la libertad depende del entendimiento para que sea libertad
racional y de la voluntad para que sea un querer no caprichoso sino para bien
obrar,

porque la libertad no es la faculiad de querer o no querer:

este es el libre albedrio, otro nombre de la voluntad, es

decir, la voluntad de querer lo que se quiera querer. Hasta

aqui estamos en el terreno del capricho, del antojo. del
gusto: hasta aqui nos hallamos sin regla que nos prometa

8 Ramirez Ramon, 1 cristianismo v la libertad, Monte Avila Editores, Caracas, [1855] (1992), p.
50
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el acierto. la consecucion del fin que verdaderamente nos
conviene, ¢l hien. >

Segun esto podemos decir entonces que Ramirez posee la misma idea de
libertad que Aristoteles y San Agustin. Para el Estagirita, todos los procesos de la
Naturaleza tienden a sus propios fines. En el hombre. tal tendencia al fin. que no
es otro que el de la felicidad, estd definida por el ejercicio de la voluntad; de tal
modo que en el hombre, solo las acciones gobernadas por la voluntad. elegidas sin
coaccion ni ignorancia pueden ser llamadas morales. La actuacion del hombre es
libre cuando su finalidad racional conduce a la realizacion del bien >

Del mismo modo para San Agustin, la libertad es la realizacion del hien en
funcion de conseguir la beatitud. Siendo el libre albedrio la posibilidad de elegir.
la cuestion de la libertad, radica en la forma en la que el hombre pueda usar su
libre albedrio para ser realmente libre, es decir. para escoger el bien.”® Un
individuo con estas caracteristicas es un hombre de convicciones religiosas que ha
otorgado un sentido allende a su propia existencia. un individuo con mayor
capacidad de garantizar el orden de la asociacion politica. porque no se funda
sobre el pacto racional de los individuos, sino sobre su conviceion personal
ultramundana, su fin Gltimo de caracter divino.

Ahora bien, segin Ramirez, para escoger e/ bien es necesario el uso de la
inteligencia, solo haciendo uso de la inteligencia se puede conocer el fin que

conviene al hombre. es decir el bien. Le atribuye a la razon la capacidad de

7 Ramirez Ramon, Lecciones de F Hosafia Lo Libertad, en La Opinidn Nacional, N7 6 (Seccion
Colaboradores). Caracas, 2 de diciembre de 1868

8 Aristoteles, Moral a Nicdmaco, Espasa Calpe, Madrid, 1978, p. 37-85

% Cfr, San Agustin, De la gracia v el libre albedrio, BAC, Madrid, 1971
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conocer el bien y la verdad que conducirdn al sometimiento de las pasiones: por
via de la intuicion intelectual moral.”” De esta forma, es la inteligencia para
Ramirez una facultad o potencia que somete el instinto, la pasion a la razon.

Segin Ramirez, la idea de libertad sobre la cual se puede fundamentar la
republica es una idea central en el cristianismo y que como hemos visto estd
basada en la teologia agustiniana referida al pecado original y la gracia divina, de
manera que no debe extrafiar que de éste pueda brotar una ética. una idea de bien
realmente humana, integral y universal, que el hombre pueda conocer, que supere
las limitaciones del contractualismo racional de la sociedad politica. El
cristianismo al que hace mencion es el conocido y pregonado por la lglesia. es por
lo tanto el catolicismo de los catecismos comunes como el del Padre ijaida,z'-"
pero también es el catecismo de las convicciones personales, en las que el aspecto
intimo de la fe del individuo juega un papel crucial, tal ¥ como lo entendio. Locke
en su Carfa de la tolerancia.

Ramirez se siente obligado a dar respuesta a la vieja polémica sobre
cristianismo-republicanismo y libertad que fue desarrollandose en Venezuela
desde finales del siglo XVIII al traer la polémica nuevamente a la palestra piblica
cuarenta y cuatro afios mas tarde (no olvidemos que fue solo la primera republica
la que le dio rango constitucional a la republica cristiana en 1811). Una polémica

en la cual el cristianismo era la base de la obediencia mondrquica y la moral

™ Ramirez Ramon, Ef eristianismp y [a {thertad, Monte Avila Editores, Caracas, [1855] (1992), p.
152

7! Se refiere al Padre Jerénimo Ripalda (1535-1618), perteneciente a la orden de los Jesuitas.
Escribio en 1616 el catecismo de la iglesia Catdlica. Un pequefio libro contentivo de breves
formulas doctrinarias catdlicas que resumen lo que debe hacer v creer un buen cristiano, ¥ que
tuvo mucha popularidad en el mundo catdlico hasta hace un par de décadas. Hay una version

digital disponible en: htgp-dwww. mercaba.org/ FICHAS/ CEC catecismo_ripaldea htm
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heteronoma, Ramirez, al relanzar nuevamente la propuesta quiere dejar en claro
el alcance de la misma. partiendo de los elementos ya superados de la polémica
entre repiblica cristiana y repiblica secular e inscribiendose en ideas mis
oplimistas, como las sostenidas por Juan German Roscio, para quien el
cristianismo era el fundamento de la abolicion de la esclavitud.*™

En Ramirez el cristianismo se presenta como en una rica sintesis de las
doctrinas liberales v socialistas, donde lo mejor de cada una estd presente y lo
malo ausente. Nota que nos hace recordar. tal y como fue explicado en el primer
capitulo de esta obra, el principio ético aristotélico del justo medio. Ante los

excesos y defectos del socialismo y el liberalismo, brota el cristianismo como rica

sintesis, como conservando lo bueno de dichos sistemas vy extrafando lo

pernicioso.

-

Estas posiciones van conformando un claro el ideal de republica, el mismo
ha sido llamado por el Historiador Fernandez Heres como repiblica catolica™"
Esta idea de republica concibe al hombre mas alld de la sola idea de razon como
guia de la voluntad, sino como sumergido en un ethos (ideal cristiano de vida) en
funcién del desarrollo de su libertad integral y plena. La republica cristiana, o
catolica, pone la mirada en el orden ultramundano como aspiracion de una vida
futura en perfeccion. Configura su existencia en esta tierra segun el ideal cristiano

de vida porgue es reflejo del orden de la ciudad celestial, La republica eristiana no

confia en los acuerdos de la razon, sostiene que la tendencia natural del hombre

* Cfr. Roscio, Juan German, El Triunfo de la libertad sobre el despotismo, Biblioteca Ayacucha,
Caracas, [1817] 1996

" Fernandez Heres, Rafael, La educacidn venezolana bajo el signo del positivisno, BANH.
Caracas, 1994, p. 141
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hacia el mal es infranqueable; el hombre por sus propios medios no puede superar
esa situacion natural, por lo que sélo recurriende a la gracia diving. al orden
ultramundano, tiene posibilidad de configurar una vida en orden y en convivencia
pacifica aqui en la tierra, que sea reflejo de la vida futura. El hombre de
convicciones religiosas que ha otorgado un sentido allende a su propia existencia
es un individuo con mayor capacidad de garantizar el orden de la asociacion
politica, porque no se funda éste sobre el pacto racional de los individuos, sino
sobre su conviceion personal ultramundana. Ramirez se hace eco de la vision
agustianiana de las dos ciudades como vivencia intima del hombre para afirmar
que s6lo con un individuo capaz de encontrar en una realidad supranatural las
ausencias que deja la moral racional se puede construir una repiblica sana y
fuerte. Apunta Ramirez, asi a una sociedad de crisfianos, mas que a una sociedad
cristiana.

El problema de la sociedad se centra pues en el hombre v no en los
sistemas economicos e ideologias asociadas a ellos. Es por tal motive que
Ramirez, acusard en el liberalismo una nocidn de libertad inacabada. insuficiente
que no atiende a la totalidad del hombre. que convierte el aparato politico en
pantomima, pues tiene como fundamento y garantia algo tan endeble como el
contrato, La ética civica liberal al no asumir integralmente la totalidad de la
compleja relacion individuo-sociedad-rrascendencia despoja de su verdadero
sentido republicano nociones como las de soberania, sufragio, representacion vy

participacion.




Del mismo modo, las doctrinas socialistas reflejan una idea de libertad
muy limitada, esto pese a la similitud con el cristianismo que el mismo Ramirez
observa. Aclara el autor que en los fines hay similitud; la reforma del individuo,
pero que en los medios para llevar a cabo tal fin difieren grandemente. Las
diferencias radican en que el socialismo establece una moral heteréonoma
ideologizante y usurpa derechos propios de los individuos. intentando una reforma
del hombre que supera los limites de las posibilidades reales. El sistema socialista
—como afirma Bricefio Guerrero- es en sus origenes un cristianismo decapitado
porque prescinde de su valor fundamental: Ja idea de Dios.™™ Estos sistemas de
pensamiento no responden al ideal de sociedad al que aspira Ramirez, porque no
lo promueven ni fortalecen los aspectos intrinsecos al individuo.

El cristianismo. para la reforma del individuo. que sera lo que
posteriormente modifique o construya la sociedad, se basa en la educacién moral
(religiosa tradicional) y civica (instruccion formal publica); el desarrollo de la
personalidad para alcanzar su fin: el bien. Asi pues, la educacion tiene un caricter
vital en la idea de republica que concibe Ramirez. Pues como anteriormente
tratamos, en el prospecto de su obra, Ramirez afirma que “no es poder. a la

1,273 &

verdad, lo gue necesitan los pueblos para ser libres. sino inteligencia™: la

™ Bricefio Guerrrera, J.. Europa y América en el pensar mantuano, Monte Avila Editores. 1981,
p. 75
Ramirez Raman, £/ cristianismo v la liberiad, Monte Avila Editores, Caracas, [1855] (1992),
p.vil

7
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facultad de poner en armonia la voluntad y la inteligencia”,”™ es lo que Ramirez
Hamé “voluntad enseftada™*"’

Ahora bien, “el hombre no es hombre sino por el ejercicio de su
pensamiento: el hombre gque no pueda hacer uso de su pensamiento, vivird en
infancia perdurable, en eterno pupilaje”.”™ Razén por la cual la educacion esti en
el fondo como actividad dinamizadora del proceso de perfeccionamiento de la
condicion del hombre

(Queremos pueblos libres? Pues es preciso que los
hombres se hagan hombres, es decir, que piensen, porque
no merece tan digno titulo el ser que no esta en egjercicio
de su razon. El modo de hacer entrar a los hombres en el
gjercicio de su pensamiento es educdndolos. La
educacion es la fuente de la civilizacidn, el apoyo de la
libertad, el medio de dar al género humano la tUnica
felicidad posible,*”

Esta educacion moral y civica comienza en el seno de la familia, pues la

.
5,24

familia en reuniom con otras, son las que forman a las sociedade No es posible

conformar sociedades reuniendo sélo hombres, va que estos no pueden desarrollar
por si solos sus facultades.

La sociedad es una reunidn de familias, que convencidas
de que sus miembros no pueden llenar su destino,
viviendo ellas aisladas. convienen en reunirse. o mejor
diche en permanecer reunidas para combinar sus
esfuerzos y aunar su accion a fin de garantizarse
mutuamente el ejercicio de las facultades de sus

T O
Ibid., p. V111
7 Ramirer Ramon, Lecciones de F ilasofin. La Libertad, en La Opinidn Nacional. N° 6 (Seccion
Colaboradores). Caracas, 2 de diciembre de 1868
™ Ramirez Ramdén, El cristianismo y la libertad, Monte Avila Editores, Caracas, [1855] (1992), P
46
M 1bid.. p.274
1 1hid, p.66
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respectivos miembros. para que de este modo se hallen en
capacidad de realizar el objeto de su creacion.”™™

Esta comunidad humana primaria y necesaria, es la célula fundamental de
la sociedad y “tiene prioridad de naturaleza v. por consipuiente. prioridad de
derechos del Estado”™,"™ puesto que “la educacion consiste en aprender 4 practicar
la moral; ¥ no se aprende 4 practicar la moral sino con los ejemplos que se
presencian en el seno de la familia”.** Si bien es cierto que la educacion ilustrada
de cardcter laico e historico dota al nifio de las luces necesarias para el desarrollo
de su personalidad. también lo es que dichos conocimientos no sustituyen la
educacién moral que el nifio debe recibir en el seno familiar para la realizacion
plena de su personalidad, en funcion de la garantia sujetual del orden deseado.

Este deber primario de la familia, constituye un tipo de educacion asidua y

e

oportung” T mientras la que ofrece la escuela v el maestro representan una

instruccion a horas fijas,”™ la primera, propia del hogar, v la segunda, impartida
“cuando el nifio quizas no siente la idea que se quiere grabar en su corazon” ™
La combinacion de la educacion domestica con la instruceidén publica, sera

la que coadyuve en el desarrollo de la personalidad en funcién de hacerse un

hombre de bien, por lo que la sociedad debe limitar su accion a suplir log

2 Pio X1, Divini ifhes Magistri, 8 en Doctrina Pontificta [1. Documentos Politicos, p. 532, BAC,

Madrid, 1958

*Ramirez Ramon, £l cristianismo v la libertad, Monte Avila Editores, Caracas, [1853] (1992),
22T

“*! thid, p. 221

** Ibid

¢ Ibid
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descuidos de la familia respecto a la educacion de sus miembros en la adultez,
porque su poder moralizador es igualmente eficaz.™

Es en el nucleo familiar donde las convicciones profundas y personales de
cardcter religioso se pueden comunicar y cultivar. De manera que el individuo
religioso encargado de construir una sociedad pueda erigir una sociedad politica
terrenal basado en la aspiracion a lo divino. Que esta tarea se de en el seno de la
familia y no por medio de la ensefianza publica representa, que no es el Estado
quien debe obligar a los ciudadanos a ser cristianos, tal y como se pensd en la
primera republica venezolana, sino que el camino renovade de esta vieja
propuesia es el de la conviecion personal. Efectivamente Ramirez cree que la
sociedad sera mejor si sus ciudadanos son cristianos por conviccidn. pero no sera
mejor sociedad, si se les impone a la fuerza en cristianismo como en otrora se
penso.

La moralizacion de los individuos de la sociedad (instruccién del hombre)
debe sustentarse en un ordenamiento juridico, no que imponga una regulacion
externa sobre lo que deben ser las conductas sociales, sino que declare las
relaciones morales como de hecho se dan, cuando se dan sobre la base del deber
para conservarlas y producir su debido efecto.™ Asi como las leyes de la
naturaleza sélo ponen de manifiesto el modo en que opera la naturaleza, el
ordenamiento juridico, la legislacion, debe reflejar el modo en el que se da el
conjunto de las relaciones morales.”™ Salo de esta forma se puede construir un

orden, basado en el perfeccionamiento y desarrollo de la libertad del individuo y

7 Ihid, p.191
*** Ibid, p.147
** Ibid, p.166




142

no de la sociedad en la cual las individualidades se desdibujan. Es decir, la moral
cristiana, refleja no un conjunto de precepltos impuestos en funcion del
mantenimiento del orden eclesiastico y sus prerrogativas en este mundo. Sino que
en su sentido mas profundo, esa moral refleja el conjunto de las relaciones
sociales como articuladas dentro de la aspiracion a la vida eterna. No como receta,
sino como caracterizacion de lo que de hecho en la practica se da. Sobre este
conjunto de relaciones es que debe partir toda regulacién, todo ordenamiento
juridico, porque la vida en esta tierra estd ‘supeditada’ a la vida en la ciudad
celestial. Es por este modo que la sociedad puede dar respuesta a sus terribles
crisis. poniendo la mirada en una realidad superior.

Represento este esfuerzo intelectual una exploracion sobre ética y politica.
cristianismo y republicanismo del siglo XIX en el pensamiento de Ramon
Ramirez. desde su obra el cristianismo vy la libertad. Consideramos que su
discurso ético v politico esta destinado a llamar a la sociedad de su tiempo a una
nueva reflexion sobre el fundamento de la libertad que se pretende garantizar en
las nacientes republicas. Procura ser un nuevo llamado de atencion sobre la
nocion de republica cristiana intentando superar los errores pasados, tales como
la imposicion del eristianismo a los individuos miethbros de una sociedad, la
ausencia de una justificacion racional acorde a los tiempos. o los excesivos apegos
a ciertos modelos sociales economicos y politicos.

Esta disputa entre repiiblica cristiana y republica secular refleja la
argumentacion clasica de la tradicion filosofica, pasando por San Agustin y por

Thomas Hobbes, En San Agustin, atestiguando las aspiraciones cristianas de un
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mundo remitido constantemente a la patria celestial ¥ en Hobbes. evidenciando la
imposibilidad de tales aspiraciones por los males gue genera, y erigiendo como
fundamento de la sociedad. no la patria celestial, sino al contrato racional. Por lo
que sugerimos que la propuesta de Ramirez es una derivacion de esta clisica
polémica. Ramirez se mantiene apegado a las ideas clasicas del debate entre
replblica cristiana y repiblica secular, al no admitir una vida plena en sociedad
que no incorpore el elemento ultramundano. Al delinear la estrecha frontera entre
el poder religioso constituido y ¢l poder de la sociedad politica. Al centrar su
discurso en el hombre y su libertad.

Ahora bien, por causa de la metodologia empleada, este estudio arroja “dos
tipos de conclusiones’. Recordemos, pues que buscamos presentar al autor, su
obra y la clave de su interpretacion, v que para ello destinamos el primer capitulo.
Luego presentamos al autor en su contexto ideoldgico para poder entender el
mundo al que el autor intenta dar respuesta. Quisimos ademds, examinar las
fuentes mismas de la discusion filosofica de fondo que hay en el pensamiento de
Ramirez y para ello debimos recurrir a San Agustin y a Hobbes. Luego situamos
esa disputa en Venezuela con sus matices, de manera tal que al acercarnos a
Ramirez, aflorara su pensamiento. .

Pues bien, las conclusiones susceptibles de ser vistas desde un punto de
vista mas de tipo histérico en este estudio de Ramirez son:

1. Que el cristianismo es compatible con la libertad. que el individuo es el centro
del cristianismo, su primacia le hace concebir una idea de libertad distinta a la

que brota del contrato social, pero que no niega el desarrollo de la
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personalidad ni la construccion de la sociedad. Esa idea de libertad implica
una concepeion del hombre no tan optimista como la ilustrada, una conciencia
de las limitaciones del ser humano.

Que el cristianismo puede satisfacer las aspiraciones de la libertad. Los
fundamentos de la moral cristiana, son enteramente racionales, por lo que el
cristianismo no tiene que estar en contradiceion con las aspiraciones ilustradas
de libertad. Basados en la doctrina del deber v la mansedumbre el hombre
puede encontrar el verdadero sentido del orden y la convivencia social.

Que no se debe asumir el socialismo por causa del fracaso del liberalismo. La
crisis que vive la sociedad es expresion de que los fundamentos de la misma
estdn errados. Una pobre idea de libertad contribuye al agravamiento de esta
crisis., El cristianismo se IE\’H.I‘LEE como sistema social, politico, moral.
economico y filosdfico que imtegra de manera provechosa lo mejor de todas
estas doctrinas. Y brota como jusfo medio de entre los excesos v defectos de
los sistemas socialistas y liberales.

Relectura del eristianismo imperante. Ramirez presenta un cristianismo con la
exigencia de volver a sus origenes, un cristianismo por conviceion y no por
tradicién. Un cristianismo que debe superar las prerrogativas de su estatus guo
volviendo a sus fuentes primigenias, va que es desde alli que posee una
significacion social y politica. Un cristianismo que incorpora el sensualismo

romantico, pero que no se agota en L.

En términos filoséficos las conclusiones a las que hemos llegado son:




1. Que la propuesta ética y politica de Ramirez es la de la conformacion de una

repliblica cristiana. Una republica que entiende que sus ciudadanos estan

referidos socialmente entre si. mas alld de la mera contractualidad racional del

pacto social. Y que entiende que la superacion de la tendencia al mal de los

individuos de dicha sociedad supera los limites impuestos por la razon

humana.

Que dicha republica cristiana es una variante de las distintas modalidades que

de ésta se dieron historicamente. Por lo que representd una diferenciacion en

los siguientes niveles:

.

En el dmbito de una autocomprension del cristianismo represento
esta version de la repiblica cristiana la comprobacion de la
racionalidad y validez de sus doctrinas, porque entendia que la
supremacia de lo divino ya no era garantia de sistema. El
cristianismo debia dar razdn de su fe.

A nivel historico-politico, la superacion de la concepeion por la
cual el cristianismo debe ser impuesto a las sociedades por via del
Estado constituido, tal y como se considerd desde tiempos de
Constantino. Si la reptiblica ha de ser cristiana. lo serd porgue sus
individuos libre v razonadamente han decidido desde su esfera mas
intima ser cristianos, tal v como san Agustin lo considerd.

A nivel teologico-filosofico. El cristianismo y la libertad recurre a

la aspiracion clasica del cristianismo de fundamentar la libertad en

lo divine ¥ no en el contrato, por considerar éste Gltimo como
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insuficiente. por no conceder a la razon del hombre la capacidad de

la superacion de su tendencia natural al mal. El eristianismo que en |
otrora se justificod como la inica via de salvacion religiosa, ahora se

presenta como una alternativa de fundamentacion de la libertad

cindadana,

3. Que la obra de Ramirez recoge una serie de inguietudes intelectuales que

estuvieron presentes en el transcurso del siglo XIX. Los asuntos de la
libertad. los modelos politicos y las nuevas ideologias, auge y caida de los
sistemas monarquicos, la vision del hombre, la estructuracion social a partir de
un eje vertebrador, que este caso fue la religion, etc.

4. Y quiza, que el desconocimiento de su obra y la poca resonancia de su
pensamiento se deba a la suspicacia ilustrada sobre el tema de la religion y
especificamente de la conformacion de republicas cristianas. El debate aunque
ya se habia dado por superado, y aunque estuvo presente para la constitucion
de la primera republica en Venezuela (1811), ya no lo estuvo en adelante al
menos en términos formales. asi lo demuestran las posteriores constiluciones
de Venezuela hasta la época de Ramirez. La de 1819, 1821 y 1830. Quiza
Ramirez quiso proponer de nuevo en términos formales su propuesta de
repliblica cristiana dado el ambiente preconstituyente que desemboco en la

constitucion de Venezuela de 1857, apenas dos afios después de la publicacion

del £l cristianismo y la libertad, pero eso es tema de comprobacion de otro

estudio.




ANEXO
Articulos publicados por Ramirez

Estos son algunos de los escritos publicados por Ramirez y que han servido
de referencias para estudios sobre su obra, especialmente en: FERNANDEZ,
Rafael, La Educacidn venezolana bajo el signo del positivismo. BANH, Caracas,
1994, Cap. I, pp, 125-170 ¥ en CARRERA DAMAS, German, £! Debate sobre
cristianismo, liberalismo, socialismo y comunismo, en Venezuela, en 1833,
estudio introductorio a RAMIREZ, RAMON, EI cristianismo y la libertad, Monte

Avila Editores, Caracas, 1992, p. 15-30

1. RAMIREZ, Ramén, El cristianismeo y la libertad, Monte Avila Editores,
Caracas [1855] (1992)

I-a

. Edweacion. Pido la palabra a los padres de
familia. en La (};}.'fmm Nacional, W 12 (seccidn colaboradores).
Caracas, 23 de diciembre de 1869

(%

. Carta a los Sefiores Reduactores de la Opinion
Nacional, en La U;Ju.r!fm Nacional, N° 5 (seccién colaboradores),
Caracas. 28 de Noviembre de 1869

4. . Al Presidente y miembros de la Academia de
Ciencias Sociales y Bellas Letras, en La Opinion Nacional, N* 264
(seccion literaria), Caracas, 20 de diciembre de 1869

Ly

, Correcciones Escolares, en La Opinion Nacional.
4
N® 583 (seccion mlabnrac[nrehj Caracas, 27 de enero de 1871

6. Yo la he visto, en La Opinién Nacional, N® 754
{HEL(_H}” Luldhmmlmu} Caracas, 17 de Noviembre de 1871




&

10.
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v A . Carta al Doctor Francisco Machado, en La
Opinicon Nacional, N° 642 (seccion colaboradores), Caracas, 14 de
Noviembre de 1871

. La Federacidn, en La Opinion Nacional. N® 623

(seccion colaboradores). Caracas, 18 de Marzo de 1871

. La Causa de la Infancia, en La Opinion Nacional,
N°s. 630 (Caracas, 28 de marzo de 1871); 631 (Caracas 29 de marzo de
1871): y 632 (Caracas, 30 de marzo de 1871) (seccion colaboradores)

1 1 . Carta al Sefior Antonfo Leocadio Guzman, en La
Opinion Nacional, N® 625 (seccion colaboradores), Caracas, 18 de
marzo de 1871

) ] . Escuelas, A los Sefiores de la Direccion de
Instruccion Publica, en La Opinion Nacional, N%. 751 (Caracas, 29 de
agosto de 1871): 752 (Caracas 30 de agosto de 1871); 753 (Caracas, 31
de agosto de 1871); 758 (Caracas 6 de septiembre de 1871): y 759
(Caracas 7 de septiembre de 1871) (seccion colaboradores)

Lecciones de Filosofia. La Liberiad. en La

Opinién Nacional, N® 6 (Seccién Colaboradores), Caracas, 2 de
diciembre de 1868
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