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Esta es la historia de un sociedad que quiso ser feliz, pero que no supo como
hacerlo. Tanto fue asi, que se trata de una elite que soné con dejar de ser ella misma, para
convertirse en otra cosa, que imagind superior. El proceso a través del cual esa elite tratod de
ajustar dos vivencias, tan esenciales como contrapuestas, que jalonaban su existir —la de su
mundo moral y la de su entorno- ; junto a la forma en la que un codigo de conducta —la

urbanidad- intermedi6 entre ambas, delimita el objeto de la presente investigacion.

El eje transversal que pasa por las tres variables —€tica, espacio, urbanidad- es una
nocion, la de republica, cuya impronta, esperamos demostrar, ha sido fundamental en la
configuracion de la sociedad en cuestion, la venezolana. En efecto, lo largo de las
siguientes paginas intentaremos delinear cual fue el concepto de republica que los
venezolanos construimos durante el siglo XIX. Aunque la busqueda de influencias en la
construccion de esta nocion de republicanismo es, naturalmente, necesaria, aca tratamos de
estudiarnos en nuestra propia salsa; de entender aquello que los venezolanos del periodo
fundacional de la republica —pongamos: desde la secesion de Colombia hasta el
guzmancismo, si somos amplios- pudieron, con base en sus problemas, experiencia
intelectual y recursos concretos para interpretarlos y resolverlos, concebir como un modelo
politico y social ajustado a los requerimientos de una comarca encendida, pobre y llena de
tensiones de toda indole (interregionales, raciales, socioecondémicas). Lo contrario, a
nuestro juicio, se aparta del sentido historico: evaluar a un venezolana de 1830 porque su
interpretacion de lo dicho por un inglés en 1688 no haya sido lo estrictamente apegado a lo
expresado entonces, en ultima instancia no dice nada distinto a la verdad de Perogrullo, o
sea, que una cosa es vivir en Caracas al dia siguiente de la separacion de Colombia, tratar
de reconstruir unas plantaciones arruinadas y ver como se consigue mano de obra, y otra

fue desmontar el absolutismo en Londres ciento cincuenta afios atras.

La mudanza de la vieja idea de republica colonial, de caracter corporativo y
esencialmente municipal, a la moderna, concebida como una colectividad de individuos
libres, como una abstraccion de mas amplia escala, se da en la cabeza de las elites a lo largo

del ciclo emancipador (entre 1790 y 1830, para ser amplios). Ya en el momento en que
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sucumbe Colombia y muere el Libertador, todos estan claros del nuevo significado de la
palabra, y mas o menos convencidos de su bondad. Pero su puesta en practica, los
resultados concretos en que habria de traducirse, las sociablidades que encarnaba, fueron
retos que se presentaron una vez que hubo un minimo de calma para ensayar el
proyecto...y para que, con eso, aparecieran los problemas (grandes, pequefios, multiples)
de reorganizar una vida de tres siglos por otra cuyas ultimas consecuencias seguian siendo

una incognita.

En fin: de qué exactamente estaban hablando nuestros ancestros cuando invocaban a
la republica; como se empalmaba esta nocién con su experiencia intelectual, qué tradicion —
que tdpica, dirian algunos investigadores- puede identificarse en ella; como sigue
perviviendo en nuestros conceptos actuales, son las tareas que resumen las aspiraciones de
la presente investigacion. La tesis a desarrollar es que en torno a esa idea de republica se
estructuraron los anhelos fundamentales de convertir a Venezuela en algo distinto de lo que
era; de arrancarlas del pasado colonial para meterla, de algin modo, en la modernidad. Fue
el esfuerzo por el que la mentalidad (las vivencias morales, digamos) de una elite, que al no
encontrar asidero en su entorno, esperd transformar a su pais y sus gentes segun los
parametros de sus designios, para asi vivir de un modo en el que creyd que iba a ser mas
préspera, mas feliz, en el sentido moderno que estas palabras comenzaron a tener hacia

1820.

El presente es un estudio que puede calificarse dentro del ambito de la historia de
las ideas. Quien lo revise, encontrard, al menos en un principio, la influencia de la Escuela
de Cambridge y del giro lingiiistico que experimenta la disciplina en el &mbito anglosajon
desde la década de 1960, bebidas por quien escribe a través de la lectura de maestros
venezolanos, como Diego Bautista Urbaneja y Luis Castro Leiva, con lo que eso pueda
tener de positivo o de negativo. Pero también encontrara las trazas de una tradicion mas
inmediata al autor, la de los estudios de las mentalidades, que tanto impacto tuvieron en la
historiografia venezolana de finales del siglo XX. Ambas cosas, manejadas con
flexibilidad, se tradujeron en que la investigacién presta detenida atencidon al universo

cultural en el que fueron expresadas las ideas, y sus relaciones tentativas con variables
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sociales, econdmicas y politicas concretas. Es decir, en la forma en la que el pensamiento,
deliberadamente concebido, concientemente estructurado, se retroalimentd con ese
conjunto de elementos presentes en el utillaje mental de quienes lo produjeron. Asi, la
historia de las ideas se inserta como parte integral de un espectro mas amplio, el de la
historia de la cultura, entendida en un sentido lato; y esencialmente integradas a las
condiciones historicas —de clase, de economia, de especialidad geohistorica- concretas en

que se desarrollaron.

En consecuencia, durante el proceso de investigacion estuvimos atentos a fuentes de
la mas variada indole. Ademads de los textos politicos y doctrinales, de los trabajos de
espiritu teérico y de los documentos oficiales y legales, en los que basamos el grueso de
nuestras fuentes, y en los que hallamos explicada la idea de republica y el proyecto que
encerrd de una forma meridiana; echamos mano de otros testimonios, como los de los
viajeros, capaces de informarnos del clima cultural del pais, de la manera en la que esos
ideales eran recibidos por los ciudadanos comunes y, muchas veces, cudl era su opinién al
respecto, dandoles una voceria —incluso a los de muy abajo- que de otra manera resultaria
inaccesible al investigador actual, por lo menos en términos generales. Trabajos como Pais
archipiéelago. Venezuela, 1830-1858 (2001), de Elias Pino Iturrieta, representaron, tanto
por el enfoque, como por el tipo y tratamiento de las fuentes, asi como por su enfoque,
antecedentes muy tomados en cuenta para nuestra investigacion. También tomamos en
cuenta a las narrativas ficcionales como testimonios susceptibles de ofrecer una imagen de
las ideas imperantes en el momento en que fueron redactadas. La obra de Arturo Almandoz
Marte, Urbanismo europeo en Caracas (1870-1940) (1997) fue, en este sentido, otro
ejemplo muy inspirador en varios aspectos, pero sobre todo en el modo, a nuestro juicio
toda una revelacion, de utilizar un abanico muy amplio de fuentes, que van desde la novela
hasta los documentos oficiales, para entender lo que se pensaba y se creia en una etapa
fundamental de la historia venezolana, ese entresiglo (1870-1930), como lo llama, y como
un poco en homenaje al autor hemos decidido llamarlo también nosotros. Ademas aporta
los marcos temporales que también hemos seguido en esta investigacion. Tomamos como
pivote a Antonio Guzmén Blanco y su proyecto, que se extiende, si somos amplios, desde

la Guerra Federal (1859-1863) hasta la llegada de los andinos al poder (1899), por cuanto
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sintetiza los suefios fundacionales de la republica (1811-1830), los inmensos obstaculos con
los que hubieron de enfrentarse, y la reformulacion, para sortearlos, que disena el Ilustre
Americano y quienes le acompafian, legando un modo de entender y hacer las cosas que se
proyecta hasta hoy. Por eso el entresiglo ademds de un zeitgeist (como sefiala Alamandoz
Marte: el de la belle epoque a los “los locos afos veinte”) es, para nuestros efectos, sobre

todo el momento en el que la republica venezolana adquiere su plena configuracion.

Estudios mas focalizados en lo literario o lo bibliografico, como los de Mirla
Alcibiades, autora de un texto de referencia ineludible para el que aca se prologa, La
heroica aventura de construir una republica. Familia-nacion en el ochocientos venezolano
(1830-1865), (2004), o su muy esclarecedor Manuel Antonio Carreiio (2005); como los de
Beatriz Gonzalez Stephan, que practicamente fue la que descubridora del Manual de
urbanidad y buenas maneras para uso de la juventud de ambos sexos (1854), de Manuel
Antonio Carrefio, como un texto fundamental para comprender el proyecto de pais trazado
en el decimonono; o como los trabajos que Francisco Javier Pérez ha emprendido para
revisitar y reinterpretar a la cultura y el pensamiento venezolanos del siglo XIX, desde las
torrentosas vida y obras de algunos de sus letrados y heterodoxos mas notables, como Julio
Calcafio (una especie de Carrefio del habla), el fantastico Félix Bigotte, o el sorprendente
Julio César Salas; trabajos como estos no solo aportaron tesis fundamentales para guiar el
presente estudio, sino que también sirvieron de modelo en cuanto a su metodologia y

fuentes consultadas.

(Por qué “La Republica de Carrefio”? Porque a través de esta cartilla, al igual que
de la biografia de su autor, de lo que socioculturalmente representd, encontramos la sintesis
del proyecto de republica, siempre entendido como un mecanismo para transformar en un
sentido modernizante a la sociedad, concebido por la elite venezolano —y, visto el éxito
continental del texto, por las del resto de la region- a mediados del siglo XIX. Carrefio es el
disciplinamiento del cuerpo, la asuncion de los valores civicos, el decidlogo de como
convertirnos en tales. ;Por qué “Caracas, la urbanidad y el proyecto nacional”? Porque se
trata de los tres ejes a través de los cuales vamos a estudiar el proceso: Caracas, como el

lugar, la vitrina en que se ensaya, especialmente después de la llegada de Antonio Guzman



Blanco al poder, en 1870; la urbanidad, como el dispositivo con el que se intent6 llevar
adelante ese proyecto, difundiéndolo entre las mayorias; y el proyecto nacional, que es
como German Carrera Damas ha definido en diversos estudios a ese anhelo de las elites
venezolanas por reencontrar el control de su sociedad —resquebrajado durante la Guerra de

Emancipacion- para llevarla al camino de la modernizacion.

El presente trabajo se divide en tres partes. La primera, titulada “La Republica.
Convicciones de un proyecto nacional”, consta de tres capitulos y espera configurar las
lineas matrices de la tradicion republicana venezolana, la manera en la que se inserta en un
topico mas amplio, el del pensamiento criollo; sus dos versiones —la liberal vy la
conservadora- encerraron discrepancias teodricas bastante mdas grandes, meditadas y
argumentadas de lo que normalmente la historiografia le suele reconocer. Por tltimo, un
topico poco trajinado hasta el momento: el de la idea de revolucidon, por cuanto en €l
hallamos el nucleo de las diferencias doctrinales entre las dos versiones, en aspectos, por
ejemplo, como los de la filosofia de la historia, que se discutieron y analizaron con cierta

solvencia.

La segunda parte del trabajo, “La anti-repiblica. Vaivenes en el proyecto
nacional”, estd compuesta de dos capitulos, y tiene por meta definir los alcances del
proyecto cuando hubo de vérselas con la realidad que esperaba controlar y transformar. El
tema de la idea de democracia en el siglo XIX, hasta el momento mas bien obviado por la
historiografia, vino a colacién, no so6lo porque se expresa una de las visiones antitéticas
fundamentales entre conservadores y liberales, ni porque marca una historia de dos siglos
para un ideal en el que aun insistimos (por mucho que las mudanzas en el concepto hayan
sido tantas, o hasta mas, que las permanencias), sino porque algunos de los nudos mas
dificiles de sortear para la elite venezolana de la época se asocia con lo que entonces se
entendia por tal: el problema del acceso de todos, fundamentalmente en un sentido racial, a
la ciudadania y al poder. Normalmente los venezolanos le damos un rodeo al problema de
las relaciones raciales. Miramos a otro lado y silbamos una melodia de evasion. Decimos
que acé no hay racimos y damos por liquidado el problema. Pero no s6lo queda mucho de

¢l, sino que, en su momento, se tratd de uno tan grave, que en la guerra de colores, como la
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llam6 Bolivar, gener6 una verdadero genocidio en el primer momento de la Emancipacion;
que se mantuvo presente a lo largo de toda la vida republicana inicial, para después
rebrotar, como una erupcion, en la Guerra Federal. Que en su solucion estribd la
supervivencia de la republica y la naciéon. El mestizaje fue un problema muy dificil de
resolver, al que pocos hombres del siglo XIX le hubiesen dado la connotacion positiva con

"’

que hoy lo evaluamos (“jlas mujeres mas bellas del mundo!” o “la union del indio, el negro
y el espafiol”, como si se tratara de la armoniosa convivencia de la Sagrada Familia).
Llegar a eso fue un largo trabajo ideologico, so6lo posible en la medida en la que las
tensiones por “la diferencia aparente de la epidermis” (otra frase de Bolivar), se atenud, y
en el que las guerras de colores fueron borrandose de los manuales escolares para irse
relegando al olvido. Pues bien, si no se resolvia el problema racial, la reptiblica no hubiera
podido existir. Las experiencias de 1812, 1814 y, si a Manuel Piar no se le fusila al tiempo
de que se le abrieron todas las compuertas de ascenso a los pardos y a los negros en el
Ejército Libertador, la que hubiéramos tenido en 1817, daban fe de eso. La respuesta fue lo
que los liberales llamaron democracia, y 1o que los socidlogos posteriores —sobre todo los
positivistas, que revivieron al racismo como politica de Estado- llamaron igualitarismo.
No se trataba de una democracia en sentido actual —aunque nunca dejaron de convocarse
comicios, fueron mas bien un simulacro- ni de una igualdad, digamos, socialista, como
después se propuso en el siglo XX y a su modo ejecutd6 Accién Democratica: no era que
todos iban a vivir y ser ponderados como blancos; se trataba de que las barreras de color se
fueran diluyendo. De que el bembe Crespo llegara a la presidencia. De que el indio Gomez

dominara a su antojo al pais.

El otro tema, directamente asociados a estos metedricos ascensos de Crespo y de
Gomez, es el del caudillismo, polémico si los ha habido. Entender como esa suerte de anti-
republica que representd el poder de los caudillos, logré cohabitar con la republica de los
letrados de las ciudades, e incluso mas: la ayudo a existir; como los valores que encarnd, y
que distaban tanto de los civicos propuestos por El Carrerio, tales como los de la hombria,
los de ser guapo y bravo, de algin modo se retroalimentaron con los dictaminados por el
caton caraquefio, es el fin de este aparte. Los caudillos rurales entronizados en lo mas alto

del poder, siendo hombres de color y semianalfabetos en la mayor parte de los casos, fue lo
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que entonces se definid6 como democracia. Guzman Blanco, el caudillo sui generis, que fue
a la universidad, que era poliglota, que leia libros y escribia bien, hizo una interpretacion
del fenomeno; descubri6 la utilidad del caudillo como una solucidén provisional para una
republica que no tenia como cuajar, elabora una pequeia teoria y...jla puso en practica
consigo mismo! Aunque sin citarlo, y tomando en cuenta otras variables propias de los
determinismos, los positivistas llegaron a conclusiones similares y con sus tesis del
Gendarme Necesario y del Cesarismo Democratico, lograron el prodigio de hacer del

caudillismo una ideologia republicana, o al menos algo que se pavone6 de eso.

La tercera parte, “Urbanidad. El republicanismo criollo en busqueda de una
salvacion” estudia, a través de tres capitulos, la forma en la que los ideales republicanos —
siempre recuérdese, en el sentido que le daban los venezolanos entonces- trataron de ser
inculcados en la poblacion y de servir de antidoto para la anti-republica. En uno se ensaya
un examen de la urbanidad —y de su manual por excelencia, EI Carreio- como el
dispositivo creado para generar una nueva sensibilidad, moderna, civilizada, desde la
década de 1820, y que a la larga le aportd a una generacion de venezolanos, justo esa que
llega al poder con Guzman Blanco cincuenta afios después, un proyecto de vida, individual
y colectiva, ya aprendido en la escuela primaria. En el capitulo siguiente, se estudia como
ese proyecto se reconfigura en el sistema educativo que se instaura en el guzmancismo, y

en el que aparece una nueva asignatura para viabilizarlo: la educacion moral y civica.

El ultimo capitulo nos lleva al paso de la urbanidad al urbanismo. Ya desde el
mundo clésico republica y ciudad mantenian una relacion casi de sinonimia. En la colonia
la republica —entendida como el conjunto de las corporaciones de la ciudad- era /a ciudad
en forma mas sustancial que el asentamiento y su edificacion. A ese disciplinamiento de los
espacios publicos que se entendid como segundo y obvio paso al del cuerpo. Como un
escenario para el despliegue de las sociabilidades modernas, civilizadas, el arte urbano del
guzmancismo intentd crear espacios adecuados a los mismos. Pero lo de escenario, mejor
aun: lo de escenografia termin6 siendo literal. Asi como muchos de los nuevos edificios
eran simples fachadas de estuco sobre construcciones coloniales; como las columnas del

Capitolio eran de un yeso que de lejos parecia de marmol, asi fue en buena medida el
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proyecto: una fachada dificil de sostener a la larga. La republica se mantuvo y se impuso,

pero con mucho de mojiganga. Y eso, sin lugar a dudas, es una definicion fundamental.

Todo trabajo es, en alguna medida, un trabajo colectivo. EIl presente no es la
excepcion. Quien escribe da testimonio de gratitud a todos aquellos que hicieron posible
que este estudio haya llegado a su culminacién (ojala feliz culminacion). Inicialmente, a
quien ha sido su tutor, Elias Pino Iturrieta, cuyas observaciones resultaron de una
importancia ineludible a lo largo de toda su redaccion. Del mismo modo que la lectura de
su obra -cosa que hacemos desde los dias universitarios- encamind nuestros intereses hacia
el tema tratado y nos dio pistas sobre los estandares debe tener una buena investigacion,
cada una de las correcciones hechas a esta investigacion, que evaludé con minuciosidad y
paciencia de relojero, redundaron en mejoras que es necesario agradecer. Nuestro colega
Gustavo Ledn elabord junto a Beatriz Garcia un estudio precursor en el darea,
Transformaciones urbanas y culturales en la Caracas de Guzman Blanco (1981), como su
trabajo de grado para obtener su licenciatura en historia en la Universidad Central de
Venezuela. Es un trabajo, que lamentablemente no ha sido publicado aun, en el que se
anuncian sendas de investigacion que no es empezaron a transitar hasta un década después.
Leodn tuvo la generosidad de prestarnos un ejemplar, cuya lectura fue esclarecedora para la

redaccion de esta obra.

Gustavo Vaamonde, colega y amigo, autor de otro trabajo ineludible sobre el tema:
Oscuridad y confusion. El pueblo y la politica venezolana del siglo XIX en las ideas de
Antonio Guzman Blanco (2004), llegé al extremo de la solidaridad, y nos facilité algunas
fuentes primarias que habia recopilado para su investigaciéon. Muchas de ellas, sin lugar a
dudas, resultaron imprescindibles. A Jorge Bracho le debemos largas horas de discusion en
“la base” desde donde despacha. Observaciones agudas, recomendaciones, incluso el
préstamo de alguna bibliografia, le debemos a él. Lo mismo puede decirse de nuestro
compafiero de estudios y de lides investigativas Orlando Marin, gracias al cual descubrimos
todo el universo de las historias de la arquitectura y el urbanismo, que en este trabajo
ocupan un espacio fundamental. Lo mismo va para Agustin Moreno, colega y maestro en la

Universidad Catolica Andrés Bello, de quien siempre recibimos consejo y certera
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orientacion. Rafael Garcia, arteramente caido por la falta de civismo y legalidad por los que
tanto lucho y estudio, también nos honrd con ideas que en esta monografia, que debe estar
viendo desde el lugar en que esté, podra reconocer. Rafael: seguiremos los trabajos que

dejaste pendiente. Que descanses en paz.

Un especial agradecimiento a los colegas de las escuela de historia de la
Universidad de Los Andes, en Mérida; y de la Fundacion Buria y el Pedagogico de
Barquisimeto, en especial a su lider intelectual, Reinaldo Rojas, donde presentamos algunos
adelantos de esta investigacion, cosa que nos brindé el doble beneficio de obligarnos a
organizar nuestras ideas y escribir, y de escuchar criticas que resultaron esclarecedoras. Y
ya dicho sin rodeos en primera persona: a mi mama, Maria Luisa de Straka, y mi hermana,
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LA REPUBLICA

CONVICCIONES DEL PROYECTO NACIONAL



CAPITULO I
LA REPUBLICA DESEADA
SOBRE LAS CONVICCIONES DEL REPUBLICANISMO VENEZOLANO

“Sin tradiciones republicanas, y en cambio, con las tradiciones del
coloniaje; sin haber podido allanar desde el principio el conflicto entre
los diversos elementos étnicos de la poblacion, ni aumentado ésta con la
inmigracién extranjera, todos aquellos gobiernos dejaron, sin embargo,
las leyes de una obra civilizadora que constituye hoy el tesoro politico
de la patria.”

José Gil Fortoul, 1896.

a. El malestar republicano.

Venezuela llega al siglo XX mordida por el desencanto. Cuando en 1894 los
municipes de Mérida y de Maracaibo se someten, contritos y escarmentados por una larga
sucesion de males, a lo que Antonio Ignacio Picon (1838-1916) les habia prescrito en E/
gran pecado de Venezuela, y consagran sus distritos al Sagrado Corazon de Jesus; cuando
cinco anos mas tarde, en 1899, Caracas se escandaliza por la feroz satira que se hace de sus
costumbres en Todo un pueblo: novela, que edita en Madrid Miguel Eduardo Pardo (1868-
1905); o cuando en 1901, Manuel Diaz Rodriguez (1871-1927), publica otra novela que es
casi un réquiem de la vida republicana venezolana, su famosa /dolos rotos, y sentencia que
“...yo nunca, nunca realizaré¢ mi ideal en mi pais. Nunca, nunca, podré vivir en mi patria.
iMi patria! {Mi pais! ;Acaso esta es mi patria? (...) FINIS PATRIAE™'; en esos casos y en
otros similares, se manifestaba un estado de animo generalizado en la ¢lite, ese por el cual
muchos concluyeron que la republica —o la patria: desde la Independencia son sinénimos
en Venezuela, donde no es dable ser patriota sin ser republicano’- habia sido un fiasco; por
el cual la reptiblica como ideal de vida —el de Alberto Soria, personaje de /dolos rotos, el de
todos los de su clase- era un imposible. Los setenta afios de vida republicana anterior,
contados a partir de la disolucion de Colombia en 1830; pero sobre todo los ultimos

veinticinco o treinta, en los que un conjunto de cambios exteriores y ciertos periodos de paz

! Manuel Diaz Rodriguez, idolos rotos, [1901], Caracas/Barcelona, Ediciones Nueva Segovia, s/f, p. 319

> Como lo han demostrado, entre otros, Manuel Caballero, Inés Quintero y Elery Cabrera, “De la
antimonarquia patriotica a la virtud armada: la formacion de la teoria politica del Libertador”, Episteme,
revista del Instituto de Filosofia, No. 5-6, enero-diciembre 1985-1986, pp. 9-40; y Luis Castro Leiva, Sed
buenos ciudadanos, Caracas, Alfadil Editores-IUSI, 1999.




y relativa bonanza habian inflado las ilusiones solo para después hacer mas violenta la

caida, arrojaban, a su juicio, un balance completamente desalentador.

Aquello tuvo consecuencias importantes. En lo inmediato, y durante el siguiente
medio siglo, esa desilusion del republicanismo hizo que la elite venezolana repensara todo
lo que habia sido y lo que podria —segun su visor- llegar a ser. Desde el concepto mismo de
republica como ideal de vida colectiva, hasta sus posibilidades ciertas de desarrollo en
Venezuela, todo fue puesto en tela de juicio como base de una amplia —y a trechos
dolorosa- reflexion en torno a la naturaleza de la nacién venezolana, sus valores, sus
debilidades y sus anhelos. Esto le imprimi6 a la conduccion del Estado y de la sociedad un
viraje practicamente antirrepublicano, si por tal entendemos la creciente desconfianza por la
republica en cuanto imperio de las leyes y de la ciudadania. Desde los dmbitos mas
diversos se considerdé que las primeras, tal como venian siendo desde 1830, no eran las
adecuadas para el pais, mientras que la segunda no era susceptible de ser ejercida por un
pueblo con tan pocas herramientas como para hacerlo. También cundi6 la desconfianza por
la democracia, nocién que en el imaginario venezolano era inherente al auténtico
republicanismo, y por las libertades en general, todo en funcion de una idea determinada,
casi desesperada, de orden: al desastre que, evaluaban, era el pais, antes que nada habia
que ordenarlo, a cualquier costo. No se trataba, y esto hay que recalcarlo, de una
desconfianza por el modelo en si de republica-liberal-democratica, que en sus aspectos
esenciales se mantuvo desde 1830 por un siglo’, y que todos coincidian en que era el ideal,
sino por las posibilidades de los venezolanos para llevarlo a cabo. Nadie dudaba en cual
era el camino correcto, sino en los hombres con los que se habia propuesto transitarlo. Los
positivistas, que sintetizaron estas ideas dandole un revestimiento “cientifico” en los veinte
afios que van de 1890 a 1910, para después volverlas filosofia de Estado, si bien

concluyeron que el régimen de libertades e incluso la repiblica misma no eran posibles,

3 Rogelio Pérez Perdomo, “La organizacion del estado en Venezuela en el siglo (1830-1899)”, Politeia, No.
14, Caracas, Instituto de Estudios Politicos UCV, 1990, pp. 349-404; Diego Bautista Urbaneja,
“Introduccion histérica al sistema politico venezolano”, Polieia, No. 7, Caracas, Instituto de Estudios Politicos
UCYV, pp. 11-59; Diego Bautista Urbaneja, La idea politica de Venezuela: 1830-1870, Caracas, Cuadernos
Lagoven, 1988.




comoquiera que dictaminaban el dominio de un César para garantizar orden y progreso®, en
ningin momento llegaron a afirmar que tal régimen era el éticamente ideal, sino a lo sumo
una ‘“‘etapa necesaria para imponer el progreso como camino expedito a la verdadera
libertad”, seglin sefala un estudioso del tema; de tal modo “el positivista latinoamericano se
considera realizador de las aspiraciones de los liberales™, lo cual es un dato revelador de

las convicciones de fondo que los animaban.

En segundo —pero no menos importante- lugar, esta desconfianza encerraba algo
mas hondo: la viabilidad misma de la nacion, es decir, la capacidad de los venezolanos para
establecer un orden que remediara los males heredados de la colonia —sefialada como el
contraegjemplo, como aquello que estdbamos tratando de dejar de ser, como la antipoda del
ideal de vida civica, colectiva e individual- en el que se habia puesto tanto empefio; al que,
en rigor, se habia apostado todo; y en el que, parecia, habiamos fracasado estrepitosamente.
Volvieron asi aquellos fantasmas que cada tanto tiempo asustaban a las conciencias
venezolanas del modo en que suelen asustarlas los sentimientos que saben impropios: ;de
verdad habia valido la pena independizarnos? ;De verdad la independencia garantizd un
modo de vida éticamente superior? ;(En serio éramos mas felices? Cuando Juan Vicente
Gonzalez dijo, en frase famosa, que con Fermin Toro, en 1865, se habia muerto el ultimo
de los venezolanos, ;ciertamente se habia acabado la patria? Es decir, (el finis patriae por
el que Alberto Soria lo dejaria todo para vivir su suefio de civilizacion era un sentimiento
compartido de forma més amplia, hasta convertirse un fenémeno social; un sentimiento
generalizado y presente desde mucho antes del colapso de las ultimas décadas del

decimonono? Peor aun, hecha la interrogante desde un Alberto Soria: ;es que, en vez de

* En efecto, pasadas por el tamiz del positivismo, que ensayara darles una explicacion cientifica, la dudas
sobre las capacidades republicanas de los venezolanos desembocaran en las tesis que sostuvieron al
gomecismo a partir de la década de 1910, es decir, las que postulaban al colectivo que, por su bien, debia estar
sometido a un César que le propicie el progreso material, la educacién y la “mejora racial” por la inmigracion
europea necesarios para que el ideal de vida republicana, algiin dia, si fuera posible. Véase: Arturo Sosa, sj,
La filosofia politica del gomecismo, Barquisimeto, Centro Gumilla, 1974; Elias Pino Iturrieta, Positivismo y
gomecismo, Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1978; Elias Pino Iturrieta, “Ideas sobre un pueblo
inepto: la justificacion del gomecismo” en: E. Pino Iturrieta (Comp.), Juan Vicente Gémez y su época, 2da.
edicion, Caracas, Monte Avila Editores Latinoamericana, 1993, pp. 187-201; E. Pino Iturrieta, Venezuela
metida en cintura, 1900-1945, 3era. edicion, Caracas, Universidad Catolica Andrés Bello, 2006; y Elena
Plaza, La tragedia de una amarga conviccion. Historia y politica en el pensamiento de Laureano Vallenilla
Lanz (1870-1936), Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1996

3 Arturo Sosa, sj, El pensamiento politico positivista venezolano, Caracas, Ediciones Centauro, 1985, pp. 11y
12.




una sociedad civilizada capaz de armar una vida republicana regular, que pensamos
disfrutar, somos la barbarie que nada mas le endilgabamos a los demas? ;Es que no somos

europeos?

Nuestro objetivo consiste en esbozar algunas respuestas como aproximacién a un
problema méas amplio: el de la construccion de un modelo de convivencia republicana como
base de un una forma de vida superior a la que se tenia en la colonia. De esta manera, lo
que pudiéramos llamar el republicanismo venezolano del siglo XIX se presenta con una
tradicion que, con sus altibajos y mutaciones, muchas de ellas importantes, se mantuvo sin
solucién de continuidad desde 1811 hasta los momentos en los que Pardo y Diaz Rodriguez
escriben sus novelas, proyectandose hasta hoy, con un conjunto de certezas que nunca se
abandonaron, al menos no de un todo. A través de ellas, como esperamos demostrar,
hallamos definiciones esenciales de lo que Venezuela efectivamente ha sido, asi como de lo
que ha sofiado ser. No buscaremos el sentido de esa tradicion republicana —de ese
republicanismo- solo en la correspondencia que eventualmente haya podido tener con
determinados textos y principios clasicos o modernos, sino, tal como recomendaba,
siguiendo el giro lingiiistico de la politologia anglosajona que arranco en la “escuela Dunn-
Skinner-Pocock” en la década de 19606, el filésofo e historiador Luis Castro Leiva: a
través de una “tradicion animada por una topica (...) que actia como constituyente de
fuentes de experiencia intelectual y practica”, entendiendo la topica, en este caso
especifico, como el hecho de que “los hombres de un pais poseen unas maneras de entender
la politica que, como el lenguaje, son formas de comprensién de sus vidas™. ;Qué querian
decir, a qué se referian en especifico los venezolanos del decimonono cuando hablaban de
republica y de otros conceptos que para ellos les eran concomitantes: civilizacion,
democracia, superacion del coloniaje? Se trataba de unos topoi, de una mentalidad, por

expresarlo desde otro enfoque, para cuya elucidacion los grandes textos de la filosofia

% Por los investigadores John Dunn, J. Pocock y Quentin Skinner. Diego Bautista Urbaneja, “Consideraciones
sobre metodologia en la historia de las ideas politicas”, Politeia, No. 5, Instituto de Estudios Politicos UCV,
1976, p. 200. Este trabajo puede considerarse inaugural para Venezuela.

" Luis Castro Leiva, “Qué hacer y como hacer filosofia politica en Venezuela”, Politeia, No. 14, Instituto de
Estudios Politicos UCV, 1990, p. 164.
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politica son importantes, pero no determinantes : se trata de una forma venezolana desde la

experiencia venezolana. La experiencia intelectual es definida por nuestro autor como

...“¢l modo o los modos en que discursivamente a través del lenguaje,
especialmente a través de la lengua y los actos de habla, se ‘retoriza’ una manera de
concebir, percibir y hacer inteligibles discursivamente los conceptos politicos. Por
experiencia como practica entiendo tanto la realizacion de esas acciones lingiiisticas
como la mas tangible materializacion casual de las acciones que ejecutan los actores
politicos y que, de manera general, caracterizan lo que se puede llamar la politicas
como mundo de fenémenos sociales e individuales en el espacio y el tiempo de una

sociedad determinada.”’

Nuestra tesis es que alli, en esa tradicion, radica una de las dialécticas
fundamentales que por dos siglos ha definido a la vida venezolana, con aristas susceptibles
de dar luz sobre los mas variados ambitos politicos, sociales, culturales y econdmicos.
Recuérdese que los actores y autores tienen “a su alcance las disposiciones culturales
(dispositio) de su formacion; tiene tras de si las casualidades que lo han puesto en tal o cual
condicion, v.g., mantuano, pardo, etc.; tiene ante si las disposiciones adversas; tiene en si
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también su temperamento, su torpeza, su propia ‘fortuna’. Tiene, en suma, a la historia,

a su historia. Desde ella es que lo vamos a sondear.

¥ Un poco a la guisa de lo que Quentin Skinner ha hecho con los textos clasicos: “yo he tratado de no
concentrarme tan exclusivamente en los principales teéricos y en cambio he enfocado la matriz social e
intelectual, mas general, a partir de la cual surgieron las obras de aquéllos. Comienzo analizando las
caracteristicas que me parecen mas pertinentes de la sociedad en la cual y para la cual escribieron
originalmente. Pues considero que la propia vida plantea los principales problemas al tedrico de la politica, al
hacer que cierta gama de asuntos parezcan problematicos, y que una correspondiente gama de cuestiones se
conviertan en los principales temas del debate (...) No menos esencial me parece considerar el marco
intelectual en que fueron concebidos los textos principales: el marco de los escritos anteriores y las
suposiciones heredadas acerca de la sociedad politica, y de contribuciones contemporaneas mas efimeras al
pensamiento social y politico; pues es evidente que la naturaleza y los limites del vocabulario normativo
disponible en cualquier momento también ayudara a determinar las formas en que llegan a elegirse uy
elucidarse problemas particulares.” Q. Skinner, Los fundamentos del pensamiento politico moderno. I El
Renacimiento, México, Fondo de Cultura Econémica, 1993, pp. 8-9

® Luis Castro Leiva, Op. Cit., p. 164

' Ibidem, p. 167




b. “El tesoro politico de la patria”: los contornos de una tradicion.

El malestar de fin de siglo estaba justificado. En los tres lustros que van del Laudo
Arbitral de 1891 a la Batalla de Ciudad Bolivar en 1903, Venezuela no so6lo pierde, por
impericia diplomatica y debilidad geopolitica, grandes extensiones territoriales en la
Guajira, la Orinoquia y la Guayana Esequiba; aguanta cuatro grandes guerras civiles, con
un periodo de franca anarquia en el medio; sufre la bancarrota de su Estado, en el marco de
una tremenda crisis de la deuda externa y de la baja de los precios del café; ve aparecer el
fantasma del desempleo y de la carestia que traen consigo las primeras manifestaciones
obreras; soporta con valentia el bloqueo y bombardeo de sus costas por los grandes
imperios, que vinieron a cobrarle cuando declaré la moratoria de los pagos, e incluso es
capaz de detener desde un viejo castillo colonial en la Barra de Maracaibo a un buque
aleméan, pero sin evitar la humillacion de aceptar finalmente sus condiciones y entregarles
las aduanas, mas alld de los discursos patridticos y antiimperialistas que se pronunciaron
entonces; y hasta sufre la desventura de dos grandes terremotos —el de los Andes en 1894 y
el de Caracas y su alrededores en 1900- y de la plaga de la langosta comiéndose sus
cosechas. El modelo que Antonio Guzman Blanco habia instaurado por casi veinte afios,
entre 1870 y 1888, favoreciendo algunas obras modernizadoras y hasta cierta paz y
prosperidad, demostr6 lo mucho que tenia de impostura y lo lejos que, mas alla de los
ferrocarriles y algunos conventos coloniales convertidos en palacios gracias a una capa
estuco, seguia la republica del anhelado progreso, de la sofiada modernidad que por
momentos nos creimos en trance de alcanzar. No caeremos en el extremo de desconocer la
importancia que tuvo el periodo, sobre todo para la consolidacion de la nacionalidad y del
Estado'', pero no es posible entender las amarguras de Pardo y Diaz Rodriguez sin este

contexto de desplome generalizado'?.

" Como lo demuestra German Carrera Damas en su Formulacion definitiva del proyecto nacional: 1870-
1900, Caracas, Cuaernos Lagoven, 1988.

2 Sobre el periodo: Ramon J. Velasquez, La caida del Liberalismo Amarillo. Tiempo y drama de Antonio
Paredes, 3era. edicion, Caracas, Ediciones Roraima, 1977; y Nikita Harwich Vallenilla, “El modelo
econdmico del Liberalismo Amarillo. Historia de un fracaso, 1888-1908”, AAVYV, Politica y economia en
Venezuela 1810-1976, Caracas, Fundacién Jhon Boulton, 1976, pp. 203-246




Como es natural en momentos asi, todos voltearon hacia la historia para buscar una
explicacion. Idolos rotos y Todo un pueblo en buena medida son ensayos historicos, o al
menos contienen paginas enteras que parecen serlo bastante, puestos en boca de sus
personajes; y si bien resultaron los textos que por sus cualidades estéticas encontrarian mas
resonancia en el tiempo hasta convertirse en cldsicos que aun hoy se reeditan, en su
momento el debate politico se llend de obras que terminarian siendo fundamentales para la
historiografia venezolana y que entonces concitaron mucha polémica y atencion. Ensayos
como El personalismo y el legalismo, de Jesis Mufioz Tébar (1891); El gran pecado de
Venezuela (1891; en su segunda edicion, de 1898, lleva el subtitulo de Disertacion
historica, politica y religiosa), de Antonio Ignacio Picon; El presidente (1891), de Rafael
Fernando Seijas; Historia contemporanea de Venezuela politica y militar (1893), de Luis
Level de Goda; Historia patria. X estudio historico-politico en refutacion al “Manifiesto
Liberal de 1893” (1893, edicién ampliada en 1895) y Estudios historico-politicos 1810-
1889 (1894) de Domingo Antonio Olavarria, y su contestacion nada menos que por
Antonio Guzmén Blanco, En defensa de la Causa Liberal (1894), analizan el
funcionamiento de una republica que habia parecido perder, con el rumbo, todas sus
ilusiones. Hombres como Level de Goda, Olavarria y Guzman Blanco, mas politicos que
historiadores, se enfrascaron, sobre todo los dos ultimos, en una ponderacion de los logros
del Partido Liberal que, salvo el intervalo de 1868 a 1870, para el momento, y pese a las
divisiones y disensiones, seguia en el poder tal como lo habia estado desde 1863; Olavarria
regateandole méritos concretos o perdurables y endilgandole, en cambio, casi todos los
males de la hora, mientras los otros dos defendiéndolo como lo mejor que pudo haberle
pasado a la civilizacion en Venezuela, por mucho que entre ambos ya entonces estaban
peleados. No obstante, para los efectos de este trabajo, el libro de Olavarria tiene el
inmenso mérito de explicarnos en qué consiste, a su juicio —y al de muchos mas, porque la
idea se impuso al final en la conciencia historica de los venezolanos- “el funcionamiento
ejemplar de la verdadera republica, el modelo de la Reptblica perfecta”, seglin denomina a

la que existio entre 1830 y 1848:

“Cuando hasta se protegian los derechos de la oposicion que combatia a la

autoridad: la época de la majestad en los Congresos; de la amplitud en la discusion;



de la prensa, completamente libre aun cuando se discute la personalidad del Jefe del
Gobierno; de las elecciones libres contra el poder existente; de la verdadera

Republica, del modelo de Republica perfecta.”"?

En esta idea de la reptblica como un modelo de vida colectivo con arreglo a normas
civicas y liberales, civilizadas en el sentido de la época, y que es la que en esencia
comparten todos entonces, ya nos detendremos; asimilarla a la etapa “conservadora” fue
una propuesta en la que Olavarria tuvo mucho éxito, en parte porque los historiadores
posteriores, sobre todo Augusto Mijares, que escribido al respecto un ensayo muy
influyente', la asumieron; y en parte porque el contraste con lo que se estaba viviendo a
finales de siglo, o incluso ya a mediados cuando el Estado se desmigajaba en luchas
caudillistas, convencid hasta a los mismos liberales de aquella fue, en efecto, una “edad de
oro”. De hecho, el parrafo citado se lo atribuye nada menos que Antonio Guzmén Blanco.
No hemos dado con el lugar exacto en el que lo dice, que Olavarria no consigna, pero si con
otro texto suyo, del famoso debate que sostuvo en 1867 con Ricardo Becerra', en el que se
expresa practicamente con las mismas palabras, y de tal modo que sospechamos que
Olavarria lo que hizo fue recomponerlo con varias frases que tomo de éste. Se trata de un
articulo en el que Guzman Blanco se queja del segundo gobierno de Carlos Soublette
(1843-47) haciendo un juicio de la oligarquia, como los liberales llamaron siempre al
dominio conservador, que a nuestro juicio resulta atendible: por un lado, exalta sus
virtudes republicanas, pero por el otro critica lo que llama su “exclusivismo”, es decir, lo

que en el lenguaje actual definiriamos como su caracter excluyente. Ledmoslo in extenso:

“Su Gobierno [el de Soublette] tuvo dos épocas. La primera en que ofrecid al
mundo el modelo de la Republica perfecta. La autoridad, moderada i circunspecta,
desdefiaba las pasiones del partido que apoyaba, respetando i1 hasta protegiendo los

derechos de la oposicion que combatia. Esa fue la época de nuestro

" Luis Ruiz (seud. de Domingo A. Olavarria), Historia Patria. X estudio historico-politico. En refutacion de
“El Manifiesto Liberal de 1893”, Valencia (Venezuela), Imprenta de “El Diario”, 1893, p. 49

'* Augusto Mijares, “La evolucion politica de Venezuela” [1962], Obras completas, Tomo VI, Caracas,
Monte Avila Editores Latinoamericana/Comision Centenario de Augusto Mijares, 2000, pp. 125-275

!5 Puede leerse integro en Manuel Caballero (Comp.), Diez grandes polémicas en la historia de Venezuela,
Caracas, Contraloria General de la Republica, 1999, pp. 89-189




parlamentarismo. Cuanta majestad en nuestros Congresos! jCuanta amplitud de

discusion! Qué discursos i qué oradores!

(..)

Fue la época de la prensa libre, no estando esa libertad en las leyes. Los periddicos
de Venezuela en esa €poca son dignos de la nacion mas libre i civilizada de la

tierra. I a fe que no dejaba de discutirse ni la personalidad del jefe del Gobierno.

(..)

Fue la época de las elecciones libres. Habia espiritu publico i una conciencia
nacional. Los ciudadanos de los dos partidos se disputaban las Asambleas con un
entusiasmo i una fe de que ya se perdi6 memoria. No solo los dias, sino las noches,
las empleaban tomando puesto en los locales de las Asambleas para consignar sus
votos los primeros. Todos los negocios, todos los establecimientos, todos los
talleres, se suspendian, porque era el dia sefialado por la lei para pedirle al
ciudadano su opinidon por la salud de la patria i era menester no negarsela. En esas
Asambleas se disputaba i se defendia el voto de las clasificaciones legales, hacinase
trampas los unos 4 los otros, habia disputas 1 exaltacion; pero al fin se contaban los

votos 1 se declaraba oficialmente la victoria por los mas, que éramos los liberales.

Venian luego los colegios electorales, i como era menor el nimero de electores 1
hombres ménos independientes 6 mds accesibles que el pueblo, el partido
esclusivista que era el del dinero, los bancos, los honores i las acumulaciones
oligarquicas, seducia 6 negociaba la eleccion, i triunfaban al cabo de dificultades i
por mui escasos votos representantes de la minoria. El Gobierno en nada de esto

intervenia, ni con la fuerza ni con la autoridad publica.

Aquella era la Republica verdadera. No pedimos mas para la futura por que

anhelamos.
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Pero ah!...;Por qué no fue el jeneral Soublette hasta el fin consecuente con su

politica de moderacion i legalidad?”'®

La historiografia posterior ha reconocido en el procer, general y presidente guairefio
las dotes de republicano que hasta su feroz contendor -jnada menos que el hijo de quien,
desde esa prensa libre, lo vituperé6 como ninguno; y a quien luego, en respuesta, casi lo

lleva al patibulo!- se apura en admitir'’.

Con respecto al caracter excluyente del régimen
y a la maniobra que en 1846 saca a Antonio Leocadio Guzméan del juego electoral para
depositarlo en un celda y proponerlo para el paredon, las opiniones estan mas bien
divididas. De momento, sin embargo, lo que nos interesa resaltar es la imagen de
“republica perfecta”, que tanto Olavarria como Guzman Blanco enarbolan: un sistema de
legalidad y libertades digno, y esto lo subrayamos porque sera esencial en la configuracion
de este pensamiento, de un pueblo civilizado. Comoquiera que militaban en bandos

adversos, podemos concluir que tal era la media de lo que los venezolanos de entonces

entendian como ideal republicano.

En el contexto de esta discusion, Mufioz Tébar, otro liberal y fiel colaborador de
Guzman Blanco para entonces enemistado con €I, honrando la fama de cientifico que lo
envolvia, intenta una diseccion mas profunda, capaz de explicar las disputas partidistas a
través de los valores —“las costumbres”, dice- imperantes en la sociedad, que, segin
concluye, habian hecho naufragar el ensayo republicano en Venezuela, en contraste con
aquellos otros que estaban haciéndolo triunfar en los Estados Unidos. Lo de Rafael
Fernando Seijas, por su parte, fue una recopilacion de articulos de opinion que venia
publicando desde 1887, en los que analiza, siempre con la tesitura de la polémica, diversos
aspectos de la vida nacional. En su conjunto pintan un personalisimo cuadro de la
Venezuela del momento y de sus principales problemas, que le vale la pena revisar a

cualquiera que esté interesado en comprenderla. Antonio Ignacio Picon merece unas lineas

16 A. Guzman Blanco, “Sefior redactor de ‘El Federalista’ ”, [1867], en: Glorias del Ilustre Americano
Regenerador y Pacificador de Venezuela, General Guzmén Blanco, Caracas, Imprenta de “El Democrata”,
1875, pp. 118-119

17 Véase: Diego Bautista Urbaneja, El gobierno de Carlos Soublette, 0 la _importancia de lo normal,
Coleccion Historica No. 8, Caracas, Universidad Catdlica Andrés Bello, 2006.
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aparte. Bien que inserto en el mismo espiritu de dar respuestas a una sociedad angustiada,
asume el andlisis desde otra perspectiva. Exponente de un catolicismo conservador
imperante en su M¢rida natal como no lo estaba en ninguna otra region del pais, quien

18 -
”%, que es casi lo

llegd a bautizar a uno de sus hijos con el revelador nombre de “Pio Nono
mas que pueda decirse del ultramontanismo de alguien, se aparta de los discursos
positivistas y liberales para discurrir en un providencialismo integrista, que entonces estaba
normalmente reservado a los sacerdotes. Con el seudonimo de 4. Ignotus afirma que la
causa de todos nuestros males era producto, naturalmente, de nuestros notorios pecados; asi
nos informa, desde sus rudimentos teoldgicos, nuestro caso: con las personas Dios
aguarda hasta la muerte para aplicar su verdadera justicia, “pero los pueblos, las naciones
no tienen alma ni por consiguiente otra vida, y por eso Dios, todo justicia, les castiga

19 A Espaiia, por ejemplo, la castig6 por la

inexorablemente en esta vida sus culpas.
expulsion de los jesuitas haciéndole perder sus colonias. Respecto a su torturada hija

levantisca dice:

“Con estas ideas en la mente, y en el corazon, amor entrafiable a esta patria querida,
venimos tiempo ha, contemplando con tristeza tantos y gravisimos males como
padece esta desde su misma cuna, hasta temerse que no tengan fin, y
preguntandonos: ;qué pecado tan enorme habrd cometido Venezuela, para ser asi

castigada tan larga y cruelmente?”*°

Pues, revisando la historia, ponderando nuestros muchos desatinos y yerros, llega a
una conclusion: el gran pecado fue el fusilamiento de los misioneros capuchinos en el
Caroni en 1817. Todo lo malo que vino desde entonces, a su saber: las guerras civiles, la
carestia economica, el laicismo, la desobediencia de los nifios, jy hasta el extremo de la
progresiva liberacion de la mujer!, se deben a eso. La buena noticia era que la solucion
estaba al alcance de la mano: con reestablecer las misiones, afirma, derogar las leyes que

afectaban a las 6rdenes religiosas, reinstituir los seminarios, indemnizar a éstos y a los

' Se trata de Pio Nono Picén, padre de Mariano Picon-Salas.

' Antonio Ignacio Picén, El gran pecado de Venezuela. Disertacion histérica, politica y religiosa, 2da.
edicion, Maracaibo, Imprenta catdlica Bricefio Méndez, 1898, p. 6

2 bd., p. 20
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conventos por lo perdido durante las politicas secularizadoras de Guzman Blanco, decretar
un dia nacional de oracidén y consagrar, como habia hecho Gabriel Garcia Moreno en el

Ecuador, la republica al Corazon de Jesus, todo habria de resolverse. Asi de facil.

Nos hemos detenido en esta disertacion precisamente por lo contrario que pudiera
sospechar el lector: porque no era pintoresca ni extravagante. El clima de desasosiego, la
profunda crisis y la pervivencia muy arraigada de ideas que el solo testimonio de una elite
liberal y positivista pudiera desdibujar, no pudieran ser entendidos sin el inmenso éxito que
obtuvo El gran pecado de Venezuela: segin consigna en el apéndice documental de su
segunda edicion, el Gran Terremoto de los Andes de 1894, que por su amplitud dejo huellas
en la cultura de la region que atin pueden verse, termind de convencer, como dijimos, a los
concejos municipales de Mérida, Maracaibo y Tovar de la dimension del “pecado”
cometido. Se apresuraron a hacerle caso y a consagrar sus distritos al Sagrado Corazon.
Entre los catdlicos mas piadosos y sacerdotes del pais, ademas, Picon se convertiria a partir

de entonces en una referencia ineludible.

Sin embargo el libro que a larga se impuso fue otro. Con el &nimo de poner un poco
de orden en la discusion, pronto aparece un escritor y jurista de una generacion mas joven,
que se habia hecho famoso por textos de filosofia del derecho, novelas de calidad regular y
hasta un manual de esgrima, pero que al meterse en el debate con su ensayo El hombre y la
historia (1896) se anuncia como el gran historiador que pronto seria: Jos¢ Gil Fortoul. Su
objetivo era desmentir, desde la antropologia y la sociologia positivistas, a los autores
anteriores: frente a Mufioz Tébar, que se opone los determinismos, contrapone su tesis de
raza, bien que atenuada en sus connotaciones mas biologicistas. A Guzman Blanco y a
Olavarria, por su parte, les dice que en realidad los partidos doctrinarios, segin su vision,
nunca habian existido en Venezuela y, hasta donde compulsaba, incluso estaban
empezando a desaparecer en Europa y los Estados Unidos, de manera que no es alli, en esa
puja que tenian por determinar quién habia sido mejor entre el Partido Liberal y el
Conservador, sino en una especie de ingenieria social que resolviera el problema de las

razas y el despoblamiento, donde estaba la solucién para los grandes problemas
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venezolanos. A Picon ni siquiera lo nombra: la verdad hubiera sido dificil que un positivista

y librepensador como Gil Fortoul lo hubiese tomado en serio.

El hombre y la historia es una obra importante. Antes que nada, sus ideas seran
muy influyentes. En diez afios publica su Historia constitucional de Venezuela, que es
hasta la actualidad la historia general mas célebre y consultada. Inmediatamente después se
convierte en una de las figuras del gomecismo, idedlogo y eficiente funcionario de un
régimen que hizo de su aversion a la “politica” y a los “politicos” como causantes de
problemas para “los hombres de trabajo”, uno de sus argumentos centrales. Del mismo
modo, lo vale porque delinea claramente el problema de lo que hemos llamado la tradicion

del republicanismo venezolano. Leamoslo in extenso:

“De lo dicho en este capitulo podemos concluir que, a nos ser que se confundan las
metaforas con los hechos, y los odios banderizos con las aspiraciones de progreso,
la historia de la Republica desde 1848 hasta 1889 no se caracteriza por la lucha
entre dos ideales diferentes, conservador el uno, y el otro liberal. Los hombres que
se llamaron conservadores y los que se llamaron liberales en el periodo de 1840 a
1847, no volvieron a figurar nunca solos ni en el gobierno ni en la oposicion: fieles
los unos y los otros a la politica de la fusion, aparecieron siempre unidos con sus
antiguos adversarios, lo mismo cuando se trataba de urdir revoluciones que cuando
habia que darse impulso al progreso nacional. Todos aquellos partidarios
personalistas y ocasionales comparten responsabilidad de nuestros errores y
desdichas. Rebeldes contra el gobierno legitimo, todos los fueron; y todos, también,
capaces de escandalos como el 24 de enero; de crueldades, como las deportaciones
de Bajo-seco, y de injusticias como la prision, en el castillo de San Antonio, de
Péez, jque habia fundado la patria y la Republica! y como el confinamiento y
muerte, en Maracaibo, de José Gregorio Monagas, jque habia realizado la igualdad

de todos los venezolanos decretando la libertad de los esclavos!

Pero si es cierto que todos los partidos personalistas comparten la responsabilidad

de nuestras miserias historicas, también es verdad que siempre hubo en el seno de
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todos ellos muchos hombres que trabajasen de continuo en el perfeccionamiento de
las instituciones patrias. Si fue quizds un mal la derrota y dispersion de la
agrupacion liberal que, de haber existido tradiciones democraticas en los comienzos
de la Republica, hubiera triunfado en 1847, fue en cambio un bien relativo la
ausencia de partidos irreconciliables durante el periodo de las revoluciones, porque
solo esto hizo posible que, olvidandose a las veces las pasiones banderizas, se
uniesen todas las buenas voluntades para preparar, siquiera en las leyes, un porvenir
mejor. El progreso tuvo sin duda, largos paréntesis; pero no hubo nunca retroceso.
A pesar del personalismo, la serie de reformas progresistas se hizo cada vez mas
rapida. Sin tradiciones republicanas, y en cambio, con las tradiciones del coloniaje;
sin haber podido allanar desde el principio el conflicto entre los diversos elementos
étnicos de la poblacion, ni aumentado ésta con la inmigracion extranjera, todos
aquellos gobiernos dejaron, sin embargo, las leyes de una obra civilizadora que

constituye hoy el tesoro politico de la patria.”'

Gil Fortoul pretende demostrar la inexistencia, en términos doctrinarios, de los
partidos. En su Historia Constitucional... llega a lo que tal vez quiso ser una humorada que
a la larga le saldria muy cara a la conciencia historica de los venezolanos, con aquello de
que hubo dos oligarquias, una la liberal y otra conservadora, cuando la categoria de
oligarca era, en la fabla politica de la hora, sinonimo de conservador: juna oligarquia
liberal era, entonces, una especie de oxomoron! Pero uno, ademas, que logré imponerse y
que los venezolanos incorporamos a nuestra memoria historica sin conciencia de su carga
de irreverencia y causticidad. Ahora bien, lo que a nosotros nos interesa es lo que
historicamente podemos sacar del republicanismo desarrollado entre 1830 y el momento en
que se escribia el ensayo, indistintamente de que hoy su racismo nos sepa tan afiejo como el
providencialismo de Picon, de que se haya tratado de un hombre que al final fungi6 como
idedlogo y burdcrata de la anti-republica, de que la historia demostré que estuvo
completamente equivocado en eso de que los partidos doctrinarios moririan en el siglo XX

y de que, como esperamos demostrar en el proximo capitulo, los partidos doctrinarios si

2! José Gil Fortoul, El hombre y la historia, [1896] en Obras completas, Vol. IV, Caracas, Ministerio de
Educacion, 1956, pp. 393-394
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existieron en el XIX, con diferencias que tales que reivindican a Olavarria y a Guzman. Lo
que nos interesa es lo que llama el tesoro politico de la patria, esa tradicion que a pesar de
todo y de todos se mantuvo por un siglo: 1.) lo ya esbozado: un ideal contrapuesto a las
tradiciones coloniales, lo contrario al coloniaje, lo que implica bastante mas que una forma
de gobierno, o en todo caso una capaz de influir en un espectro muy amplio dmbitos de la
vida; 2.) un ideal que contemplaba un régimen fundamentado en las instituciones, que es lo
propio de todo republicanismo, y contrapuesto al personalismo o en todo caso obligado por
las circunstancia a combinarse con €l: es decir, la “republica perfecta” de Olavarria y de
Guzman Blanco; y 3.) un ideal que tenia como objetivo perseguir el progreso —cosa que Gil
Fortoul afirmaba que, con todo, se estaba logrando- lo que lo pone en el marco de unos
valores, una vision de la historia y de si mismos en los promotores del proyecto, inspirados,
como ya explicaremos, en la modernidad, con lo que se empalma claramente con el primer
punto: el coloniaje es la tradicion; la republica, como un todo, el mundo moderno o, como
lo expresaban entonces, la civilizacion (porque en esa vision de la historia no era, para

1890, posible otra civilizacidén que la europea del momento). Concluye Gil Fortoul:

“Asi en Europa como en América, la civilizacion tiende a hacerse solidaria por las
ciencias y las artes, por el comercio y las industrias, y lo mismo en América que en
Europa la marcha ascendente de la humanidad se deberd al desarrollo de los
elementos organicos y colectivos en todas partes constituyen el fondo y la trama de
la vida social; pero, al propio tiempo, cada pueblo y cada agrupacion de pueblos
deben necesariamente preocuparse con preferencia de resolver aquellos problemas
que mas cerca atafien a su evolucion histérica y a su porvenir inmediato. De lo
dicho podemos concluir que el gran problema para las republicas de la América
intertropical no es hoy un problema politico, sino exclusivamente etnografico o
sociologico; y de la manera como se plantee y resuelva, depende el porvenir. Con
la escasa poblacion actual, diseminada en territorios inmensos, arriesgan quedarse
rezagadas en el progreso de la civilizacion universal. Si, en cambio, su poblacion se
acrece pronto con la inmigracion de otras razas igualmente o mas civilizadas, es

probable que esa sola circunstancia determine un movimiento acelerado hacia las
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perfecciones sociales y politicas que en todas partes suefian los poetas, prevén los

filosofos y presienten los pueblos.”?

Son tales convicciones de base las que generaron, al no materializarse, el malestar
de las elites venezolanas de fin de siglo. Como, a pesar de todo, Venezuela ni se habia
civilizado, ni habia logrado enterrar el coloniaje de un todo ni imponer un régimen de
instituciones, sentian desaliento los pensadores del entresiglo. El triangulo de civilizacion-
republicanismo (instituciones)-fin del coloniaje se manifiesta como los marcos del
republicanismo como tradicion secular venezolana. No se trataba cualquier cosa: se trataba,
insistimos, de la vision que tenian de si mismos y del proyecto de venezolanos que
esperaban edificar y que, en algin grado —coincidimos en eso con Gil Fortoul- lograron.
Son las convicciones —la “topica de la tradicion”, la “experiencia intelectual’- generales del
republicanismo venezolano. Son, tenia razoén Gil Fortoul, el tesoro politico de la patria.

Revisemos ahora algunos de sus contenidos e implicaciones.

c. Antropologia de un republicanismo: el pensamiento criollo.

Hay un documento que nos explica claramente de qué se trataba eso de
republicanismo y civilizacion como unidad. Terminada la Guerra Federal, el 18 de agosto
de 1863, Juan Crisostomo Falcon expide el famoso Decreto de Garantias. Por numerosas
razones se trata de un texto emblemadtico. En primer lugar, sefiala el inicio de la etapa de
dominio liberal que para el momento en el que escriben Gil Fortoul, Muiioz Tébar, Diaz
Rodriguez y los demas citados, experimentaba un declive que en breve seria definitivo: la
patria que para Alberto Soria, el personaje de /dolos rotos, llegaba a su fin, era en buena
medida la de los suefios que este Decreto proclamé. De hecho, la nuez del debate entre
Guzman Blanco y Olavarria, de lo que reflexionaban los diversos autores, de aquello a lo
que quiso responder Gil Fortoul, estaba en torno a la importancia histérica que tuvieron (o
no) ésta y otras medidas promulgadas por los liberales. Asi las cosas, en segundo lugar,
este decreto marca lo que el historiador German Carrera Damas ha llamado la formulacion

definitiva del proyecto de nacidon que se disefia y echa a andar en 1830, por lo que puede

2 Ibd., p. 429
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interpretarse como la sintesis de sus principios fundamentales®. Formulacion, en tercer
lugar, que se alinea con una vision especifica de la historia, de la sociedad y de Venezuela
frente a ellas: la de la civilizacion. Leemos en el considerando “que triunfante la
revolucion debe elevarse a canon los principios democraticos proclamados por ella y

" Es decir, que los grandes principios liberales y

conquistados por la civilizacion...
democraticos que consagra el decreto -libertades fundamentales, econémicas y politicas;
abolicion perpetua de la esclavitud, seguridades frente al Estado, sufragio como base del
poder, respeto irrestricto a la vida- representan, entre otras cosas igual de buenas, unas de
las ultimas conquistas de la civilizacion. Lo que nos revela un parecer de importantes
consecuencias: que la civilizacion es el baremo para demostrar lo avanzado o atrasado que
estd algo; y que el liberalismo es, segun entendian, el Gltimo gran aporte del mundo

civilizado. Qué entendian por liberalismo y qué por civilizacion constituyen, en este

sentido, unas interrogantes que es importante afrontar.

Comencemos por el liberalismo. La afirmacion de que en el siglo XIX “en
Venezuela todos son liberales”, tal como resalta una de las investigadoras que mas se ha
detenido en el tema®, si bien muestra muchos aciertos, también nos obliga a preguntarnos
sobre la indole de los liberalismos en particular de aquellos hombres, asi como de todo el
liberalismo venezolano en general. Naturalmente, la historiografia venezolana ha intentado
hacerlo, con relativo éxito. Como sefiala la historiadora Lucia Raynero, hay un grupo de

convicciones que en términos matrices los reune: “la libertad, igualdad, seguridad y

»“Es impresionante la continuidad programatica que se advierte en esta definicion del Proyecto Nacional [la
que se hace en 1864]: si partimos de los primeros planteamientos que encontramos, por ejemplo, en el
periddico El Venezolano, en 1824, y remontamos por la formacion del Partido Liberal o la Sociedad Liberal
de 1841, hasta llegar al Estatuto y Programa de Gobierno y Administracion del Estado de Coro, en 1859, y el
Decreto de Garantias dictado por Falcon el 18 de agosto del 63, hasta la Constitucion del 64, encontramos que
hay una continuidad impresionante en cuanto al conjunto de valores sociales invocados, que se va
enriqueciendo, se va haciendo cada vez mas un cuerpo, siempre dentro de una linea de perfeccionamiento: la
abolicion de la pena de muerte, libertad absoluta de prensa, libertad de transito, de asociacion, de industria,
prohibicién perpetua de la esclavitud, inviolabilidad de la correspondencia, libertad de cultos, inmunidad a la
discusion oral de toda especie, inviolabilidad de la propiedad, derecho de residencia a voluntad del ciudadano,
etc.” G. Carrera Damas, Una nacion llamada Venezuela, 4ta. edicion, Caracas, Monte Avila Editores, 1991, p.
107

# “Decreto de Garantias expedido por Falcon, 1863”.en: Haydée Miranda Bastidas y otros (Comp),
Documentos fundamentales de la historia de Venezuela (1770-1993), Caracas, Libros de El Nacional, 1999, p.
121

% Lucia Raynero, La nocién de libertad en los politicos venezolanos del siglo XIX 1830-1848, Caracas,
Universidad Catolica Andrés Bello, 2001, p. 135
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propiedad constituian el sacrasanctorum de los principios liberales de los politicos
venezolanos del siglo XIX.”*® Otro investigador, Diego Bautista Urbaneja, ha sefialado
que, visto de forma amplia, el proyecto que emprende la elite que dirige la republica que
nace en 1830, es un “proyecto liberal”, por mucho que sea abigarrado de influencias y

ecléctico de contenidos:

“Son variadas las influencias que, a través de las lecturas, gravitan sobre esos
circulos de politicos y periodistas. Vattel, Sdy, Bentham, Montesquieu, Filangieri,
la Tlustracion espafiola, confluyen, en todo caso, para producir una cultura politica
de tipo liberal en aquellos primeros protagonistas de la vida intelectual politica y

economica.

De modo que aquella idea de pais se formula, en primer lugar, juridica y
liberalmente. El pais debe organizarse como un Estado liberal. Esto quiere decir
que ese Estado debe regular su propia conducta y la de los ciudadanos a través de
las leyes. Quiere decir que estas leyes deben garantizar el goce de derechos
considerados inviolables. Quiere decir que la produccién y la aplicacion de estas
leyes deben ser realizadas por un Estado dividido en los tres poderes clésicos,
Ejecutivo, Legislativo y Judicial. Quiere decir que el ambito de la accion
gubernamental debe reducirse a crear la infraestructura juridica y fisica que facilite
el despliegue de la iniciativa de los individuos, en la forma de caminos y de leyes
que protejan la certeza de los contratos. Todo eso es lo necesario para que los
venezolanos gocen de una cosa llamada libertad y de otra cosa llamada igualdad

ante la ley, que son los supremos valores del pensamiento liberal.”?’

A su vez, el investigador y constitucionalista Rogelio Pérez Perdomo, pesquisando
el fendmeno desde la perspectiva de nuestra “tradicion constitucional” —al cabo, otro plano
de la “experiencia intelectual”- y su subsecuente influencia en la configuracion del Estado,

identifica “un conjunto de caracteristicas que comparten las constituciones [venezolanas del

26
Idem
*’ Diego Bautista Urbaneja, La idea politica de Venezuela: 1830-1870... pp. 21-22
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decimonono] (...) En gran parte se deben a que existe una ciencia de la organizacion
politica de la época, que en realidad es un conjunto de opiniones a las cuales se les confiere
un status cognitivo cientifico, que practicamente no admiten discusion y que limita la
posibilidad de discusion en la materia.”*® Esas opiniones que formaban lo que podriamos
llamar un paradigma, la “ciencia normal”, en buena medida son las resumidas por
Urbaneja. Ciertamente que la globalidad de la elite venezolana, incluyendo a los
eclesiasticos, que por la naturaleza de sus estudios y por las directrices del Vaticano
entonces, tenian una formacion algo distinta, no discutia el fondo de tales tesis. Segun
Pérez Perdomo “los estudios universitarios en derecho o ciencias politicas, que no se
distinguian en la época, garantizaban la reproduccion de esa élite y la homogeneidad

2.

intelectual de sus integrantes™. Asi, por ejemplo, siempre sera “rechazada la legitimacion

tradicionalista monarquica, la Constitucion no puede sino establecer una Republica

constitucional, con una distribucién fija de funciones y competencias.”

Un vistazo a los textos esenciales con los que se formaba esa elite puede dar una
idea del alcance y generalizacion de tales convicciones. Segin Pérez Perdomo, en la
Universidad de Caracas, de 1830 a 1864, el curso de derecho politico se siguio por el Curso
de politica de Benjamin Constant, traducido por Manuel Antonio Lopez’'. Ya en 1824 se
habia traducido, compilado y editado para los alumnos de esa misma casa de estudios la
Idea general o principios elementales del derecho de gentes, extracto de Vattel y otros
autores (entre los que se pueden nombrar a Rousseau, Grocio, Hobbes, Cicerdn,
Montesquieu), por el procer civil, constitucionalista e historiador Francisco Javier Yanes
(1777-1842). Un ano después, en 1825, aparece en Caracas el Manual del colombiano o
explicacion de la ley natural, tradicionalmente atribuido al pensador y politico liberal
Tomas Lander (1787-1845), y que en esencia es una traduccion de la Ley natural del Conde
de Volney. En 1839 se edita el Manual politico del venezolano, también de Yanes, una
exposicion, pensada para los estudiantes, sobre el gobierno representativo y federal, y sobre

los principios de la libertad, la propiedad, la igualdad y la propiedad, siguiendo a Constant,

% Rogelio Pérez Perdomo, “La organizacion del estado en Venezuela en el siglo (1830-1899)”, Politeia, No.
14, Caracas, Instituto de Estudios Politicos UCV, 1990, pp. 354-355

% Ibidem, p. 350

3% Ibidem, p. 355

*! Ibidem, p. 353
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Rousseau y Montesquieu, aunque con menciones a Maquiavelo, Hamilton, Madison,
Grocio, Ciceron, Payne, Necker, Bentham, Vattel, Say y algunos otros. Es, por lo tanto,
una especie de sintesis de todas esas opiniones a las que la elite venezolana le confiere “un
status cognitivo cientifico”; el cuadro de lo que entonces entendian por liberalismo: es
decir, por los autores citados como autoridades, una mezcla del viejo y nuevo
republicanismo (Ciceron, Maquiavelo, Hamilton), con las ideas ilustradas, con las ya mas

propiamente liberales de un Bentham...e incluso con ideas de corte democratico.

Pues bien, ese “conjunto de opiniones a las cuales se les confiere un status cognitivo
cientifico” —la tradicion “topica”- respondian, efectivamente, a unas ‘“disposiciones
culturales” que facilitaban tanto la recombinacion méas o menos ecléctica de diversas
fuentes de pensamiento politico en el corpus de una tradiciéon, como una vision, digamos,
historico-cultural determinada de las mismas. Nos explicamos: en el fondo habia una
forma tipicamente venezolana, podria decirse, en sentido antropologico, criolla, de pensar,
que le daba sentido a todas estas convicciones. El venezolanista Jhon Lombardi ve en ello
uno de los elementos esenciales para comprender lo que el pais ha sido a los largo de su

historia:

“La presente historia identifica cierto nimero de procesos y temas unificadores que
han proporcionado a Venezuela una identidad nacional continua. EI primero de
ellos es la enorme fuerza de la lengua y la cultura. El caricter hispanico de su
cultura, nacido de la tradicién imperial espafiola, hizo de Venezuela una parte
integrante del mundo occidental a partir del siglo XVI. Aunque pertenecia a una
economia periférica y dependiente, los venezolanos de la Tierra Firme que dirigian
y controlaban su region nunca se consideraron apartados de las principales modas
de la cultura noratlantica. Al igual que en el resto de Hispanoamérica, la politica
imperial espafiola, insistio6 en que Venezuela formase parte del mundo occidental
durante la conquista y la colonizacion de América. La independencia, en 1810,
significo la reorganizacion de las élites gobernantes y de los asuntos comerciales,

pero no el rechazo de un pasado cultural. Asi, pues, las naciones hispanoamericanas
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en vias de desarrollo participan desde hace tiempo y a largo plazo en la variante

Lo e, . 32
noratlantica de la civilizacion occidental...”

Con esto Lombardi sefiala eso que llamamos la conciencia y la condicién criollos.
Ya sondeadas por algunos investigadores®, no ha sido, sin embargo, lo suficientemente
atendida por la historiografia. Con ella pudiéramos atrevernos a una suerte de
“antropologia” de ese republicanismo. Nos explicamos: el problema consiste en que el
criollo es un tipo de hombre muy particular: es el hijo de europeo en América, que se siente
europeo —aunque es americano, es esencialmente europeo en sus valores- y que esta
convencido de que su mision es reproducir a Europa en los confines de Occidente —porque
en su mundo Occidente es el centro en torno a lo que gravita lo demés- siempre a la espera

5934

de lo que éste produzca para asumirlo. Asi el criollo es el “europeo segundo™ el “otro

occidental”.

Desde que ya en 1842 Juan Bautista Alberdi lo denunciara con aquello de que “la
América ejecuta lo que la Europa piensa” a la hora de proponer una ruta propia para la
filosofia de la region, esto ha generado numerosas reflexiones sobre las posibilidades de
un pensamiento original frente a una historia de las ideas que pudiera resumirse como la de
las influencias recibidas, como sostuvo Leopoldo Zea®, o como la de los portavoces de una
mentalidad irremediablemente colonial, segin ha sostenido el filosofo Rafael Tomaés
Caldera®’. Naturalmente, no es lo mismo un criollo del siglo XVIII, que empieza a sentirse
con fuerzas suficientes frente a Espafia como para andar con pasos propios, y ve en tal

condicion su identidad, que uno del siglo XIX, que ya se ha separado de Espafia, derrotado

32 Thon V. Lombardi, Venezuela. La busqueda del orden. El suefio del progreso, Barcelona, Critica, 1985, p.
282

33 G. Carrera Damas, De la dificultad de ser criollo, Caracas, Grijalbo, 1993; Tomas Straka, “La tradicion de
ser modernos. Hipotesis sobre el pensamiento criollo”, en T. Straka (Comp.), La tradicion de lo moderno.
Venezuela en diez enfoques, Caracas, Fundacion para la Cultura Urbana, 2006, pp. 3-41

3% JM. Bricefio Guerrero, El laberinto de los tres minotauros, Caracas, Monte Avila Editores
Latinoamericana, 1997.

%% Juan Bautista Alberdi, “Ideas (para presidir a la confeccion del curso de Filosofia Contemporanea en el
Colegio de Humanidades, Montevideo, 1842)”, en Jorge Gracia e Ivan Jaksic, Filosofia e identidad cultural
en América Latina, Caracas, Monte Avila Editores, 1988, pp- 53-65.

3% Gabriel Morales, “De la ‘conciencia inauténtica’ a la ‘conciencia historica’ latinoamericana. Apuntes para
una historiologia de nuestro ser histérico”, Apuntes filoséficos, No. 31, Caracas, UCV, 2007, pp. 89-113

37 Rafael Tomas Caldera, Nuevo mundo y mentalidad colonial, Caracas, José Agustin Catald Editor, 2000
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a sus ejércitos, indistintamente de las atenuantes que se puedan alegar en torno a esa
derrota, y ahora busca un nuevo foco de occidentalidad para reproducir. Hay,
naturalmente, un vinculo entre los dos, por mucho que sea el que existe entre los bisabuelos
y los bisnietos™®; y por mucho que la reaccion anti-espafiola, que vio en la Madre Patria la
causa del atraso con el que a partir de la Independencia evalta a su entorno, lo haya
llevado a buscar en Francia, en Inglaterra y los Estados Unidos un nuevo modelo™, lo

esencial nunca se abandond: el sentido de pertenencia al mundo noratlantico.

En consecuencia, sefiala German Carrera Damas, “desde el punto de vista de la
cuestion de la identidad cultural los criollos latinoamericanos somos, basicamente, la
expresion de la accion conjugada de tres grandes factores: la independencia, vista como
historia patria; el proyecto nacional, visto por la historia nacional; y el eurocentrismo, a
manera de clima global de la realizacion socio-histérica del criollo como ‘dominador
cautivo’, en el marco de la formacion social en la cual desempena el papel primordial...”40
La Historia Patria contribuy6 a “conformar la base de la que podria ser considerada la
conciencia criolla moderna”; resolvio “la ruptura con lo hispanico” con su version candnica
de la guerra de independencia entendida “no s6lo como el triunfo de la libertad sobre el

despotismo sino también como el de la razén y, mas sencillamente, el del bien sobre el

mal”*!". De tal modo que:

“Antes de la crisis de la sociedad colonial, la cual se gestd y se desencadend en el
transito de los siglo XVIII a XIX, y aun durante los primeros estadios de la crisis,

predomind el sentido de pertenencia a lo hispanico. Esta creencia del criollo se

3% Elias Pino Iturrieta, “Conservadurismo y liberalismo: dos salvaciones del siglo XIX en Hispanoamérica”,
en Miranda, Bolivar y Bello. Tres momentos del pensamiento latinoamericano. VI Jornadas de Historia y
Religién, Caracas, UCAB/Fundacion Konrad Adenauer Stiftung, 2007, pp. 33-51

%% “En la vida elegante —escribe Gil Fortoul en 1896- , en la moda y en el arte, predomina el espiritu francés;
en las letras y en las ciencias, el francés con el aleman y el italiano; y en la vida industrial y mercantil, el
inglés. Nuestro eclecticismo de pueblo nuevo nos permite aceptar, sin fijarnos en su origen, todas las
innovaciones extranjeras que juzgamos utiles o agradables; y como el progreso de nuestra metropoli, a quien
por carifiosa deferencia llamamos ain madre patria, es hoy infinitamente mas lento que el de las otras
civilizaciones, es facil prever que muy pronto nuestro caracter nacional tendra poca semejanza con el caracter
espaflol, y se mostrara tal vez superior a éste en amor al progreso, en la iniciativa emprendedora y en la
capacidad de la especulacion cientifica...”, Op. Cit., pp. 346-347

0 G. Carrera Damas, De la dificultad de ser criollo... p. 73

! Idem.
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manifesto en la decision con que enfrento las incursiones, piraticas y otras, contra el
Imperio. Se manifest6 igualmente en el tenaz lealtismo, -no menos admirable que
su contrario-, de que dieron prueba los criollos en la peripecia politico-militar de la
crisis de la sociedad colonial y de la monarquia en Europa. La percepcion
historiografica de esta postura criolla, en su primera fase, la proporcioné José de
Oviedo y Baios cuando empled la expresion ‘los nuestros, refiriéndose a
exploradores y conquistadores de los siglos XVI y XVII. Jos¢ Domingo Diaz

represente la segunda fase de esa postura, llevada a su limite de militancia.

El desarrollo bélico de la crisis de la sociedad colonial sacudi6 los cimientos de la
creencia de pertenencia respecto de lo hispanico: la crisis de la conciencia
monarquica y de la conciencia cristiana catdlica estuvieron estrecha y esencialmente
interrelacionadas. Fue necesario plantearse y resolver el dificil problema juridico-
teologico que significaba el desobedecer al Rey sin desacatar a Dios. Esta crisis de
conciencia fue vivida con intensidad agonica por mentes licidas. Pero su papel en
la contienda ha sido desvirtuado por el facilismo patriotero que anima la historia
patria. En la sociedad, la crisis de conciencia no fue de ninguna manera un estado de
espiritu exclusivo de los niveles mas cultos. Puede afirmarse que la expresion de
esa crisis en los sectores populares, y aun en esclavos e ‘indios’, no fue menos
genuina, intensa y perdurable. Estuvo acufiada en la expresion ‘diablocracia’, con la

. . o . 42
que en esos sectores se estigmatizo el proyecto politico emancipador.”

Por eso “la emancipacién exigié una ruptura drastica con lo hispanico™. Un
fenomeno que el ensayista Angel Bernardo Viso ha llamado “el suicido espafiol”* y que el
historiador Pedro Enrique Calzadilla denomina como el “matricidio”®: ese deseo de matar
todo cuanto de Espafia quedaba en el criollo. Lo que, aclara Viso, tiene obviamente mucho

de “suicidio criollo”. Un crudo y a trechos desaforado antihispanismo plena las paginas de

2 Ibidem, pp. 73-74

“ Ibd., p. 74

* Viso, Venezuela, identidad y ruptura, Caracas, Alfadil Editores, 1983, pp. 73-96

* Pedro E. Calzadilla, “El IV Centenario de Venezuela y el fin del ‘matricidio’”. En: Luis Cipriano
Rodriguez (coord.): Los Grandes Periodos y Temas de la Historia de Venezuela. Caracas; UCV, 1993, pp.
259-280
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la primera historiografia: barbaros, monstruos, criminales, tiranos, oscurantistas,
mentecatos son solo algunos de los epitetos que reciben los espafioles en sus paginas*.
Pero si la Historia Patria ayudoé a justificar la ruptura con Espaia, lo que llama la historia
nacional, su sucesora, le ha permitido construir su idea de naciéon dentro del marco

eurocentrista de su pensamiento.

“El eurocentrismo en su doble vertiente, sociopolitica y cultural, es consubstancial a
la conciencia criolla. En la colonia representaba el vinculo con el poder y la cultura
metropolitana que nutria el poder social del criollo, en relacion con los demas
sectores sociales y con las sociedades dominadas. Al procurar su autonomia
politica, y mas aun al esforzarse por consolidarla, el criollo tuvo que producir
respuestas propias a problemas hasta entonces no codificados en una experiencia
historica de la cual pudiera prevalerse. Al contrario de lo afirmado generalmente, el

. . . . L 47
criollo tuvo que improvisar como creador de formas sociopoliticas.”

Naturalmente, los parametros dentro de los cuales discurrid esa improvisacion
fueron, como ha quedado dicho, tan eurocéntricos como podia corresponder a otros
occidentales, a europeos segundos. Pues bien, todo esto viene a cuento porque cuando el
criollo habla de civilizacion, no podia sino estar hablando de Europa, aunque no de
cualquiera, sino de la que entonces imponian, cada una a su modo -Francia e Inglaterra- la
modernidad (expresada en términos politicos y econdomicos en el Decreto de Garantias), es
decir, la “principal moda de la cultura nortalantica”, por decirlo en términos de Lombardi,
del momento. No podia ser de otra manera, si se trataba de criollos...mejor, de una
republica de criollos. Adentrémonos, por lo tanto, un poco mas en esa idea de civilizacion,

esencial para el republicanismo que estamos estudiando.

# La vision de los realistas —en esta historiografia siempre asimilados a los espafioles, soslayando que en su
mayor parte fueron venezolanos- en los principales autores del momento, la presenta Napoleon Franceschi, El
culto a los héroes y la formacion de la nacidon venezolana, Caracas, s/n, 1999, pp. 55-116.

*'Carrera Damas, Op. Cit., p. 76
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d. Filosofia de un republicanismo: la civilizacion como categoria moral.

En efecto, es sobre la base de esa conciencia criolla que se desarrolla una idea
determinada de historia —en rigor, una filosofia de la historia, disciplina tan de boga en el
siglo XIX- en cuya base se articula la de civilizacion. Un conjunto de testimonios puede
darnos una vision bastante clara de la connotacién sociopolitica que los venezolanos del
decimonono le dieron al concepto. Comencemos por un episodio contemporaneo al Decreto
de Garantias: en 1862 un articulista andénimo del diario £/ Noticioso, de Valencia, celebraba
la participacion de Venezuela en la Exhibicion Internacional de Industria y Arte de Londres
que, pese a la Guerra Federal, era la primera a la que el pais asistia, contrastandola con la
tristeza que le produjo, siete afios atras, su ausencia en la Exposicion Universal de
Productos de la Agricultura, de la Industria y de Bellas Artes de Paris. Al respecto

rememora el articulista:

“Era el afo de 1854 (sic). Se celebraba en Paris la Segunda Exposicion Universal
que registra la historia de esas grandes manifestaciones de la civilizacion y del
progreso moderno. En una de esas hermosas tardes de verano que se disfrutan en la
capital del mundo de los placeres, después de contemplar aquella muchedumbre que
hervia inquieta en los dilatados Campos Eliseos, entramos con nuestro amigo
Martin Tovar y Tovar, artista venezolano, en aquel gran palacio de cristal, que
parecia desafiar entonces, por los primores que encerraba, al magnifico de Las
Tullerias, gentes de todos los paises hormigueaban en aquella mansion de la
industria y del arte universal (...) Pero, ay! cuanta fue nuestra tristeza al mirar vacio
el lugar destinado a Venezuela! Entonces nos dijimos: nosotros no pertenecemos
todavia a la civilizacion y al progreso, pues que no estamos aqui representados. Y
afadimos: ah! nos consolaria ver siquiera ahora una totumita labrada en San Carlos,
una hamaca hecha en Margarita o en Barquisimeto, o un chinchorro de plumas
tejido en Rio Negro, un sombrero de Maracaibo, un grano de café de Parapara, una

mazorca de cacao, una bellota de algodon, una cajita de sabroso membrillo de
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Mérida, un terrén del rico Urao, una afamada pifia de San Cristébal, unas naranjas

. - ; 48
de San Carlos o de San Diego, un racimo de platanos, cuando menos.”

Si, como eso, como una fiesta a la que queriamos entrar y no podiamos; en la que,
mas aun, debiamos participar y por diversas razones nos participdbamos, veia la elite
venezolana del siglo XIX al mundo civilizado. La “fiesta del progreso y de la civilizacion”,
como la llamaria en su momento Antonio Guzman Blanco49, sera, por lo tanto, la vitrina, el
suefio, la ilusion, detras de la cual desplegara sus proyectos mas altos, empefiara muchos de
sus afanes mas sostenidos y exhalara sus suspiros mas hondos cuando los resultados no
estuvieron a la altura de las expectativas. Dos cosas significaba cuando menos civilizacion
para aquellos hombres y mujeres, ambas alineadas a una nueva europeizacion de corte
francés o inglés en sustitucion de la vieja espafiola: el progreso en cuanto transformaciones
materiales que acercaran lo mas posible a Venezuela a la sociedad y la economia del
capitalismo industrial; y el imperio de un conjunto de valores susceptibles de generar un
régimen de libertades y un conjunto se sociabilidades consideradas éticamente superiores a

las coloniales que, en contraposicion, constituian lo opuesto a la civilizacion: la barbarie.

Tanto fue asi, que discurrieron como si hubiesen sido franceses o ingleses
evaluando al mundo desde el centro de sus respectivos imperios. Por poner un caso, veamos
la forma en la que, dentro del marco de sus referencias, se expresaron de los regimenes que
consideraban contrarios a la civilizacion —es decir, a la libertad, entendida en términos
politicos- y de los brotes de los mismos que dia a dia identificaban en su propio patio:

desde que Simoén Bolivar no encontré mejor admonicion del régimen espafiol que la de

* «“Venezuela en la Exposicion Universal de Londres”. Articulo reproducido en EI Independiente, Caracas,
21/08/1862. Citado por Orlando Marin, La nacién representada: la arquitectura de los pabellones de
Venezuela en las exposiciones internacionales durante el siglo XIX. (Mimeo). Tesis para optar al titulo de
Magister en Historia de la Arquitectura, Caracas, FAU/UCV, 2006, p. 5

4 “Esta es la fiesta del progreso i de la civilizacion. La obras que acaba de entregar la Junta de fomento, asi
como todas las demas que se han realizado en el corto espacio de afio i medio que cuenta apénas de
establecida la paz en Venezuela, no son cosa mia, que nada podria haber ejecutado solo, sino del pueblo
venezolano...”, dice con ocasion de la inauguracion del Acueducto y Paseo de El Calvario, 28 de octubre de
1873. ( “Discurso pronunciado en el acto de inauguracion del acueducto i paseo ‘Guzman Blanco’ el 28 de
octubre de 1873, Glorias del ITlustre Americano, Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman
Blanco..., p. 180).
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acusarlo de ser més despotico que el chino, el persa o el tuco™, damos una y otra vez
testimonios en los cuales los venezolanos, cuando quieren un punto de comparacion con lo
que no debe ser, lo buscaron en la imagenes del orientalismo que consumian como los
europeos que eran, que se sentian ser. En el mismo documento, demostrandose como un
hombre del mismo universo cultural de Hegel, va todavia mas alla: siguiendo la ruta del
Sol, asevera, ha ido avanzando la civilizacién —que, por lo mismo, ya se ha despedido de
Asia- y por eso ahora se encaminaba al venturoso porvenir de América: “entonces las
ciencias y las artes que nacieron en el Oriente y han ilustrado la Europa volaran a Colombia

51

libre, que las convidara con un asilo™'. Colombia, pues, seria el nuevo Occidente, la

consumacion de la occidentalidad.

En 1835, cuando se cometen claros excesos con unos indiciados de asesinato en las
Villa del Rosario, de la Perija, en la protesta que se eleva al Secretario de Interior y Justicia
afirman los afectados que se les ha tratado “con una severidad tan fuera de razon y que sélo
puede adoptarse en los gobiernos asidticos...”; diez afios después, en 1845, cuando el
recién incorporado al ejército Ezequiel Zamora comete algunos excesos en Villa de Cura,
se pregunta un periodista: jes que el oficial “se imagina que manda en Turquia a los

52 .
»7°%  Habra, por supuesto, venezolanos como el

esbirros del Sefior de la Media Luna
general, poliglota y letrado Félix E. Bigotte (1833-1907), capaces de emprender ya desde
los dias de Guzman Blanco un orientalismo serio, centrado en los estudios lingiiisticos5 3;
pero para la mayoria, lo asiatico, lo musulman, todo visto como una sola cosa, era
entendido como lo expresan los denunciantes de 1835: como algo contrario a la razon,

expresada politica y éticamente en un régimen de libertades definidas por el imperio de la

0 “En Jas administraciones absolutas no se reconocen los limites en el ejercicio de las facultades
gubernativas: la voluntad del gran sultdn, kan, bey y demas soberanos despdticos sjes casi arbitrariamente
ejecutada por bajaes, kanes y satrapas subalternos de la Turquia y Persia (...) pero al fin son persas los jefes
de Ispahan, son turcos los visires del Gran Sefior, son tartaros los sultanes de Tartaria. La China no envia a
buscar mandatarios militares y letrados al pais de Gengis Jan, que la conquistd, a pesar de que los actuales
chinos son descendientes directos de los subyugados por los ascendentes de los presentes tartaros.” S. Bolivar,
“Carta de Jamaica”, [1815], Escritos fundamentales, Caracas, Monte Avila Editores, 1988, p. 36

! Ibidem, p. 51

52 Citado por Elias Pino Iturrieta, Pais archipiélago. Venezuela, 1830-1858, Caracas, Fundacion Bigott,
2001, p. 266 y 267

53 Véase: Francisco Javier Pérez, Orientalismo en Venezuela. Historia de la lingiiistica sanscrita, Caracas,
Universidad Catolica Andrés Bello, 2004; y El sabio en ruinas. Biografia de Félix E. Bigotte, Caracas,
Fundacion Bigott/Universidad Catolica Andrés Bello, 2007.
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ley. En “la republica perfecta”. Es decir, en la modernidad noratlantica, en la civilizacion,
o en lo que creian que era. Durante un discurso pronunciado hacia 1856 ante un auditorio
tan emblematico de este pensamiento como podia serlo entonces el de una logia masonica,
un Antonio Guzman en ciernes de lanzarse a la politica, lo dice sin rodeos: “La verdadera
civilizacion, que no consiste sino en el imperio de la razoén sobre toda otra consideracion

54
humana".

Por eso la civilizacion habria de manifestarse ante todo en un conjunto de valores
determinados. El padre de quien asi discurria, Antonio Leocadio Guzmén (1801-1884), en
los afios épicos e iniciales de la prédica liberal -1840 a 1846- que finalmente se impondria

como doctrina del Estado venezolano, lo explico tan claramente como pudo:

“Definitivamente situados en el carril de la Constitucion todos los intereses y todos
los deseos de los venezolanos, ella consolidé ya su imperio. Gran paso, paso
gigantesco en la América del Sur. No es quimera la libertad conquistada. La
anarquia como el despotismo quedaron atrds. Es una sociedad culta, aprovechando
las conquistas morales de los demas pueblos civilizados del mundo, y aprovechando
su propia experiencia de treinta afios. Ve lo pasado con el fanal de la historia, y
alumbra su porvenir con la antorcha del patriotismo. No se divide Venezuela en
gobernantes y facciosos, en gozadores y gozados, en logreros y aprovechados; no se
divide en buenos y malos, ni en patriotas y enemigos de la libertad. Dividese como
los grandes pueblos libres del mundo, e n dos bandos civiles que uno a otro se
contrapesan y, asi, conservan el equilibrio de los hombres y de las cosas, y juntos
forman la potencia del Gobierno, que facilmente aniquilaria al que atentase contra
el orden publico, empleando una suma sensible de fuerza moral y de fuerza

. 55
fisica.”

3% “Discurso pronunciado por el orador titular de la R. L. ‘Concordia’ N. 6, M.Q.H. Antonio Guzmén Blanco
en la recepcion de los HH. Luis Antonio Hernandez y Jesis Maria Ponce”, Glorias del Ilustre Americano,
Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzmén Blanco..., p. 52. No se consigna la fecha, pero
por aparecer intercalado en la antologia entre textos de 1856 y 1859, creemos que debié haber sido
pronunciado en ese lapso.

>3 Antonio Leocadio Guzman, “Elecciones” [1844], La doctrina liberal. Antonio Leocadio Guzman, Tomo I,
Pensamiento politico venezolano/textos para su estudio Vol. 5, Caracas, Congreso de la Republica, 1983, p.
325
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(Pudiera exponerse mejor esta equiparacion de la “Republica Perfecta” con la
civilizacion? Comogquiera que se trataba de un parecer universalmente compartido por la
elite venezolana -de una dispositio- en la otra acera ideoldgica, uno de los hombres que
mas fieramente lo adverso, o incluso mas: lo detestd, Cecilio Acosta (1818-1881), el gran
humanista del decimonono, demuestra en este solo caso una similitud de pareceres que
hubiera sorprendido (y tal vez ofendido) a los dos. En su constante prédica por los valores
del trabajo y del capitalismo; y por la educacion técnica que “desaritoteliza” la ensefianza,
(“;hasta cuando se ha de preferir el Nebrija, que da hambre, a la cartilla de las artes, que da
pan, y las abstracciones del colegio a las realidades del taller?”’), en un famoso texto de
1856 explica el concepto ético de civilizacion que en general compartia la elite de su

momento:

“...las esperanzas de la civilizacion, que quiere todo para todos, y para cada cual lo
que le toca. Esas esperanzas consistian en ver sustituidos los conocimiento practicos
a la erudicion de pergamino, el discurso libre a las trabas del peripato, la
generalizacion al casuistismo, el tema a la pregunta, la libertad al reglamento;
preferido el sistema elemental al sistema secundario, la razon publica a la razoén
académica, la necesidad flamante de hoy a la necesidad historica de ayer;
economizadas en lo posible las universidades, o reducidas a sus limites; con puesto
sobre las calificaciones convencionales, a las dotes naturales, sobre el titulo al
talento; y con excelencia sobre el libro, porque le aventaja en oportunidad y

ligereza, a la hoja suelta.”®

Una sociedad como la norteamericana; de hombres practicos, de trabajo; de
talleres en vez de candnigos; de democracia transmitida a través de la prensa, es lo que
Acosta tiene en miras cuando habla de civilizacion. Dos afios después, en 1858, el otro gran
humanista del siglo, que en su caso fue también diploméatico y politico, un conservador sui

generis, socialista, antiimperialista, muy catolico pero enemigo del clericalismo y sobre

%% Cecilio Acosta, “Cosas sabidas y cosas por saberse” [1856], Pensamiento conservador del siglo XIX.
Antologia, Caracas, Monte Avila Editores, 1992, pp. 58 y 59
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todo opuesto a la libertad absoluta de mercado que defendian los de su bando como un
dogma, en fin, Fermin Toro (1806-1865), el epitome del pensamiento ecléctico

latinoamericano, dibuja ese afio un severo diagnostico de la republica en esta misma clave:

“Figuremos a un extranjero que llega a una de nuestras parroquias rurales, que son
las méds numerosas en la Republica. Entrard a un pueblo en el centro del cual
encuentra una gran plaza. Alrededor de la plaza tres edificios notables: la iglesia, la
carcel y la casa del juez. Desciendo, sefior, a estas que parecen pequefieces, pero
que son verdades y que dan a conocer el verdadero estado de nosotros los
venezolanos. Alrededor del cura (perdoneme el clero; estoy muy distante de hacer
una satira de su profesion), alrededor del cura esta lo mas ocioso y holgazan de la
poblacion (aplausos y risas); algunos santeros pidiendo permiso para pedir
limosnas, otros con el candelario en la mano para saber las fiestas que se esperan
(...) (Qué rodea al juez? Lo mas corrompido y viciado de la poblacion. Alli estan
los que vienen a dar falso testimonio; alli estan los que llegan a cohechar al juez, los
perjuros, los que examinan archivos para falsificar las escrituras, para excitar pleitos
entre vecinos. Es una observacion exactisima que en los paises americanos, como
en los espafioles, 1o mas corrompido de la poblacion rodea los tribunales de justicia,
que no deben llamarse de justicia, sino de execracion, cuando en todas las naciones
del mundo lo mas respetable de la poblacion es lo que tiene que ver con la

. .. 35
justicia.” 7

Pues bien, se pregunta Toro: “;Qué se deduce todo esto? Que falta civilizacién.™®
Es el diagnostico universalmente compartido sobre los males de la patria y la raiz de todas
nuestras vergiienzas: la falta de civilizacion. ;Qué entiende Toro por tal? Que “los hombres
no tienen inteligencia suficiente para guiarse por si mismos, para ilustrarse, progresar,

9359

conocer sus derechos y sus intereses Por oposicion, civilizacion seria, entonces,

ilustracion 'y progreso, racionalidad en la administracion publica, libertad e

57 i1 . .y . . .
Fermin Toro, “Intervenciones en la Convencion Nacional de Valencia” [1858], en La doctrina

conservadora. Fermin Toro. Pensamiento politico venezolano del siglo XIX, No.1, Caracas, Congreso de la
Republica, 1983, pp. 297-298

% Ibidem, p. 299

% Idem
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institucionalidad. Pero dejemos que Toro mismo nos explique el punto en un texto de dos
décadas atras: “Europa y América” (1839). No es, ni mucho menos, complaciente con la
civilizacion europea de su hora; las desigualdades de la sociedad industrial, a la que llama
“feudalismo moderno”®, y el imperialismo®', lo ofenden; pero eso no obsta para que, mas
alla de sus consideraciones morales (Toro a trechos es un tipico exponente del
romanticismo socialista, y siempre un catolico piadoso) reconozca, no sin cierta desazon,
que “Francia e Inglaterra representan la Europa civilizada™®. A su juicio, lo que hay es que
transformar esa civilizacion a la luz del cristianismo. Es iluminador lo que dice, ya que
hace una descripcion de lo que ¢l y la mayor parte de sus coetdneos, entendieron en el

concepto:

“Francia e Inglaterra representan la Europa civilizada, y hemos visto de cuantos
vicios adolece aun alli la sociedad para que pueda decirse que ha venido a mucha
perfeccion y pureza. No es que falten artes y ciencias, antes es alli donde brillan
con todo su esplendor; no es que el poder y la riqueza no desplieguen toda su fuerza
y lustre, y que el lujo, la cortesia y la elegancia no vayan a més, y a menos las
maneras rudas, costumbres barbaras y exterioridades chocantes de los pueblos
incultos; no que se ignoren los verdaderos principios de justicia, honor, virtud,
equidad; no que la razon no se desarrolle y acompaiie con su rutilante antorcha los
pasos de la moral, de la politica, de la religion y de la filosofia; no que varones
insignes, eminentes, con voz de arcangeles, no hayan anunciado sublimes verdades,

verdades eternas que guiaran al género humano por la serie de revoluciones en que

60« los progresos de la gran industria sobre la pequefia, acelerando los progresos del pauperismo, han

elevado de afio en afo, la porciéon del nimero de los acusados por crimenes (...) Los proletarios: clase
numerosa, no percibida en los gobiernos teocraticos, despoticos y aristocraticos, donde viven al abrigo de las
potencias que posee el suelo y tienen sus garantias de existencia, al menos, en su patronazgo; clase hoy
entregada a si misma por la supresion de sus patronos y por el individualismo, estd en peor condiciéon que
antes; ha conquistado estériles derechos, sin tener lo necesario, y conmoverd la sociedad hasta que el
socialismo haya sucedido al odioso individualismo”, Fermin Toro, “Europa y América”, en Ibidem, pp. 39 y
71

81 “Pero apartemos la vista del cuadro odioso que en lo exterior ofrece la politica del Gabinete francés.
Dejémosle amenazando a Suiza, invadiendo Ancona, colonizando Argel, asaltando Constantina, vejando a la
Nueva Granada, hostilizando a Buenos Aires, bombardeando San Juan de Ulua y sonriendo al ver a sus
principes y almirantes baflados en sangre mexicana. Echemos una ojeada a lo interior (...) Levantemos la
punta del manto de escarlata y oro y leamos los negros registros del pauperismo, la prostitucion y el crimen.
El pauperismo, azote de Europa, potencia oculta que va a volcar sus instituciones...”, Ibidem, p. 48

62 Ibidem, p. 50
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estan trazados sus destinos. Es que la igualdad evangélica atn no se ha realizado; es

todavia pura idealidad....”®

Casi en los mismos términos se expresd otro autor venezolano —también
conservador, filosofo y muy cristiano- Ramén Ramirez, en su insoslayable El cristianismo
v la libertad, de 1855: “...1a civilizacidon europea, que nosotros hemos llamado civilizacion
industrial”, sefiala, “lucha impotente contra los desoérdenes que lamenta y que no puede
explicar™®. Mas radicalmente cristiano que Toro y, al contrario de éste, muy opuesto al
socialismo, ve la causa de los males en el abandono de los valores religiosos y en la

asuncion de la cultura materialista:

“¢No vemos hoy mismo & los gobiernos, después de que se han convencido de que
el hombre civilizado no puede ser esclavo, hablar & sus subditos, hasta
ensordecerlos, de industria, y teatros, y caminos de hierro, y dar apoyo y proteccion
solo 4 las doctrinas que ensefian al hombre que estd destinado Unicamente a
disfrutar de los bienes materiales y transitorios de esta vida, y que tienden a olvidar

que su destino no concluye sobre la tierra?”

Para ¢l también la civilizacion es la civilizacién de las naciones industrializadas; y
también las critica porque se centran en “industrias, y teatros, y caminos de hierro”, es

. . ., . . 66
decir, progreso e ilustracion, sin tomar en cuenta el bienestar de los pobres™. Cuando en

% Ibidem, p. 51

% Ramén Ramirez, El cristianismo y la libertad, [1855], 2da. Edicion, Caracas, Monte Avila Editores, 1992,
pp-85y75

% Ibidem, p. 75

5 Su vision de la lucha de clases y de lo que el marxismo llamo trabajo alienado, tiene la entonacion terrible y
profética de Carlos Marx: por ellos, sentencia, el capitalismo habra de sucumbir por el socialismo, cosa que
nuestro autor quiere a todo trance evitar:

“Los gruesos capitales dan la victoria en las guerras industriales, como los gruesos batallones la dan
en las otras guerras, y el sistema del laissez faire da de esta manera pretexto a4 los odiosos
monopolios: los grandes fabricantes arruinan a los pequefios; la usura, feudalidad moderna, porque la
antigua, va poco a poco invadiendo el pais, y sobre la propiedad pesa una contribucién de mil
millones; a los artesanos duefios de su trabajo, se van sustituyendo otros que no lo son; los capitales
se lanzan 4 impulsos de una oprobiosa avidez en especulaciones aventuradas; todos los intereses
estan en lucha unos con otros; el propietario de vifias hace la guerra al propietario de bosques; los
fabricantes de azicar de remolacha 4 las colonias que la fabrican de cafia; los puertos de mar a las
fabricas del interior; las provincias del Sur & las del Norte (...) de todos los descubrimientos de la
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1869 el Mariscal Juan Cris6stomo Falcon, que era en proporciones similares un caudillo y
un literato, disfrutaba las mieles de un exilio dorado en Europa que la republica deshecha
que dejo atras no parecia perturbar, desde Paris puede describirle al general y poeta José

Ramon Yepes un panorama similar:

“El pauperismo en estas ultimas naciones [Inglaterra y Francia] es una cosa
verdaderamente horrible. Supon que no obstante los esfuerzos de la comunidad y de
la prohibicion de mendigar, te encuentras ti frecuentemente en las calles con unos
verdaderos espectros que te dicen a media voz pero con un acento desgarrador:
“iMe estoy muriendo de hambre...”. El obrero mismo es bien desgraciado en esas
modernas Babilonias que se llaman Londres y Paris. Por lo regular habitan con sus
desventuradas familias en unas buhardillas que para llegar a ellas hay que montar
hasta ochenta escalones. Alli, sin lefia ni carbon para calentarse en el invierno,
tiritan y tiemblan atormentados por la brisa glacial un enjambre de chiquillos,
desnudos y cubiertos de andrajos, que apenas comen por la cuarta o quinta parte de
su apetito. Desde los siete afios estan obligados a trabajar a razon de doce o quince
horas en esas fabricas infectas y malsanas. De alli viene, mi amigo, que la infeliz
esposa del obrero maldice su fecundidad y tiembla cuando siente moverse en su
vientre el fruto de su legitimo amor. De alli vienen esos crimenes horribles que
atacan y destruyen el ser en la misma fuente de la vida: de alli el infanticidio tan
comun. No creas que exagero: todo lo que te cuento lo he visto. En mi interés de
conocer a fondo estos paises, forzoso es que trate de ver y conocer hasta lo mas
horroroso. En mi interés de conocer a fondo estos paises, es forzoso que trate de ver
y conocer hasta lo mas horroroso. Hay otra llaga grave: la prostitucion. No esa
prostitucion consecuencia horrible de la miseria. Esa por espantosa que sea, no es
de trascendencias tan fatales como la prostitucion del medio y del gran mundo. La
primera se desprecia aqui: a la otra se le rinde una especie de culto. Esas mujeres

cubiertas de diamantes y de piedras preciosas, bellas de impudor, que se pasean en

ciencia se han hecho otros tantos medios de opresion; de todas las conquistas de la inteligencia
humana sobre la naturaleza, armas para combatir a la misma humanidad (...) El proletario no es ya
mas que un ente pegado a un moribundo, u obligado en caso de crisis a pedir pan & la limosna o al
motin...” (Ramirez, Op. Cit., pp. 114-115)
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carrozas de gran lujo con lacayos (...) pervierten y turban la conciencia

. 6
universal...”®’

A moralina de cura de pueblo huele el discurso, sino fuera porque marca el
desengaiio del caudillo liberal que, en contraste con todas las cosas que lograron
desprestigiarlo para la posteridad, siempre pudo presentar como su gran obra al Decreto de
Garantias con el que, esperaba, lograrian desatarse las amarras que nos alejaban de la
civilizacion. Ahora que finalmente la tiene ante los ojos, empieza a dudar. Las riquezas, las
grandes ciudades, las industrias, los caminos de hierro, no parecian corresponder a la
superioridad moral que ¢l, como todos los venezolanos desde el afio treinta, creian

inherente a lo que consideraban ese estadio superior de la historia. Dice en otra carta:

“Ayer visit¢ la exposicion de oficios y artes, y he quedado verdaderamente
sorprendido. jMas de diez mil maquinas se exhiben en esa portentosa exposicion!
iCuanto adelanto, cuanto progreso! Mientras que en nuestros tristes pueblos, la
civilizacion y el adelanto huyen despavoridos, la barbarie providencial no viene a
salvarlo, ese pais se extinguira devorado por la anarquia. Por fortuna creo en esa

intervencion providencial.

(Qué seria de Europa, si con el descubrimiento del Nuevo Mundo no hubiera la
Providencia previsto el remedio para el dia en que el Viejo Continente fuera a
hundirse en un abismo de miseria y corrupcion? ;En donde encontrarian pan, aire y
sol, ese millon de parias que Europa arroja todos los afios en el Nuevo Mundo? Esos
seres desheredados de todo goce social, degradados y embrutecidos por la miseria,
(no habrian extinguido la civilizacion del Viejo Mundo, sin regenerar la raza? Dios,
en sus designios supremos, habia previsto el mal y preparado el remedio. La hez de

estas poblaciones va a formar opulentas ciudades mas alla del Atlantico, o en las

87 Carta del 23 de septiembre de 1869, fechada en Lieja, reproducida en: Jacinto Regino Pachano, Biografia
del Mariscal Juan C. Falcén, [1876], Caracas, Junta de Gobierno de la Republica de Venezuela, 1959, pp.
255-256
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regiones de Australia. Aqui habrian imposible la vida regular de ninguna

. 68
sociedad.”

Una vez mas, el progreso material que entusiasma, desanima cuando muestra su
rostro social: para ellos —para Toro, Ramirez, Falcon, hombres de banderias distintas si los
hubo- la civilizacién es, o al menos debia ser, antes que nada, una categoria moral, lo dicho
por Guzman Blanco: el imperio de la razon sobre toda otra consideracion humana. Por eso
el Decreto de Garantias, que propone un nuevo modelo de vida, es hijo de los “principios
proclamados por la civilizacién”; por eso se trata de un republicanismo que no so6lo se basa
en un régimen de leyes e instituciones, sino de uno que espera ser capaz de de articular
reformas sociales —en cuanto al bienestar, a la democracia, sobre todo a las sociabilidades-
de envergadura. Es un parecer que se registra hasta entrado el siglo siguiente. En un texto
que viene a ser la suma y cifra del pensamiento venezolano sobre el tema, Civilizacion y
barbarie (1919), de Julio César Salas, se afirma que “civilizar es cauterizar las tlceras
nacionales y abolir las malas costumbres politicas, econdmicas y sociales, Unica manera
de formar ciudadanos utiles o de capacitar a los nacionales para que triunfen en la lucha

por la existencia”

. Su tesis es, nuevamente, la de la libertad econémica y la politica como

mecanismo para superar a un pasado colonial, al que veia con los colores més oscuros, y
o eqe .y 0 ; 3 :

como base de la civilizacion moderna’™. La republica moderna y “perfecta”, que suprima

ese pasado y que nos llevara a un destino éticamente superior.
e. La tradicion republicana, en conclusion.

El desencanto que muerde a los venezolanos hacia el 1900, en este sentido,
basicamente expresa la hondura con la que la tradicion de su particular republicanismo
venezolana se habia alojado en sus conciencias, al menos en las de las elites letradas.
Aunque en lo inmediato, del gran debate historiografico que se suscita en torno al estado

del pais se arriban conclusiones que desbrozarian el camino para la anti-reptblica, ni

88 Carta fechada en Paris el 16 de octubre de 1869, en: J.R. Pachano, Op. Cit., p. 273

% Julio César Salas, Civilizacién y barbarie [1919], 3era. edicion, Caracas, Fundacion Julio C. Salas, 1998, p.
55.

" Cfr. Catalina Banko, “Libertad politica y libertad econémica: bases de la civilizacién moderna”, Tierra
Firme, No. 93/Vol. XXIV, Caracas, 2006, pp. 19-28.
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siquiera en su momento de mayor despliegue, en las etapas mas severas del Cesarismo
Democrdtico, del “Goémez Unico”, llegarian a olvidar de un todo los viejos anhelos de
superar a la colonia para entrar en la civilizacion (la sociedad y la institucionalidad
modernas). Para entonces, ya dos generaciones de venezolanos habian trajinado el camino,
y cada una representa un tempo fundamental en el despliegue de la tradicion. La primera es
la de los fundadores de la patria, que nacieron a finales del siglo anterior o a principios del
ochocientos, se hicieron hombres, muchas veces matando y recibiendo lanzazos, otras en el
exilio y en mas veces de lo que solieron reconocer trabajando como tinterillos para las
autoridades realistas, durante la Independencia, y que hacia 1830 implementan los cambios
legales y —eso sofiaban- morales, necesarios para establecer una republica liberal (en sus
dos versiones, la del Partido Conservador y la del Liberal, que ya veremos). La segunda
generacion es la que nace y crece en aquellos afios de la “edad dorada” de la republica, ve
desmoronarse el proyecto alrededor de 1846 y veintinco afios mas tarde, hacia 1870, toma
el poder, replantea al liberalismo en un sentido democratico y revolucionario, por mucho
que se galvaniza, para amarlo o para odiarlo, en torno al gigantesco personalismo de
Antonio Guzmén Blanco; y se aleja del escripulo legislativo y doctrinario de sus padres
para centrarse en el proyecto civilizador, es decir, en los cambios estructurales, las obras
publicas, los negocios y la raza, con la esperanza de liquidar, de forma rapida y definitiva,
lo que quedaba de la colonia. La tercera generacion es la que llega a la edad adulta para
cuando Alberto Soria grita su finis patriae, que es también un finis de la republica. Es la
generacion que crece en medio de las reformas del guzmancismo y del desplome que le
siguid. Desesperada, termind abrazandose al Gendarme Necesario, se volvid racista y
antidemocratica. Denost6 de la politica como una mala palabra. Midi6 sus logros so6lo en el
progreso material. Puso orden, hizo de Venezuela un pais seguro, mejor6 las cuentas y
consolido al Estado y a la nacidon con mano durisima. Vio, con espanto, que sus hijos

volvieran a hablar de democracia y libertad hacia 1930.

En los siguientes capitulos ahondaremos los tres aspectos constitutivos de aquella
tradicion republicana que, con sus vaivenes, se despliegue en mas de un siglo. Primero lo
haremos con las dos versiones del proyecto liberal que trazo la generacion fundacional

entre 1830 y 1870; después, con el proyecto civilizador y su particular sentido de
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democracia e igualitarismo, que leg6 valores que aun son sustanciales para el venezolano; y
finalmente con la anti-republica de los caudillos, que fue un telén de fondo permanente en
todos estos debates, que a su modo expres6 una forma de pensamiento y unos valores con
los que tuvieron que vérselas los legisladores e idedlogos —porque recuérdese que esta
topica era solo de los letrados, no de las mayorias- y que, por ultimo, cuando ya ellos
quedaron en el completo descrédito, fueron recogidos por algunos pensadores positivistas,
sistematizados y convertidos en ideologia nacional. Tal, esperamos demostrar, son los

topoi, los tesoros politicos de nuestra tradicion.
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CAPITULO I
LAS REPUBLICAS SONADAS
SOBRE LAS VERSIONES DEL REPUBLICANISMO VENEZOLANO

“Ciertamente los oligarcas ofrecen mas casaca, y son la gente llamada
decente: los liberales representan mas chaqueta, y forman la mayoria en
que hay mas vagos y maulas (...) ;Cual de los dos partidos tiene la
razon? No lo sé...”

Pedro Nuifiez de Caceres, 1858

a. Una tradicion con dos proyectos.

Tan temprano como en 1811 ya encontramos textos como las “Reflexiones sobre los
obstaculos que se oponen al establecimiento de un régimen democratico en las Provincias
de Venezuela y remedios de removerlo”, en el que se nos pinta a un pueblo carente de las
mas elementales virtudes republicanas para el buen suceso del régimen que entonces estaba
en trance de instauracion'. Se trata de un diagnostico severo que se prolongaria por mas de
un siglo y en cuyo nucleo se debatieron los dos grandes proyectos de la tradicion

republicana venezolana.

En efecto, que las cosas haya sido como leemos en “Las Reflexiones...” al dia
siguiente de la colonia; o que incluso hubiera llegado a serlo en la proporcidon expuesta por
Simén Bolivar en el “Manifiesto de Cartagena” (1812), acaso la critica mas feroz a la
Primera Republica de todas cuantas se hayan hecho, era después de todo razonable y asi lo
entendieron los idedlogos y magistrados que en 1830, ya cerrado el ciclo de la
Emancipacion, se propusieron reorganizar al pais y a sus gentes segin los principios del
republicanismo liberal y méas o menos democratico que manejaban. Lo que ya no lo
resultaba tanto era que a setenta afios siguiera siéndolo. Si para 1811 “la adulacion, la
bajeza, la intriga, el deseo de brillar y distinguirse eran el alma de la mayor parte de los

habitantes de Caracas”, y el hecho de que de que “abatirse y mendigar servilmente el favor

! El Patriota de Venezuela, No. 3, Caracas, 1811, en Testimonios de la época emancipadora, Caracas,
Academia Nacional de la Historia, 1961, pp. 371-377
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de un procer de la Espafa” constituia una costumbre generalizada, hacia que con justicia se
preguntaran los patriota si “;...el pueblo podra soportar un gobierno democratico (...) no
confundiran libertad y libertinaje y la anarquia serd una consecuencia?”’; si, un afio
después, cuando la anarquia efectivamente estallo e hizo implosionar a la republica, Bolivar
podia anotar entre las causas del desastre a “la opinion inveterada de cuantos ignorantes y
supersticiosos contienen los limites de nuestros estados”, y sefialar que “los rasticos” no
pueden ir a sistemas electorales porque “son tan ignorantes que hacen sus votaciones
magquinalmente™; si para 1819 en su “Discurso de Angostura” el mismo Bolivar propuso la
minuciosa fiscalizacion de los venezolanos por un Poder Moral que entonces los mismos
patriotas no dudaron en definir como una nueva forma de inquisicion, porque al fin y al
cabo la pedagogia republicana ain no habia hecho, no podia haber hecho aun mella en los

valores de los ciudadanos de la nueva republica.

Se trataba de un fenémeno que para el caso espaiol la filosofa Adela Cortina ha
definido como ‘el vasallaje moral”, jamas sustituido por una “ciudadania moral”; o lo que
es lo mismo: que, en nuestras cabezas, no dejamos de ser subditos de la metrépoli cuando
ya éramos una republica independiente. Segun Cortina, “el paso del feudalismo y del
despotismo ilustrado a la democracia es, pues, a la vez, el paso del vasallaje o de la
condicion de subdito a la de ciudadano. Sin embargo, curiosamente, esta ciudadania
politica no suele tener su trasunto en una ciudadania moral, que consistiria en asumir,

4. Tal parece haber sido el trance de Venezuela: que la

como persona, la propia autonomia
ciudadania politica otorgada no se convirtié en un talante ético que capaz de dirigir la vida
de esos nuevos ciudadanos; es decir, que, en palabras de otro filésofo, Leopoldo Zea, a la

emancipaciéon politica no sigui6 la mental’.  En 1891, un hombre para el cual la

? Ibidem, p. 373

3 Simén Bolivar, “Memoria dirigida a los ciudadanos de la Nueva Granada por un caraquefio” [1812], S.
Bolivar, Escritos fundamentales, Caracas, Monte Avila Editores, 1988, p- 9. El texto es histéricamente
conocido como el “Manifiesto de Cartagena”.

* Ya que el vasallaje moral seria el de “aquel que para formular un juicio moral cree necesario tener que
tomarlo de alguien o alguienes que se lo den ya hecho, reconociendo con ello lo que en la tradicion ilustrada
se llama su ‘minoria de edad’. ” Adela Cortina, La ética de la sociedad civil, 4ta. ediciéon, Madrid, Anaya,
2000, p. 28

* “La lucha por la emancipacion mental de Hispanoamérica sera vista por la generacién que por ella se
preocupa como la continuacion de la lucha que se ha planteado en Europa entre el absolutismos teocratico y
la democracia liberal, entre las fuerzas del retroceso y las fuerzas del progreso. En esta lucha a Espaia le
habia tocado representar a las primeras. Hispanoamérica se habia convertido asi, por obra y gracia de sus
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experiencia venezolana y la evaluacion de su liberalismo fue fundamental en la forja de sus
propias ideas, José Marti, lo explicé en una famosa frase que lo resume todo: “el problema
de la independencia no era el cambio de formas, sino el cambio de espiritu (...) La colonia

S 1 6
continud viviendo en la republica...””.

El presente capitulo espera hacer un recorrido por los dos grandes enfoques con los
que se evalu6 y se prescribieron soluciones para ese estado de cosas. La tesis a sostener es
que si bien compartieron las convicciones de fondo que ya hemos identificado —ese
“conjunto de opiniones a las cuales se les confiere un status cognitivo cientifico” del que
habla Rogelio Pérez Perdomo’, es decir, nuestra tépica republicana: construccién de un
modelo de vida regido por normas e instituciones civicas y definido por los principios
esenciales del liberalismo, a fin de hacer entrar a Venezuela en el progreso, en la
civilizacion: es decir, a fin de superar a la sociedad colonial- en los caminos escogidos para
su aplicacion hubo diferencias lo suficientemente importantes como para explicar la
enconada divisién que entre conservadores y liberales se vivio a lo largo de la centuria.
Después de revisar algunos de sus mas importantes documentos y de contrastarlos con la
cronica politica de sus dias, es posible identificar dos modelos de republica y de
republicanos en pugna, con implicaciones sociales, econdémicas y doctrinales de
envergadura, al contrario de lo que normalmente presentd la historiografia venezolana
desde finales del siglo XIX e inicios del XX, cuando el desencanto con los partidos
historicos, como paso a llamarseles, entonces ya muy corrompidos e ineficientes, llevd a
menospreciar su calado ideoldgico en una actitud legada a las siguientes generaciones de
historiadores. Tal vez el esfuerzo mas ponderado que entonces se registro fue el de
Laureano Vallenilla-Lanz, que en un ensayo célebre recogido mds adelante en su
Cesarismo Democrdtico®, ubico la dicotomia entre godos y liberales en los bandos en

pugna durante la Guerra de Independencia, lo que solo en cierta medida pudiera refrendarse

dominadores, en uno de los ultimos baluartes del imperialismo teocratico y feudal”. Leopoldo Zea, El
pensamiento latinoamericano, 3era. edicion, Barcelona, Editorial Ariel, 1976, p. 100

® José Marti, “Nuestra América”, [1891], Nuestra América, Caracas, Biblioteca Ayacucho No. 15, 1977, p.
30

7 Rogelio Pérez Perdomo, “La organizacion del estado en Venezuela en el siglo (1830-1899)”, Politeia, No.
14, Caracas, Instituto de Estudios Politicos UCV, 1990, pp. 355

8 Laureano Vallenilla-Lanz, “Los partidos historicos”, en Cesarismo democratico [1919], Caracas, Monte
Avila Editores, 1990, pp. 233-260
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en la actualidad, pero que tiene el mérito de identificar diferencias de importancia, con
raices socioeconodmicas, ideologicas, historicas, que van mas alld del simple encono entre

banderias.

Nuestro objetivo es delinear como los partidos histdricos pensaron y disefiaron un
pais con claras proyecciones en lo que seguiria planteandose durante los siguientes cuarenta
o cincuenta afios. Que es un error tedrico y metodologico confundir la mentalidad —
digamos, la fopica- que en cuanto hombres de un mismo momento, una misma sociedad y
un mismo universo referencial, los hace muy parecidos para el visor actual, con la ideologia
que los puso en bandos contrarios. Que el hecho de que tuvieran ese “conjunto de
opiniones” comunes como base, no es suficiente para afirmar, cinto y tantos afios después,
que las formas de interpretarlas y traducirlas a proyectos politicos hayan sido iguales, o que
todo se debid solamente a problemas de banderias e intereses personales (como si €stos no
intervinieran siempre, en algun grado, en los procesos politicos). Que, en fin, ni todo fue
impostura, como criticaron los hombres del entresiglo, ni todo fue un fracaso del que nada
se pudo rescatar en la posteridad, por mucho que, naturalmente, haya habido —y en

porciones abundantes- de las dos cosas.

b. Las casacas contra las chaquetas: sobre los “partidos historicos” venezolanos.

Si bien, como hemos dicho, las convicciones de base eran las mismas y hasta un
Cecilio Acosta, tan jalonado por sus pasiones partidistas, por su admiracion por Péez y por
su aversion a Antonio Leocadio Guzman, llegd a decir en 1867 que “en Venezuela (...) no
hay entre ambos bandos diferencia caracteristica alguna, como en la Unidn colombiana, que
citamos como mas vecina, y como sucede en otras partes: hay dos tribunas, pero no hay dos
evangelios™; y un observador tan atento como el naturalista Anton Goering, que recorri6 el
pais durante la misma época —entre 1866 y 1874- sefala que entre los hombres de nuestras
montoneras “el concepto del ‘honor militar’ se concibe en términos muy extrafios. En

época de continuas revoluciones, conoci personas que hoy eran azules y manana amarillas,

’ C. Acosta, “Deberes del patriotismo. A Clodius” [1867], Doctrina, Biblioteca Popular

Venezolana/Ministerio de Educacion Nacional, 1950, pp. 48-49
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para ser nuevamente azules al dia siguiente, esto es, cambiaban de partido y color conforme
al éxito obtenido...Al efecto llevaban cintas de los colores respectivos en el bolsillo, para
en caso de victoria de los contrarios, colocar el distintivo de inmediato en el sombrero y

”"". Si bien esto en alguna

convertirse de manera facil y rapida de militares del otro bando
medida fue asi, y en efecto los dos bandos a su modo proclamaron lo mismo en cuanto la
necesidad de superar el pasado colonial para adentrarse en la modernidad (porque los
conservadores venezolanos no respondieron al modelo general hispanoamericano de
nostalgicos por el pasado, por mucho que asi los hayan acusado''); algo también debe
decirnos el hecho de que los venezolanos de entonces no hayan tenido dificultades para
diferenciar a un conservador de un liberal, matando o dejandose matar por seguir a alguna
de sus dos banderias (0 a veces a ambas, como los chafarotes que registr6 Goering).
Evidentemente, para ellos era posible trazar una demarcacion, una linea divisoria en cuanto
a las actitudes, los valores, la extraccion social y también, aunque cueste creerlo a muchos,

las ideas, capaces de explicarnos porqué, a pesar de todo, los llamados partidos historicos

se mantuvieron vivos y enfrentados por tanto tiempo.

Ya a fines de siglo, cuando las bridas ideoldgicas se habian reblandecido y el estado
de animo de los jovenes positivistas era de escepticismo, sino de franca desilusion para con
los “partidos historicos” —como se les llamaria desde mediados de la centuria siguiente al
liberal y al conservador, para diferenciarlos de los “modernos” y subrayar que ya eran

historia- y en general para con la republica venezolana toda, escribi6 José Gil Fortoul:

“Es también digno de notarse aqui la manera como el vulgo entendia hasta hace
pocos afios los nombres de conservador y liberal. Conservador, u oligarca, o godo,
términos equivalentes en el lenguaje popular, significaba: hombre perteneciente a
una familia distinguida por sus antepasados, por su riqueza, por su ilustracion o por

sus simpatias hacia todo gobierno fuerte, despotico o cruel. Liberal, y desde el 58

19 Anton Goerign, Venezuela, el mas bello pais tropical [1892], en: Elias Pino Iturrieta y Pedro E. Calzadilla,
La mirada del otro. Viajeros extranjeros en la Venezuela del siglo XIX, Caracas, Fundacion Bigott, 1992, p.
167.

" Tesis desarrollada por Elias Pino Iturrieta, “Conservadurismo y liberalismo: dos salvaciones del siglo XIX
en Hispanoamérica”, en Miranda, Bolivar y Bello. Tres momentos del pensamiento latinoamericano. VI
Jornadas de Historia y Religién, Caracas, UCAB/Fundacién Konrad Adenauer Stiftung, 2007, pp. 33-51
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hasta el 70, federal, queria decir: hombre sin ideas politicas fijas, poco respetuoso
de la ley, enemigo de la clase mds rica o mas instruida y amigo de las clases
populares, inclinado al militarismo y a los cambios frecuentes de leyes y

. 12
gobiernos.”

Desmiente Gil Fortoul este parecer popular alegando que habia de lo uno y de lo
otro en cada bando, y que en demasiadas ocasiones la verja que los separaba estaba llena de
compuertas que sus abanderados y seguidores cruzaban segun el caso. Sin embargo,
insistimos, algo debid haber visto el vulgo —esas mayorias, mas o menos bdrbaras a su
juicio, que jamas respetd del todo nuestro autor- para llegar a tales conclusiones. Algo
debid darle crédito a esos estereotipos. Domingo Antonio Olavarria, precisamente en uno
de los libros a los que Gil Fortoul esperaba refutar en el ensayo citado, nos da algunas
pistas al respecto. Esbozando lo que pudiéramos llamar una genealogia de los dos partidos,
nos presenta dos grupos que a lo largo de setenta afios reunieron caracteristicas lo
suficientemente especificas como para identificar en cada uno ethos especifico, o al menos

algo que se le pareciera bastante. Citemos a Olavarria in extenso:

“El partido, llamado mas generalmente, oligarca, arranca de los paecistas o
separatistas de 1829 (o sea, el sostenimiento de los principios republicanos, en
contraposicion a las tendencias mondarquicas de otros); de la creacion constitucional
de la Republica en 1830 (o sea, el implantamiento de los principios liberales méas
avanzados de aquella época), de las administraciones de 1830 a 1847 (o sea, “el
funcionamiento ejemplar de la verdadera Republica, el modelo de la Republica
perfecta”). Es el mismo que dirigié en primer término la situacion fusionista de
1858 a 1863 (o sea, para establecer el sufragio universal y sancionar la Constitucion
mas liberal de 1858, y después incurrir en los funestos motines militares, por
concepto de lo que es la independencia individual, hasta caer en las oscuridades de

la dictadura). Es el mismo que volvi6 a prevalecer en la situacion mixta de 1868 a

12 José Gil Fortoul, El hombre vy la historia [1896], en Obras completas, Vol. IV, Caracas, Ministerio de
Educacion, Caracas, 1956, pp. 365-366
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1870 (o sea, para dar unos meses de gobierno ejemplar al pais, y cometer luego

errores tales de organizacion, que causaron su inevitable desaparicion de la escena).

El partido que se ha venido titulando liberal, arranca del bolivianismo de 1829 (o
sea, de los partidarios de la Monarquia de Colombia); de las reformas de 1835 (o
sea, de los proyectos para establecer el fuero militar, reducir el culto religioso a solo
el catolico, y otras cosas mas por el estilo); de la escision en 1840 a 1847 (o sea, la
invocacion de los mismos principios de la Constitucion de 1830 para buscar
solamente el cambio de hombres en el poder). Es el mismo que sostuvo las
administraciones de 1847 a 1858 (o sea, para abolir la esclavitud y la pena de
muerte por delitos politicos y luego erigir el positivo nepotismo en cambio de una
supuesta oligarquia). Es el mismo que cre6 y sostuvo la situacion de 1863 a 1868
(o sea, para principiar expidiendo un gran acto de magnanimidad, y luego implantar
el desorden politico y econdmico como sistema de gobierno). Es el mismo que cre6
y sostuvo la situacion de 1870 a 1888 (o sea, para fomentar el progreso material, y
crear, al mismo tiempo, la inacabable autocracia con el terror por principal resorte

513

del poder).

El balance, segiin corresponde a un oligarca como Olavarria, favorece mas a los
conservadores que a los liberales, aunque admite claroscuros en los dos bandos. Casi mas
oscuros que claros. En todo caso permite esbozar que desde el nacimiento mismo de la
republica habian existido dos grandes facciones, dos grande visiones de concebirla y
organizarla que no merecen ser despachadas por el personalismo que las opaco,
volviéndolas en buena medida las clientelas y mesnadas de ciertos caudillos (Paez, los
Monagas, Guzmén Blanco); los odios de raiz inconfesable, las ambiciones y las trapacerias
que las caracteriz6. De hecho, si a eso nos atuviéramos, pocos procesos politico-ideologicos
en el mundo —si es que alguno- lograran aprobar el examen de la pureza ideoldgica. Tal vez

un testimonio venido de aquellos dias en los que las cosas no se habian degradado tanto

" Luis Ruiz (seud. Domingo A. Olavarria), Historia patria. X estudio histérico-politico. Refutacién al
Manifiesto Liberal de 1893 [1895] en: Liberales y conservadores. Textos doctrinales, Tomo II, Pensamiento
Politico Venezolano del siglo XIX/textos para su estudio, Vol. 11, Caracas, Presidencia de la Republica,
1961, pp. 177-1778
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como en el entresiglo en el que escriben Olavarria y Gil Fortoul, nos ayude a delinear la
propuesta. En 1852, Pedro Nufiez de Caceres no duda en la existencia bien marcada de
ambos partidos en sus vitridlicas Memorias. Ciertamente, para ¢l, en el fondo, el uno era
mas malo que el otro, aunque con ninguno de los dos habia solucion: “esto se lo llevo el
Diablo”!*, concluye después de repasar la situacion nacional; pero no niega que se trate de

grupos con diferencias importantes. Vaya otra cita in extenso:

“Los oligarcas no conciben otro remedio que volver para atrds, sin advertir que se
encargan...borrado...que en politica...borrado...status quo, y que lo pasado no
vuelve a dominar en su mismo caracter que motivo su destruccion. No conciben
que ellos podran incrustarse en el partido dominante, no avasallarlo, es decir, que
algunos individuos sean llamados a participar del poder, mas no sera facil que la
oligarquia resucite como el Fénix de sus mismas cenizas. Esto no lo aceptan los
oligarcas acérrimos: su tema es Paez con sus cordones, la calle de Mercaderes, el
tribunal de comercio, con la ley de 10 de Abril, y el mismo circulo de los hombres

pasados: nadie los disuades de esta mania.

Los liberales han desplegado su sistema; ya hemos visto cual es, si puede llamarse
sistema el desorden y la relajacion mds completa de cuanto bueno existe en la
sociedad. A estos liberales no puede hacérseles entender que su gobierno es el mas
abominable: ellos no variaran, porque la escuela de las cosas no se muda: no tienen
los medios ni la voluntad de reformarse. Si algunos grufien y reprueban los excesos
del dia no es por amor al buen publico, sino por rabia de no ser ellos los que se
aprovechan: pongaseles en el empleo de pitanza, como dicen, y resultaran peores de

los que gobiernan...

(..)

Conciben algunos la posibilidad de un partido medio, en que reuniéndose los

hombres honrados y de ilustraciones de todas las opiniones, trabajasen unanime y

4 Pedro Nufiez de Caceres, Memorias [1852-1863], Caracas, Funres, 1993, p. 67
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de buena fe en mejorar el pais, haciendo frente a los desordenes, y proponiendo por
todos los medios a poner freno a los malvados. La idea es hermosa; mas se opone a
ella la imposibilidad de que se reconcilien oligarcas y liberales: estos rechazan toda
contencion, y aquellos dicen que los separa un lago de sangre, insistiendo ademas
en que la Republica estd gobernada por delincuentes que es preciso castigar. Es
pues evidente que los males presentes no tienen remedio, y que les sobre razon a los

que dicen Esto se lo llevé el Diablo.”"

El encono que denuncia entre los partidos y que tanto desaliento le producia,
denotaba, no obstante, un universo de ideas ¢ intereses de clase atendibles: para los
conservadores, por ejemplo, los intereses estaban en la Calle de los Mercaderes y en la Ley
del 10 de abril; para los otros, en eso que nuestro atrabiliario abogado y humanista —porque
Nufiez de Céceres ademas de frecuentar el foro era hombre de latines, de retoricas y de
catedras universitarias- llama “el desorden como sistema”. Es decir, los unos seran, como
les gustara llamarse, “la gente de orden”, “los buenos ciudadanos’; mientras los otros son
los bullangueros, los caudillos y sus acaudillados, “los demdcratas” como se autodefiniran.
Los unos estan con los comerciantes, con la economia de mercado, con el imperio de las
leyes; los otros con “las mayorias” y sus necesidades. Visto bien, todo un universo
contrapuesto de interpretacion de lo que es y debe ser la reptiblica estd aca contenido, en el

que se dirimian las diferencias politico-ideoldgicas fundamentales del siglo. Dice en otra

parte:
“Ciertamente los oligarcas ofrecen mds casaca, y son la gente llamada decente: los
liberales representan mas chaqueta, y forman la mayoria en que hay mas vagos y
maulas, como muy extensamente se ha demostrado en las anteriores Memorias.
(Cudl de los dos partidos tiene la razon? No lo s€, no pertenezco a ninguno de
ellos...”'®

" Ibd., p. 67

" Ibd., p. 314
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Sin embargo, no es poca cosa lo de las casacas frente a las chaquetas, salvo que en
la fabla decimononica ambas palabras hayan tenido un signifcante que ahora se nos escape.
Es verdad, los conservadores nunca se concibieron de esa manera a si mismos, cosa que
ayud¢ a que la entidad ideoldgica que representaban la Esquina de Mercaderes no haya sido
lo suficientemente delineada por a historia, como advierte Olavarria en su gran alegato a su

favor:

“Por los antecedentes, tendencias y actos legislativos, se comprende facilmente que
los verdaderos liberales de Venezuela han sido los que llevan los apodos opuestos;
pero los llamados liberales han tenido la habilidad de tomarse insistentemente ese
calificativo, como que representa con la sola palabra la esencia politica mas
avanzada y, por consiguiente, mas popular y simpatica; al paso que los otros han
incurrido en la candidez de dejarse apostrofar al gusto de sus contrarios. Que
ustedes son conservadores, pues somos los conservadores; que ustedes son
centralistas, pues somos los centralistas; que ustedes son oligarcas, pues somos
oligarcas; que ustedes son godos, pues somos los godos. No han sabido adoptar un

C e . 1
distintivo propio.”"’

Para Olavarria, los “unos no conservan nada y (...) los otros liberalizan menos”'®.
Pero es una afirmacion que conduce a equivocos. Si habia diferencias doctrinales de
envergadura. Por ejemplo, referente al tema que nos ocupa, ante el reto de crear una
ciudadania moral, para los conservadores, la renuencia a asumirla, a asumir la modernidad,
que entendian badsicamente como la ética capitalista de la libre iniciativa, el trabajo y el
ahorro, en pos del anhelo de privilegios y prebendas dispensadas por el poder. Se trataba,
aducian, de la pervivencia de las costumbres espaiolas, poco afectas al emprendimiento y
al trabajo en general. Para los liberales, por su parte, aunque el fenomeno también era
expresion del mantenimiento de las estructuras coloniales, a su entender el meollo estaba en
el mantenimiento de la oligarquia como forma de organizacion sociopolitica. Un pueblo

sin derechos ni conciencia terminaba acomodandose a los designios de sus amos. Respeto,

7 Olavarria, Op. Cit., p. 179
' Ibidem, p. 180
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por lo tanto, irrestricto a las leyes y desarrollo de la libre iniciativa en un clima de orden, es
lo que prescribe los conservadores. Democracia y “horror a la oligarquia” es lo que

proponen los liberales. Detengdmonos un poco en ambos.
¢. La propuesta conservadora. la republica de los emprendedores.

No es cuestion, como ya dijimos, de que los conservadores jamas se llamaron de
ese modo a si mismos ni de que hayan promulgado leyes tanto o mas liberales que los que
tomaron para si tal nombre; o de que en casi todos los gobiernos desde 1858 —jincluyendo
hasta los de Antonio Guzman Blanco!- tuvieran miembros de los dos bandos, hasta que
Juan Vicente Gomez los refundi6 bajo su absoluto poder hacia 1910, matando a los partidos
historicos; ni tampoco de que los liberales proclamando la democracia terminaran con
regimenes bastante mas dictatoriales que los de los conservadores, vueltos a si mismos
inmensamente ricos, manejando la cosa publica con una impericia —sobre todo entre 1848 y
1858"- y una falta de honestidad que siempre le permitié a los godos contrastarlos
desfavorablemente con los escripulos, por ejemplo, de un Carlos Soublette; ni de que
alabando al pueblo llegaran a casarse con bonitas hijas de oligarcas: la cuestion es que se
tratd —y se sigue tratando- de dos formas de sentir y de abordar el problema de ser
republicanos para dejar de ser coloniales. Una mas republicana y otra mas democratica;
una de libre mercado irrestricto, otras de regulaciones en beneficio de los méas pobres; una,
diriamos desde la actualidad, liberal-conservadora, y otra liberal-radical, cosa que resume
casi todos los grandes problemas politicas de la hora en Europa y los Estados Unidos, de
modo que no se trataba de simples imposturas”’. Como sefialé el historiador Elias Pino

Tturrieta:

% Para un andlisis detenido de este tema, véase: Agustin Moreno, Entre la pobreza y el desorden. Fl
funcionamiento del gobierno de José Gregorio Monagas, Caracas, Universidad Catolica Andrés Bello, 2004.

%% Dice Noberto Bobbio: “Durante todo el siglo [XIX] el proceso de liberalizacion y el de democratizacion
continuaron desarrollandose en algunas ocasiones conjuntamente y en otras por separado (...) Con base en
esta diferente manera de vivir la relacion entre el Estado liberal y la democracia se present6 en el amplio
panorama liberal la contraposicion entre un liberalismo radical, al mismo tiempo liberal y democratico, y un
liberalismo conservador, liberal pero no democratico...” (Liberalismo y democracia, México, FCE, 2006, pp.
57-58). Ya centrado en el caso latinoamericano, escribié José Luis Romero: “...hubo otra linea de
conservadorismo principista [frente al ultramontano], caracterizada por la aceptacion de ciertos principios del
liberalismo, condicionada por una tendencia a moderar lo que consideraba sus excesos y, sobre todo, por la
conviccion de que sélo podian ser traducidos en hechos politicos o institucionales de una manera lenta y
progresiva. De esta manera la linea que podria llamarse de conservadurismo liberal entr6 en colision con el
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“La formacion del bloque —que se moteja entonces de conservador, oligarca, godo y
logrero- no resulta de un plan concebido con frialdad y anticipacion. Nace del
acomodo progresivo de las piezas frente a los asuntos administrativos. Poco a poco
se ubican en una linea comuln, cuya fortaleza reside en la confianza depositada en
un programa de transformacion nacional. El programa consiste en la liquidacion de
la sociedad tradicional mediante un cambio del papel del Estado, que en adelante
debera ocuparse de la libre competencia entre los propietarios, suceso inédito en la
historia venezolana (...) Segun las nuevas reglas, la prosperidad publica depende de
las condiciones materiales que pueda proveer la autoridad con el objeto de hacer
expedito el juego de los patrimonios particulares (...). Las reformas impuestas por
los godos profundizan la marcha hacia el capitalismo, en cuanto sacuden muchas
conductas y concepciones de la sociedad tradicional que permanecian pese al

huracén de la guerra anterior”.*!

En los inicios mismos de la vida republicana, en 1834, en un discurso ante la
Sociedad Economica de Amigos del Pais —corporacion que reunia a las mejores cabezas de
la comarca para buscarle alguna féormula de progreso- Domingo Bricefio y Bricefo diserto
sobre como “salir de las afiejas rutinas para adoptar las practicas ilustrados de otros
pueblos mas adelantados, que con el trabajo han conseguido el bienestar y convivencia”;
ya que, se lamenta, “el orgullo de ser libres e independientes no ha producido atn
individualmente aquella superioridad y grandeza que engendran los grandes y sublimes
conceptos”, al contrario, “convenimos en obedecer por la pereza de mandar y, por tanto,
confiando en las fuerzas ajenas, dejamos a otros el cuidado de hacernos felices; y no sé si
por lo que se llama apatia o habitud, deseamos sin querer (permitaseme explicarme asi) que

el gobierno se divinice para que nos haga ricos, nos dé poblacion, talleres, jornaleros,

pensamiento constitutivamente conservador, con el ultramontano y también con el liberal, lo cual lo oblig6 a
defender su posicion en dos frentes” (“El pensamiento conservador latinoamericano en el siglo XIX”, estudio
preliminar a Pensamiento Conservador (1815-1898), Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1986, p. xv).

2L E. Pino Iturrieta, “Estudio Preliminar”, a: Pensamiento Conservador del Siglo XIX, Caracas, Monte Avila Editores,
1991, p. 15-17
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22 -
”** Evidentemente, no eran los

caminos, carruajes, educacion, industria; en fin, todo...
venezolanos personas con ciudadania moral, dispuestos a disfrutar su libertad. Si asi no

fueran las cosas, se atrevio a sofiar Bricefio y Bricefio:

“Figuraos por un momento a Venezuela unida y animada por el espiritu de empresa,
marchando por la nueva ruta que abre el patriotismo, y vosotros veréis correr los
caudales particulares a colocarse en obras publicas, para limpiar los puertos, formar
los muelles, construir acueductos, secar las ciénagas, excavar canales, establecer
bancos, abrir bazares, formar paseos, iluminar las calles; vosotros veréis el tesoro
de la sabiduria, depositado en los talentos de los particulares, consagrarse a la
empresa de difundir las luces en escuelas normales y en cursos publicos de
agricultura, quimica, botanica; aplicar, en fin, los principios cientificos a las artes
utiles y necesarias (...) Abrazando el sistema de asociaciones para operar el bien
general, nosotros encontraremos en ellas mismas el germen del entusiasmo, la
combinacion del interés privado con el publico, sin la cual toda empresa es
quimérica. Establecidas las compafiias, unas tendrian por objeto la reunion de las
fuerzas materiales representadas por el dinero para emprender caminos, puentes,
calzadas, canales de navegacion, lineas de carruajes, etcétera; otras su objeto sera
reunir los asociados el contingente de sus luces para proporcionar al pueblo con
ahorro de tiempo y gastos los conocimientos utiles para realizar con acierto esas

mismas obras materiales.”

En este sentido, “en las obras e instituciones publicas excitadas por el concurso
voluntario de los asociados, hay en ellas de particular que siempre tienen el sello de la
necesidad, utilidad y convivencia publica (...) No asi las que son proyectadas, conducidas y

realizadas por los funcionarios del poder”, y esto es asi porque:

** Domingo Bricefio y Bricefio, “Discurso pronunciado en la Sociedad Econémica de Amigos del Pais de la
Provincia de Caracas. Caracas, 30 de marzo de 1834”, en Pensamiento conservador del siglo XIX, Caracas,
Biblioteca del Pensamiento Venezolano José Antonio Paez/Monte Avila Editores, 1992, p.75

* Ibidem, pp. 80-81
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“El caracter distintivo de las empresas particulares, si se quiere, es el calculo y la
especulacion; se invierten fondos propios para sacar ganancias por una obra de que
el publico saca ventajas; la economia y la recta administracion es necesaria en ellas
para que no quiebren los empresarios, y como su utilidad particular no es reprobada,
no se oculta ni se disfraza, y todas las operaciones son por consiguiente, justas,

24
francas y claras”

Ademas, “otra de las ventajas del espiritu de empresa por asociaciones, es la
ocupacion y alimento que presta a los genios activos, ansiosos e inquietos por la

»3 Esa es la republica deseada por los

adquisicion de cosas nuevas, Utiles y grandes.
conservadores, la de los hombre libres que movidos por, valga la redundancia, la libre
iniciativa, eso que José Maria Vargas llam6 en 1833 la “virtud activa” (“esto es, el mérito,

2.

los servicios y adquisiciones de la industria™®) y por el resto las virtudes republicanas (el
amor a la patria por sobre todas), logran el bienestar propio y colectivo. La peticion de un
liberal de la primera hora como Tomés Lander (1792-1845), que, como el resto de los
liberales, compartio el proyecto sin fisuras hasta 1840, por reducir las fiestas de guardar de
la Iglesia en 1835, respondia a este deseo de extender la ética del trabajo de una forma casi

prototipica:

“Mejora el trabajo la condicion de los asociados, porque es el origen de donde
pueden emanar la mayor suma de productos que cada uno obtenga, y la moralidad
de todos. El que se ocupa algo gana, y mucho se aleja de los vicios y excesos a que
precipita la ociosidad. Y ;qué es lo que sucede en nuestro pais, con la cantidad de
dias festivos establecidos en Espafia, nuestra antigua metrépoli, cuando la espada y
el bonete se dividieron el imperio del mundo? Deja el campesino de trabajar en el
dia festivo a la holganza y a la beodez; deja el ciudadano de ocuparse por pasear y
distraerse, gastando en profusion lo que no tiene. Asi vienen a ser la ociosidad, el

licor y el excesivo gasto, otras tantas ofrendas que dedican a Dios los extraviados

** Ibidem, p. 82

 Idem

26 “Discurso del Doctor José Maria Vargas en la Sociedad Economica de Amigos del Pais de la Provincia de
Caracas. Caracas, 3 de febrero de 1833, Pensamiento conservador del siglo XIX..., p. 225
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venezolanos. Asi viene a ser la miseria, premio de nuestra falsa piedad (...)
Observemos lo que practican nuestros fieles guias, los americanos del norte. Su
afan por trabajar y ocuparse en seis dias de la semana es tan grande, como cordial y
fervoroso el celo con que oran y meditan en el domino o dia del Sefior. Imitémoslos
y prosperaremos, porque la prosperidad y el bienestar es el resultado infalible del
trabajo y del calculo. Nuestros campos inspiran compasion observados los dias que
suceden a San Juan, San Pedro, o a otros semejantes; abandonadas las sementeras, y
los peones o todavia embullados tocando la maraca, el tambor y el carrizo, o
languidos y postrados sobre los bancos de las pulperias, recobrando las fuerzas que
perdieron por el licor y la intemperancia. Tales dias son nuestros pueblos, otros
tantos objetos de escandalo y desconsuelo. No solamente es el dia festivo el que se
pierde para la agricultura; también perdemos las horas del que sobreviene. Cada

santo nos arrebata dos dias.”*’

A partir de entonces pudiera escribirse la historia de los llamados a asumir los
valores de la modernidad capitalista y de la decepcion por la poca acogida que obtuvieron
en una comarca mas proclive a las maracas, a los guarapos y a los tambores de San Juan.
Es un trabajo que con ventura ya lo ha iniciado el historiador Elias Pino Iturrieta®™. Asi,

. 29
“republicanos, ma non troppo”

, tres décadas después de los discursos de Bricefio y
Bricefio, Vargas y Lander, en 1867, cuando el modelo ya habia vivido practicamente su
colapso y la regularidad, deliberacion e institucionalidad que en general se le atribuyen a la
etapa dieron paso a las guerras civiles y el caudillismo, Cecilio Acosta vuelve sobre el ideal

que en el momento parecia extraviado, como lenitivo para todos los males:

.... “Nunca hemos sido hombres de poder, pero si somos hombres de doctrina.

(Queréis saberla? Formas representativas, efectividad de garantias, administracion

*" Tomés Lander, “Peticiones al Congreso” [1835], en La doctrina liberal. Tomas Lander, Pensamiento
politico venezolano del siglo XIX/Textos para su estudio Vol. 4, Caracas, Congreso de la Republica, 1983,
pp. 410-411. Hay un estudio con mas datos recopilados en archivos sobre este tema: Coro Venezuela Ortiz,
“jCada santo nos roba dos dias! Dias festivos vs. dias de trabajo en el establecimiento de la republica
venezolana”, Tierra Firme, No. 91/Vol. XXIII, Caracas, 2005, pp. 329-340

% En sus obras: Las ideas de los primeros venezolanos, Caracas, Monte Avila Editores Latinoamericana,
1993; y Pais archipiélago. Venezuela, 1830-1858, Caracas, Fundacion Bigott, 2001.

2 Como sefiala E. Pino Iturrieta, Fueros, civilizacion y ciudadania, Caracas, Universidad Catélica Andrés
Bello, 2000, p. 39
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publica que obre y que custodie, administracion de justicia independiente,
gobierno responsable, libertad de imprenta y de palabra, no escrita, sino de accion,
ensefianza para el pueblo tan extendida como el aire, instruccion cientifica, tan
amplia cual puede ser, instruccion religiosa como alimento del alma y alma de las
costumbres, libertad del sufragio, libertad de representacion, libertad de
asociacion, publicidad de los actos oficiales, publicidad de las cuentas, camino
para toda aptitud, corona tejida para todo mérito; todo a fin de que haya industrias
florecientes, paz y crédito interior, crédito fuera, funcionarios probos, moral social,
habitos honestos, amor al trabajo, legisladores entendidos, leyes que se cumplan; y
de que la virtud suba, el talento brille, la ineptitud se esconda, la ignorancia se
estimule y se vea al cabo en esta obra armodnica —que es la obra de Dios- una

nacion digna, un pueblo organizado y una patria que no avergl'ience.”30

La verglienza le venia a Acosta por la imposibilidad de que la republica realmente
exista con un colectivo tan renuente a los valores de la modernidad —“moral social, habitos
honestos, amor al trabajo, legisladores entendidos, leyes que se cumplan”- a sostener y
respetar sus instituciones -—naturalmente las liberales: administracion de justicia
independiente, gobierno responsable, libertad de imprenta y de palabra, libertad del
sufragio, libertad de representacion, libertad de asociacidon, publicidad de los actos
oficiales, publicidad de las cuentas- y en suma a convertirse en lo que en José Antonio
Péez, el gran caudillo de la banderia a la que pertenecid el humanista y que admiraba casi
tanto a los Estados Unidos como ¢l, en 1869 definié con un anglicismo: “la ilustre
ascendencia de los self~made man, cuyo nombre es legion en cada una de las nobles
profesiones, que diariamente regalan al mundo un nuevo elemento de progreso,
proclamando en todas partes las glorias de la democracia simbolizada en el pueblo

. 31
americano.”

Véase bien: no se esta en contra de la democracia en si —tanto las constitucion de

1830 como la de 1858 establecen férmulas de sufragio, la Gltima incluso universal para

3% «“Deberes del patriotismo. 4 Clodius”, [1868] en Cecilio Acosta, Op. Cit., p. 27
31 José Antonio Paez, Autobiografia de José Antonio Pdez, [1869], Tomo IV, Caracas, Coleccion
Libros/Revista Bohemia, s/f, p. 334
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varones- lo que se discute es cudl es ese pueblo que iba a elegir y ser elegido. Se trata de
la disyuntiva entre considerar si el demos solo lo constituyen los hombres de la Esquina de
Mercaderes “con Chéavez, Huizi, Juan Pérez, los matematicos, en fin lo que se llamaba
. , c NTs A , 32 . ., .
oligarquia”, como los defini6é Nufiez de Caceres™, o si también lo integran los hombres de
alpargatas y porsiacasos. Un fiero adversario de Pdez y Acosta los denunciaré diciendo que
el de ellos era un “partido esclusivista, que era el del dinero, los bancos i las
. ”33 : r 4 . . 4
acumulaciones...””” Los conservadores, en respuesta, simplemente le darian la razon: ;cual

es el problema de que la reptblica fuera de los hombres existosos?

En efecto, siguiendo el siempre confiable camino de Aristoteles, para los
conservadores una cosa era el pueblo y otra el populacho. Unos afios antes, cuando la
rivalidad con los liberales, que se alzan en nombre del pueblo en 1846, llega finalmente a
las armas, el mismo Cecilio Acosta se encarga de explicar muy bien lo que debe entenderse
por tal: “No lo olvidemos, dice: pueblo, en el sentido que nosotros queremos, en el sentido
que deben querer todos, en el sentido de la razdn, es la totalidad de los buenos

. 34
ciudadanos.”””" Por tanto:

“Resta ahora saber quiénes sean y puedan llamarse buenos ciudadanos. Asi se
califica a todos aquellos que estdn dedicados a menesteres y oficios de provecho,
porque el trabajo es la virtud o principio de virtud; asi como la ociosidad es el vicio
0 su camino. Y si estos menesteres y oficios utiles son la labranza, el trafico
mercantil, las artes, y las profesiones cientificas, especialmente las de aplicacion
practica; quiere esto decir que los buenos ciudadanos deben ser labradores,
trajinantes, mercaderes, artesanos, hombres ocupados, en fin; y si esto es verdad,
como aparece, quiere también decir, que los buenos ciudadanos deben tener

propiedad, o renta, que es el resultado de la industria, el fruto y la recompensa del

* Nufiez de Caceres, Op. Cit., p. 247. Juan Pérez y José Nepomuceno Chavez eran famosos banqueros
(“logreros”, como les decian a los agiotistas), de la época. El primero fue objeto de unas famosisimas
“Seguidillas” que le compuso Rafael Arvelo y que publico en El Relampago, consideradas hasta la actualidad
como uno de los alegatos mas contundentes contra el agitismo.

33 Antonio Guzmén Blanco, “Sefior redactor de EI Federalista® [1867], Glorias del Ilustre Americano
Regenerador y Pacificador de Venezuela, General Guzmén Blanco, Caracas, Imprenta de “El Democrata”,
1875, p. 119

3* Cecilio Acosta, “Lo que debe entenderse por ‘pueblo’ ” [1847], Obras completas, Tomo I, Caracas, La Casa
de Bello, 1982, p. 61
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trabajo, y la esperanza de las familias. ;Y quién puede figurarse, sino en el delirio
de una locura rematada, o en la ofuscacion de una rabia canina, que los propietarios,
es decir, los que tienen que perder, los que esperan goces, y se han afanado por
ellos, y tienen seguridad de conseguirlos, deseen, busquen, alienten una revolucion,
que lo primero que hace es echarse sobre las propiedades y riquezas para
engullirselas, y cobrar de este modo fuerza y brios para pasar la hoz sangrienta de la

guerra, y cortar de un golpe y a cercén cuanto salga y se eleve sobre el suelo?”

Naturalmente, a esta guisa, los posesos de “ofuscacion de una rabia canina” eran los
liberales, “los demagogos del partido que se llamo6 aqui guzmancista”, como los califica
mas abajo; la “hez inmunda de la sociedad”, segun los califica, que quisieron “llevar a
garitos y tabernas, y llevar a burdeles y figones la nueva fatal de que los fulleros,
bandoleros y rufianes eran los llamados a la direccion de los destinos publicos”: en una
palabra, los que dieron “calor y aliento a los malos para afrontarlos a los buenos™; esos
que insultaban “el pudor y buen nombre de las doncellas y matronas” y escarnecian a
quienes acudian a los mesones de “la virtud y buen proceder™’. Por supuesto, aunque al
final hasta los mismos panegiristas del liberalismo hubieron de aceptar que “es cierto que
Zamora se asocié para empezar la guerra [de 1846] a muchos hombres de mala condicion,
como hacen todos los revolucionarios”, los liberales y en general los pobres que los seguia
se sintieron muy ofendidos porque “esto no quiere decir que su gente se compusiese en su

238,

totalidad de hombres perdidos, ni que lo fuera él mismo™"; treinta aflos mas tarde aun

recordaba Antonio Guzmén Blanco lo que habia escuchado entonces de adolescente:

“Yo me formé oyendo llamar al partido popular, partido de bandoleros, enemigos

de la propiedad, desgarradores de la patria; i esto debia lacerar mi patria, porque mi

. . . . 39
honra 1 mi suerte toda estaban involucradas en el honor 1 la suerte de los liberales™”.

3% Ibidem, pp. 62-63

3 Ibd., p. 60

T 1bd., p. 57

38 Laureano Villanueva, Vida del Valiente Ciudadano General Ezequiel Zamora [1898], Caracas, Alcaldia de
Caracas, 2002, p. 115

3 A. Guzmén Blanco, “Discurso pronunciado en el acto de recibir oficialmente de la Junta de Fomento
respectiva, la carretera de Cta a San Casimiro, en agosto de 1875, Glorias del Ilustre Americano
Regenerador y Pacificador de Venezuela..., p. 205. Para el concepto de pueblo en Guzmén Blanco, véase:
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La republica en la que piensan Bricefio y Bricefio en 1834, Acosta en 1847 y 1867,
Péez en 1869 y hasta Domingo Antonio Olavarria en 1895, es la republica de los buenos
ciudadanos, la de los propietarios, de los emprendedores; la republica de los “notables” y
los “triunfadores”, como la ha llamado Pino Iturrieta®®. Lo otro, para ellos, es el tumulto, la
“democracia” en el sentido peyorativo que, como veremos de inmediato, llegd a darle
Juan Vicente Gonzalez en 1865, como anarquia, como ilegalidad y dominio de la fuerza
sobre el talento, como tirania de la mayoria: en una palabra, como la anti-reptblica. Ya el
decenio de los Monagas (1848-1858) habia sido un abreboca de todo este horror. “El
partido que se titula Liberal, dice Nufiez de Céceres en 1853, no podia ser otra cosa: si

41 Aunque no simpatizaba demasiado con

continlla gobernando acabara con la Republica.
los conservadores, al final concluye que “Venezuela no volvera a estar bien gobernada
mientras no vuelvan al poder los oligarcas™. Parecia que en efecto “hez inmunda de la
sociedad” estaba en funciones de gobierno: “vemos las Camaras plagadas de deudores
fallidos, de asesinos, de sodomitas, y de bribones de todas las épocas y partidos™. Si,

jhasta de sodomitas!, cosa que escandaliza especialmente a nuestro autor.

Por un momento, con la Revolucion de Marzo, parecid que los conservadores iban a
retornar al poder, pero los resultados fueron incontrolables. Al afio siguiente, 1859, ya
habia ocurrido lo peor que podian temer los buenos ciudadanos: de forma generalizada, esa
“hez” que habia sido soliviantada trece afios antes por la “los demagogos del partido que se
llamé aqui guzmancista”, se volvid a rebelar, pero ahora de una forma mas amplia y
violenta que en 1846. De algiin modo se habia mantenido controlada durante la década de
connivencia entre el brazo armado de los hermanos Monagas y el Partido Liberal, gracias,
entre otras cosas, a ciertos gestos que tuvieron entonces un inmenso valor simbdlico, como
el de permitir el ascenso vertiginoso de hombres de raigambre mas bien popular —ricos

propietarios de provincia, pero nuevos ricos sin abolengo al fin, como Ezequiel Zamora y

Gustavo Adolfo Vaamonde, Oscuridad v confusion. El pueblo y la politica venezolana del siglo XIX en las
ideas de Antonio Guzmén Blanco, Caracas, Fundacion Polar/Universidad Catélica Andrés Bello, 2004, pp.
25-101

0 E. Pino Iturrieta, Las ideas de los primeros venezolanos...., pp. 27-44 y 88-106

4 Nufiez de Caceres, Op. Cit.., p. 81

2 Ibidem, p. 175

* Ibidem, p. 141
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Juan Crisostomo Falcon- o la abolicidon de la esclavitud en 1854, indistintamente de las
cortapisas con las que la historiografia posterior ha matizado la medida. Por eso un
conservador tan perspicaz como Juan Vicente Gonzalez atina en el diagndstico que hace del
alzamiento como guerra social, mas alla de la connotacion negativa que hacia de la misma

como peligro para la republica e incluso para toda forma de vida civilizada:

“La guerra que hoy despedaza a Venezuela serd llamada en la historia guerra
social. No se combate por principios mas o menos libres, por doctrinas mas o
menos populares, ni por derrocar un gobierno abusivo para sustituirlo con otro de
voluntad nacional. Luchan los unos por destruir el orden establecido, alterando con
la propiedad las relaciones sociales y creando un caos de donde salga organizado
otro orden de cosas con nuevos propietarios, nuevas leyes y costumbres; y luchan
otros por defender su hogar amenazado, sus propiedades envidiadas y con el honor

de sus familias, su libertad puesta a precio por los jefes de las facciones.”**

Evidentemente, la guerra es la de aquellos que insultan “el pudor y buen nombre de
las doncellas y matronas”™ contra los que poseen “la virtud y buen proceder”, si discurrimos
en la clave de Acosta. Se trata, asegura en otro articulo Gonzalez, de “hordas que lleva acé
y alld el amor al pillaje, compuesto absurdo de mujeres y hombres en harapos, sin
disciplina, con las armas que les proporciona el acaso, sin mas aspiraciones que el botin,
por medios, el incendio y el degiiello...” Mas aun: “son los Anabaptistas y Husitas (sic)
venezolanos, que van predicando la comunidad de mujeres y de bienes a la luz siniestra del

. . 45
incendio...”

En efecto, esta revolucion tuvo mucho de rebelion de campesinos que
encontraron en la buena nueva de Guzman y su partido una justificacion para drenar afios
de descontento, saqueando y matando: en eso, ciertamente, fue un fendmeno con
similitudes a los de los anabaptistas y los hussitas. Pero descontando los cléasicos y

medievales que poblaban su cabeza, el antecedente mas claro que Gonzalez tenia a la mano

* Juan Vicente Gonzalez, “Guerra Social. Rafael Acevedo. Paralelo entre ¢l y Wenceslao Urrutia. Falta de
justicia y energia. Un muerto y un vivo”, [1859], La doctrina conservadora. Juan Vicente Gonzalez Tomo
II, Pensamiento politico venezolano del siglo XIX. Textos para su estudio Vol. 3, Caracas, Congreso de la
Republica, 1983, pp. 540-541
* Juan Vicente Gonzélez, “Inminente peligro de la patria” [1859], La doctrina_conservadora. Juan Vicente
Gonzalez Tomo II..., p. 508
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era el de la Guerra a Muerte en 1814; y eso, junto al deseo de convertirse en el Plutarco
criollo que habria de escribir las vidas de los grandes hombres del ciclo emancipador y
fundacional de la republica en 1860*°, seguramente para convertirlas en fanales de virtudes
civicas que contrastaran con aquellas circunstancias que percibia de oscuridad y
desmoronamiento, lo llevaron a elaborar uno de los libros fundamentales de la
historiografia venezolana, y en general de la prosa romantica castellana: la Biografia de
José Feélix Ribas, publicada por entregas en su estupenda Revista literaria en 1865. Es facil
suponer el trasunto de las imagenes que le tocod presenciar en la Guerra Federal a la otra, la
Guerra a Muerte, que no estaba en condiciones de recordar por haber sido muy nifio. Al

respecto, su descripcion de José Tomas Boves casi no da pie a dudas:

“Jos¢ Tomas Rodriguez tenia cuanto era necesario para el terrible papel a que estaba
destinado: agil, intrépido, temerario, de decision tal que reparaba sus imprevisiones,
hambriento de poder, aun mas de independencia, impaciente de toda autoridad,
hasta de sus iguales, astuto por otra parte, insidioso, pérfido, feroz como el pirata,
sin ningun sentimiento humano (...) Desprendido, ¢l no tenia sino su caballo y su
espada; en el testamento que habia hecho, s6lo pudo disponer, con quien habia
contraido esponsales (jporque Boves amo!), de trescientos pesos que le debia don
Juan Vicente Delgado. De resto, su gloria militar quedd como un reflejo sangriento,
horror de realistas y patriotas. Sobre su tumba renaci6 la Republica: Cajigal, a quien
llevaba tras si, entre el botin, vino al Poder; la Audiencia, que no 0s6 contradecirle,
escarnece su nombre; Morillo ve de reojo su memoria y afecta despreciar sus
huestes; el rey le llama insubordinado y le insulta con el despacho de coronel; la

Gaceta de Caracas ofrece dar cuenta de sus funerales, y se le impone silencio.

% Se trata de su famoso e inconcluso proyecto de Paginas de la historia de Colombia y Venezuela o vida de
sus hombres ilustres; véase: Lucia Raynero, Clio frente al espejo. La concepcion de la historia en la
historiografia venezolana (1830-1865), Caracas, Academia Nacional de la Historia, 2007, pp. 222 y ss.
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iEl primer jefe de la democracia venezolana cubre el afio 14 y a Morillo y a su
expedicion y a cuanto le rodea, como cubre la lava de los volcanes las ciudades y

4
los campos!”*’

El esquema estaba claro: ;qué era la republica? La institucionalidad, es decir, el
malhadado Capitan General Cajigal, la pisoteada Real Audiencia, jhasta la bota del General
Morillo! ;Qué es lo contrario, la anti-republica? La democracia, la anarquia, la tirania.

Todo es uno para nuestro autor. Comenta en otra parte:

“;Qué tenia de mas odioso que los demas despotismos el de los treinta tiranos de
Atenas? Que era la anarquia organizada, constituida; que el monstruo de la tirania
devoraba con treinta cabezas; que habia en ese desorden treinta mandatarios
furiosos, lo que tiene de mas orgulloso el poder teocratico, lo que tenia de mas
violento la autoridad absoluta del rey persa y lo que habia de mas arbitrario y
absurdo en los gobiernos pasajeros de los Satrapas de Asia. En los gobiernos
modernos, ;la muerte por el hierro de Polonia, es acaso peor que su vida de

revueltas, llamada por los historiadores ‘La anarquia de Polonia’?”"**

En lo de la “anarquia organizada” nos detendremos en el capitulo IV. Resaltemos
de momento la distancia que pone entre un nosotros (los buenos ciudadanos) y unos ellos,
nuestros “anabaptistas y hussitas” que quieren la “comunidad de mujeres” y que estdn
alzados contra la sociedad, como ejemplo de todo lo que podria albergar de malo la

sociedad.

d. La propuesta liberal: la republica de las mayorias.

Ante esto, naturalmente, la Uinica respuesta que podrian dar sus opositores era otra

version de la democracia, no como turbamulta, sino como “igualdad entre todos” y “justicia

7 Juan Vicente Gonzalez, Biografia de Juan Vicente Gonzilez [1865], Tomo II, Caracas, Coleccién
Libros/Revista Bohemia, s/f, pp. 205-206

8 Juan Vicente Gonzalez, “Anarquia” [1861], La doctrina conservadora. Juan Vicente Gonzalez Tomo 1I...,
p. 570
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para todos” (no s6lo para los “buenos ciudadanos™), tal como explica el historiador y gran

publicista del liberalismo, Laureano Villanueva, al hacer un recuento de su partido en 1898:

“El Partido Liberal en su periodo primitivo de formacion, de 1840 a 1846, se limito
a reclamar el cumplimiento de la Constitucion de 1830, que el sefior Guzman llamo
el Monte Aventino de los venezolanos, y propone algunas reformas de leyes, que la
opinidn publica exigia. Hecho poder de 48 a 58, borrd de nuestros codigos la pena
de muerte por motivos politicos; libert6 a los propietarios de la expoliadora ley de
10 de abril; ensancho la esfera de la instruccion publica, poniéndola al alcance de
los pobres; abolio la esclavitud; cred la autonomia del poder municipal; rectifico la
division de poderes; y cambi6 la inmovilidad de 20 afios por un progreso racional,
con resultados practicos, para que esperara la igualdad entre todos y la justicia para

todos.

(..)

En este sistema de gobierno se condensaron junto con sus principios propios, los de
las predicaciones de la prensa primitiva; adoptaronse los progresos alcanzados, y
formdse con toda esa masa luminosa, lo que bien podamos llamar, la Ciudad del
pueblo; como llaman la Ciudad celeste, en la doctrina agustiniana, la organizacion
en un solo cuerpo de ensefianza de las instituciones religiosas de los judios y las
instituciones religiosas del Evangelio, bajo el dogma de la unidad de Dios, con la

revelacion a los israelitas y la revelacion a los cristianos.

Aqui el dogma era la unidad del liberalismo, o, de otro modo, la unidad de la

libertad, con las ideas del tribunado primitivo, las Conquistas de la década

mencionada [1848-58], y las aspiraciones federalistas de la época moderna.”*

4 Laureano Villanueva, Vida del Valiente Ciudadano general Ezequiel Zamora [1898], Caracas, Alcaldia de
Caracas, 2002, pp. 211-212
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iLa Ciudad del Pueblo como quien dice la Ciudad de Dios! A Villanueva le
gustaban ese tipo de figuras, pero, descontando lo que de manipulacion hay en su texto, no
es del todo retérica lo de esa Nueva Jerusalén Liberal: la Ciudad del Pueblo es, si
traducimos el arcaismo, la republica (“ciudad”) popular (“del pueblo”). En un periddico
liberal de aquél “periodo primitivo” del que nos habla nuestro historiador, se definia al

pueblo de una forma radicalmente distinta a Cecilio Acosta:

“En todas las naciones llamase Pueblo aquella masa de la sociedad que en su mayor
parte se compone de proletarios, es decir, de todos aquellos que tienen que trabajar
hoy para comer mafana: tales son artesanos sin capital, detalladotes sin idem,
conuqueros por idem; y de aqui bajando, jornaleros, y bajando mas, las gentes del
encabullado, y el champurrio: y si se puede bajar mas, los cojos, los ciegos, y toda

la cohorte de mendigos. A que esto llaman Pueblo.”™

Es el parecer que se impuso después de sesenta afios de prédica, manteniéndose
hasta hoy. Podrian adocenarse muchos otros ejemplos, pero quedémonos con uno. Ain en
su hora postrera, cuando el régimen de Cipriano Castro (1899-1908) mantenia una relacion
mas que laxa con un Partido que, la verdad, entre disensiones y guerras intestinas —literales,

con caudillos alzados entre si- , ya no existia en la practica, en un folleto leemos:

“Alarmados [los oligarcas] con los prosélitos que ibamos ganando en las clases
humildes de la sociedad, antes que abrir caminos al gradual enaltecimiento de los
abatidos, les revelan, cediendo inconscientes a los instintos coloniales, su
menosprecio, tildando de demagogos a nuestros escritores y corifeos, de corruptores
del pueblo y azuzadores de las plebe contra la buena sociedad; como malvados e
indignos los exhiben, y esquivando los principios, de los que no pueden denigrar,

procuran concitar contra las personas la animadversion publica.”!

O 1a Oposicon, 28 de febrero de 1844, citado por Nufez de Caceres, Op. Cit., p. 161
*! Mariano Espinal, En defensa del Partido Liberal [1901], en Liberales y conservadores. Textos doctrinales.
Tomo Il..., p. 217
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Los principios eran los mismos, s6lo que ahora serian también para la plebe y no
solo para la “buena sociedad”. No es, nuevamente, el caso auscultar hasta donde honraron
esa palabra, sino establecer las diferencias que, con base en las mismas convicciones
generales, desarrollarian cada una de las facciones. Antonio Leocadio Guzman, el
demagogo, el malvado de los textos de Acosta y de Gonzalez; el fundador del Partido
Liberal, lo plantea asi desde el principio. En el “Programa” que publica en El Venezolano el

24 de agosto de 1840, delinea lo que habia sido la republica hasta el momento:

“En 1830 se constituy6 la Republica, y extenuada por la guerra de independencia,
cansada de revueltas civiles, y aleccionada por una dolorosa experiencia, puso los
fundamentos practicos del poder civil, reform¢ innumerables abusos, y emprendio
una marcha de consolidacion y mejora progresiva. Encomendd su magna obra al
valor de los guerreros, a la piedad de los sacerdotes, a la moral de los padres de
familia, al civismo de todos sus ciudadanos y a la fidelidad del caudillo que coloco

en la silla presidencial ">

Es decir, era la reptblica de unos pocos, de esos “buenos ciudadanos” en los que
piensa Acosta. Es en 1834, sefala, con la eleccion de José Maria Vargas, “un simple
ciudadano, eminente por sus cualidades personales y por su capacidad”, que vino la
republica a ser realidad: el imperio de las leyes y de la soberania nacional. No obstante, lo
que ocurre inmediatamente después es por todos conocido: el golpe de los militares y la

guerra civil. La anti-republica. Ahora bien:

“Si a los cinco afios de proclamada la existencia de la Republica, ella se encontraba
ya en la altura eminente en que la vimos en los primeros meses de 1835, a los cinco
afos del fracaso que se experimentd, muestra sintomas decisivos de querer
reasumir la absoluta independencia en el libre ejercicio de la voluntad, origen de

todo poder legitimo entre nosotros.”>

52 Antonio Leocadio Guzman, “Programa” [1840], La doctrina liberal. Antonio Leocadio Guzmén, Tomo 1,

Pensamiento politico venezolano/textos para su estudio Vol. 5, Caracas, Congreso de la Republica, 1983, p.
160
>3 Ibidem, p. 162
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Es decir, habia llegado el momento del principio alternativo: de que otros hombres
sustituyeran a ese primaciado de guerreros y padres de familia que llevaba mas de una
década en el poder, o casi dos si se contaba el tiempo de la unién colombiana en el que ya
lo habian hecho. Hombres nuevos, principio alternativo, reclama Guzman: “Basta, ha
concluido vuestra mision; sois ciudadanos benemeritos, esclarecidos; pero ciudadanos no
mas, venid a confundiros con vuestros compatriotas, la igualdad es un dogma, el sistema
es alternativo.”* ;Qué propone en cambio? Que los venezolanos asumieran lo que mas
arriba hemos llamado la ciudadania moral, que dejaran de comportarse como subditos, que
finalmente de comprendieran que la colonia habia acabado, que los Reyes y sus jerarquias

eran cosa del pasado; es verdad, agrega al respecto:

“La mitad de los actuales venezolanos nacieron y se educaron bajo el cetro del rey
de Espafia, el mas absoluto de todos los reyes de Europa. Si alla, si en la Metrépoli
reasumia en su persona todos los poderes publicos, sin mas regla que su voluntad,
sin mas principio que la conciencia que Dios quiso darle; si, por tanto, el vasallo era
un ser nulo socialmente, s in mas derechos que los que la merced del principe
concediera, ;qué seria el colono americano, a tantas leguas del trono y de toda luz

politica?”*®

Por eso eran tan urgente hacer “de cada hombre un soberano, en cuanto no prohibe
la ley; haciéndole sagrada su persona y su propiedad; manteniendo pura la justicia y
convirtiendo la industria no sélo en el objeto de la mas amplia libertad, sino en medio

c 1556
seguro de elevacion™”.

(En qué se diferencia eso a lo propuesto por su —mutuamente-
odiado Cecilio Acosta; incluso a su ain mas —mutuamente- odiado Juan Vicente Gonzalez?
Las lineas matrices del programa se comparten: asuncion de nuevos ideales y desamor a los
gobiernos de fuerza. Pero los destinatarios eran otros. Ese es el punto. Los suyos no eran

solo “los buenos ciudadanos”, sino la mayoria:

>* Ibidem, p. 163

> Antonio Leocadio Guzman, “La nacién y los partidos” [1840], La doctrina liberal. Antonio Leocadio
Guzmén, Tomo 1I..., p. 175

%% Ibidem, p. 180
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“...este sistema, que no es sino el efecto del antiguo, absolutamente contrario, que
se observo en Colombia. Poca o ninguna parte tomaba el pueblo entonces en las
elecciones, ya por falta de costumbre, y ya por otras razones faciles de recordar.
Las autoridades eran las que, de acuerdo con un pequefio circulo, escogian los
candidatos y los hacian elegir. Tan absurda practica, no podia menos que obrar
fatales efectos; porque en el hecho, no eran populares las elecciones, no veia el
pueblo en los que se decian sus elegidos, que lo fuesen realmente (...) La sociedad
era una cosa en los codigos, y otra en la practica; la autoridad lo era todo, el pueblo
nada; no habia, por tanto, discusion, ni otra cosa en el hecho, que la voluntad de
mandatarios, que juntos formaban una especie de oligarquia, o mejor dicho, una
verdadera aristocracia, que desnaturalizaba la Constitucion del pais, la contradecia,
y mantenia la sociedad en un estado violento, entre leyes liberales y practicas
absurdas. Por esto las de Colombia, nunca echaron raices en el corazon del pueblo
y, cuando se vieron amenazadas, siempre fueron abandonados, como cosa que
pertenecia a los magistrados o a los soldados. Venezuela, con aquella experiencia,
habia tomado un rumbo opuesto, y siguiendo el ejemplo del primer Presidente
constitucional, y de la primera administracion que formo, los encargados de la
autoridad publica se habia abstenido hasta ahora de tomar parte activa en las
elecciones, que de derecho tocan al pueblo; porque el poder electoral es la tnica
funcion que le compete, y el unico ejercicio que hace de la soberania que le es

. 5
inherente.””’

El problema es esencial: mientras no haya lo que en términos actuales llamariamos
un empoderamiento del pueblo, la republica es mas o menos una ficcion, es el coto en el

que un grupo —una oligarquia- administra todo para su provecho:

“Toda revolucion necesita de vocingleros, de gentes que corren la ventura, que

descuajan lo que existe para hacer plaza en que edificar; mal es este imprescindible,

3" Antonio Leocadio Guzman, “Programa” [1840], La doctrina liberal. Antonio Leocadio Guzman, Tomo 1...
pp- 170-171
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que produce por mas o menos tiempo la injusta elevacién de almas comunes, y aun
de malos corazones. ;Principio alternativo!, dijeron todos; abajo la perpetuidad; son
generales los derechos; caiga la oligarquia de los libertadores...Entramos en la

década de 1830 a 1840.7°

Década en la que se enquista en el poder una “oligarquia usurpadora” que a su vez

quiere la perpetuidad en el poder:

“Los gobiernos que forman alianza con minorias porque estén bien situada, porque
estén apoderadas de lis puestos publicos, porque sean maldicientes y aun atroces,
caen en la equivocacion de suponer que estas minorias, asociadas con la fuerza
moral o fisica del Gobierno, pueden constituir un poder que domine a la mayoria de
una manera permanente; pero esto es un error, un craso y funesto error. Los
gobernantes supremos de los pueblos no deben tomar en cuenta para la sabia
combinacién que requiere el gobierno de la sociedad, en el principio de la voluntad
de la mayoria, ese capital de fuerza que las leyes les confian, ni ese tren establecido

.. . 59
para el servicio de la comunidad.”

Por eso “con la caida de los oligarcas se daria el primer gran paso en la practica
ilustrada de nuestros principios e instituciones”, el pueblo ya no “sera un rebafio (...) cada
hombre se creerd reintegrado en su calidad de ciudadano; los partidos vendran a
equilibrarse (...) el patriotismo y las cualidades civiles se veran redimidos de la vergonzosa
dominacion bajo la que hoy gimen, sujetos a la voluntad de un poderoso o de una

»60 Ta] es la republica planteada por los liberales. El 5 de julio de 1859, por

oligarquia.
ejemplo, cuando se cumplian cuarenta y ocho afios de la declaracion de la independencia
venezolana con el pais envuelto en llamas por la Guerra Federal, José¢ Leiciaga, que al igual
que tantos otros habia decidido alzarse en nombre de la Federacion, publica un manifiesto

en la Sierra de Carabobo. Después de amenazar a los oligarcas con ser un ‘“torrente

3% Antonio Leocadio Guzman, “Juicio sumario de la oligarquia reinante”, [1842] La doctrina liberal. Antonio
Leocadio Guzman, Tomo I..., p. 241

%% Antonio Leocadio Guzmén, “Potencia de la mayoria” [1843], La doctrina liberal. Antonio Leocadio
Guzmén, Tomo 1I..., p. 287

% Ibidem, p. 291
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devastador” que los arrollaria —en realidad, una partida de noventa hombres bastd para
ponerlo en desbandada- termina con estas dos muy significativas exclamaciones: “jjViva la
Libertad!! jViva la verdadera reptblica!!™®" Si, asegura que su lucha es por la verdadera
republica. Més o menos con los mismos términos se expresa dos afios después Antonio

Guzman Blanco:

“Nada: nuestros enemigos no han querido convenir en nada que nos condujese a la
paz por el camino de de la libertad, al que el general en jefe por asegurar la una y la
otra, propuso cuanto la razén y la prudencia pueden sugerir a quien no se ocupa dia
y noche sino en meditar y trabajar por el establecimiento de la Republica

genuina...”%

Y asi también se expresaria el general Juan Crisdstomo Falcon —el mismo que segiin
Guzman Blanco medita y trabaja por la republica genuina- cuando en 1863 un arriero se
niega a que le confisquen sus mulas para trasladar unos pertrechos a Puerto Cabello
alegando que en el Decreto de Garantias, promulgado aquel afio, se consagra la propiedad:
“Sefores, dice al enterarse el general, tenemos ya Republica; los ciudadanos conocen y
reclaman sus derechos. Est4 satisfecha mi mayor aspiracion.”® Cuatro afios mas tarde su
gobierno estd empezando a crujir. La polémica que con el seudonimo de Alfa Guzman
Blanco emprende entonces con Ricardo Becerra, editor de El Federalista y cabeza de una
oposicion conservadora que empezaba a reagruparse, es una de las de mayor altura teorica
de cuantas se han suscitado en Venezuela®. Aunque se trata de un debate sobre el
funcionamiento del “Gobierno de la Revolucion”, como éste se habia propuesto nada

, . S 759965
menos que “la més pronta i perfecta reorganizacion de la Republica™” a la larga fue un

' Francisco Gonzélez Guinan, Historia contemporanea de Venezuela, [1890] 2da. edicién, Caracas,
Presidencia de la Republica, 1954 Tomo VI, p. 414

82 Circular fechada en Piedras Negras, 13 de diciembre de 1861. En: Jacinto Regino Pachano, Biografia del
Mariscal Juan C. Falcon, [1876], 2da. edicion, Caracas, Junta de Gobierno de la Republica de Venezuela,
1959 p. 143

8 Citado por Ramén Diaz Sanchez, Guzméan, elipse de una ambicién de poder, 2da. edicion, Caracas, Edt.
Edime, 1952, p. 480

% Puede seguirse, practicamente integra, en Manuel Caballero (Comp.), Diez grandes polémica en la historia
de Venezuela, Caracas, Fondo Editorial 60 afos/Contraloria General de la Republica, 1999, pp. 89-189

65 “Sefior redactor de EI Federalista” [1867], Glorias del Ilustre Americano, Rejenerador i Pacificador de
Venezuela, Jeneral Guzmén Blanco..., p. 130
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debate sobre toda la vida republicana en Venezuela, sus posibilidades y obstaculos, con
base en la historia y en las reflexiones filosoficas —o mejor: en las lecturas de los filésofos
de la hora- hechas por sus protagonistas. Los argumentos de Guzman Blanco, tanto por su
espesura, como por el hecho de haber sido uno de los grandes promotores de esa
“reorganizacion”, son los que requieren mas atencion. Primero, es claro en cuanto al
sentido de lo que debe ser la republica: “la practica de los dogmas constitucionales, el
imperio de la lei, la regularidad de la hacienda, el derecho, en fin, como alma i regulador de

. 66
la sociedad””.

Tal es, a su juicio, la “republica genuina”, el imperio de la legalidad y la
libertad. De hecho, llega a definir como “republica perfecta” a la ejercida por el gran
contrincante de su padre que estuvo a punto de llevarlo al cadalso, Carlos Soublette, ese

67 . . . .
" con quien tuvo tan dificiles relaciones: “...el modelo de

“estimado General, tio y amigo
la Republica perfecta. La autoridad, moderada i circunspecta, desdefiaba las pasiones del
partido que apoyaba, respetando i hasta protegiendo los derechos de la oposicion que
combatia. Esa fue la época de nuestro parlamentarismo. Cuéanta majestad en nuestros

Congresos!”68

El problema, sin embargo, de aquella republica era la exclusion, “el partido
esclusivista que era el del dinero, los bancos, los honores i las acumulaciones
oligarquicas™. Que aquella reptblica, por perfecta que haya sido, no era de todos, sino de
un grupo, de una oligarquia, so6lo de los “buenos ciudadanos” de Acosta. En fin, lo que
sefiald Falcon en su ineludible Proclama de Palmasola, del 24 de julio de 1859, con una
frase que se convertiria en lema del liberalismo: “Si; la cuestion no es que las leyes que
hagais sean buenas o sean malas; la cuestion es que el hecho de hacerlas no es vuestro, sino
de la mayoria, porque en las Republicas corresponde a aquélla el ejercicio de todos los

- 0 ., .
poderes sociales.””® Como en 1898 resumi6 Laureano Villanueva:

% Ibidem, p. 110

87 Carta de Antonio Guzman Blanco a Carlos Soublette, Santa Lucia, 2 de abril de 1863, Carlos Soublette:
correspondencia, Tomo II, Caracas, Academia Nacional de la Historia/Fuentes para la Historia Republicana
de Venezuela No. 25, 1981, p. 199. Soublette, en rigor, era su tio abuelo.

68 «Sefior redactor de EI Federalista” [1867], Glorias del Ilustre Americano, Rejenerador i Pacificador de
Venezuela, Jeneral Guzméan Blanco..., p. 118

% Ibd., p. 119

70 «proclama del General Falcon en Palmasola [1859]”, Documentos que hicieron historia. Siglo y medio de
vida republicana, 1810-1961, Caracas, Presidencia de la Republica/Ediciones conmemorativas  del
Sesquicentenario de la Independencia, 1962, Tomo I, p. 528
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“El partido politico que nacia en 1840 con el nombre de Gran Partido Liberal
sustentaba como programa politico, civil, econdomico y social, los siguientes

principio, dogmas y tendencias:

[-Cumplimiento rigido de la Constitucién y las leyes: por lo cual se apellidé Partido
de oposicion constitucional.

II-Efectividad del principio de alternabilidad en el desempefio de los empleos
publicos.

III-Uso o empleo del poder electoral, en virtud del cual, el Partido, conocida a
fondo la situacion moral y material de la sociedad, debia convenir sus convicciones
en propdsitos politicos, y trabajar por constituirse en mayoria para ganar la victoria.
IV-Creacion de dos grandes partidos nacionales que, sometidos de buena fe a las
leyes fundamentales del pais, pudieran garantizar las libertades publicas.
V-Difusion de las republicanas practicas de examinar libremente, por medio de la
prensa o en asociaciones publicas, todo lo que pudiera afectar los intereses de la
comunidad.

VI-Reprobacion de los crimenes individuales, y del otro, mayor atn, de apelar a la

. L. 1
fuerza para resolver las cuestiones politicas.””

Villanueva enumera diez aspectos mas, pero con éstos ya estd clara la esencia del
programa: la democracia. Veamos en los proximos capitulos las caracteristicas
fundamentales que, al menos en sus discursos, tuvo aquella democracia, y el medio por

excelencia que se ide6 para alcanzarla: /a revolucion.

" Laureano Villanueva, Op. Cit, p. 25
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CAPITULO III
LA REPUBLICA REVOLUCIONARIA
LA CIVILIZACION COMO REVOLUCION

“las revoluciones, son grandes esfuerzos del mundo moral,
obedeciendo a leyes superiores, como las fisicas...”
Antonio Guzman Blanco, 1859

“para nosotros, revolucion es el derecho armado, la idea con
traje de campamento, los pueblos en las trincheras del Monte
Sacro, la espada allanando los caminos del progreso”
Ildefonso Riera Aguinagalde, 1868

a. Para una filosofia politica del Partido Liberal.

El historiador German Carrera Damas ha sostenido que la formacion e
implementacion de una sociedad democratica, es decir, la conviccion de que “el régimen o
sistema politico democratico tiene como principio y fin el garantizarle a los individuos, y
por lo mismo a la sociedad toda, el disfrute de la libertad y el ejercicio de la igualdad, en el
marco de los derechos humanos, legalmente constituidos” es lo que caracteriza a la historia
republicana venezolana. “A una sociedad democratica, agrega, le corresponde promover el
bienestar de todos los que la forman, al igual que vigilar y promover la practica de la
equidad social”', por lo menos en el sentido que los venezolanos le hemos dado al
concepto en los ultimos dos siglos, y por el que hemos luchado en una historia que no duda

en definir como una “larga marcha hacia la democracia”*.

En este sentido, la importancia del Partido Liberal resultd gigantesca. Fueron los
liberales quienes sostuvieron que el proyecto republicano “sélo podria lograrse

completando la demolicion de la estructura de poder interna de la sociedad implantada

! Germaén Carrera Damas, “Sobre conciencia histérica y democracia”, Busqueda: nuevas rutas para la historia
de Venezuela, Caracas, Fundacion Gumersindo Torres/Contraloria General de la Republica, 2000, p. 130

2 G. Carrera Damas, “La larga marcha de la sociedad venezolana hacia la democracia: doscientos afios de
esfuerzos y un balance alentador”, en Busqueda... , pp. 33-120
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colonial™. No es que los llamados conservadores no lo hayan propuesto, es que la
velocidad y el alcance que esta banderia le dio al proposito, asi como el hecho de que a
partir de 1863 hayan detentado el poder de forma casi ininterrumpida, moldeando la
republica a su forma y semejanza, le permiti6 un ascendente fundamental en la
configuracion de la tradicion republicana. Es al Partido Liberal al que le debemos la
entronizacion de dos valores que desde entonces han gozado, a pesar de los paréntesis
(incluso muy largos) y retrocesos, o de las numerosas inconsecuencias en la que ellos

mismos cayeron, de una extraordinaria salud en Venezuela: los de democracia y revolucion.

Hubo al menos dos etapas, dos generaciones en el liberalismo: la de los fundadores,
que inician sus luchas en los dias del Trienio Liberal, es decir, de lo que se pudo vivir de €l
en Venezuela, para seguirlas en la union colombiana, oponiéndosele, y reaparecer en 1840;
y la que emerge de la Guerra Federal, entre las décadas de 1860 y 1870, mas caudillista y
pragmatica que doctrinaria, que gobierna hasta que Juan Vicente Goémez en la practica
disuelve el partido en 1910. Aunque hubo claras diferencias entre las dos, algunas certezas
no solo no se abandonaron nunca, sino que lograron mantenerse incluso cuando el Partido
ya estaba fenecido, quedando como un legado para la posteridad. Recuérdese que no pocos
de los ultimos liberales se oponen a Gémez mientras otros entraron a sus gabinetes - v.g. un
Francisco Gonzélez Guindn o un Francisco Tosta Garcia- y se retiran de la vida publica
para dar clases o escribir hasta que mueren hacia la década de 1920. Su influjo en la
camada de politicos democraticos que emerge entonces no debid ser poco, aunque es un
tema que aguarda por ser investigado. Ya en el capitulo anterior vimos cémo la tesis
fundamental que le dio sentido y diferenci6 a Antonio Leocadio Guzman de sus
contendores se centro en el cardcter democratico y social de sus prédicas. Mientras la
propuesta conservadora es la del avance de la sociedad hacia un capitalismo de prosperos y
felices emprendedores, la del Partido Liberal, sin negar esta via, es la de abrir las
compuertas para que todos, fundamentalmente los mas pobres y, cosa aiin muy importante

en la Venezuela de 1840, los hombre de color, pudieran también triunfar.

? Ibidem, p. 60
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En este capitulo sondearemos lo que nos atrevemos a llamar la filosofia politica o
incluso, si tal cosa es posible, historico-politica, de esa democracia. No s6lo una vision
determinada de la marcha y sentido de la Historia, asi, con mayuscula, le sirvié de base a
todos los pensadores venezolanos del decimonono para identificar sus ideales en la
civilizacion, es decir, en sus conceptos, la civilizacion noratlantica moderna, dentro de la
cual enmarcaron todos sus proyectos; sino que también, ya a nivel mas especifico, para
“descubrir” la manera de llevarlos a cabo siguiendo leyes que consideraban tan
indefectibles, como las del progreso y la de la inevitabilidad de la revolucion y el
establecimiento de un régimen democratico y mas o menos igualitario que resolviera, entre
otras cosas, el inmenso —como escamoteado en los discursos de entonces y en la
historiografia posterior- problema racial. Como esperamos demostrar, son elementos
fundamentales en la configuracion del republicanismo que los venezolanos mantenemos,
con sus naturales variantes, hasta hoy; en ellos hay mucho de lo mejor y més original —y en
su tiempo avanzado- de nuestra historia de las ideas, pudiéndoseles atribuir éxitos, como el
de la disminucion hasta hacerse muy tenues, de las tensiones raciales, que

sorprendentemente nuestra sociedad se empefia en escamotearse a si misma.

b. Filosofia de la historia del liberalismo, o sobre la revolucion.

Aun en los dias de El Venezolano, en la década de 1840, los pensadores de la
primera hora —un Antonio Leocadio Guzman, un Tomas Lander, un Felipe Larrazabal- no
estaban tan penetrados del historicismo del que después haria gala el Partido Liberal. Seran
“los liberales de Antonio”, como llamo su papéa a los muchachos que estaban en torno a
Antonio Guzman Blanco, quienes a partir de la década de 1850 y 1860 acusaron una
influencia mas clara de los grandes historiadores del romanticismo y del idealismo, y de
ese producto tan tipicamente decimondnico que fue la Filosofia de la Historia. El Ilustre
Americano no solo citaba, junto a los historiadores clasicos, a contemporaneos suyos como
Lamartine, Niebhur, Gizot y Thierry, ademés llegaba a afirmar que “puestos en la
alternativa de dejar triunfante el error, eludiendo discutirlos, o vindicar la verdad,
arrostrandolos con toda la evidencia de los hechos, con toda la confirmacion de la historia i

la filosofia...”, echaria mano de estas dos ltimas, por cuanto se “nos ha obligado a traer a
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la discusion las luces de la filosofia i de la historia” y es sabido que “la historia tiene su

inflexibilidad™*.

Tal inflexibilidad le sirvid para explicar las mas variadas circunstancias. Si andaban
los liberales, por ejemplo, en 1859 con una tea incendiando al pais, aseguran, no es porque
amen en si misma a la anarquia, ni porque sean, al menos no todos, una partida de
bandidos, sino porque un conjunto de injusticias sociales los habian llevado hasta alli. “La
guerra es la Ultima razon de los pueblos” leemos, trasuntando aquel viejo apotegma de la
ultima ratio regum, en El Eco del Ejército, vocero de las fuerzas federales que redactaba el
Antonio Guzmén Blanco de entonces, que atn era mas un “doctorcito” que un militar, del 7
de septiembre de 1859: “las revoluciones, son grandes esfuerzos del mundo moral,
obedeciendo a leyes superiores, como las fisicas...” de tal modo que “la mayoria de
Venezuela estaba en su derecho cuando ocurrio6 a las armas para derribar a una minoria tan
torpe como audaz, que apoderada por el engaiio del poder publico, pretendia crear una

especie de feudalismo en que los menos fuesen los Sefiores™.

Como podemos seguir a través del interesante debate que sostuvieron Cecilio
Acosta e Ildefonso Riera Aguinagalde en 1868°, en el que cada uno firmo6 respectivamente
con los seudonimos de Tullius y Clodius, para los liberales lo que hacia falta era una
revolucion, que es un fuerza ciega e indetenible que a lo sumo pueden navegar, capaz de
darle la vuelta completa a la sociedad, mientras para los conservadores lo prescrito era una
evolucion gradual y segura: “Alejandro con la espada, nos dice Riera Aguinagalde, o lo que
es igual, la revolucion con el nombre de Alejandro, derrota al Asia, que es inmovil, y hace
triunfar a Occidente, que es progresivo (...) la revolucidon con el nombre de Roma, por entre
lagos de sangre, aspira a la unificacion de los pueblos (...) Continta la revolucion en las
grandes guerras intestinas, en que adelanta la civilizacion porque produjeron la igualdad del

derecho civil. En este instante, que es la plenitud de los tiempos, se presenta Jesucristo el

* Antonio Guzmén Blanco, “Sefior redactor de El Federalista® [1867] en Glorias del Ilustre Americano
Regenerador y Pacificador de Venezuela, General Guzman Blanco, Caracas, Imprenta de “El Democrata”,
1875, pp- 130, 131 y 1333

> El eco del ejército, Barquisimeto, 7 de septiembre de 1859, en Glorias del Ilustre Americano Regenerador
y Pacificador de Venezuela, General Guzman Blanco.... 1875, p. 56

® Puede leerse integro en Manuel Caballero (Comp.), Diez grandes polémicas en la historia de Venezuela,
Caracas, Contraloria General de la Republica, 1999, pp. 47-88.
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gran revolucionario...”, todos cuantos hicieron algo notable en la historia son para Clodius
revolucionarios, de los cruzados a Simoén Bolivar, porque “asi progresan los pueblos,
Tullius, por medio de las revoluciones™ . Pues si, para Riera Aguinagalde la revolucion es
susceptible hasta de una teologia, casi de una historiologia, que merece ser citada

extensamente:

“Con su doble autoridad de Dios y de hombre, [Cristo] en nombre de la fraternidad
universal, destrona a César y corona a Pedro. Pero en el orden de las sociedades no
todo estaba consumado: debia continuar la revolucion, y en el cielo puso su espada
en manos de los barbaros. La sangre caliente, pura y vital de los azotes de Dios,
reanim6 el caddver dandole lozania de juventud. Parémonos aqui un momento,
Tullius. jInfeliz de la mujer! Alla asoma la revolucion: viene armada de cimitarra y
cubre el turbante su cabeza: se llama Mahoma; pero hay que confesar, que aunque
mata y extermina, propaga el saber, cultiva las artes y da a las tribus dispersas la
unidad de la creencia. Contintia la revolucion y se llama los Papas, o mejor, la
Iglesia: ella pelea la unidad religiosa y politica del mundo. Pone a su servicio a
Carlo Magno (sic) y cierra, ademads, alianza con otros reyes. De su seno nace la
forma representativa, la igualdad civil, el amor al pr6jimo, el mérito como escala, el
derecho personal, la virtud como titulo y la fraternidad como dogma. Hijos del
pueblo venezolano, sabed que en la Iglesia de Jesucristo brot6 la democracia: de sus
labios ha salido la palabra humanidad: ella la que borr6 las denominaciones de
babilonio, egipcio, griego, romano y barbaro, sustituyéndoles esta sola palabra:

8
hombre.”

Asi las cosas, Tullius, “para nosotros, revolucion es el derecho armado, la idea con
traje de campamento, los pueblos en las trincheras del Monte Sacro, la espada allanando los
caminos del progreso™. Tullius, hombre piadoso si los ha habido, seguramente quedé

atonito ante los atrevimientos teologicos de Clodius. Una cosa era que para ¢él, como para

7 “A Tullius, salud” [1868] en Cecilio Acosta, Doctrina, Biblioteca Popular Venezolana/Ministerio de
Educacion Nacional, 1950, pp . 40-41 y 42

¥ Ibd., pp. 41-42

’Ibd., p. 44
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todos los godos, los liberales fueran gente desordenada, expresion de un pueblo que, a su
juicio, fatalmente se dejaba llevar por el tumulto, la fiesta, en una palabra, el bochinche del
apotegma mirandino, pero que era incapaz trabajar, gente, en fin, que invocaban la palabra
revolucion para encerrar su gusto por la anarquia; eso, para un hombre como Acosta, era
una cosa, pero otra muy distinta era que metieran al Sefior en sus maquinaciones. Tal

temeridad ameritaba una respuesta proporcional:

“Asentamos que es mejor y mas seguro el progreso regular que el progreso de las
revoluciones. Este es un aserto de facil prueba y que hemos ya probado. Es verdad
que inculcan ideas, porque las representan o las desenvuelven; pero también lo es
que acaban con otras, que alzan nuevas instituciones, pero echan abajo las antiguas;
que tornan mudo el derecho y paralitica la ley, y que desbaratan para crear y
deshacen para rehacer; siendo unas veces el tormento de Sisifo, otras la tela de
Penélope y pocas la tela que no pierde hilo. En suma, las revoluciones son
explicables como un hecho de la Providencia y como una ley ex post facto de la

L . o 10
historia, pero no como un sistema a priori del progreso calculado.”

En fin: “libertad para el orden, el orden para la paz, la paz para el derecho y el
derecho, como patrimonio de todos, para el progreso indefinido”.!' Es una idea que
sostendra hasta el final de su vida, sobre todo bajo el gobierno expresamente revolucionario
de Antonio Guzman Blanco, del cual fue una especie de gran opositor intelectual, de tdbano

conservador. En una carta a Rufino José Cuervo en 1878 sefiala:

“Y no me venga nadie —advierte- a echarme en cara mis ideas; yo siempre he
defendido las mas liberales en politica, en administracién, en instruccion, en
imprenta, en industria, y estoy delantero como el que mads; eso si, sin separarme de
la filosofia, de las practicas racionales ni del derecho. Lo que quiero es que haya un
progreso sin saltos, y vida social sin dolencias: que no hagamos el de necios por el

papel de novadores; que no seamos vergilienza propia y escandalo ajeno, y que el

1" “Deberes del patriotismo. A Clodius”, [1868] en Ibidem, p. 64
" “Deberes del patriotismo. A Clodius”, [1868] en Ibidem., p. 28
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sucio vicio y la vil abyeccidon sean reemplazados por el alto caracter y la gentil

libertad.”'?

Lo otro, la “necedad” de los “novadores”, habria de llevar, necesariamente, a la
“anarquia organizada y constituida”, como agudamente la llamé en su momento Juan
Vicente Gonzalez". Se trata, por lo tanto, de visiones irreconciliables: esas que en la
actualidad representarian el historicismo revolucionario frente al fabilismo epistemoldgico.
Mientras el primero se basa en leyes historicas —por ejemplo que las revoluciones ocurren
como fendmenos fisicos- el otro asume que “nadie puede presumir de estar en posesion de
una verdad racional y absoluta que podamos imponer a los demds. Racionalmente sélo
podemos colaborar —mediante la critica a las teorias vigentes y las propuestas alternativas a
las mismas- para conseguir teorias cada vez mejores.”'* Por eso, mientras para Guzman y
Riera Aguinagalde las revoluciones son fendmenos necesarios, para Acosta no lo son;
mientras los primeros ponen la carne en el asador de la esperanza, el segundo trata de
defender, con base en la experiencia, aquello que se ha demostrado eficaz, por mucho que,

hombre de fe, remate sus argumentos con base en ella:

“;Qué pretenden Proudhon, Victor Hugo, Emilio Girardin y Raspail? Que la
sociedad no exista organizada, que no haya gobierno, que no hayan prestigios, que
no haya riquezas acumuladas, que el reparto del robo tenga el nombre dorado de
comunismo, que el taller del que se afana sea propiedad del que envidia, que la
religion es mentira, que la virtud es hipocresia, que la propiedad es despojo, que las
leyes son cadenas, que el nimero es razon, que la razén individual, que el individuo
es mas que el todo y que el todo de lo que ha habido hasta hoy es un todo
corrompido. Vamos: Dios ha estado en el error durante seis mil afios, o lo que fuere
de la edad actual del mundo; Dios habia hecho mal en no consultar a estos nuevos

maestros que vienen a enmendarle la plana. Estemos con ellos, seamos sus

12 Cecilio Acosta, “Carta a Don R. J. Cuervo”, en Ibidem, p. 102
13 Véase capitulo II, nota 51.
“ Dario Antiseri, Principios liberales, Madrid, 2005, p. 20
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operarios, y ayudémosle a levantar su edificio de barro, que perdura, en vez del

o . 15
edificio de granito, que amenaza.”

Es un parecer en el que se encontraran muchos venezolanos. Ya unos afios antes,
en 1855, en su temprano —mejor dicho: precoz- alegato contra el socialismo (“Examen del
socialismo” en E/ cristianismo y la libertad), Ramon Ramirez puso las cosas en el mismo
punto, proyectandolas, largamente, hacia lo que se discutiria —y en gran medida se
comprobaria- en la siguiente centuria'®. El socialismo, sostiene Ramirez, “parece significar
lo mismo que quimera, engafio, vanidad, UTOPIA”'"; y eso porque “los socialistas, que
arrebatados por su amor a la humanidad, creen realidades los deseos de su entusiasta
corazon™'®, ya que “los sistemas socialistas pretenden mas, y pretenden una cosa imposible,
que es alcanzar la perfeccién en cuanto 4 la esencia de la misma naturaleza humana, y
suponen la posibilidad de tener hombres con otras facultades, 6 por lo menos con las
mismas que tienen, pero mas poderosas y con instintos mas certeros.”"® Es decir: para los
conceptos de Ramirez, el primer yerro del socialismo es creer que la perfectibilidad del
hombre, solo por sortilegio de reformas sociales, sin cambios individuales, sin intercesion
de Dios, es una aporia. Y sin ese hombre tan perfecto —sin egoismos, sin violencia- como
imposible, al que se aspira, el socialismo no es posible. El segundo yerro se asocia con el
anterior: es la pretension de subsumir al hombre en la sociedad, cosa que —barruntaba-

terminaria acabando con su libertad y volviéndolo a lo sumo una marioneta del Estado:

“Ya hemos dicho que el hombre necesita la sociedad como garantia de su libertad,

para poder ejercer plenamente sus facultades, y acercarse a la perfeccion. La mision

15 «“Deberes del patriotismo. A Clodius”, en Acosta, Op. Cit., p. 52

'® German Carrera Damas, el redescubridor de Ramirez -autor casi olvidado por completo hasta que tropezod
con un ejemplar de su obra en los anaqueles de la biblioteca de un familiar- ha estudiado el caso con
detenimiento. Véase: “El debate sobre cristianismo, socialismo y comunismo en Venezuela, en 1855”, Temas
de historia social y de las ideas, Caracas, Ediciones de la Biblioteca de la Universidad Central de Venezuela,
1969, pp. 139-165; y “El debate sobre cristianismo, liberalismo, socialismo y comunismo, en Venezuela, en
18557, en: Ramon Ramirez, El cristianismo y la libertad [1855], Caracas, Monte Avila Editores, 1992, pp. 15-
30. Rafael Fernandez Heres aporta nuevas evidencias documentales sobre la vida y obra de este autor, llena
de enigmas para el historiador actual, en su trabajo La educacién venezolana bajo el signo del positivismo
(Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1994).

17 Ramén Ramirez, El cristianismo y la libertad [1855], Caracas, Monte Avila Editores, 1992, p. 95

'8 Idem

' Ibidem, pp. 96-97
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de la sociedad estara desde luego cumplida, cuando el hombre pueda consagrarse
con entera confianza, con plena seguridad, al desarrollo de su personalidad. No es
pues, como pretenden los socialistas, el destino de la sociedad remediar todos los
males, y hacer feliz al hombre. Es este error el que al mismo tiempo que halaga los
entendimientos, porque supone posible la dicha completa del género humano,
condena al hombre a ser eterno juguete de los sistemas, que por tltimo resultado no
logran sino despojarle de sus derechos para concedérselos & los gobiernos. La
sociedad es impotente para hacer feliz al hombre, y cuando se le impone esa mision,
tiene que traspasar sus limites, y ofrecer al individuo tranquilidad probable por
pérdida segura de libertad; remedios inciertos en cambio de efectiva salud. La
sociedad definida de esa manera tiene que absorber toda personalidad, y sustituir el
querer de los gobiernos a los dictdmenes de la razdn, a los seguros de los instintos, a

la omnipotencia del estimulo individual.”*°

De tal manera, espeta, “que si logran esos amigos de la humanidad realizar sus
sistemas, en vez de libertad, tendriamos servidumbre del individuo, porque aquella no seria

9521

sino su sometimiento al querer de la asociacion” . Un horror: “tendriamos no la igualdad

que da, sino la que quita; no la igualdad que eleva a los de abajo, sino la que rebaja a los

9922

altos De hecho, no tendriamos sociedad humana propiamente dicha: “la sociedad se

23 Asi, uno a uno, Ramirez desmiente

volveria un taller, si no una madriguera de castores
a Saint-Simon, a Owen, a Leroux, a Luis Blanc, con tesis que, vistas tras las lecciones
dejadas tras la Caida del Muro de Berlin, no dejan de asombrar. Por mucho que se trataba
de una discusion circunscrita al estrecho circulo de la elite letrada (de hecho, hay
testimonios de que E! cristianismo y la libertad fue un fiasco comercial, y al final sus
ejemplares casi tuvieron que ser rematado), sorprende la circulacion de estos autores en la
Caracas de mediados del decimonono. Ni €I, ni Cecilio Acosta, al parecer se sintieron

obligados a explicarle a sus lectores quiénes eran aquellos socialistas: los nombran con el

desenfado de quien supone que eran conocidos por todos.

2 1bd. , p. 105
21 1bd., p. 100
22 Idem

# Ibd., p. 104
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Pero no nos confundamos: la sociedad venezolana, que basicamente seguia siendo
precapitalista, y en la que no va a haber proletariado digno de tal nombre hasta la cuarta
década del siglo XX —cosa que ain entonces preocupo a los socialistas- discute sobre el
socialismo en la misma clave con la que, en la década de 1830, ya lo habia sondeado con
una mezcla de entusiasmo y estupor, Fermin Toro: como algo lejano y ajeno, de la vieja
Europa y los problemas que le doblaban el espinazo. No seria hasta 1893 cuando se
organiza la primera reunion socialista en Caracas, con obreros alemanes (de tal manera que
el primer documento socialista de Venezuela fue redactado en aleméan!). También
promovido por muchos inmigrantes —en especial obreros catalanes anarquistas- en 1896 se
convoco el primer Congreso Obrero y se ensaya un Partido Popular, de corta duracion y sin
continuadores inmediatos. El corto ntimero del proletariado urbano —para 1896 golpeado
por el desempleo, que genera las primeras protestas obreras del pais- asi como el imperio
casi total del liberalismo y el positivismo en las elites, hizo imposible ir mas alld. Sera,

entonces, cosa tipica del siglo XX, el socialismo venezolano.

No asi la idea de revolucion. Recuérdese que ella es anterior al socialismo, y que
éste emana en buena medida de su corolario romantico e idealista de finales del siglo
XVIIIL. De hecho, es por la revolucidon que invoca a los socialistas romanticos y utopicos
Acosta. Y Ramirez ni siquiera por eso: lo hace s6lo para demostrar que frente a las
imposibilidades del liberalismo para resolver nuestros problemas, objetivo central de su
libro (proponia, en cambio, algo asi como un socialcristianismo sui generis), no debia, ni
por asomo, pensarse en la alternativa socialista. No la atisba en el panorama circundante,
pero prefiere vacunarse de ella, curarse en salud. Por una suerte de discronia con la
modernidad noratlantica que esperaba reproducir, a esa Venezuela en la que las banderias
seguian invocando a la revolucion con el andamiaje tedrico de finales del siglo XVIII, es
alcanzada por las nuevas referencias revolucionarias de mediados de la centuria siguiente, y
sin saber muy bien qué hacer con ellas —porque nada de lo que se quejan Sain Simon o

Proudhon es identificable derredor- las asimila, al menos asi lo hacen los oponentes del

# «Acta de la primera reunion de trabajadores socialistas de Venezuela, realizada el 25 de julio de 1893, en
Caracas, en el restaurant Café Caracas”, AAVV, Historia de Venezuela en imagenes, Caracas, Fundacion
Polar/El Nacional, 2000, p. 158
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liberalismo, para enfatizar sus posturas politicas: si ya en términos mas o menos jacobinos
la revolucién es mala, jcomo lo serd ahora, con esos enemigos de Dios, la familia, la
propiedad, de la sociedad toda, que son los socialistas! Tal es el sentido de Acosta y
Ramirez. Es decir: en su primer momento el socialismo le sirviéo mas ideologicamente a los

conservadores que a los liberales del patio.

No obstante en esto, como en casi todo lo demas, la prédica revolucionaria —que no
socialista- gan6. Era Venezuela un pais donde las mayorias querian un cambio, en vez del
camino de la experiencia. Por eso siempre prefirid el siempre azaroso de la revolucion. Tal
seria, pensaban la mayor parte de los venezolanos, la que habria de llevarnos a otro
republicanismo que para ellos era, como vimos en el capitulo anterior, el auténtico. Y tal
seria, subsecuentemente, la tradicion que logrdé imponerse para la posteridad. En efecto,
esta idea revolucionaria se traducia para los términos venezolanos en la abolicion de la
monarquia y en la adopcion del régimen republicano que, segin Germéan Carrera Damas,
constituyeron el primer paso en la “larga marcha hacia la sociedad democratica”, al crear
“las condiciones basicas para la transformacion de los subditos en ciudadanos. A su vez, se
dieron garantias a la persona humana, mediante la supresion de la confesion, como

requisito para la condena, y la prohibicion de la tortura™.

La llegada del positivismo, a
mediados de la década de 1860, articuld todas estas ideas en torno a una version de la
historia y su sentido que pronto lograria imponerse en la mentalidad de la elite. Guzmén
Blanco apadriné esta corriente de pensamiento; aline6 la universidad —y en general todo el
sistema escolar- a sus preceptos fundamentales®®, hizo de sus portavoces, en especial de
Adolfo Ernst, los grandes idedlogos de su gobierno; y poco a poco fue incorporando
algunas de sus nociones a su propio discurso politico. Si bien no lleg6 al extremo de Juan
Vicente Gomez, que si logro hacer del positivismo la espina dorsal ideoldgica de su

régimen (1908-1935), es evidente que en esto, como en tantas otras cosas, el Benemérito

fue un heredero del llustre Americano y Regenerador. Sin embargo todo esto a un costo

*> Carrera Damas, “La larga marcha...”, p. 46

26 yéase: Rafael Fernandez Heres, La educacién venezolana bajo el signo del positivismo, Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1994

2T Véase: Arturo Sosa, sj, El pensamiento politico positivista venezolano, Caracas, Ediciones Centauro, 1985.
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que se ha repetido una y otra vez en la historia de las ideas venezolanas: con eclecticismo,

uniendo el viejo ideal roméntico revolucionario, con el nuevo de la ciencia positiva.
c. Civilizacion y revolucion en Villavicencio.

Comencemos con el positivismo. Esta corriente —es decir, el conglomerado de ideas
que en Venezuela se conocieron como tal’®- | que tanto terminaria ayudando al viraje
conservador que daria Venezuela en el entresiglo™, representd no pocos retos para el
discurso revolucionario del Partido Liberal. Ya que ponia su énfasis en la idea de
evolucion, mas cerca de Cecilio Acosta que de Riera Aguinagalde, poco podia aportar para
un discurso revolucionario como el sostenido por Guzman Blanco. De hecho, a la larga,
terminara siendo anti-revolucionario, cuando no francamente contrarrevolucionario, al
menos en el sentido de oponerse doctrinalmente a cualquier propuesta de revolucion (que si
socialista, peor). ;Como, entonces, resolver el dilema de ser positivista y revolucionario a
la vez? ;Como seguir discurriendo en la clave idealista de dialécticas histéricas que
conducen, indefectiblemente, a la revolucion, tal como discurria el joven Guzmén Blanco
de 1859; y al mismo tiempo adscribirse a las ideas evolutivas de la hora? Como se ha dicho
mas arriba: a la venezolana, con eclecticismo, tratando de combinarlas, o simplemente
pasando por alto este punto, y diciendo lo uno y lo otro a la vez, sin angustiarse demasiado
por las contradicciones. Rafael Villavicencio (1838-1920), que con Ernst fue el gran
promotor de la universidad positivista en Venezuela, nos puede ayudar a entender esta
construccion. No porque ¢l —eclecticista si los ha habido- se haya empeiiado en unir
evolucion y revolucidn, sino porque generd el marco conceptual global sobre el que un

Guzman Blanco, por ejemplo, si pudo atreverse a las dos cosas.

De Villavicencio, de su condicion de introductor del positivismo en Venezuela, del

zigzag que trazaron su alma y su intelecto, llevandolo finalmente al espiritismo de

* Véase: Angel J. Capelletti, Positivismo y evolucionismo en Venezuela, Caracas, Monte Avila Editores,
1994.

2 Hemos estudiado el caso en: T. Straka, Un reino para este mundo. Catolicismo y republicanismo en
Venezuela, Caracas, UCAB, 2006, pp. pp. 115 y ss,
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Madame Blavatski, se ha escrito bastante®’, ademas de que hay una buena compilacion, en
cinco tomos, de su obra®'. Es indudable el influjo que ejercid sobre toda una generacion de
venezolanos. Muy vinculado a la Universidad Central de Venezuela, de la que fue rector
en dos ocasiones y donde desempefio numerosas catedras, distinguiéndose la de Historia
Universal que de un modo u otro venia dictandose desde la década de 1870, y que a partir
de 1894 se decreta como una instancia de integracion de estudios humanisticos para todas
las profesiones; y la de Filosofia de la Historia. El impacto de ambas catedras no seria
pequeio. Aunque la mayor parte de los futuros médicos, abogados e ingenieros que seguian
estos cursos (eran cuatro, cada uno anual) lo hacian s6lo porque era una requisito
obligatorio®, esto no obst6 para que, en general, la élite técnica que salio de la universidad
caraquefia en el entresiglo 1870-1930 estuviera bastante convencida de las ideas
positivistas, actuando politicamente en consecuencia. Es una prueba mas de que, para los
fines ideoldgicos del Estado, no importa tanto que las clases de historia resulten atractivas,

como que sus cursantes, aunque aburridos, acepten lo impartido como verdad.

Sin embargo, no siempre prevalecid la apatia (ni nunca, en rigor, prevalecid en
todos). Los discursos pronunciados por Villavicencio en los actos de reparticion de
premios entre los estudiantes de la universidad caraquefia del 8 de agosto de 1866 y del 8

de enero de 1869, reproducidos por la prensa de la época, generaron una verdadera

30 yéase: Luisa Poleo, Rafael Villavicencio: del positivismo al espiritismo, Caracas, Academia Nacional de la
Historia, 1986; Rafael Fernandez Heres, Rafael Villavicencio: mas alla del positivismo, Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1989; y Angel J. Capelletti, Op. Cit., pp. 45-60

31 Escritos del doctor Rafael Villavicencio, Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1989, 5 volamenes.

** Rememoraba Lisandro Alvarado afios después un panorama que sigue siendo familiar para quien imparta
clases de historia como asignatura general de profesiones liberales: “en época lejana, en que hice mis estudios
en la Universidad Central, fue profesor de Historia Universal el doctor Villavicencio. Era esta una asignatura
en que la mayor parte de los alumnos se inscribia sin pensar en otra cosa que en ganar la certificacion de
suficiencia en su respectiva matricula. Los que estudiaban ciencias médicas o exactas se desalentaban en
particular con los cuatro afios que duraba el curso de historia. Cada profesor, por otra parte, desarrollaba su
programa de ensefianza dentro del circulo preciso del sistema o la doctrina a que en especial estaba afiliado; y
aunque no era probable que alguno de ellos, en aquella época de ensefianza laica, hubiese adoptado por norma
la filosofia histérica de Bossuet, no por eso era menos libre la conciencia del catedratico para exponer con
serenidad sus ideas en medio de los diversos sistemas que pululaban en las escuelas de ultramar. Don
Aristides Rojas, que era profesor sin catedra, llevd sus investigaciones, prudente y discreto, a la época
prehistorica y colonial de Venezuela, y a mucho aventurarse alargaba sus estudios a los origenes y luchas del
pais por su independencia, si cuidarse ni mucho ni poco de tal sistema. Otros rumbos tomé Villavicencio
introduciendo una innovacion en sus lecciones. Sin desechar la parte expositiva, en que de ordinario viene
ilustrada la historia con las luces de la filosofia, resolvié inaugurar un curso de filosofia de la historia,
subordinando la exposicion de los hechos al positivismo de Augusto Comte.” L. Alvarado, “El movimiento
igualitario en Venezuela” [1923], Obras completas, Caracas, La Casa de Bello, 1989, T. IL, pp. 1.354-1.355
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sensacion. Se trataba de la primera exposicion sistematica de la filosofia positivista que se
le hacia a los venezolanos, quienes la oyeron como quien oye las grandes claves del
universo. A partir de entonces, y por cincuenta afios, tendriamos una explicacion para cada
uno de nuestros males -jque eran tantos!- y un remedio, uno de esos poderosos, casi
milagrosos especificos que se vendian entonces, para sanarlos. Con sus discursos,
Villavicencio le ofrecié un fundamento cientifico a las viejas convicciones presentes en la
elite venezolana desde la Independencia: que la civilizacion es un estadio moral, en el que
los grandes principios liberales encuentran final desarrollo. Ademas le ofrecia un método y

una técnica para cristalizarlas:

“La invencion de la sociologia, nacida de la apreciacion de los hechos histdricos
bien filiados y conexionados, cierra el circulo del saber humano, trae
definitivamente la ciencia al terreno del positivismo, y permite la reunion en un
cuerpo de doctrina de las nociones abstractas o generales que comprenden las seis
grandes secciones de los conocimientos humanos [matematicas, fisica, quimica,
biologia, astronomia y ciencia social], satisfaciendo las necesidad irresistible que la
unidad tiene nuestra razon y conduciendo el espiritu a la filosofia positiva, creacion

del genio de M. Augusto Comte.

De lo expuesto se deduce que es imposible negar el progreso de las ciencias; no lo

es menos dudar del de la industria, las artes y la libertad.

La sociologia ha demostrado con caracter de certeza que distingue a las nociones
cientificas, que toda época historica es el resultado de la época anterior, y que si
retrogradamos en el curso de los siglos hallaremos el estado primitivo de la
humanidad, bien que la historia se detenga en los imperios de Egipto, de la India y
de China. Ha probado, igualmente, que la humanidad pasa por transformaciones
graduales del salvajismo a la vida ndémada, a la de pueblos sedentarios que se
sostienen por esclavos, al régimen feudal y la servidumbre, a los privilegios de las

clases y corporaciones, a la preponderancia del poder central y, finalmente, a la libre
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concurrencia debida al régimen industrial. ;Y quién no ve en esta marcha a la

. . . . . . 33
humanidad ascendiendo y mejorando en ciencias, artes, moral y libertad?”

Pues si, que se fijen Don Antonio Leocadio y su hijo, entonces el segundo hombre
del régimen federal: lo que se han trazado responde a leyes historicas e indefectibles.
iQuién lo diria! Alcanzar el pleno liberalismo es el sentido de la civilizacion. Por eso lo que

le pedia a los estudiantes no podia ser otra cosa:

“...honrad el trabajo, y procurad el desarrollo de la industria; empefiaos en buscar
la verdadera fuente de riqueza del pais, para que explotandola, os hagais felices
siendo justos; cultivad una buena amistad con naciones que mas adelantadas que
nosotros en razon de su edad, ni tienen, ni pueden tener aspiraciones de conquista; y
seremos libres, y habremos merecido ser llamados en el mundo civilizado

34
Venezuela.”

Ahora bien, estas ideas se parecen mas a las de Cecilio Acosta que a las de
Ildefonso Riera Aguinagalde. Antonio Leocadio lo habra captado al vuelo. De hecho, a la
larga, el positivismo, cuando desemboque en el “cesarismo democratico” y “el gendarme
necesario”, termind por moderar el liberalismo hasta despojarlo completamente de ideas
revolucionarias y democraticas y hacerlo, en efecto, un pensamiento bastante conservador.

Nos dice Villavicencio:

“La ley que determina el orden de las evoluciones sociales puede expresarse, segin
la formula de M- Comte, de la manera siguiente: Todas nuestras concepciones, Yy,
por consiguiente, las que rigen a la sociedad, pasan necesariamente por tres estados
sucesivos: en el primero, el hombre explica los fendmenos por la intervencion de
seres superiores en accion constante sobre el universo; en el segundo, se sustituyen

entidades abstractas a los seres concretos del primero; y en el tercero, finalmente,

3 Rafael Villavicencio, “Discurso pronunciado ante la Ilustre Universidad en el acto de la reparticion de
premios, el dia 8 de diciembre de 1866”, La doctrina positivista. Tomo I, Pensamiento politico venezolano del
siglo XIX/Textos para su estudio Vol. 13, Caracas, Congreso de la Republica, 1983, p. 53

** Ibidem, p. 60
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ilustrado su entendimiento por el estudio de la naturaleza y el desarrollo sucesivo
de las ciencias positivas, llega a comprender que los cambios que se verifican en el
orden natural son resultado del juego incesante de las actividades inherentes a las
cosas, de donde resultan leyes inmutables. Esta doctrina nos eleva a la mas alta
concepcion a que puede llegar la inteligencia humana: la fuerza determinandose en
la forma, la forma realizando la fuerza, y la union indivisible de la fuerza y de la

forma constituyendo la sustancia.”’

Hay que ponderar muy bien lo que significo oir esto -que hoy correspondiera a un
curso de filosofia de bachillerato- la primera vez que se dijo. No habia nada que temer. La
historia marcha sola y nos arrastra hacia el progreso y la libertad. En el fondo es el mismo
principio expresado por los liberales anteriores -Guzman Blanco, Riera Aguinagalde- pero
ahora el movimiento del mundo no da saltos revolucionarios sino cambios graduales. (El
triunfo de Acosta? A lo mejor no tanto. La evolucion, dice al final nuestro filoésofo, genera
una revolucion, aunque, nos previene, de ningun modo socialista. El progreso es la

revolucion. Excuse el lector otra cita extensa:

“El mundo estd hoy en plena revolucion causada por el progreso de las ciencias
positivas destruyendo poco a poco las bases de la antigua concepciéon del universo;
y como las creencias son el cimiento de las sociedades, se ensaya inutilmente el
mantener parado lo que antes se sostenia por su propia consistencia. La anarquia ha
penetrado en las ideas y, en consecuencia, el desorden se ha manifestado en lo
hechos; mas por este encadenamiento natural de las facultades humanas que explica
toda la historia, a proporcion que alguna cosa se deshace se rehace alguna cosa; hay,
pues, en perspectiva una doctrina que siendo la fuerza que una los entendimientos,
traiga la armonia en las ideas y el orden en los entendimientos. El republicanismo y
el socialismo han intentado poner la base de la reorganizacion; pero son
insuficientes, porque no ocupandose el primero sino de la forma y modo de

transmitir el poder politico, y el segundo sino de los medios de regular la riqueza,

3% R. Villavicencio, “Discurso pronunciado en el acto de reparticion de premios de la Ilustre Universidad, el 8
de enero de 1869”, La doctrina positivista. Tomo [..., p. 68
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dejan fuera de su progre educacion, ciencias, bellas artes; en una palabra, todo el
dominio espiritual, siendo asi que no puede organizarse el orden temporal sin
hacerlo antes con el espiritual. El socialismo, si viniera a la préctica, seria ilusorio y
dejaria fallidas las esperanzas de los que cuentan con ¢l. No le es dado, en efecto,
poner la mano sobre los verdaderos medios de regular la riqueza, porque no
teniendo ninguna teoria general de la sociedad, toma sus inspiraciones en
concepciones parciales, incompletas y, por lo tanto, sus conclusiones estan
sobrecargadas de errores necesarios. Para semejante tarea se necesitan mas altas

aspiraciones y una filosofia mas comprensiva™®.

29 <¢

No habia alternativa: ya que el socialismo es “ilusorio”, “retrogrado

99 ¢

, “‘anarquico” y

por lo tanto, si bien “nada hay mas digno de respeto y alabanza que esa aspiracion generosa

hacia la justicia socia

1”7, inviable, “solo la filosofia positiva puede poner la base solida de

9938,

la reorganizacion™":

“...ella no comete el grave error de condenar todo los pasado, sino que paga un
justo tributo de reconocimiento a los héroes y a los sabios de todos los tiempos y de
todos los paises; plenamente satisfactoria para la razén moderna, puesto que
incorpora todas las ciencias; plenamente satisfactoria para el sentimiento moderno,
puesto que su destino es social. Ella nos da una concepcion general del mundo,
presentandonos un conjunto de leyes naturales que regulan todos los fendomenos;
ella garantiza el orden uniendo las inteligencias por el asentimiento necesario ante la
precision de la demostracion cientifica; ella favorece el progreso refiriéndolo a la
modificacion de las leyes naturales por la intervencién bienhechora de la

inteligencia y la actividad.”’

iLa filosofia positivista es la panacea! Un especifico contra todo. Casi podria haber

dicho agustinianamente: hasta que no descansemos en ella, no seremos felices. No

**Ibd., p. 72

37 Idem

*Ibd., p. 73

3 Idem
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mereceremos ser llamado en el corro de los paises civilizados. Cosas del espiritu de su
tiempo. Pero esa suerte de “revolucion positiva”, basada en la educacion, las artes, “la
inteligencia y la actividad”, en efecto empezaria a ensayarse un afio después. Mientras
Villavicencio anda con sus reflexiones, Antonio Guzman Blanco se apresta a retornar al

poder.

d. ;La revolucion democratica de Guzman Blanco?

Si para Villavicencio el progreso es la revolucion, para Guzman Blanco la
revolucion es el progreso. No es facil asegurar que aca el orden de los factores no altere el
producto. Tampoco se puede asegurar que los dos se dedicaron a conciliar sus ideas, que
tenian trazado ese reto ideologico. Simplemente se tratada de un par de discursos que nos

ayudan a definir el marco intelectual de un momento.

Guzmén Blanco deja rapido las reflexiones filosoficas y se va a la accion, al
programa politico. Dandole crédito al apotegma martiano de que “el problema de la
independencia no era el cambio de formas, sino el cambio de espiritu (...) La colonia
contintio viviendo en la republica...”*, la revolucién que toma el poder el 27 de abril de
1870 —por eso conocida como Revolucién de Abril- se a presto a ser, verdaderamente, una
revolucion. Probablemente ese hombre tan lejano y a la vez tan cercano a Marti, que fue el
[lustre; que lo expulsé del pais después de haber defendido a la independencia cubana con
la diplomacia y con el envio de armas y de hombres en apoyo de los rebeldes; que no
perdond jamas el hermoso réquiem que escribid el apostol a su odiado Cecilio Acosta y que
menos lo hubiera hecho si su demoledor “Un voyage 4 Venezuela” (1881), que es una
mezcla de profundo amor por el pais y de severas criticas al modelo de progreso
guzmancista, no hubiera quedado inédito*'; ese personaje tan importante y paradojico en la

gesta martiana, fue, tal vez, el que mejor entendié —y actud en consecuencia- eso de que el

40 José Marti, “Nuestra América”, [1891], en: J. Marti, Nuestra América, Caracas, Biblioteca Ayacucho No.
15, 1977, p. 30

4l Sobre este articulo, véase: Salvador Morales, Marti en Venezuela. Bolivar en Marti, Caracas, Ediciones
Centauro, 1985, pp. 83-103. En el apéndice del libro se reproduce el texto, asi como en Marti, Op. Cit., pp.
227-239
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problema de la independencia, al menos en la hora que le tocd vivir, era el de la liquidacion
del espiritu de la colonia que seguia vivo entre quienes, oficialmente, ya eran ciudadanos de

una republica independiente. Por eso declar6 lo suyo una revolucion.

Claro, el Autocrata Civilizador, como lo conoce la historia, responde en este
sentido, a un modelo de alcance continental que el filésofo Leopoldo Zea llamo el proyecto
civilizador**. Frente a la cautela conservadora —que basicamente procurd garantizar orden
y estabilidad para que las republicas sobrevivieran entre 1830 y, mas o menos, 1860- un
llamado a la radicalidad, tanto en el sentido de volver a unas supuestas raices ideoldgicas de
la Emancipacion®, como en el de arrancar de raiz el pasado colonial y todo lo que de él
quedara —y que iba, entre otras cosas igual de importantes en las sociedades postcoloniales,
desde la pervivencia del poder de la Iglesia hasta el de la de las etnias indigenas, mas o
menos transculturadas- para sustituirlo por una modernidad —una civilizacion- mas
sustancial. Si los cambios no habian salido todo lo bien que se esperaba, sefialaron sus
promotores, es porque no habian sido lo suficientemente radicales. Es un proyecto que
generalmente llevan adelante hombres de las clases en ascenso, como un Benito Judrez o

hasta como el mismo Guzman Blanco.

A hombres asi, por supuesto, también les interesa el orden, pero otro; uno en el
que pudieran triunfar, en el que hubiera suficiente espacio como para que un indio zacateca
que se ha hecho ilustrado o para que el nieto de un militar espafiol y una confitera, bien que
emparentado por el ala materna con una familia noble muy venida a menos por la guerra,
llegaran lejos, muy lejos. La democracia norteamericana es su camino a seguir. Y el
capitalismo, que dinamiza las estructuras, que articula mas estrechamente a sus sociedades
con los paises mas avanzados, que abre oportunidades que los estamentos coloniales

cerraban, su suefio mas anhelado. Se proponen hacerlo a través de las reformas positivistas

2 Cfr. Leopodo Zea, Filosofia de la historia americana, México, FCE, 1987. También: Beatriz Gonzalez
Stephan, La historiografia literaria del liberalismo hispanoamericano del siglo XIX, La Habana, Premio Casa
de las Américas 1987.

* Véase Luis Barron, “La tradicién republicana y el nacimiento del liberalismo en Hispanoamérica después
de la independencia. Bolivar, Lucas Alaman y el Poder conservador”, en José Antonio Aguilar y Rafael
Rojas (Coord), El republicanismo en Hispanoamérica. Ensayos de historia intelectual y politica, México,
FCE/CIDE, 2002, pp. 246-247
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sefialadas por un Villavicencio, sobre todo en los concerniente a la educacion y las bellas

artes, pero como segundo paso después de la toma revolucionaria del poder.

Como en 1898 reconoceria —mas bien acusaria, desde su mentalidad integrista- uno
de sus archienemigos, Mons. Juan Bautista Castro (1856-1915), “en 1870 triunf6 la
revolucion que acaudillaba el General Guzmén Blanco. Aquel movimiento politico, que se
impuso por el estruendo de las armas, no venia solamente a cambiar hombres, como sucede
ordinariamente en las revoluciones de Venezuela, sino a implantar ideas, y a llevar la
préctica de los principios llamados liberales hasta sus ltimas consecuencias.” ** Tal vez el
radicalismo con el que su padre siempre present6 al programa liberal —y por el que ya fue
presentado, como a muchos de sus seguidores, como “socialista” y enemigo de la
propiedad- asi como su clara admiracion a Napoleon 111, el “Emperador de los Obreros” o
el “Emperador Saintsimoniano”, llevada hasta su imitacion en los bigotes, tal como los uso6
en la vejez, desbrozaron el camino para que sus ideas —o al menos su retdrica- sobre la

naturaleza de la revolucion liberal tuvieran resonancias especialmente radicales.

En todo caso, es indudable que el Ilustre Americano, como la adulancia del
Congreso lo tituld en 1873, asimild, como hemos visto, una concepcion de la historia en la
que las revoluciones responden a leyes que rigen el destino humano, que tienen una
connotacion clasista y que, producto de ambas cosas, concluyd que su Revolucion de Abril
era el resultado de un proceso indefectible que lo tenia a €l como lider, acaso sefialado por
la Providencia de Dios. Aunque aupara y hara florecer el positivismo, el suyo fue un
espiritu que aun es esencialmente romantico. Por eso cuando la mirada —la mirada llena de
antipatia, hay que advertir- de Ramén Diaz Sénchez identifica a Guzman como un
antecedente de los dictadores totalistaristas modernos, como a un hombre que se siente
como la consumacion de la historia, no estaba del todo equivocado: su culto a la
personalidad, la vocacion de partido inico con la que goberno en torno a si el Gran Partido
Liberal Amarillo y sus tesis historicistas de revolucion, le permitieron a Venezuela

experimentar en 1870 un abreboca de lo que tantos otros paises experimentaron, aunque ya

* Citado por Rafael Fernandez Heres, La instruccion publica en el proyecto politico de Guzman Blanco: ideas
y hechos, Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1987, p. 182

89



. . 45 . .
de forma mas severa, a partir de 1930™. Carrera Damas, mas generoso, lo explica, no
obstante, empalmandolo con esa otra vertiente que en algunas de sus versiones llevo el

totalitarismo: la revolucionaria. Para €l no hay dudas:

“...la autocracia, la llamada autocracia civilizadora; es el poder revolucionario
concentrado en un hombre. Pero el que ese hombre se llame Antonio Guzman
Blanco, contribuye mucho a la realidad del esquema. Guzmén esta al frente del
proceso revolucionario, al frente de una clase revolucionaria, y ejerce el poder por
vias revolucionarias. Es decir, es una autocracia implacable dedicada a destruir todo
aquello que entraba el desarrollo de la clase dominante en su version

modernizadora, y a echar las bases de un desarrollo acelerado de ese mismo sector

de la sociedad.”*®

Los alegatos que al respecto hace el Ilustre fueron formulados con notable

congruencia a lo largo de toda su vida. En El eco del ejército argumenta:

“La revolucidn podra quizés mas que nuestra voluntad, burlard nuestras previsiones
ira mas alla que nuestros célculos, i no se detendra hasta no haber alcanzado sus
fines, que no porque difieran de los deseos individuales, dejaran de ser los fines de
la patria. Las revoluciones, son grandes esfuerzos del mundo moral, obedeciendo a
leyes superiores, como las fisicas; esfuerzos con que despedaza i arroja de si la
sociedad todo lo viejo, inutil 6 que entorpece el movimiento del progreso; son crisis
en que el destino de los pueblos estalla por medio de una grande innovacion, la hace
lograr, i quedar rejuvenecida la sociedad, viviendo largo tiempo con nuevas ideas,

. 4
con cosas i hombres nuevos.”’

* “Ama el aplauso, y para asegurarse el de las multitudes incultas cultiva una politica teatral que hace de él,
en las torridas tierras del tropico, un precursor de los lideres totalitarios del siglo XX. Mussolini se anuncia
en sus discursos grandilocuentes ante las masas y en su brutal decision de aniquilar toda oposicion mediante
la maquinaria de un partido unico, docil a su voluntad, férreo, abrumador organizado...” Ramoén Diaz
Sanchez, Guzman, elipse de una ambicion de poder, 2da. edicion, Caracas, Ediciones Edime, 1952 p. 560

46 G. Carrera Damas, Una nacion llamada Venezuela, Caracas, 4ta. edicion, Caracas, Monte Avila Editores,
1991, p. 109

T El Eco del Ejército, Barquisimeto 7 de septiembre de 1859, en Glorias del Ilustre Americano, Rejenerador i
Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman Blanco..., p. 55
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Los cambios estructurales de las sociedades, o al menos las crisis que los precipitan,
son la revoluciones. El, por lo tanto, es un instrumento de esas fuerzas ciegas y
trascendentales. Catorce afios después dice: “Mia no es mas que la gloria de haber sido fiel
a la bandera popular i honradamente leal 4 la intencidn revolucionaria; i si he permitido que
me levanten estatuas i me erijan monumentos, es para que ensefien 4 los que me sucedan en

48
”*® La naturaleza de

el poder que el pueblo conserva la memoria de sus leales servidores...
la revolucion liberal sera, pues, la de consumar la liquidacion del pasado colonial. En su
exposicion al Congreso de Plenipotenciarios de los Estados de unos tres aios antes, fechada

el 15 de junio de 1870, explica el sentido de su idea de revolucion:

“Dividida Venezuela desde 1840 en dos partidos, el uno pugnado por la libertad, el
otro armado con la autoridad; éste, heredero de la colonia, aquél hijo de la
republica; el primero, que marcha al porvenir, el segundo, que se aferra a lo pasado;
entre el oligarca i el liberal ha existido siempre una distancia que no han podido
acercar ni el tiempo, ni sus lecciones, ni el prestigio de la mayoria popular, ni sus

triunfos materiales, ni sus conquistas morales, ni su magnanimidad, en fin.

(..)

Sin la oligarquia los partidos de Venezuela amaran la libertad i practicaran la

igualdad sin esfuerzo, por conviccidn, por habito i hasta por conveniencia.

Con la oligarquia eso es imposible, porque tal minoria cree al resto de sus
compatriotas seres inferiores, en quienes el uso de la libertad es insubordinacion, i

usurpacion de derechos la igualdad.

La oligarquia defiende sus preocupaciones con toda la ceguedad de la injusticia del
fanatico, en contraposicion al pueblo que defiende sus derechos con todo el

despecho del Soberano ofendido. Por eso nuestras contiendas han sido sangrientas:

8 “Discurso pronunciado en el acto de inauguracion del acueducto i paseo ‘Guzman Blanco’ el 28 de octubre
de 1873, Glorias del Ilustre Americano, Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman Blanco...,
p- 182
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por eso no han tenido conciliacidon posible: por eso es menester que los pueblos
triunfen en esta vez de un modo definitivo, desbaratando los pocos elementos
oligarcas que quedan, ultima resistencia del elemento colonial que empezd

Venezuela 4 combatir desde 1810.7%

Aquello se convertird en la historia oficial de la republica y del Partido Liberal, que

por treinta y tantos afos fueron uno. Cuando, ya a finales de siglo, del Partido, esquilmado

por las disensiones internas y el desprestigio de la crisis general del pais, quede muy poco

y la sociedad en general lo mire con desprecio, aquellos que entonces quisieron revivirlo

con la desesperacion de quien se abraza a una tabla en un naufragio, se expresan, punto por

punto, con los mismos argumentos:

“Recién nacida apenas la Reputblica comenzaron a manifestarse dos tendencias
marcadas de la opinion, que bosquejaban ya la fisonomia y la indole de los partidos
politicos que poco tiempo después debian aparecer en la escena publica. Algunos
ciudadanos influidos por las preocupaciones y costumbres coloniales se
consideraban herederos legitimos de la soberania que ejercian los reyes de Espana
o, cuando menos, tutores de un pueblo incapaz para ejercer por si misSmo sus
derechos y para comprender la libertad; y otros, inspirados en los grandes

principios de 1811, reconocian en el pueblo la legitima fuente de la soberania.

Los primeros, duefios del poder por la revolucion separatista, sancionaron
instituciones y leyes que eran reflejo de sus ideas politicas y sociales: Constitucion
central; sufragio limitado; hombres esclavos; pena de muerte; la legislacion
represiva y cruel de la Metrdpoli; estancamiento en lo material y economico; y, en

una palabra, miedo a la libertad y al progreso.

4 “Exposicién que dirije el Jeneral Guzméan Blanco, al Congreso de Plenipotenciarios de los Estados”,
Glorias del Ilustre Americano, Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman Blanco... pp. 265 y

268
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Semejante estado de cosas era un verdadero anacronismo y contrasentido en un
pais y en una época esencialmente republicanos e inspirados en los grandes

. . 9550
principios de la democracia.”

No es cuestion de entrar en debate sobre la vision maniquea y atrozmente
simplificadora del documento; ni sobre lo que tiene de simple tergiversacion de la historia:
ya Domingo Antonio Olavarria lo hizo entonces con verdadero éxito’', no tanto por la
contundencia de sus argumentos como por el caso que los historiadores subsiguientes le
hicieron. En este sentido, lo que nos ocupa es que, ideologicamente, la exposicion no deja
lugar a dudas: nosotros, los liberales, estamos rematando el trabajo de los Libertadores;
estamos liquidando lo que queda de la colonia con una revolucion liberal y burguesa, en la
cual la del Regenerador funge como una especie de dictadura revolucionaria. Asi, como el
de “estinguir (..) las costumbres i habitos coloniales” define Guzman Blanco sin rodeos en

.. ., 5 .
otro documento, el objetivo de su revolucion™. O como lo explica en otra parte:

“La guerra civil termin6 con las campafias de Apure y Tinaquillo, y creo que la
Republica ha llegado a su definitiva normalidad. La causa de nuestros treinta afios
de inestabilidades era, que una minoria inspirada por las preocupaciones de la
colonia, disputaba a la mayoria nacional el derecho incontrovertible de disponer su
propia suerte. Esa minoria ha quedado en esta vez tan vencida como impotente.

Sin un tema nacional que le sirva de bandera, porque todos nosotros hemos

%% “Manifiesto del Partido Liberal a la Nacién” [1893], Liberales y conservadores. Textos doctrinales. Tomo
II, Pensamiento Politico Venezolano del siglo XIX/Textos para su estudio Vol. 11, Caracas, Ediciones
Conmemorativas del Sesquicentenario de la Independencia, 1961, pp. 157-158

3! Luis Ruiz (seud. de Domingo A. Olavarria), Historia patria. X estudio historico-politico. En refutacion de
“El Manifiesto liberal de 1893”, Valencia (Venezuela), Imprenta de “El Diario”, 1893. Sobre el tema:
David Ruiz Chataing, “Uno contra todos: una polémica histérica y politica suscitada por el periodista
venezolano Domingo Antonio Olavarria entre los afios 1893 y 1895 (un acercamiento desde el punto de vista
historico-historiografico)”, Investigaciones de historia politica, Caracas, Fondo Editorial IPASME, 1999, pp.
57-83

32 “Discurso en una distribucion de premios el 1° de enero de 18717, Glorias del Ilustre Americano,
Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzmén Blanco..., p. 165
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controvertido en articulos de nuestra constitucion todos los que la politica liberal

, o : . 53
tenia consagrados como principios de las nuevas sociedades republicanas...”

No era pues, s6lo manipulacion la invocacion continua y la equiparacion con el
Libertador: efectivamente se sentia rematando su obra, liquidando el coloniaje. Que la
libertad, que es el nucleo, la esencia de todo el modelo de vida moderno —civilizado- se
imponga, a la fuerza si es necesario. Que se haga habito, sobre todo para acabar con lo que
significativamente llama “hdbitos coloniales”. Hasta Juan Vicente Gonzalez, a quien
después de la feroz oposicion que ya le hemos visto a los liberales de toda la vida, y a los
federales de la hora, el golpe de Paez en 1861 y el encarcelamiento a que lo somete, a si
como la liberalidad de los triunfadores en la Guerra Federal, lo acercan al Mariscal Falcon

hacia el final de sus dias, lo explica con estas palabras:

“La guerra de independencia no nos dio mas que independencia. Es verdad que
esta guerra ha sido toda un martirologio de héroes homéricos, a quienes s6lo ha
faltado una Iliada, y que es precios remontar hasta la antigua Grecia para encontrar
tanto esplendor de gloria pura; pero la libertad no vino al mismo tiempo, porque
nunca se establece sino como resultado de habitos largos que duran y se arraigan. Es
una planta que nace de semilla: logramos ponerla en la tierra; pero nuestros anales

del afios 1830 ac4, no son mas que la historia de ese crecimiento.”*

Para Gonzdlez con el triunfo de la federacion y la proclamacion de todas las
libertades en el Decreto de Garantias, ya la semilla se habia vuelto una vigorosa mata y
empezaba a florecer. “La guerra de independencia le super6 en martirios, pero no en

9955

resultados ni en opinion’”. Por lo menos en tres sentidos con esto se estaba desmontando

la pervivencia de la colonia: en la construccion, como hemos venido sefialando, de una

>3 Mensaje del General Guzman Blanco, presidente de la Republica, al Congreso Constitucional de 1873, en
Antonio Arellano Moreno (Comp.), Mensajes presidenciales, Caracas, ediciones de la Presidencia de la
Republica, 1970, Tomo I, pp. 343-344

5% Juan Vicente Gonzalez, “La Revolucién. La transformacién federal. El Gran Ciudadano Mariscal
Presidente. La Paz”, [1864], La doctrina conservadora. Juan Vicente Gonzalez Tomo II, Pensamiento
politico venezolano del siglo XIX. Textos para su estudio Vol. 3, Caracas, Congreso de la Republica, 1983, p.
619

> Ibidem, p. 621
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ciudadania que hiciera posible la reptblica; lo cual, en segundo lugar, permitiria que todos
lograran participar y prosperar, fundamentalmente por encima de un tema que habia
quedado mas o menos pendiente, pero que la Guerra Federal resucité como una erupcion
volcanica, el de las hondas diferencias raciales que habian ensangrentado al pais en 1814 y
que de un todo no terminaban de amainar; y, en tercer lugar, por la supresion de la
oligarquia hasta “como nucleo social”, segun la famosa frase de Guzman Blanco. Tal era el
sentido inflexible de la historia, sus leyes, el sentido de la evolucion y la civilizacion, el
destino indefectible al que conducia la revolucion. La supresion de una republica
oligarquica por otra que no dudaria en llamar democratica. El triunfo de la libertad en el
sentido més amplio de la palabra. El progreso y el bienestar. De eso fue de lo que hablaron
los venezolanos del decimonono cuando hablaron de revolucion. Queda todavia por ver qué

tan acertados —o equivocados- estaban.

95



SEGUNDA PARTE

LA ANTI-REPUBLICA
VAIVENES EN EL PROYECTO NACIONAL

96



CAPITULO IV
LA REPUBLICA DEMOCRATICA
RAZA Y DEMOCRACIA EN VENEZUELA

“... En otra oportunidad, durante una fiesta nocturna, hablaba
yo con varias damas, cuando uno de estos dignos sans-
coulottes introdujo tan bruscamente su cabeza por la ventana
para escuchar lo que charldbamos, que yo corté de pronto la
conversacion, lo que le hizo exclamar: Caramba con estos
aristocratas, que se niegan a hablar con quien no sea de su

clase.”
Edward D. Eastwick, 1868

“...esa plaza ‘Guzméan Blanco’ significa la plaza que
representa el poder del pueblo: esa estatua, no es mi estatua,
sino la estatua de la omnipotencia de los pueblos.”

Antonio Guzman Blanco, 1873

a. “Nuestro desorden”.

Si alguna categoria demuestra que a lo largo del tiempo las palabras no significan
siempre lo mismo, esa es la de democracia. Al venezolano de inicios del siglo XXI le
pudieran resultar sorprendentes al menos dos aspectos que gravitaron en torno a ella
durante el decimonono: la primera, que ya mucho antes de 1945 o 1958 —las fechas
iniciales de la democracia venezolana, tal como la entendemos hoy- un porcentaje muy alto
de venezolanos estaba convencido de que su republica era esencialmente democratica: es
mas, de que la republica era tal, precisamente, por ser democratica, equiparando los dos
conceptos; y la segunda, el inmenso desprestigio que, sobre todo a partir de 1890, comenzo
a tener el sistema. Es decir, que antes de lo que los venezolanos entendemos como el

principio de nuestra democracia ya hubo quienes la consideraban jliquidada!

Asi las cosas, cabe preguntarse: ;de qué democracia se trataba, si fue aquél un pais
definido por dictadores caudillescos, a veces francamente tiranos? ;De qué podian estar
hablando los hombres de 1859 o de 1900 cuando se referian a democracia si las elecciones,

que, es cierto, nunca se dejaron de convocar, tenian una influencia nula en la consecucion
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del poder; y si los (pocos) periodos de respeto a las libertades eran los verdaderos “estados
de excepcion”? ;CoOmo podian, en este esquema y acaudillados por un hombre del talante
de Guzman Blanco —uniforme de mariscal francés, culto a la personalidad desbordado,
confusion de poderes absoluta en torno a si- los liberales decir que la democracia, su
democracia, era practicamente un sinénimo de republicanismo, que sin ella la republica
nunca seria tal? ;Como podian, en suma, una generacion después, quejarse los positivistas
en 1900 del pésimo funcionamiento de la democracia, y prevenir frente a ella en el
subsiguiente medio siglo si, para nuestros efectos, acd no hubo nada que se le pareciera
hasta 1945, si somos amplios? Evidentemente, democracia en el siglo XIX significo otra
cosa que en el siglo XX; lo que, sin embargo, no aminora el hecho de que ya por dos siglos
Venezuela se ha anhelado —por lo menos un segmento importante de sus ciudadanos- como
una republica democratica. Algo, necesariamente, de aquello debio pervivir —debe seguir
perviviendo- en la reformulacion de la misma que inicia la Generacion del 28 y que llega

hasta nosotros.

En 1870, cuando estaba a punto de tomar por asalto el poder, Antonio Guzman
Blanco sefalé desde su campamento que sus enemigos, los oligarcas, “aspiran a una
tirania oriental, después de tres cuartos de siglo que tiene la América del Sur luchando por
consolidar Republicas democraticas, tan libres y populares, como la de la América del

Norte”.

Ya en los dias de la Federacion, su Partido habia manejado esta tesis, segun la
cual su revolucion era democratica y respondia a lo dictado por el movimiento fatal de la
historia, de la civilizacion (“‘que triunfante la revolucion debe elevarse a canon los
principios democraticos proclamados por ella y conquistados por la civilizacion”, leemos
en el considerando del Decreto de Garantias®). Hace énfasis en esta idea la referencia con
la que Guzman endilga a sus oponentes: segiin hemos visto, en el pensamiento eurocéntrico
de los criollos del decimonono cualquier alusion al Oriente se referia a la barbarie. Por algo

el “Ilustre Americano, Regenerador y Pacificador” nunca dud6, cuando finalmente lo

consiguid, en calificar de “reptblica democratica” a la que termind de instituir en 1870.

! “Circular a los presidentes de los Estados de la Union venezolana”, Cuartel General de San Felipe, 23 de
febrero de 1870, Glorias del Ilustre Americano Regenerador y Pacificador de Venezuela, General Guzman
Blanco, Caracas, Imprenta de “El Demécrata”, 1875, p. 349

2 “Decreto de Garantias expedido por Falcon” [1863], Documentos que hicieron historia 1810-1989, Caracas,
Ediciones de la Presidencia de la Republica, 1989, p. 572
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Desde la actualidad tal vez pueda sonarnos insélito, incluso cinico, que un hombre que es
recordado por la historia precisamente por la cantidad de poder que acumuld, que en
términos practicos mat6 al sufragio con el voto publico y firmado, y que no tuvo problemas
en encarcelar, extrafiar y hasta, en un caso célebre, fusilar a sus adversarios, se hiciera
llamar democrata. Pero su sentido de democracia, y en general el de sus contemporaneos
(incluso el que permitié que su estrecho colaborador pronto convertido en adversario,
Francisco Linares Alcantara, se hiciera llamar “Gran Democrata”), ponia, casi como en las
“republicas democraticas” de Europa Oriental durante la era soviética, el énfasis en otro
aspecto: la democracia tenia una connotaciéon socioecondmica y sobre todo racial, de
igualacion social. Y por eso mismo, para muchos, desde la otra acera ideoldgica, a la larga,
cuando caudillos de color, pero de escasas letras, eran catapultados hasta el poder, un
caracter ofensivo de desorden, de desprecio del mérito, de que las cosas no estaban ni
podian estar en su lugar. Todavia en 1937, un hombre de criterios tan indudablemente
democraticos como Romulo Gallegos —de hecho, en ocho afios, el primer presidente electo

por todos los venezolanos- veia las cosas asi cuando rememoraba la Guerra Federal:

“Es la democracia nacida en los campamentos de la Independencia, que viene a
conquistarse por las bravas lo que alli se prometi6 y quienes debian cumplirselo no
supieron o pudieron o no quisieron hacerlo. Viene como la fatalidad, pro también
como la esperanza: la tea del incendio en una mano y la otra extendida hacia el don
inalcanzable. Es la barbarie -;quién lo duda?- ya al asalto de la definitiva posesion
de su feudo, mas no pudiendo suceder de otro modo, porque la accion civilizadora
de los hombres que realmente hubieran podido intentarla se perdié en abstracciones
politicas sin llegar a la raiz honda y positiva de los males. Mundo aparte, estrato
social de una cultura extraia, superpuesta a la barbarie nativa dejada intacta, los
civilizadores —los civilistas en este caso-, imbuidos de preocupaciones tedricas, han
hablado un lenguaje que el pueblo no puede entender, y nada de sorprendente tiene
que les gane la partida el bronco machetero, que si es producto genuino de nuestro
suelo violento, la Venezuela cuartel de la definicion del Libertador. Pero cuando yo

digo democracia no me refiero a un simple sistema politico, uno mas para mafiana
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entre el polvo de los siglos, sino a la posibilidad viviente de todas las hermosuras

: i . 3
humanas que encierra el realmente dramatico y tremendo corazén del pueblo...”

La “democracia” como tea de la barbarie frente al civilismo de los civilizados, de
los que tenian “cultura extraia” (europea, naturalmente) y poco podian contra el “producto
genuino de nuestro suelo violento”. Descontemos los sarmentiano de la imagen, constante
en Gallegos —y, la verdad, en toda la elite venezolana hasta entrado el siglo XX- de ver lo
americano como la barbarie y a la civilizacion como lo europeo; descontemos eso y
estamos ante la actitud promedio del debate que en torno a la democracia se dio en el siglo
XIX. Unos entusiasmados (el Partido Liberal, con el guzmancismo incluso), y otros
espantados (los conservadores y, después, los positivistas y gomecistas) por ella, pero todos
asociandola con la posibilidad de que los mas pobres, los de color, los indios, las mayorias,
los barbaros participen en la politica. La diferencia estaba entre quienes creyeron que eso
era positiva, quienes no pensaban asi. Que para un sector esto haya sido el pabulo de la
barbarie y para otro el necesario y doloroso camino para salir de ella (aunque sin negarle

en si su condicion barbara), es otro asunto. Pone Gallegos en la boca de otro personaje:

“...]lo que la guerra puso en pie es lo genuinamente nuestro: la democracia del
campamento, el mantuano junto con el descamisado comiendo el mismo tasajo, el
seforito Bolivar codo a codo con el Negro Primero. El ‘aqui semos todos iguales’,
el ‘sobre yo, mi sombrero’, el empuje, la garra, el desorden. jNuestro Sefior

¥4
Desorden!’

Nuestro desorden: ;nuestra democracia decimonoénica fue nuestro desorden? Ahora
bien, un momento, si aceptamos que en efecto fue un desorden: ;fue en verdad tan malo eso
del senorito con el liberto comiendo tasajo? ;No es eso democracia en un sentido raigal,
que va mas alld del sistema politico, como sefiala quien estaba en el proceso de fundacion
de Accion Democratica y trataba de hacer con esos “semos todos iguales” —porque asi

hablamos hasta antier- una Venezuela moderna? ;No es eso, en definitiva, lo que

3 Rémulo Gallegos, Pobre negro [1937], Caracas, Libreria y editorial Las Novedades, 1948, p. 227
* Ibidem, p. 60
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Tocqueville subraya en la democracia estadounidense? En el presente trabajo esperamos
delinear este concepto de democracia. Nuestro objetivo es identificar en €l un aspecto
fundamental de la idea de reptblica que los venezolanos hemos venido destilando desde el
siglo XIX; asi como la alta valoracion que desde entonces le damos a una cierta idea de
sistema democratico, ductil, es verdad, multivoca, sin lugar a dudas, pero no por eso menos
potente y capaz de ayudarnos a explicar la vocacion democratica que mayoritariamente
tuvo la sociedad venezolana a partir de 1936 y a lo largo de todo el siglo XX, incluso
cuando la nocién estuvo mas bien desprestigiada, como una especie de antigualla liberal y
burguesa, hasta el final de la Segunda Guerra Mundial, y sobre todo después, cuando en la
década de 1960 las naciones subdesarrolladas prefirieron otros caminos, como el del
marxismo-leninismo o las dictaduras desarrollistas. No estamos diciendo que la
democracia de la que hablaron Juan Criséstomo Falcon y Guzméan Blanco fue la que
produjo la de 1958, pero si que es posible identificar alguna especie de relacion

genealogica.

En esto, ademas, aspiramos a resaltar un aspecto muy poco atendido, hasta donde
hemos podido ver, en la historiografia venezolana: el de la dimension racial que el concepto
tuvo por mucho tiempo. La democracia —tal es nuestra tesis- se hizo inicialmente tan
prestigiosa porque fue la solucién que hallé la sociedad venezolana en el decimonono para
el inmenso problema del mestizaje y las tensiones raciales. Después, cuando ya éstas
estuvieron mas o menos bajo control, logré evolucionar hacia otros aspectos de la tradicion
liberal, como la institucion del voto universal, las libertades fundamentales, el control de
los poderes. Un Guzman Blanco o un Joaquin Crespo no negaron ninguno de estos puntos,
pero tampoco se preocuparon en cumplirlos. Sin embargo, no dudaron en hacerse llamar
democratas. Un Romulo Betancourt o un Jovito Villalba, sesenta u ochenta afos después,
ya no podian discurrir asi. Al primer momento de ese proceso se dedican las siguientes

paginas.
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b. La democracia de los godos, ;la auténtica democracia liberal?

Cuando en 1886 Domingo Antonio Olavarria (1836-1896), famoso entonces por
oligarca®, presenta al pais su “Programa Democratico” centrado en derechos civiles al
estilo anglosajon: descentralizacion —esa es la palabra que usa- para que las
municipalidades y Estados “se organicen popularmente conforme a su voluntad’, el
derecho de Homestead, “o sea ‘Refugio del Hogar’”; abolicion del reclutamiento
forzoso,”instruccion primaria obligatoria, gratuita y /ibre”, “libertad sin orgia”, “igualdad
que eleve y no deprima”, “poder moderador, representado por el Presidente de la
Republica, que manda y no gobierna”, “juicio por jurados”, “divorcio a favor de la victima,
jamas a favor del culpable”; pues bien, cuando Olavarria presenta este proyecto no esta
hablando en la clave del Partido Liberal, no esta ofreciendo la democracia que quieren los
mas pobres y que consiste basicamente en ascender, en cargos, en oportunidades de estudio
e igualacion, a cualquier precio (y no matizada con eso de que “eleve y no deprima”). De
hecho, este programa lo asume en 1889 el partido Union Democratica, opuesto al
guzmancismo y para muchos una sociedad de jovenes godos (Antonio Valero Lara,

Nicomedes Zuloaga, Guillermo Morales, Manuel Vicente Romero Garcia, J.R. Silva

Bonalde, Alejandro Urbaneja, Luis Lopez Méndez, David Lobo y Leopoldo Baptista)’.

Detengdmonos en uno de ellos, Loépez Méndez (1863-1891), cuyo talento y
prematura muerte le granjeado la aureola de promesa incumplida que lo envuelve hasta
hoy; de que, con sus veintiocho escasos afios de vida, se fue el gran tedrico que estaba,
probablemente, en ciernes. “Democracia es gobierno de discusion”, espeta en un articulo de

1887°. Empezaba a declinar el guzmancismo y ya acusaba los males de un régimen de

> Véase: David Ruiz Chataing, “Uno contra todos: una polémica historica y politica suscitada por el periodista
venezolano Domingo Antonio Olavarria entre los afios 1893 y 1895 (un acercamiento desde el punto de vista
historico-historiografico)”, Investigaciones de historia politica, Caracas, Fondo Editorial IPASME, 1999, pp.
57-83

% El programa aparece en su Historia Patria. X Estudio histérico-politico. Refutacién al Manifiesto del Partido
Liberal de 1893, en Liberales y conservadores. Textos doctrinales, Tomo II, Pensamiento Politico Venezolano
del siglo XIX, Vol. 11, Caracas, Presidencia de la Republica, 1961, pp. 191-192

7 José Gil Fortoul, El hombre vy la historia [1896], en Obras Completas, Vol. IV, Caracas, Ministerio de
Educacion, 1956, p. 398

¥ Luis Loépez Méndez, “Los partidos politicos (octava carta)”, [1887], Obras completas, Barquisimeto
(Venezuela), Editorial Nueva Segovia, 1955, p. 93
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partido unico, como habia sido el del Gran Partido Liberal Amarillo: “Por mi parte, no creo
que al comenzar la efervescencia de la opinion, hubiese quien trabajase en Venezuela por
otra cosa que por la efectividad de la Republica Democratica™. Asi, quien no defendia el
derecho de la mujer al VOtOlO, afirmaba, sin embargo, que “el ciudadano, en toda la

hermosa significacion de esta palabra no ha existido todavia entre nosotros™'':

...“cuando nos hemos cansado de un dictador 6 de una oligarquia, hemos recurrido
a las armas para arrojarlos del Capitolio, y una vez logrado el objeto ha surgido otra
oligarquia U otro dictador (...) /Quién hace uso del sufragio en Venezuela? Las
turbas indisciplinadas y brutales son llevadas a las urnas por unos cuantos
intrigantes que comercian con sus votos, y el lugar de las elecciones se convierte en
un teatro de rifias sangrientas, en que los pufios y el cuchillo se mueven & impulsos
del aguardiente. De aquel lugar se alejan los hombres inteligentes, los que tienen
alguna nocion de sus deberes publicos, los que poseen alglin interés que defender,
porque no quieren malponerse con el Gobierno, de cuyas promesas dudan, ni con
los caciques de las localidades, arbitros de la multitud inconsciente, a quienes es
preciso mantener propicios por medio de cobardes concesiones, ya que los
Gobiernos de los Estados ponen en sus manos cuantos recursos posee la

., sl
persecucion politica.”

No obstante, hay que salvar el voto. “Los que amen la paz y el bienestar que de ella
engendra, deben convencerse que de mientras mas se alejen de las urnas electorales, mas se
acercaran a las revoluciones” y el punto es, “compatriotas, los dos términos de este dilema:
6 sufragio 6 revolucion™". ;Oligarca nuestro autor? jPor supuesto! En primer lugar, eso de
“la multitud inconsciente” contrapuesta a “los hombres inteligentes, los que tienen alguna
nocion de sus deberes publicos, los que poseen algun interés que defender”, parece casi un

calco de la division entre “los buenos ciudadanos” y la “hez inmunda” que ya en 1847 hizo

? Ibidem, p. 95

19 “Los derechos politicos de la mujer” [1889], en Lopez Méndez, Op. Cit., pp. 155-161
" Luis Lopez Méndez, “El sufragio universal” [1889], en Obra completas..., pp. 163-164
2 Ibidem, p. 164

P Ibd., p. 165
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Cecilio Acosta para oponerse a Guzméan'*, como vimos en el capitulo pasado. En segundo
lugar, y de nuevo en la linea de Acosta, oponerse a la revolucion —por mucho que acé se
refiera a las guerras civiles- en pos de mecanismos institucionales, es fabilismo frente al
historicismo de los liberales que siempre las ponderaron el resultado indefectible de la
marcha de la historia. Como si recitaran un mantra, los liberales discurren distinto. Incluso
haran de sus argumentos una credencial ante el mundo. En el catdlogo del pabellon

venezolano en la exposicion de Filadelfia, en 1876, escribio Adolfo Ernst:

“En Venezuela, la aristocracia de la tierra se convirtio en partido gobernante por un
tiempo considerable. Desafortunadamente, no hizo casi nada por el progreso
material e intelectual del pais. EIl pueblo permanecié en la ignorancia y no tuvo
ninguna influencia en los asuntos publicos. Tal estado de cosas puede durar algunos
afios, pero una de las mas naturales consecuencias del desarrollo humano es que
finalmente la gran masa de la poblacion reclame el derecho a participar en la
administracion del bien comin. Y esto se logréo por los esfuerzos y el liderazgo de
Antonio Guzman Blanco, actual Presidente de los Estados Unidos de Venezuela. Su
mayor gloria es la de haber conferido verdadera ciudadania a todos sus
compatriotas, quienes, reunidos alrededor de su distinguido jefe, dedican ahora sus
energias al trabajo pacifico y a provechosas empresas. De manera que las
perspectivas del pais son altamente satisfactorias, y el desarrollo completo de todos

- 15
Sus recursos y tesoros, una esperanza bien fundada.”

Tal era el sentido de democracia de Guzman Blanco. Era vista mas que como un
sistema que convoca regularmente comicios y garantiza las libertades fundamentales —por
mucho que nadie negd, en los discursos, eso entonces- como una gran palanca del
igualitarismo social. Se trata de un tema fundamental, asi como el generalmente
escamoteado de la raza, sin los cuales resulta imposible comprender a la republica

venezolana. Guzman Blanco fue, casi tanto como su padre treinta afios antes,

EIEE)

' Cecilio Acosta, “Lo que debe entenderse por ‘pueblo
de Bello, 1982, pp. 56-69

'3 Catélogo descriptivo del pabellén venezolano en la Exposicién Internacional de Filadelfia [1876], en:
Adolfo Ernst, Obras Completas, Tomo VIII, Caracas, Presidencia de la Republica, 1988, p. 371

[1847], Obras completas, Tomo I, Caracas, La Casa
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inmensamente popular, sobre todo entre “la mayoria de color y no educaba, que reclamaba
cambios”, que lo sintieron como su representante y hasta cierto punto como redentor, segun
sefiala en un comunicado el entonces embajador estadounidense en el pais y después socio
del Iustre Americano, William Pile'®. El diplomatico y empresario tenia confianza en que
con un liderazgo adecuado y educacion esto podia conducir a un gobierno popular. Un
cuarto de siglo después, en 1896 otro norteamericano de ideas democraticas, William
Eleroy Curtis, sefiald que Guzmén Blanco “era un idolo y al mismo tiempo un déspota™'’.
En otra crénica de la época se habla de las “camisas garibaldi”, que la inventiva del sastre
cubano Emilio Tornés convertiria con los afios en el venezolanisimo liqui-liqui, cuyo
nombre ya las anuncia como prendas liberales, y que con colores chillones se “exhibieron

. . N 18 -
por estos barrios plebeyo los que vencieron en Caracas el afio de 70” ", es decir, los

guzmancistas.

A tal punto esto fue asi, que en 1875 Guzman Blanco se pudo jactar de que sus
enemigos “no tienen armas, ni municiones, 1 tropas, que son el pueblo armado, estan

conmigo™"’.

Y cinco afios después aun podia seguir jactandose de que “tengo una base de
gjército muy moralizado y disciplinado; cuento con jefes muy competentes; cuento con
cuantiosos sobrantes en tesoreria, y con mas crédito que ningiin Gobierno; y cuento, mas

20 . o
”~". Por eso no deben considerarse s6lo afiagazas

que todo y por sobre todo, con el pueblo
aquellas invocaciones al pueblo que hacia una y otra vez —por ejemplo eso de que “Guzman
Blanco no es sino una manifestacion del pueblo (...) esa plaza ‘Guzman Blanco’ significa
la plaza que representa el poder del pueblo: esa estatua, no es mi estatua, sino la estatua de
la omnipotencia de los pueblos™; o eso de que “el acierto de mi intelecto, el arrojo para

emprender, la firmeza para resistir, i todas, todas la condiciones de mi caracter moral, las

16 Citado por Gonzalez Deluca, Negocios y politica en tiempos de Guzman Blanco, Caracas, Universidad
Central de Venezuela, 2001, p. 46.

7 William Eleroy Curtis, Venezuela. Pais del eterno verano, Caracas, Ediciones de la Presidencia de la
Republica, 2000, p. 137.

'8 Rafael Bolivar, “Indumentaria” [c. 1890], Antologia de costumbristas venezolanos del siglo XIX, 6ta.
edicion, Caracas, Monte Avila Editores, 1980, p. 318

9 Carta al Doctor Diego B. Urbaneja, Macuto, 13 de abril de 1875, Glorias del Ilustre Americano,
Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzméan Blanco..., p. 398

0 “Comunicado de Antonio Guzman Blanco al Ministro encargado de la presidencia de la Republica.
Guayabita, 17 de diciembre de 18807, citado por Gustavo Vaamonde, Oscuridad y confusién. El pueblo y la
politica venezolana del siglo XIX en las ideas de Antonio Guzman Blanco, Caracas, Universidad Catdlica
Andrés Bello/Fundacion Polar, 2004, p. 53
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debo 4 la fe que me inspira la omnipotencia del pueblo soberano. Politicamente yo soi hijo

de ese pueblo...”?'-

sino expresion de algo que muchos compartian sinceramente,
probablemente incluyéndolo a ¢l mismo. En efecto, mientras en la elite —incluso entre los
que se estaban enriqueciendo gracias a sus reformas- les ofendian sus ademanes
mayestaticos, su egocentrismo, su personalismo que rondaba la tirania, sus uniformes de
mariscal francés y sus medallas que le valieron de Rubén Dario y Eduardo Poirier, que se
burlaron largamente de ¢l en la novela Emelina (1886), los epitetos de “museo andante de

. ;g 22 r . . <
numismatica” y “pavo real de Venezuela””; entre los mas pobres habia una fascinacion

practicamente unanime.

¢. La democracia de los liberales: el problema racial.

Volvamos a lo dicho por Pile: la mayoria guzmancista era la no educada, “de color”.
Mas alld del sesgo racista que este observador, como casi todos los otros europeos y
norteamericanos tuvieron frente a los venezolanos de la época, el texto, visto con calma,
encerraba no pocas verdades. En efecto, para 1870 el sistema de castas ya llevaba afios
abolido —para ser generales: en 1821 con la republica-, y la esclavitud ya lo estaba desde
1854, pero no por eso dejaron de haber tensiones y rebeliones raciales hasta la Federacion e
incluso hasta después. Tras la cruentisima “guerra de colores” que se vivio durante la
Independencia, tanto liberales como conservadores eludieron nombrar a las razas (“por
temor quizéd de herir susceptibilidades de los negros y de los descendientes de esclavos, el
resumen oficial del ultimo censo no contiene indicacién alguna respecto de las razas”,
escribe Gil Fortoul en 1896>); no obstante lo cual existen importantes testimonios de que,
por ejemplo, aun en 1845 “las esclavitudes de esta costa estdn movidas por las voces que

entre ellas corrian de la libertad que esperan del Sr. Guzmén”, segun leemos en un auto de

*! “Discurso pronunciado en el Congreso de 1873 al presentar juramento como presidente constitucional de la
Republica”, Glorias del Ilustre Americano, Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman
Blanco..., pp. 169y 170

22 Citados por Paulette Silva Beauregard, Una vasta morada de enmascarados. Poesia, cultura y
modernizacioén en Venezuela a finales del siglo XIX, Caracas, Ediciones de La Casa de Bello, 1993, p. 22

# J. Gil Fortoul, Op. Cit., p. 344
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la fecha®®; o de que la rebelion campesina de 1846, a juicio de Ramén Paez, el hijo del

Centauro que por aquellos dias lo acompaiaba, tuviera una expresion esencialmente racial:

“A poco de nuestro regreso de Apure, estalld una revolucion entre la gente de color,
una clase que hasta entonces habia vivido pacifica y sumisa, pero pervertida ya a tal
grado, que fue necesario emplear todos los recursos y la energia de la raza blanca

para salvarse ésta de la mas completa ruina.

Un ambicioso demagogo, editor de un periddico de la Capital, afectado de la
presente mania suramericana de hacerse Presidente (pro tempore) de la Republica,
no economizaba medio alguno para recomendarse ante el publico desde las
columnas de su periodico, achacando al mismo tiempo toda clase de abusos y
felonias contra los que le estorbaban el camino. No habiendo encontrado, sin
embargo, mucha cooperacion entre las mejores clases del pais, no tuvo escrapulo en
solicitar el favor de la clase de color, persuadiéndola del derecho que tenia ‘de
compartir los beneficios y las propiedades de sus aristocraticos sefiores’. El
Gobierno fue impotente para contener el espiritu de rebeldia, que constantemente se
predicaba a las masas, porque la constitucion aseguraba la absoluta libertad de
prensa, y los buenos ciudadanos no se cuidaron de tomar cartas en el asunto. De ahi
resultd un peligroso movimiento entre las clases bajas, respaldado por los tramposos
del pais, proclamadores de la comunidad de la propiedad y de la candidatura a la
Presidencia de la Republica del ya citado editor que no tenia ni un centavo que
perder. Pronto se extendio la revuelta entre los terribles llaneros y aunque reprimida
rapidamente por los esfuerzos del General Péez, no dejé de sembrar los gérmenes
del descontento que siempre ha acarreado para el pais, abundante cosecha de

: . s 25
venganzas, violencias y rapifias...”

* Citado por Aura Elena Rojas, La participacion del ‘Pueblo’ venezolano en movimientos de desobediencia
del orden legal (1830-1848) (Mimeo), Trabajo para optar al titulo de Magister en Historia de Venezuela,
Caracas, Universidad Catolica Andrés Bello, 2008, p. 211

2> Ramén Péez, Escenas risticas en Sur América o la vida en los llanos venezolanos [1862], Caracas,
Ediciones Centauro, 1980, p. 60
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iVaya que los recursos y la energia de la raza blanca fueron tremendos! Al Indio
Rangel, lider del movimiento, lo decapitan y le mandan la cabeza a Jos¢ Antonio Paez; al
entonces autoproclamado General del Pueblo Soberano Ezequiel Zamora, que con el grito
de “jtierras y hombres libres!” le dio un contenido revolucionario al alzamiento, casi le
pasa lo mismo si una fuga no lo libra del cadalso; al “demagogo” Antonio Leocadio
Guzman lo apresan, lo sacan de la contienda electoral y estdn a punto de condenarlo
también a muerte si los vaivenes de la politica no lo rescatan in extremis; es esa etapa
represiva del segundo gobierno de Carlos Soublette que normalmente no se toma en cuenta,
recordandose solo la “republica perfecta”, de libertad de prensa y equilibrio en los poderes

que hasta le reconocié Guzméan Blanco:

“el ultimo semestre de su presidencia fue una hora menguada, fatidica (...) se mat6
la prensa, se persiguio6 a los escritores; se anul6 el voto de los pueblos i se puso en
capilla al elegido popular. Hubo patibulos para inocentes como Calvarefio,
destierros como el de Larrazabal, sentencias de muerte por centenares como las de
Barlovento. El terror avasallo todo, i quedo solo la autoridad duena del pais, con los
ojos chispeantes de furor, erizado el pelo, crispadas las ufias, crujiéndole de ira los

dientes, trasudando sangre, convertida en la efigie viviente del furor.. L6

Lo de la masacre en Barlovento, zona cacaotera y de densa poblacion negra en la
region de Caracas, tal vez sea también un sintoma del caracter racial que tuvo aquella
confrontacion. Ya en 1812 una rebelion esclava en sus comarcas jugd un papel fundamental
en la caida de la Primera Reptblica. Desde entonces, el terror a sus esclavitudes fue una
constante en las elites de la capital. El historiador inglés Jhon Lynch ha demostrado hasta
qué punto Pdez tuvo entre sus principales tareas de caudillo sostenedor del orden
republicano, el sofocar cimarroneras y rebeliones de contenido racial, algunas suscitadas en
sitios tan céntricos como los valles de Guarenas-Guatire, y atun tan tarde como a finales de
la década de 1830%". Estudios regionales, como el que desarrolla la historiadora Kimberly

Morse sobre Aragua de Barcelona, demuestran hasta qué extremo las tensiones de la

%% Antonio Guzman Blanco, “Sefior redactor de EI Federalista”, [1867], Glorias del Ilustre Americano..., p.
119
*" Jhon Lynch, Caudillos en Hispanoamérica, 1800-1850, Madrid, Mapfre, 1993, pp. 345-393
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sociedad colonial —aristocracias terratenientes, “limpieza de sangre”, separacion en la
practica, porque legalmente estaba suprimida, de las castas, rebeliones de esclavos- se
proyectaron hasta mas all4 de la mitad del siglo XIX*®. Es, al mismo tiempo, notable como
para los diplomaticos espafioles que monitoreaban el desarrollo de las, hasta 1845 y para
sus conceptos, provincias rebeldes de Venezuela, sus problemas politicos eran basicamente
raciales, dandole a la llegada de los liberales al poder con José Tadeo Monagas, el caracter
de la instauracién de una especie de republica negra”’. Bajo el mismo criterio la ponderé el
dominicano Pedro Nufiez de Caceres (c.1795-1863) en sus encendidas Memorias
(redactadas entre 1852 y 1863). A lo largo de sus apuntes sefiala una y otra vez la forma en
la que los negros se identifican con el régimen de los Monagas (“todos ellos son grandes
liberales™ ) y se espanta de la altivez con la que se conducen quienes hasta ayer eran

esclavos o castas dociles. Citemos, para comenzar, s6lo dos casos. El primero es de 1852:

“El autor de estas NOTAS fue injuriado a gritos por las calles: un negro que salia
de beber en la pulperia de una esquina de la cércel le dijo oligarca, déspota y otros
dicterios; pero este pobre negro no era culpable, sino los blancos indignos que le
ensefiaron la cartilla del brigandage, y le hicieron creer que no debia trabajar, sino
embriagarse y leer gacetas, porque la soberania radical, como la llaman, reside

. 31
esencialmente en la masa de los vagabundos y chancleteros.”

No obstante, esto no le resultaba tan preocupante como otra medida que ya hablaba
de forma mucho més clara de una “replblica negra”, cosa que especialmente lo
consternaba, comoquiera que se habia venido exiliado con su padre, el patriota Jos¢ Nufiez
de Céceres, huyendo de la invasion haitiana. En junio de 1854, a sélo tres meses de la

abolicion de la esclavitud, registra:

¥ Kimberly Morse, “Quisiera ser un rey, si no un principe, si no...La formacion de las elites de Aragua de
Barcelona”, Tierra Firme, No. 97, 2007, Caracas, pp. 37-52

¥ Véase: Consuelo Cal, “Repiblica negra en los informes de Espaiia”, Jahrbuch fiir Geschichte
Lateinamerikas, No. 38, Weimar/Wien, 2001.

39 pedro Nufiez de Céceres, Memorias [1852-1863], Caracas, Funres, 1993, p. 147

*! Ibidem, p. 69
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“Terminaré aqui con un estreno del Concejo Municipal, compuesto casi todo de
hombres de color. Depuso los practicantes de medicina blancos que asistian al
hospital, y en su lugar puso a todos los estudiantes pardos que estaban atin en su
primer curso. Muy bien hecho: asi se cumple aquel famoso decreto del General
Simoén Bolivar que mand6 en igualdad de méritos, y de aptitud, preferir para las

. ,oqe . 32
colocaciones los negros a los blancos. jQué linda es la Patria!”

El viajero aleman Karl Ferdinand Appun, que recorrié Venezuela por aquellos afios,
entre 1849 y 1859, en su ineludible Under den Troppen (1871) se expresa casi con los

mismos términos:

“Durante nuestra estada [en Guayana la Vieja] llegaron dos grandes cafioneras
colmadas de soldados; procedentes de la isla de Margarita estaban de viaje a Ciudad
Bolivar. La llegada de esa tropa consterno a los habitantes del pueblo, pues debido
a las violentas exigencias de ellas tuvieron que entregar sin el mas minimo
equivalente los pocos viveres que poseian. Durante las marchas el militar
venezolano se porta generalmente de manera tan ruda que uno esta contento de no
tener que ver nada con ellos. Ademas no se puede hablar de subordinacion entre
ellos, y los oficiales apenas son capaces de dominar esa gente mezclada y que
presenta todos los colores posibles. Para evitar sus burlas e insultos dirigidos
especialmente contra los blancos, a la llegada de las cafioneras salimos de nuestro
alojamiento y fuimos a un bosque cercano y no regresamos hasta que ellos se

hubieran ido.”

No obstante, que tampoco perdamos la proporcion. No se estaba en 1812 o 1814.
En el fondo, esos problemas raciales encerraron —y encontraron, en gran medida, solucion-
en eso que sociologia venezolana clasica llamé el igualitarismo y que hasta hoy es uno de
los signos esenciales de la nacionalidad: seguia —y sigue- habiendo pardos y blancos, pero

progresivamente el problema va a ser visto, al menos por los liberales, en términos de

3
Ibd., p. 145

33 Karl Ferdinand Appun, En los trépicos [1871], Caracas, Ediciones de la Biblioteca/Universidad Central de

Venezuela, 1961, p. 371
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clases, no de castas; de pueblo y oligarquia®, no de blancos y negros; era, también, la
prueba de ese anhelo de igualdad que un pensador a medio camino entre el
conservadurismo y el socialismo —en el eclecticismo venezolano de entonces todo era
posible- como Fermin Toro (1808-1865), llego6 a supeditar a la misma libertad y que en
general los venezolanos compartian después de los traumas generados por las reformas
liberales de la década de 183035; y era, en suma, la demostracion de que el liberalismo
amarillo de los dos Guzmanes, padre e hijo, se convirtid en una alternativa para esa

3 . . .
”?® como lo llaman algunos historiadores, colonial y

pardocracia, para ese “mulatismo
postcolonial que desde finales del XVIII estaba luchando y avanzando por escalar en la
sociedad, no pocas veces con el machete en una mano y una pira incendiaria en la otra®’.
En 1851, el siempre polémico Andrés Level de Goda (1777-1856), al recordar en sus
memorias (escribié dos versiones a un mismo tiempo, que citaremos alternativamente) el

escandalo que generd en 1820 la extension de la ciudadania espafiola a los negros libres y

los pardos, escribia con la causticidad que lo caracterizo:

. “muchos e innumerables fueron los que se alborotaron, aquellos mismos que
unidos a Morillo se declararon contra las libertades publicas, aquellos mismos que
hoy gritan democracia, y aquellos empecinados hoy con la oligarquia, metida en la
cabeza, por considerarla titulo de nobleza, desde algunos negros y pardos que por
ser oligarcas se creen nobles, hasta no pocos blancos, y casi todos los que llevan el
ridiculo titulo de mantuanos, sin poderse descubrir la etimologia de semejante

demencia o tamafa imbecilidad en estos hombres que sinembargo (sic) de su

** El famoso estudio de 1923 que al respecto hizo Lisandro Alvarado, es considerado por muchos una
apologia a Guzman Blanco. Comparte el enfoque clasista de que las raices de los “elementos conservador y
progresista” estan en las desigualdades coloniales; después de treinta afos de luchas, afirma, “Guzman Blanco
supo escoger colaboradores eficaces aun en las filas de sus adversarios; y mediante su voluntad y su firmeza,
que quien gustare puede llamar tirania, logré llevar la evolucion del movimiento igualitario a un grado
compatible con el orden del Estado y con el bienestar econdmico de sus ciudadanos.” Lisandro Alvarado, “El
movimiento igualitario en Venezuela (acontecimientos ocurridos en el ultimo tercio de siglo)”, Obras
completas, Tomo II, Caracas, La Casa de Bello, 1989, p. 1.370

3% Revisense sus ineludibles “Reflexiones sobre la ley del 10 de abril de 1834”, aparecidas en 1845. La
doctrina conservadora. Fermin Toro, Pensamiento politico venezolano del siglo XIX, textos para su estudio
No. 1, Caracas, Congreso de la Republica, 1983, pp. 107-227

3¢ «Alborotos del mulatismo. El detestable abuso de las multas de Coro”, Memorias de Venezuela, No. 4,
Caracas, julio-agosto 2008, pp. 28-31

37 Para un esquema de las luchas raciales durante el ciclo fundacional de la reptblica: German Carrera Damas,
La crisis de la sociedad colonial, Caracas, Monte Avila Editores, 1983.
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preocupacion sobre el linaje reconocen por supremo jefe a José Antonio Paez, que
es pardo, y lejos de tener alguna virtud estd cubierto de crimenes desde muchacho,
habiendo recorrido por toda la escala de ellos, hasta llegar a ser general, sin otro

. . T . , 38
intermedio de indiferencia que cuando fue pedn en un hato.”

iOligarcas negros! jPardo el Catire Paez! Vaya que la escepticismo de Level de
Goda ya habia llegado a niveles extremos! Primero, hay que ver las cosas en su contexto.
El autor era famoso por su irreverencia y para el momento estaba retirado de la vida
politica, mas bien con un sabor a derrota y a rabia. Funcionario del Rey hasta el final de la
Independencia, aunque en la faccion de los /iberales que seguian a la Constitucion de Cadiz

2

(“las Cortes de Cadiz fueron mi escuela™”), para después seguir gravitando en el niicleo de
lo que mas adelante seria el Partido Liberal de la Venezuela ya independiente, su
liberalismo jamas fue democratico ni mucho menos tolerante con la equiparacion de las
razas. A ¢l le enfurecia de los serviles y de los patriotas, de los Morillo y los Bolivar, su
desapego a las leyes, su capacidad para el abuso de poder, su demagogia, como eso de darle
la nacionalidad a la gente de color, medida a su juicio refiida con la Constitucion. Control
de los poderes y garantias para la libertad eran sus banderas, no democracia. Ademas, para
entonces era ya un anciano con preocupaciones mas propias de la colonia que de un pais en

el cual, si bien las tensiones raciales se mantenian, la clase politica se aprestaba a abolir la

esclavitud:

... “la esperiencia despues ha ensefiado que los negros, mulatos y pardos de
Venezuela son absolutamente insensibles a las nobles impresiones de los objetos
que mas encantan y electrizan al jénero humano, y que su abyeccion es tal que ha
borrado las leyes de la naturaleza, y solo conservan maquinalmente la de comer y
beber para vivir y vejetar. Estdn absoluta y rigorosamente iguales a un arbol,
insensible al golpe del hacha que le hiende, para formar con su madera el suplicio

de la virtud, las cérceles de la inocencia. Naturalmente serviles, por decirlo asi,

38 André Level de Goda, Antapddosis [1851-52], en: Anuario, Tomos IV-V-VI, Vol. II, Caracas, Instituto de
Antropologia e Historia de la Universidad Central de Venezuela, 1969, pp. 1.377-1.378
¥ 1bd., p. 1.371
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lamen con sabroso paladar el pus de la llaga que les abridé la mano caustica del

. f 40
absolutismo monarquico...”

Si, asegura, fue cosa de los absolutismo eso de que los mulatos pudieran ascender,
porque “esta tierra no estaba, ni estd ni en mucho tiempo estara en aquel grado de

o e .y, . . 41
civilizacion europea que respeta las virtudes y las premia...”

En una auténtico régimen
liberal, deja intuir, no hubiera tal trastorno de la meritocracia. No obstante se contradice
varias veces: mas adelante narra el episodio del caraquefio José Alvarez que hacia 1825
inscribi6 a su hijo en el Seminario para que siguiese la carrera sacerdotal, y fuero “tales los
vituperios y alin la calumnia, y tales las iniquidades y la intriga” que lo terminaron
expulsando “por un medio criminal”*; también el del procer y hombre de Estado José
Rafael Revenga, de cuya clase en la universidad se retiraron todos los alumnos por ser
“zambo”. Es decir, las personas de color si querian estudiar. Ademas, el que muchos se las
hayan arreglado para entrar en la oligarquia, segiin denunciaba, también indicaba un teson y
un talento notables. Sefala el caso de Jeronimo Pompa, a quien acusa de “pisaverde y
colocolo™, pero en todo caso padre de su homénimo, el también pardo y liberal Gerénimo

Pompa, cuyos Medicamentos indigenas (1851), constituyen hasta la actualidad uno de los

libros mas editados de América Latina.

Con todo, los sobrevivientes de la colonia y del ciclo emancipador que veian el
trastorno de las cosas a mediados de siglo pensardn, en muchas ocasiones, como Level de
Goda. Nufiez de Caceres, a quien tal vez su experiencia con los haitianos lo hacia

especialmente racista, en 1858 escribe:

...“el que haya de vivir en este pais, resignese, y manténgase neutral en medio de
tan profundos odios como devoran la sociedad. Si puede salir de esta pandemonio,
hagalo: si no, aguante la cafila de negros, de mulatos, de zambos, de chinos, de

indios, de ahumados, de mestizos, de cuarterones, de blancos peores que todos ellos.

40 Andrés Level de Goda, Memorias de Level de Goda [1851-527?], en: Anuario, Tomos IV-V-VI, Vol. II,
Caracas, Instituto de Antropologia e Historia de la Universidad Central de Venezuela, 1969, p. 1.227

4 Level de Goda, Antapddosis..., p. 1.379

“1bd., p. 1.233

 1bd., p. 1.227
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Las regiones de la América del Sur, principalmente Santo Domingo y Venezuela,
son los paises propios y legitimos de los negros. Si llevan a estos a los Estados
Unidos, los reducen a la servidumbre, y son desechados de la sociedad. Si van a
Europa perecen de frio, y la especie lejos de propagarse no sobrevive a dos
inviernos. Si vuelven al Africa, sus sacerdotes Fetiches y sus caciques los venden
para esclavos por cuentas de abalorio, y chucherias: y si se trasladan al Asia los
castran para eunucos, y ponerlos a guardar sus serrallos. Sélo en estas reptblicas
adquieren derechos iguales a la raza blanca; s6lo entre nosotros viven a sus anchas
como en su tierra privilegiada, porque aqui nomas pueden ser alcaldes, doctores,
clérigos, abogados, legisladores, y no fuera nada la igualdad, que al final esta no
repugna a la razon: lo particular es la supremacia de que gozan, por que es ya titulo
de admision el color negro para ser colocado en un puesto, en una lista o
corporacion, aunque el individuo sea un patan estupido, un cafre de catadura
espantosa; y ellos conocen esto perfectamente, y lo llaman ventajita, sefialandose
con el dedo el cutis prieto. Razén tenia, como creo ya haberlo notado, el HERALD

de New York al denominar estas republicas Estados Hispano-mulatos.”**

Tal vez tenia razén en al menos un punto: los negros de Venezuela probablemente
eran los mas felices del mundo Occidental, cosa que, como veremos, llamaria mucho la
atencion de los viajeros europeos: jen qué otro lugar, descontando Haiti, tenian derechos y
fuerza politica similares?; pero, cuidado, eso era asi s6lo por lo mal que estaban en otras
partes. “Los blancos deponiendo nuestros privilegios y posicién en la sociedad, hemos
hecho leyes para igualarnos con los negros...”, se queja mas adelante®. Es una idea a la
que se suscribieron todos los exponentes de la elite criolla. Mantuano y héroe de la
Independencia, por aquellos dias José¢ de Austria se expresa igual: “la turba de gente
despreciada hubiera permanecido siempre sin la menor sensacion de orgullo nacional si la

3546

aristocracia no la hubiera levantado del suelo y acercandola a si misma”™.

Afortunadamente, hombres como ellos se apuraban a aclarar que no eran racistas:

* Niifiez de Caceres, Op. Cit., pp. 315-316

* 1bd., p. 319

% José de Austria, Bosquejo de la Historia Militar de Venezuela, [1855] Caracas, Academia Nacional de la
Historia, 1960, Tomo I p. 93
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“Yo sin embargo no aborrezco a esta gente como pudiera creerse; por el contrario,
les sirvo cuando puedo, y los trato y les hablo siempre con modo afable; reconozco
ademds que algunos estan dotados de cualidades que brillarian mucho en personas
de mas categoria en la sociedad. No tienen pues razon en ese odio que nos profesan,
y que afectan para con los hombres blancos: nosotros no somos de manera alguna
culpables de que la naturaleza les haya dados ese color. ;Qué mas hemos podido
hacer? Nos hemos desprendido de nuestros pasados fueros y privilegios, y
cambiandolos por lo que se dice igualdad y libertad, descendimos para nivelarnos
con los que fueron nuestros stbditos. Declaro que soy opuesto a la servidumbre,
porque la considero inicua, y no concibo que los blancos tengan derecho de

esclavizar a los africanos.”’

Es mas: “estoy pronto a recibir gustoso su dominacion, si se me convence de que es
conveniente a la sociedad (...) que un proletario ignorante, un negro tosco y feote, s6lo por
serlo, y sin cultura ni conocimientos algunos, sea colocado en destinos que requieren como

9548

la judiciatura capacidad y talento”™". No le tocé mas remedio que hacerlo.

d. El igualitarismo.

En todo caso las lamentaciones de Level de Goda y Nufiez de Caceres denotan un
fenomeno amplio, que se afianzd por las constantes guerras civiles. Gracias a ellas,
numerosos hombres de color, como Joaquin Crespo, acaso el ejemplo mas sonado,
pudieron ascender todos los peldafios de la escala militar, politica y social. En algin grado
equivalio a lo que Leopoldo Zea, para el caso mexicano, llamo6 “el mestizaje nacional”, por
el cual el nuevo Estado-Nacion se empeid en “el mestizaje total” de la nacion para volverla
un colectivo coherente®. Si bien Guzman Blanco y el resto de los liberales dieron pasos en

la direccion de los mexicanos, asimilando indigenas a la cultura criolla, eliminando lo que

47 Ntiiez de Caceres, Op. Cit., p. 140

* Idem

¥ Leopoldo Zea, “Del Liberalismo a la Revolucién”, en Dos ensayos, Valencia (Venezuela), Universidad
Carabobo, 1970, p. 53
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quedaba de sus resguardos (tierras comunales), mas alla de que en la Guerra Federal se les
habia dicho que su proteccion estaba en la agenda de los liberales, y, en 1882, prohibiendo
que se declarasen como tales aquellos que no vivieran en la frontera, en una especie de
“etnocidio” legal®®, por las caracteristicas étnicas de Venezuela, este mestizaje se enfocd en
integrar socialmente a los negros y los pardos. A tal punto llegd la sinonimia entre las
personas de color, el igualitarismo y el Partido Liberal, que Domingo A. Olavarria se sintid
en la obligacion de aclarar, en su defensa de los conservadores, que “no son patrimonio de
ninguna raza las ideas de democracia y aristocracia, de Republica y Monarquia. En la
América espaiola, las Unicas Monarquias que surgieron fueron, la del Emperador
Soulouque en Haiti con raza africana; y la del Emperador Iturbide en Méjico de raza

Yy 51
indigena...”

Es muy significativo que casi una década después de la abolicion de la esclavitud,
tanto en el Decreto Organico de la Dictadura promulgado por Paez el 1° de enero de 1862,
como en el Decreto de Garantias expedido por Falcon al triunfo de la Guerra Federal el 18
de agosto de 1863, se insistiera solemnemente en que queda “abolida para siempre la

. 52
esclavitud en Venezuela...”

, es decir, que atn entonces, para los libertos que
mayoritariamente combatieron en las filas federales, el temor de que los godos los
volvieran a esclavizar era suficiente como para que la revolucién triunfante lo atendiera,
ratificando una medida que parecia ya irreversible. No hay duda de que la convivencia con
hombres como Level de Goda y Nuiiez de Céceres generd temores bien fundandos. Por

algo, como recordaria afios mas tarde un testigo de la Guerra Federal:

...“sucediendo ahora como en 46, que los oligarcas sefioreaban los poblados con sus
tropas regulares, y los liberales se esparcian por las selvas, dominaban las serranias

y los llanos, y sublevaban las masas populares.

%% Ley Sobre Reduccion y Resguardos Indigenas, del 2 de junio de 1882, Fuero Indigena Venezolano, Parte II,
Caracas, Ministerio de Justicia, 1954, pp. 164-167

’I'D. A. Olavarria, Op. Cit., p. 16

32 “Decreto de Garantias expedido por Falcon, 18637, en Haydée Miranda Bastidas y otros (Comp.),
Documentos fundamentales de la historia de Venezuela (1770-1993), Caracas, Los Libros de El Nacional,
1999, p. 122
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Los libertos llevaban clavada en la mente la idea de que los oligarcas los iban a
volver a la esclavitud, y los de Coro creian que debian exclusivamente su libertad al

General Falcon.

Indios de aca y de alld andaban alucinados con los resguardos de tierras indigenas,

que les ofrecian leguleyos de las aldeas.

Los pobres, en suma, tenian horror a los centralistas, porque entre otras cosas
propalaban que los querian vender a los ingleses, para con sus carnes hacer jabon, y

con sus huesos cachas de cuchillos, bastones y sombrillas.

De suerte que por dondequiera que pasaba Zamora encontraba amigos y prosélitos.
Se le comunicaban noticias del enemigo, se le proporcionaban alimentos, y corrian
voluntarios armados de flechas a alistarse en sus banderas. Les faltaban armas para

la gente que le seguia.”

Joaquin Crespo, Ledn Colina y tantos hombres de color més, que llegarian a los mas
altos destinos, estuvieron entre esos que siguieron a Zamora. Guzman Blanco sabia que la
estabilidad de la republica pasaba por satisfacer en alguna medida sus aspiraciones. El
decreto de instruccion publica gratuita y obligatoria del 27 de junio de 1870 fue enarbolado
como el ejemplo definitivo de esa vision de la democracia racial y socialmente igualitaria:
“en las republicas democraticas, -dice Martin J. Sanabria, idedlogo del decreto, en una
circular- sobre todo, la educacion del pueblo debe ser universal, porque en ellas todos los
ciudadanos tienen el derecho de elegir y de ser elegidos, y para conocer esos derechos y

>3 Hasta tal

gjercerlos concienzudamente es necesario poseer cierto grado de ilustracion.
grado eso era consustancial con la idea guzmancista de “reptblica genuina”, que en ya al

final de su vida afirma: “en Venezuela desde 30 hasta 40, no pudo haber republica, porque

53 Laureano Villanueva, Vida del Valiente Ciudadano General Ezequiel Zamora, [1898], Caracas, Alcaldia de
Caracas, 2002, p. 239
>* Citado por Gustavo Vaamonde, Op. Cit., p. 95
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: 55 . .
no habia pueblo pensante””, por cuanto la republica, dice en otro documento, “es el

gobierno de todos para todos™®.

Por eso no tuvo problemas en perseguir y clausurar
algunos centros prestigiosos s6lo porque sus corrientes de pensamiento les eran contrarias,
como paso con la Academia de Matematicas, a la que llamod “nido de godos™, y con el
Seminario tridentino, que en ambos casos disolvio para convertirlos en facultades de la
Universidad Central de Venezuela, que controlaba bastante mejor; y como también intentd
con la Universidad de M¢érida, a la que primero quiso subordinar a la Central y luego
degradé a Colegio Nacional, para finalmente resucitarla, aunque ya sin bienes, con el
nombre que hoy tiene: Universidad de Los Andes (1883). Cuando, por ejemplo, en 1874
Adolfo Ernst recomienda un libro para los estudios de filosofia en la Universidad Central,
resalta que “estd redactado enteramente con el espiritu democratico y liberal que debe ser

57 :
”>". Pues bien, de eso se trataba:

caracteristico de la ensefianza en todos los ramos del pais
de que el espiritu tenia que ser uno solo, el democrdatico. Volvamos con Zea, que viendo
algo similar en México, generosa, casi militantemente lo ponder6 de esta manera: “La
educacion para la libertad, aunque pareciese una paradoja, tenia que ser realizada
obligatoriamente, esto es, revolucionariamente. Para ser libre se coartaba la libertad de

58
no serlo.”

Con todo, fueron indudables los avances que en el estudio de las ciencias naturales y
sociales que propici6 con la introduccion del positivismo en la Universidad,” o en los del
arte con la creacion de la Academia de Bellas Artes o, sobre todo, en lo que llamo la
educacion popular. A partir de entonces se establecera como hecho social el esfuerzo por
conseguir que un hijo ingrese de alguna manera en el sistema educativo, aunque sea para
que termine su primer ciclo, que entonces estaba en el 4to grado de primaria. No es que
antes no haya habido casos de estos, s6lo que Guzman empezard a ofrecerlos como parte

esencial de sus promesas: con la educacion popular, afirmara una y otra vez, ahora todos

>* Citado por Ibidem, p. 134

%% Citado por Ibidem, p. 89

57 Adolfo Enrst a A. Guzméan Blanco, 3 de julio de 1874, citado por J.J. Martin Flechilla, Cartas a Guzman
Blanco 1864-1887. Intelectuales ante el poder en Venezuela, Caracas, Universidad Central de Venezuela,
1999, p. 193

¥ Leopoldo Zea, Op. Cit., p. 47

59 Véase: Rafael Fernandez Heres, La educacién venezolana bajo el signo del positivismo, Caracas, Academia
Nacional de la Historia, 1994.
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seremos ciudadanos de verdad. Ahora habra democracia. Tal es el anhelo basico de esos
pardos, de esos café au lait (“café con leche”) de los que habla un viajero aleman en 1887 y

, S . fo 60
a los que Guzman Blanco halaga sin dejarlos, por supuesto, entrar a su circulo intimo™.

Jenny de Tallenay, la hija del ministro de Francia en Venezuela que nos legd sus
muy animados y agudos Souvenirs du Venezuela (1884), tomd nota del fenomeno. A ella
como, repetimos, como a casi todos los europeos que llegaron al pais en el siglo XIX, el
mestizaje, las tensiones, pero sobre todo la igualacion de las razas, le llam6 poderosamente
la atencion. Incluso pudiera medirse la dimension real del racismo que pervivia —con
residuos que aun perviven- en Venezuela, por el que se percibe en la retina de los viajeros
que nos visitaron y que explica lo que sus connacionales fueron capaces de hacer en otros
territorios que dominaron de forma mas directa por el imperialismo. Mientras entre los
autores venezolanos mas bien se elude el tema y los hombres como Level de Goda resultan
una excepcion; en los europeos la situacion de las razas es un escandalo. Testigo de la
Revolucion Reivindicadota (1879), por ejemplo, la seforita Tallenay relata este episodio de

cuando la tropas guzmancistas se acercan a la capital:
“En el camino delante de nosotros venia un negro que montaba a pelo un pequeiio
burro de largas orejas, seguido por ocho o diez hombres, el fusil al hombro,
descalzos en el polvo. Nuestro cochero y €l se hicieron unas sefales de inteligencia
y bienvenida:
-jAdids amigo!-grito el negro.
-jAdiods, mi general!-exclamo el cochero.

Luego este tltimo, inclindndose hacia nosotros, agregd en voz baja:

-Es el coronel Pantaleon, pero le llamo general para darle gusto.

% Ernest von Hesse, citado por Vaamonde, Oscuridad y confusiéon. El pueblo y la politica venezolana del
siglo XIX en las ideas de Antonio Guzman Blanco, Caracas, UCAB/Fundacién Polar, 2004, p. 81
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; . 61
Y en efecto, el buen negro tenia la cara radiante...”

Es algo que impacta una y otra vez a los viajeros. Frederich Gerstdcker se detiene en
“el general negro Colina” [Ledn Colina], en su animado Viaje por Venezuela en 1868,
segln él, “en el lugar en el que mandaba no habia apelacion ante una instancia mas alta™®.
También lo hace en “una negra vieja que, muy harapienta y también sucia”, resulto ser la
madre de uno de los generales que dominaban el pais®. Mas adelante relata Tallenay que
en una excursion al litoral central, deciden buscar a quien todos ponderaban como el mejor

cocinero del pais —cosa que después de haber probado su comida nuestra autora ratifica- un

hombre llamado Platon, que vivia en Naiguata:

-No lejos de aqui, hay el pueblo de Naiguata —nos dijo por fin [el posadero]; Uds.

podrian ir alli en unas pocas horas y volver luego de almorzar en casa de Platon.
-¢Quién es Platon?

-Un mulato, cocinero famoso que vive cerca de aqui. No tiene igual en toda la

Republica.

--Bueno, iremos a Naiguatd, y almorzaremos en casa de Platon.

Los nombres sonoros son muy frecuentes entre los negros. En los Estados Unidos,
los Jorge Washington, los Clay, los Jefferson, abundan; en Venezuela, los
Bolivares, los Tenistocles, los Anibales, los Belisarios y los Aristides, menudean.

En Martinica la mania negra toma otra forma: se dan a los negritos nombres de

61y, enny de Tallenay, Recuerdos de Venezuela, [1884], Caracas, Ediciones del Ministerio de Educacion, 1954,
p- 131

82 Frederich Gersticker, “Viaje por Venezuela en 1868, en E. Pino Iturritea y Pedro Enrique Calzadilla, La
mirada del otro. Viajeros extranjeros en la Venezuela del siglo XIX, Caracas, Fundacion Bigott, 1992, p. 189
% Ibidem, p. 195
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barcos, de los mas importantes ‘steamers’ de la Compaiiia Trasatlantica. La raza

. . , . - 64
africana es asi: le gustan los penachos y galones, aun en la misma servidumbre.”

Naturalmente, para las actuales ciencias sociales no hay nada nos condicione per se
a los que somos de color a ser de una manera o de otra, pero el deseo de ascender, que en
Venezuela era posible en un grado que ya hubieran sonado los “Jefferson™ del Norte, si
explica el gusto por los “penachos y galones” y las escandalosas camisas garibaldis. Para
Platon (“la perla de los cocineros venezolanos”®), para el “General” Pantaledn (nada indica
que no llegaria a serlo finalmente), para todo el discurso de los guzmancistas, el
igualitarismo consistia en forjar una sociedad donde todos pudieran ser iguales que los
oligarcas y que los musities®, incluso en eso de volverse terratenientes y ser elegantes®.
Eso rapidamente influyo en las sociabilidades, generando una intimidad entre las clases que
atn hoy ofende a algunos extranjeros desprevenidos. Por ejemplo el comisionado britanico
para el Empréstito de 1864, Edward Eastwick, quedo atonito de que a todos, incluso a los
sirvientes (que en general les parecieron unos holgazanes), les guste hablar de politica:
“pues en una tierra donde bastan unos pocos dias para que cualquiera se convierta de pronto
en Presidente o General, ese es un tema que despierta el interés en todo el mundo.”®® Otros

acontecimientos lo incomodaron aun mas:

“La doctrina de la perfecta igualdad se practica aqui tan ejemplarmente que en una
de las principales casas de la ciudad donde me encontraba hospedado, el que
lustraba los zapatos estaba siempre en mi habitacién con el sombrero puesto y un
tabaco en la boca; y otro sirviente, a quien habia contratado para que ayudara a Juan

en su trabajo, se marcho al dia siguiente porque me negué a confiarle la custodia de

%4 Tallenay, Op. Cit., p. 140

% Ibidem, p. 141

% Es decir, los extranjeros de origen europeo. Musit es una deformacion de Monsieur; y desde la década de
1820 formaban una capa de comerciantes en ascenso, que dedicados a la exportacién e importacion en los
puertos mas importantes, terminaron convirtiéndose en la gran burguesia venezolana.

57 El elegante en la fabla de 1850-1860 es el tipico trepador social, que se las ingenia para, al menos, estar a la
moda y aparentarse con el ultimo grito de Paris o Londres, generalmente sin un cobre en el bolsillo y
debiéndole la paleto al sastre. Los testimonios hablan de no pocos negros entre sus ejemplares, junto a otros
balquisimos: es decir, la sofiada igualdad. Véase: Elias Pino Iturrieta, Pais archipiélago. Venezuela, 1830-
1858, Caracas, Fundacion Bigott, 2001, pp. 136 y ss.

% Edward B. Eastwick, Venezuela o apuntes sobre la vida de una reptblica sudamericana, con la historia del
empréstito de 1864 [1868], Caracas, Banco Central de Venezuela, 1959, p. 44
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mis llaves y de mi dinero, que era la unica obligacion —segiin me manifestod
ingenuamente- para cuyo desempefio se sentia capacitado. En los bailes apenas la
musica rompe a sonar en el salon, los criados se entregan a la danza en pasillos y
antesalas; y como estas fiestas se celebran casi siempre en el piso bajo, y por lo
general en salas con ventanas hacia la calle, la gente del pueblo mete
desenfrenadamente sus brazos desnudos y sus rostros grasientos por entre los
barrotes y se dedica a criticar a los danzantes (...) En otra oportunidad, durante una
fiesta nocturna, hablaba yo con varias damas, cuando uno de estos dignos sans-
coulottes introdujo tan bruscamente su cabeza por la ventana para escuchar lo que
charlabamos, que yo corté de pronto la conversacion, lo que le hizo exclamar:
‘Caramba con estos aristocratas, que se niegan a hablar con quien no sea de su

clase’.

En otra ocasion me senté a jugar ajedrez con la esposa de un Presidente de Estado, y
al punto una media docena de sirvientas, cuyo color iba desde una parda penumbra
hasta la noche mas oscura, se colocaron en torno a la mesa para observar la partida.
La primera vez que fui a una sastreria, lo hice en compaiiia de un amigo criollo,
quien se comprometid a llevarme a un sitio elegante. Tuvimos que esperar
largamente antes de que se presentara el duefio del negocio, quien por fin se
present6 llevando en la boca el indefectible tabaco. Salud6 cortésmente a mi amigo,
quitandose el sombrero; se dirigid luego hacia mi, me dio un apretéon de manos y se
informd por mi salud. Luego se sentd en el mostrador, me hizo varias preguntas
acerca de mi viaje a Venezuela, habl6 de diversos temas, y después de un cuarto de
hora insinu6 que estaba pronto a servirme en caso de que yo deseara un terno. Este
sastre era un oficial de alta graduacion en el ejército, y otro dia en que estuve a
visitarlo con un amigo que deseaba hacer un traje, entré de uniforme y espuelas a

tomarle unas medidas”. ¢

El venezolanista aleman Wilhelm Sievers, tal vez de los primeros profesores

extranjeros en estudiar sistematicamente nuestra geografia, que visito el pais entre 1884 y

% Ibd., pp. 44-45
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1886, y después en 1892, a este respecto aconsejaba en su Venezuela (1888), que a los
sirvientes habia que llamarlos “sefior” y jamas referirse a ellos de otra manera que como

. . 0
“mi asistente”’’.

Otro geografo que tomo nota del igualitarismo fue el norteamericano
William Eleroy Curtis. Se trataba de un espiritu liberal, que se entusiasmaba por la igualdad
que desesperaba a Eastwick, ante la mezcla de razas y el ascenso social de los de color que

ya verificaba hacia 1896, escribe:

“Aun cuando la linea divisoria entre las personas, por razones de color, no ha sido
borrada por completo en la sociedad venezolana, no estad tan estrictamente
demarcada como en los Estados Unidos y, el hecho de que una persona lleve sangre
negra en sus venas, no le impide obtener honores sociales, profesionales o politicos.
El general Joaquin Crespo, Presidente de la Republica y su esposa, tienen sangre
mezclada de espafiol e indio. Y por cierto, ella es una persona muy inteligente y
apreciable. Por lo demads, la amalgama de razas es frecuente entre las clases bajas.
Es cosa corriente ver a una mujer blanca con un cuarteréon o hasta un mulato por
€sposo y aun mas corriente, ver a un marido blanco con una Venus matizada por
esposa. En los bailes publicos, en los hoteles y en otros lugares de diversion, en las
reuniones politicas, comerciales y sociales, las tres razas —espafola, india y negra- y
las sangres mezcladas se codean sin distincién. Es un espectaculo comun hallar
rostros negros y blancos lado a lado ante las mesas de los hoteles y los restorantes y
en las escuelas y colegios el color del nifio no afecta en absoluto su posicion o el
trato que recibe. Algunos de los sabios mas distinguidos, algunos de los mas
eminentes abogados y juristas son de sangre negra; y en el clero no existe tanta
diferenciacion por motivos raciales. He visto a un estudiante de teologia negro —y
siempre se les puede reconocer por la larga bata negra y el sombrero de teja que
llevan- caminando del brazo de un compaifiero blanco, y en el nombramiento de los
sacerdotes para las parroquias, el obispo nunca piensa en el prejuicio racial. Se dice
que el actual obispo tiene sangre india y negra en sus venas. Un domingo por la
manana visité casualmente una congregacion de fieles en una de las iglesias de buen

tono y hallé que un sacerdote negro estaba cantando misa. No pude distinguir a una

" Wilhelm Sievers, Venezuela [1888], en Pino Iturrieta y P. E. Calzadilla, La mirada del otro..., p. 336
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sola persona de color entre la congregacion y todos los acolitos asistentes eran
blancos. Algunos de los mas acaudalados agricultores son negros de sangre pura,

. 1
pero se les halla fuertemente en el comercio...””’

Tal vez la mirada de Curtis era demasiado optimista (en general lo fue con todo lo
de Venezuela: a €l se le debe eso de que Caracas era un “Paris de un piso”), pero sefiala
cambios importantes desde la altisima estratificacion racial de la colonia y contrastes muy
grandes con lo que era su patria entonces. En un libro anterior llegd a decir referente al

decreto de Instruccion Publica:

“Los negros estan particularmente interesados en aprender, y su asistencia promedio
[a las escuelas] es mucho mayor que la de los nifios blancos, y fuera de proporcion
con respecto a la poblacion en general. La razén de analfabetismo es mas grande
entre los blancos que entre los negros, y la gente esta comenzando a quejarse de que

los sirvientes estan siendo malcriados por la educacion.””

Otra vez, demasiado entusiasmo, pero recoge el sentido general de la propuesta. El
historiador German Carrera Damas, noventa afios después y con bastante menos emocion,
ve en esto una habilisima maniobra de los criollos para restaurar el orden sobre su sociedad,
roto desde la Independencia y nunca del todo recuperado’. En efecto, desde Guzman y
hasta 1936 las turbas, las pobladas, los campesinos pidiendo tierras, las demandas de los
pobres no volveran a ser verdaderos problemas para la elite...pero también es verdad que si
eso fue asi, lo fue en buena medida —por lo menos eso indican las evidencias- porque la
“revolucion” guzmancista abrid las valvulas de escape y permitié algunos deslizamientos
en la sociedad que, evidentemente, calmaron las tensiones. Cuando en 1901 Manuel Diaz
Rodriguez hablaba con sorna de la “peculiar evolucion de la democracia” en Venezuela'”,
lo hacia en funcién del general Nicomedes Galindo, personaje de su novela Idolos rotos,

que de mayordomo de hacienda habia ascendido a ministro. Le parece, como les parecid a

"' W.E. Curtis, Op. Cit., pp. 185-186

> W.E. Curtis, The capitals of Spanish America (New York, 1888), citado por Arturo Almandoz Marte,
Urbanismo europeo en Caracas (1870-1940), Caracas, Equinoccio/USB-Fundarte, 1997, p. 67

73 Carrera Damas, Una nacion llamada Venezuela... pp. 91 y ss.

™ Manuel Diaz Rodriguez, {dolos rotos [1901], Caracas, Ediciones Nueva Segovia, S/f, p. 60
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Level de Goda y Nufiez de Caceres cincuenta afios atras, y al flematico Eastwick, una

forma de igualacion ofensiva:

“}Ay de aquel que revelase de algin modo poseer una facultad sobresaliente! La
democracia lo excluia, sometiéndole a cuarentena como a un apestado, o aislandole
como a un leproso (...) sobrepujar siquiera en unas pocas lineas el nivel de los

. . . 75
otros, eso bastaba a ser inmediatamente sospechado por lo menos de oligarca.”

Pero recuérdese que Diaz Rodriguez ya esta en la generacion del desencanto que
hacia 1890, cuando el modelo liberal-amarillo entra en crisis y sus ilusiones mas caras se
vienen abajo, gira hacia el conservadurismo y, de la mano de los determinismos, a un
racismo mayor que el de sus abuelos; y su personaje, Alberto Soria, es la consumacion del
“inconforme” de la elite criolla que, enamorado de Paris, no encuentra asidero en su
sociedad. El Paulo Guarimba de la novela En este pais..! (1920), de Luis Manuel Urbaneja
Achelpohl, que de boyero de un hacienda llega a general en la guerra civil y a ministro,
para finalmente casarse con su amada hija del hacendado, es el arquetipo de un suefio
venezolano que todos identificaron entonces como “democracia”. Pero los que estaban
llegando o al menos veian llegar a otros semejantes a posiciones a las que nunca se
hubieran imaginado, los Joaquin Crespo, los Leon Colina, los Platon, los Pantaledn o los

Paulos Guarimba, no podian, forzosamente, pensar asi.

e. ;/La republica democratica?, a modo de conclusion.

En uno de los catecismos civicos que se redactaron para las escuelas que Guzman

Blanco habia fundado, leemos:

“P. Qué¢ es la Republica?
R. Una forma de Gobierno en que el Poder de la Nacion es ejercido por agentes

elegidos por el Pueblo.

7> Ibidem, p. 165
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P. Qué es Democracia?
R. El gobierno del pueblo —la Democracia se llama pura cuando es ejercida
directamente por el pueblo; y representativa cuando se ejerce por los representantes

del pueblo. Esta es la Republica.

P. Cuadl es la mejor forma de Gobierno?

R. La que tiende més a promover la justicia y el bien publico.

P. Cual de las tres mencionadas [Monarquia, Aristocracia y Republica] se adapta
mejor a estos fines?

R. La Republica; porque hace que el bien publico dependa de si mismo, y que la
justicia dimane de su verdadera fuente, que es la libertad de los asociados. Todos
tienen iguales derechos y deberes ante la lei; y es por eso que todos se interesan

igualmente en la conservacion y pureza de ellas.””®

Eso fue lo que aprendieron los niflos y lo que en general crey6d la sociedad. El
resumen de esa version del republicanismo venezolano, la que veia a la reptiblica como un
sistema para las mayorias, democratico e igualitarista, que finalmente se logré imponer
como ideal. Todavia en 1919 Laureano Vallenilla-Lanz llamaba “democracia sui generis” a
la norteamericana por su segregacion racial’’; y si bien ese igualitarismo no tuvo la
amplitud que tendria después gracias al petroleo y la nueva democracia del siglo XX,
desbroz6 el camino para que una sociedad que lleg6 a matarse —y mucho- por razones de
color, tenga en la actualidad actualidad al racismo como un residuo que si bien pervive y
aun genera disonancias, cada vez estd confinado a espacios mas pequefios, aunque tal vez

, 8
méas poderosos de lo pensado .

Esa fue la republica sofiada; aquella a la que,
inevitablemente, segun la filosofia politica y de la Historia en que creyeron los liberales,
habriamos de llegar. O al menos de eso nos convencieron. Esa que impusieron como

modelo y, en general, seguimos creyendo hasta hoy. Queda ahora por ver la que fue en la

7% Amenodoro Urdaneta, Catecismo republicano, o sea la Constitucién politica de Venezuela adaptada para
uso de las escuelas primarias, Caracas, Imprenta Venezolana, 1877, pp. 5-6

" Laureano Vallenila-Lanz, Cesarismo Democratico [1919], Caracas, Monte Avila Editores, 1990, p. 106

78 Véase: Ligia Montafiez, El racismo oculto en una sociedad no racista, Caracas, Fondo Editorial Tropykos,
1993.
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realidad. Recordemos que estamos revisando lo que dijeron los idedlogos y los politicos:
nomas que eso, sus ideas, pero hubo muchas otras variables que entraron en el juego y que

es necesario estudiar.
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CAPITULO V
LA REPUBLICA VIOLENTA.

VALORES DE LA ANTI-REPUBLICA VENEZOLANA

“...guapo en su boca era el mas grande elogio que se
pudiera hacer en Colombia a un joven..”

José de Abreu e Lima, 1868

“...enamorados de altos ideales y reacios a practicarlos;
adoradores de la fuerza como arbitro supremo”

César Zumeta, 1899

a. “La anarquia organizada”.

Cuando al final de su vida politica, una acumulacion de experiencias muy duras y
otros desengafios le hicieron decir a Simén Bolivar, en 1826, que el mayor reto de las
republicas que entonces recién nacian en la América Espafiola era “resistir el choque de dos
de los monstruos enemigos que reciprocamente se combaten, y ambos os atacaran a la vez;
la tirania y la anarquia forman un inmenso océano de opresion, que rodea una pequeia isla
de libertad”', estaba apuntando al meollo de lo que serian sus existencias politicas a lo largo
del siguiente siglo: la dialéctica que jalonaba al suefio republicano entre su imposibilidad de
gjecucion en cuanto imperio de leyes susceptibles de ser acatadas, y la “solucion” que
frente a ese vacio legal e institucional representaron los caudillos en cuanto portavoces de
un orden de facto. Como ha sefialado el historiador Jhon Lynch: “la paz perpetud las
estructuras de la guerra [de Emancipacion] y condujo a la aparicion de un proceso dual en

. , . . . . . I 2
Hispanoamérica: por un lado se dio el constitucionalismo y por otro, el caudillismo.”

Bolivar mismo fue, en buena medida, ejemplo de eso. Tratando, con una mano, de
controlar y darle forma a unas republicas dominadas por el montoén de jefes militares en
trance de convertirse en caudillos, o ya convertidos plenamente en ellos, que habian nacido

de la guerra, y por la otra de encontrar instituciones capaces de darle vida ordenada para la

! “Mensaje del Libertador al Congreso Constituyente de Bolivia, fechado en Lima el 25 de mayo de 1826, en
S. Bolivar, Escritos fundamentales, Caracas, Monte Avila Editores, 1988, p. 108
2 Jhon Lynch, Caudillos en Hispanoamérica, 1800-1850, Madrid, Mapfre, 1993, p. 119
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posteridad, desarrollé6 un pensamiento realista, escéptico, francamente desencantado e
incluso conservador en la altima etapa de su ciclo vital’. De tal manera que comenzando
con las grandes aprehensiones del Libertador sobre las potencialidades de los
hispanoamericanos para vivir en regimenes civicos y libres, hasta la actualidad, el
caudillismo y la caldera que le propulsaba su energia, las constantes guerras civiles, fueron
entendidas como las muestras mas claras y contundentes de la inviabilidad del
republicanismo hispanoamericano, de la anti-republica que en la practica imperaba con
gobiernos personalistas, arbitrarios y violentos, en los que la institucionalidad y la legalidad
a lo sumo tenian un caracter accesorio e instrumental para quienes ejercian el poder. Ya
desesperado, como todos los hombres de aquel tormentoso entresiglo que en Venezuela
desembocaria en la pax gomecista, en ese Gendarme que garantizaria la paz y el orden a
cambio de todo lo demas, en 1899 César Zumeta, resumio la situacion diciendo que éramos
unos “enamorados de altos ideales y reacios a practicarlos; adoradores de la fuerza como

arbitro supremo”4.

Numerosas han sido las explicaciones aducidas al respecto, desde las positivistas
que atribuyeron a variables geograficas y antropologicas, de raza y clima, la causa del
fenémeno, hasta otras de caracter econdmico y social que pusieron su énfasis en el
latifundismo y en las relaciones de produccion con caracteristicas feudales, cuando el
estructuralismo y el marxismo pasaron a ocupar el lugar preponderante en las ciencias

. 5 . . , . .
sociales”.  Sin descartar estos aspectos, en la actualidad el enfoque es mas, si quiere,

politologico, y el caudillismo es fundamentalmente visto -jBolivar y Zumeta, es decir, los

Véase, entre otros: Victor Andrés Belaunde, Bolivar y el pensamiento politico de la revolucion

hispanoamericana, Caracas, Ediciones de la Presidencia de la Republica, 1974; Manuel Caballero, Inés
Quintero y Elery Cabrera, “De la antimonarquia patridtica a la virtud armada: la formacion de la teoria
politica del Libertador”, Episteme, revista del Instituto de Filosofia, No. 5-6, enero-diciembre 1985-1986, pp.
9-40; Napoledon Franceschi, El pensamiento politico de Simén Bolivar, Valencia (Venezuela), Vadell
Hermanos Editores, 2006; Carolina Guerrero, Liberalismo y republicanismo en Bolivar (1819-1830). Usos de
Constant por el Padre Fundador, Caracas, Universidad Central de Venezuela, 2005; Miguel Hurtado Lefia,
“Bolivar en la Historia Universal”, Tiempo y Espacio, No. 29/30, Caracas, 1998, pp. 63-113; y Jaime Urefia
Cervera, Bolivar republicano. Fundamentos ideoldgicos e histdricos de su pensamiento politico, Bogota,
Ediciones Aura, 2007.

* César Zumeta, El continente enfermo [1899], en La doctrina positivista Tomo II, Pensamiento politico
venezolano del siglo XIX/textos para su estudio Vol. 14, Caracas, Ediciones del Congreso de la Republica,
1983, p. 118

> Para un resumen de estas teorias: Virgilio Tosta, El caudillismo segiin once autores venezolanos.
Contribucién al pensamiento sociolégico nacional, 2da. edicion, Caracas, Instituto Pedagogico de Caracas,
1999; y Napoleon Franceschi, Caudillos y caudillismo en la historia de Venezuela, Caracas, Eximco, 1979.
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venezolanos del decimonono, se hubieran espantado!- como una forma de solucion que les
permitidé un minimo de estructura a las elites y los Estados que emergieron de las guerras de
Emancipacion. Fueron el resultado directo del proceso de desinstitucionalizacién que se
vividé durante la Independencia y que la republica jamas pudo revertir con sus propias
instituciones’; asi como de la quiebra de las clases dominantes coloniales y en general de la
vida urbana, que de otro modo hubieran podido conducir a sus nuevas republicas de manera

mas estable.

Naturalmente, para el criollo del decimonono esto no era tan facil de reconocer.
Nunca aceptod al caudillo de buena gana, como pudiera corresponder a quien estuviera
comprometido con ideales republicanos y liberales —y, quién sabe hasta donde, a un
miembro de las elites urbanas- considerandolo mas como una causa que como un efecto
de los problemas de su sociedad. Era una fatalidad, un ejemplo del atraso —esa es la palabra
que se usaba- de sus paises. Nunca como una prueba de su propia debilidad o incapacidad,
al menos en parte. Su esquema del mundo fue el expresado por Domingo Faustino
Sarmiento en Facundo (1845). Toda la literatura y la sociologia producidas desde entonces
y hasta entrado el siglo XX se configuraron con base en su modelo. El caudillo era, por
excelencia, Facundo Quiroga, la encarnacion de la barbarie. Interpretando ese analisis y
tramontandolo, Lynch ha identificado al caudillo como el hombre de la frontera, el barbaro
que estd al margen de la civilizacion europea de las ciudades criollas, capaz de controlar a
las masas no acriolladas —indios, negros, llaneros, gauchos; para el criollo los otros, los
barbaros- que en medio del colapso del Estado colonial se salen del control de las elites de
las ciudades de las costas y las serranias. Emerge de la guerra como gran lider militar, en
torno a si estructura los noveles Estados independientes cuando el proceso se sale de las
manos de las elites que fundaron las juntas de la primera hora y pasa a los campamentos; y
con ¢l deben pactar esas elites disminuidas para tener un minimo de orden y control sobre

sus sociedades. El caudillo prototipico es un José Antonio P4ez o un Juan Manuel Rosas’.

® Graciela Soriano de Garcia Pelayo, Venezuela 1810-1830: aspectos desatendidos de dos décadas, Caracas,
Cuadernos Lagoven, 1988, pp. 71-90

7 Para el tema del caudillismo: Antonio Arraiz, Los dias de la ira. Las guerras civiles en Venezuela, 1830-
1903, Valencia, Vadell Hermanos, 1991; Robert Gilmore, Caudillism and militarism in Venezuela, 1810-
1910, Athens, Ohio, Ohio University Press, 1964; Diego Bautista Urbaneja, “Caudillismo y pluralismo en el
siglo XIX venezolano”, Politeia, No. 4, Caracas, Instituto de Estudios Politicos/Universidad Central de
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Cuando en 1865 Juan Vicente Gonzalez dice que sobre la tumba de Boves “renacio
la Republica: Cajigal, a quien llevaba tras si, entre el botin, vino al Poder; la Audiencia, que
no os6 contradecirle, escarnece su nombre; Morillo ve de reojo su memoria y afecta
despreciar sus huestes; el rey le llama insubordinado y le insulta con el despacho de
coronel; la Gaceta de Caracas ofrece dar cuenta de sus funerales, y se le impone
silencio™®, estaba delimitando al caudillismo en este sentido: Boves, el lider de los llaneros
que en vez de aliarse con las elites caraquefa y valenciana, como después haria Paez para
fundar la republica y la nacionalidad venezolanas, propuso entrarles a cuchillo, es lo
contrario a la institucionalidad, a la regularidad, la legalidad, tanto las republicanas como
las coloniales (en el lenguaje clasico también res publica: como sefiald6 Gonzélez, el
Capitan General, la Real Audiencia...), a la ciudad, a la civilizacion, que sucumbieron bajo
los cascos de sus caballos. Otra frase, muy famosa, escrita por Bolivar en 1814 y que
durante el siglo XIX y parte del XX se repitid6 continuamente para referirse a nuestro
“Atila” asturiano, a las “hordas llaneras” que lo seguian y en general a toda forma de
“barbarie”, lo explica contundentemente: “Terribles dias estamos atravesando, se lamentaba
el Libertador: la sangre corre a torrentes: han desaparecido los tres siglos de cultura, de
ilustracion y de industria: por todas partes aparecen ruinas de la naturaleza o de la guerra.
Parece que todos los males se han desencadenado sobre nuestros desgraciados pueblos.”
El caudillismo, al menos en su version mas feroz, la de Boves, es en el visor decimonodnico

la muerte de la civilizacion de tres siglos de las ciudades coloniales.

Venezuela, 1975, pp. 133-150, e “Introduccion historica al sistema politico venezolano”, Politeia, No. 7,
Caracas, Instituto de Estudios Politicos/Universidad Central de Venezuela, 1978, pp. 11-59 ; Inés Quintero El
ocaso de una estirpe. (La centralizacion restauradora vy el fin de los caudillos histéricos), Caracas, Fondo
Editorial Acta Cientifica/Alfadil Ediciones, 1989; Jhon Lynch, Caudillos en Hispanoamérica, 1800-1850,
Madrid, Mapfre, 1993; Elias Pino Iturrieta, Nada sino un hombre. Los origenes del personalismo en
Venezuela, Caracas, Editorial Alfa, 2007; y Domingo Irwin e Ingrid Micett, Caudillos, militares y poder. Una
historia del pretorianismo en Venezuela, Caracas, Universidad Pedagogica Experimental
Libertador/Universidad Catolica Andrés Bello, 2008.

8 Juan Vicente Gonzélez, Biografia de Juan Vicente Gonzdlez [1865], Tomo II, Caracas, Coleccion
Libros/Revista Bohemia, s/f, pp. 205-206

® “Simén Bolivar, Libertador de Venezuela, General en Jefe de sus ejéreitos, y miembro de la Orden de los
Libertadores, &., &., &.”, en Vicente Lecuna (Comp.): Proclamas y discursos del Libertador, Caracas, Lip. y
Tip. del Comercio, 1939, p. 110
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Pues bien, es esa situacion de violencia y anarquia, almacigo de los caudillos, la que
conduce a la anti-republica, en el sentido de no institucionalidad, ilegalidad, arbitrariedad y
personalismo. De nuevo Juan Vicente Gonzdlez nos lo explica. Volvamos a citar este

parrafo:

“;Qué tenia de mas odioso que los demas despotismos el de los treinta tiranos de
Atenas? Que era la anarquia organizada, constituida; que el monstruo de la tirania
devoraba con treinta cabezas; que habia en ese desorden treinta mandatarios
furiosos, lo que tiene de mas orgulloso el poder teocratico, lo que tenia de mas
violento la autoridad absoluta del rey persa y lo que habia de mas arbitrario y
absurdo en los gobiernos pasajeros de los Satrapas de Asia. En los gobiernos
modernos, ;la muerte por el hierro de Polonia, es acaso peor que su vida de

revueltas, 1lamada por los historiadores ‘La anarquia de Polonia’?”"

El gobierno de los caudillos; la anti-republica de los caudillos, es la “anarquia
organizada y constituida”. El resultado de afios de turbulencias que encontraron en estos
lideres alguna forma de estructuracion. El caudillo le da forma a la anarquia y nos permite
vivir con ella. No la acaba, porque su naturaleza es consustancial a ella, simplemente la
organiza. Hasta que en el entresiglo XIX-XX una elite ya muy desencantada con el balance
de los setenta afios anteriores de vida republicana'’, no declaré la franca imposibilidad de la
misma y a través del positivismo elabord teorias como las del venezolano Laureano
Vallenilla-Lanz (1870-1936), que con aquello del “Cesarismo Democratico” y el
“gendarme Necesario” '* no vio otra posibilidad que el pufio de un caudillo para vivir con

cierta tranquilidad, el caudillismo —es decir, la anti-republica- no fue una ideologia, sino un

' Juan Vicente Gonzalez, “Anarquia” [1861], La doctrina conservadora. Juan Vicente Gonzalez Tomo II,
Pensamiento politico venezolano del siglo XIX. Textos para su estudio Vol. 3, Caracas, Congreso de la
Republica, 1983 p. 570

"Jorge Bracho, El discurso de la inconformidad. Expectativas y experiencias en la modernidad
hispanoamericana, Caracas, CELARG, 1997.

12 Véase: Arturo Sosa, sj, El pensamiento politico positivista venezolano, Caracas, Ediciones Centauro, 1985;
Elias Pino Iturrieta, Positivismo y gomecismo, Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1978; Angel J.
Capelletti, Positivismo y evolucionismo en Venezuela, Caracas, Monte Avila Editores Latinoamericana,
1994; Marta de La Vega, Evolucionismo versus positivismo, Caracas, Monte Avila Editores Latinoamericana,
1998; y Elena Plaza, La tragedia de una amarga conviccion. Historia y politica en el pensamiento de Laureano
Vallenilla Lanz (1870-1936), Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1996.
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fenomeno visto como un accidente, como algo que no debia ser, pero con lo que
lamentablemente se tenia que convivir, hasta tanto pudiera llegarse a otra cosa.
Ciertamente, ya medio siglo antes Antonio Guzman Blanco habia ensayado la reconversion
ideoldgica del caudillismo, cuando teoriz6 sobre la necesidad de un gobierno personalista
entretanto la sociedad se civilizara y pudiera disfrutar de una republica sustantiva, pero sin
llegar a los extremos de los positivistas. Para €l, la revolucion, la democracia en el sentido
que le daba y la educacion popular, terminarian haciendo a los personalismos innecesarios.
Atento lector de las principales obras de su tiempo, probablemente estuvo al tanto de aquel
famoso principio de Jhon Stuart Mill, segtn el cual “el despotismo es un modo legitimo de
gobierno, cuando los gobernados estan todavia por civilizar, siempre que el fin propuesto
sea su progreso y que los medios se justifiquen al atender realmente a este fin”'*. En todo
caso, actud en consecuencia y hasta se dio a la tarea, como veremos, de explicarlo. Los
idedlogos positivistas del gomecismo también lo hicieron. Cuando no se manifestaron
resignados —o hasta entusiasmados- por un caudillo como la tinica forma de gobierno viable
para Venezuela, argumentaron en esta clave, declarando a la “politica” una mala palabra
para los “hombres de trabajo”, esos que no perdian el tiempo en discusiones, que no
alborotaban con revueltas, que so6lo pensaban en sus cosechas, en sus potreros y caudales, y
que, a la larga, habrian de llevar el pais hacia el progreso. Para ellos “Goémez unico” seria
el “hombre fuerte y bueno”, como lo describid uno de sus exponentes mas famosos'*, el
supercaudillo capaz de poner orden hasta que una sociedad madura y “civilizada” no
requiriese ya de los servicios de alguien como ¢l (porque de ¢l, en si mismo, habria de

necesitar hasta que la muerte opinara lo contrario...).

Ahora bien, el punto es que ya antes de haber sido una ideologia, la anti-republica
caudillista fue un conjunto de valores muy arraigados en la sociedad. Quien quiera entender
a la republica venezolana —es decir, a lo que de ella estaba en la cabeza de los venezolanos-
debe detenerse en su examen, porque es alli donde no sélo identifica los justos limites de

las tesis con las que discurrian las elites letradas, sino ademas la traduccion global del

13 Jhon Stuart Mill, Sobre la libertad [1859], en Sobre la libertad/El utilitarismo, Barcelona, Ediciones Orbis
S.A., 1984, p. 33

' José Gil Fortoul, citado por Elias Pino Iturrieta, “Ideas sobre un pueblo inepto: la justificacion del
gomecismo”, en E. Pino Iturrieta (Comp.), Juan Vicente Gémez y su época, 2da edicion, Caracas, Monte
Avila Editores Latinoamericana, 1993, p. 199
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republicanismo a la mentalidad de las mayorias. Los positivistas s6lo pasaron por el cedazo
de su filosofia a hombres que ya estaban alli, como Paez, Rosas o Juan Vicente Gomez,
para explicar su hegemonia como expresion de leyes fatales que creyeron descubrir en el
cosmos. En el presente capitulo esperamos configurar los rasgos esenciales de aquellos
valores, de aquella mentalidad de los hombres “fuertes y buenos” (y de los que no lo eran
tanto), que dominaron a la reptiblica venezolana por un siglo, asi como de la forma con la
que la elite a finales del decimonono termind por considerarlos, ante el desastre que la
rodeaba, como una forma de solucion. Sin ambos aspectos todo cuanto pueda decirse del
republicanismo venezolano resultaria forzosamente incompleto, porque le faltaria nada
menos que la prueba del acido de aquella realidad sobre la que quiso intervenir y con base

en la cual termin6 de moldear sus ideales y de identificar sus angustias fundamentales.

b. Republica, caudillismo y sociedad civil.

Segun la investigadora Paulette Silva Beauregard, el proyecto de modernizacion que
despliega Antonio Guzmén Blanco a partir de 1870 tuvo como principal objetivo el
“desplazamiento, real y simbolico, de las instituciones que presidian al orden colonial”;
cosa que habria de traducirse en un equivalente venezolano al proceso que en Europa
sustituy6 “el ordenamiento feudal por un nuevo juego de principios que habrian de regir la

»15  Ambas cosas

vida de la sociedad civil”, que para ella equivale a “sociedad burguesa
hubieran sido aprobadas por el Ilustre Americano, ya que, como hemos visto en los
capitulos anteriores, la superacion del coloniaje y su sustitucion por la civilizacion moderna
(burguesa, capitalista, noratlantica), no s6lo representaron los vértices de la tradicion
republicana venezolana del siglo XIX, sino que muy especialmente lo fueron para su
revolucion, que se propuso alcanzarlas —porque para eso era una revolucion- por la via
rapida. Sin embargo, vistas las cosas desde una perspectiva historiografica, hay otra
propuesta en torno al concepto de sociedad civil que merece ser atendida y comparada con

¢sta. De las dos, como esperamos demostrar, sacaremos, por contraste, la silueta moral del

caudillismo.

' Paulette Silva Beauregard, Una vasta morada de enmascarados. Poesia, cultura y modernizacion a finales
del siglo XIX, Caracas, Ediciones de La Casa de Bello, 1993, pp. 30 y 29
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Augusto Mijares (1897-1979), en los tremendos dias que sucedieron a la muerte de
Juan Vicente Goémez, como casi todos los venezolanos, andaba en la busqueda de un
asidero historico que nos librara de la fatalidad de estar amarrados al caballo de un caudillo,
de un “Gendarme Necesario”, y nos demostrara que somos capaces de vivir en legalidad y
civilidad. Asi desempolvo el (para entonces) arcaico concepto de sociedad civil —que no
resucitaria hasta la década de 1990- como contraposicion a la “tradicion caudillista” que
parecia haber imperado en nuestra vida republicana, y de la que el gomecismo habia sido
su mas reciente y (eso esperaba) ultima prueba. El punto es que para ¢él la sociedad civil
era, fundamentalmente, la colonial. Obviamente, en esto la impronta de Sarmiento vuelve
rebrota otra vez, asi como en su completa incapacidad —comprensible, si las heridas del
gomecismo aun estdn vivas, e ideologicamente se pugnaba por salir de ¢l- para identificar
lo que de solucion hubo también en el caudillismo. Y referente a su concepto de sociedad
civil, no es cuestion de detenernos en disquisiciones sobre ambas versiones del término
que, como veremos, en el fondo describen un mismo estado de cosas, sino de revisitar el
conjunto de valores que identifica en ella como base de nuestro republicanismo'®, y en el
caudillismo, como la de aquello que hemos llamado la anti-republica. En efecto, para
Mijares lo del positivismo: “fue la tesis segun la cual nuestra historia no presentaba, como
tradiciéon genuinamente venezolana, sino la tradicion de la fuerza material en sus dos
manifestaciones politicas mas elementales: la anarquia y el despotismo”, y que, por lo
tanto, “cualquier esfuerzo para ampliar o modificar la tutela personalista de nuestra vida
publica, lejos de acercarnos al equilibrio constitucional de las naciones cultas, nos haria

, . C . 1
retroceder al estado anarquico de los pueblos primitivos.”!’

Se trata de una visién que si bien tuvo en Venezuela a su idedlogo (Vallenilla-
Lanz) y a su exponente (el Benemérito Juan Vicente Gomez) mas notables, se extendio a

toda la region, por la que la llama, jugando un poco con las otras implicaciones posibles de

' Para un estudio del concepto de sociedad civil en Mijares: Silvia Mijares de Lauria, Sociedad civil. Alcance
del concepto de Sociedad Civil en nuestra historia. Su necesidad y vigencia, Caracas, Tierra de Gracia
Editores, 1996; y Lionel Muifioz Paz, La patria adulta. La historiografia y la historia en el pensamiento de
Augusto Mijares, Caracas, Universidad Catolica Andrés Bello, 2001.

7" Augusto Mijares, La interpretacién pesimista de la sociologia hispanoamericana, [1938], 2da. edicién,
Madrid, Afrodisio Aguado, 1952, p. 8

135



la palabra positivismo, la “interpretacion pesimista” de la sociologia hispanoamericana. De

tal modo, remata, que

“si un pais no logra reaccionar después del despotismo, y en el proximo cambio
politico aparece otro tirano, queda probado que éste es fatal, incontrastable como
fruto que es de una ley historica, necesario. A la inversa, si el mismo pais logra
reconstruir sus instituciones civiles, queda aprobado que el caudillo fue 1til para
preparar la reorganizacion social, provechoso, necesario. La inhabilidad de esta
ciencia se parece demasiado a un escamoteo de prestidigitador para no hacérsenos

18
sospechosa.”

Para Mijares no hay duda: no existen los “gendarmes necesarios”, a lo sumo son
eso, gendarmes, que se imponen por circunstancias, pero que también son susceptibles de

ser sustituidos por otras alternativas. Vale la pena citarlo in extenso:

“Se comprende muy bien por qué nuestra sociologia hispanoamericana comenzé por
esa simplificacion dogmatica. En lucha constante aquellas dos tradiciones durante
el siglo pasado [XIX] y triunfante la segunda casi siempre en los sucesos politicos
y militares, tan solo ella pudo ser objeto de estudio para los primeros socidlogos
americanos, puesto que sus trabajos estaban subordinados a la historia de que
podian disponer: la historia reducida a la simple cronica de los sucesos mas

19
resonantes.”

En consecuencia, “para descubrir la tradicion civica y legalista era preciso derivarla
de la vida colonial, tan desacreditada hasta hoy”, y en “la historia de las manifestaciones
intelectuales; de algunas vidas irreprochables (...) de los actos sociales menos aparentes o
apenas esbozados...” Incluso el “mismo verbalismo politico, que a primera vista parece una
demostracion repugnante de incapacidad (...) representa (...) el respeto a un ideal del que

nadie se atreve a renegar abiertamente...” Mas alld de las acusaciones que le hicieron

'8 Ibidem, p. 23
¥ Ibd., pp. 15-16
*Ibd., p. 16
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toda su vida de hispanofilo y conservador, lo que interesa es el lugar en el que pone las
cosas: por una parte, asevera, la sociedad civil es la criolla, la europea, cosa que se
empalma con la idea de republica como manifestacion de civilizacion, que para los
venezolanos del decimonono hasta entrado el XX —he ahi a Mijares- era equivalente a
occidentalidad; por la otra, si bien se apura, como el gran bolivariano que también fue, en
aclarar que a su juicio el caudillismo no fue “un sub-producto funesto de la guerra
emancipadora™', si identifica en ella el surgimiento de un conjunto de valores que le
serian fundamentales, lo que también anuncia una vision que soélo después se expandiria:
la del caudillo como el poder de facto que trata de llenar el vacio que el colapso de las

instituciones, las elites y la ciudades coloniales dejaron. Dice Mijares:

“He llamado de la ‘sociedad civil’ esa tradicion republicana y legalista que es a
nuestro juicio la fundamental de América, para enlazarla a un juicio del Libertador
que fue la primera revelacion que tuve de aquella realidad sociologica. ‘Nosotros
somos, decia Bolivar en su conocida carta de Jamaica, poseemos un mundo aparte,
cercado por dilatados mares, nuevo en casi todas las artes y ciencias, aunque en

cierto modo viejo en los usos de la sociedad civil’.

Viejo en los usos de la sociedad civil, esto es, su cultura politica y sus tradiciones
sociales se ensalzan a través de Espafia con las mas antiguas de la civilizacion
occidental; y para prever su porvenir y su organizacion definitiva es imprescindible

. . . 22
tener en cuenta esa herencia multisecular que lo domina.”

Frente a esa tradicion, estd lo otro, la fuerza, los caudillos, lo que surgi6 del
desmigajamiento de la Emancipacién y de los valores que hubieron de asumirse para
sobrevivir a €l: “el socidlogo adivina también todo el estrago que sufrid la sociedad civil”
entre 1810 y 1830. “Su forma aparente es la destruccion de la riqueza publica, la miseria

privada, la abolicion del poder municipal, los magistrados sustituidos por jefes de poder

*' Ibd., p. 64
2 Ibd., pp. 51-52
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discrecional, las poblaciones ciudadanas desarraigadas y errantes, la inversion de la

jerarquia social, el desorden y la inseguridad”. Sin embargo, sefiala:

“mas intima y trascendente aun, es la destruccion de sus fundamentos morales y
psicoldgicos: durante la vida pacifica y regular se indica al ciudadano como virtud
fundamental la sumision consciente a la ley; por el contrario, durante veinte afios,
en aquella guerra, se glorifica por una parte la rebeldia, por otra se exige la sumision

. o, e 23
sin examen ni réplica...”

Es en esa “destruccion de sus fundamentos morales y psicologicos” en la que nos
vamos a detener. Cada uno su modo, Silva Beauregard y Mijares tienen razon: la sociedad
civil encarna el ideal de vida republicano-moderno frente al caudillesco. Que para la
primera se tratd de vencer el pasado colonial, mientras para el segundo se hundia
precisamente en ¢€l, no representa, visto bien, una contradiccion: se trata, en efecto, de dos
momentos del pensamiento criollo, del producido por las elites urbanas y europeas, es
decir, de dos momentos de la occidentalidad —recordemos que el criollo es el “europeo
fuera de Europa”; ya nos detendremos en el punto- venezolana. El Bolivar que teme por
los “tres siglos de civilizaciéon” que pueden perecer bajos los caballos de Boves y que se
declara “viejo en los usos de la sociedad civil” es, generacionalmente, el padre del Guzman
Blanco —que, ademas, en términos consanguineos, y esto es un dato de no poca relevancia
en una sociedad de castas y estamentos, era hijo de una prima-segunda suya- que quiere
continuar la civilizacion —los viejos usos de la sociedad civil- pero ya no bajo los
parametros de los “tres siglos” anteriores, sino de los noratlanticos modernos. En los dos
casos la “sociedad civil” es la republica, la vida urbana de las elites criollas, lectoras e

imitadoras de lo ultimo que ha inventado Europa.

c. “El naufragio del mantuanismo”: politica, campo y ciudad.

En este sentido, si bien Mijares evalta al problema de la manera mas sarmentina y

tradicional -basicamente, esa sociedad civil tuvo problemas porque las clases medias

Z Ibd., pp. 121-122
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urbanas, que ¢l llamo, a nuestro modo de ver, estirando demasiado las cosas, burguesia, se
debilitaron hasta casi desaparecer con la Emancipacion- hay mucho en lo que dice que
merece ser resactado. Como dice nuestro autor: “desgraciadamente, la guerra emancipadora
diezmo cruelmente esa burguesia, desplazd su apoyo econdémico y, momentdneamente a lo
menos, alteré su unidad espiri‘[ual.”24 Por eso, al momento de fundar la republica de forma
definitiva (1830), el objetivo de la elite no podia ser distinto que la reconstruccion la
estructura de poder interna®. Revivir los “fundamentos morales y psicoldgicos”, o crear
otros en sustitucion. Crear algo que ocupara el lugar directivo y vacio dejado por la vieja
¢lite diezmada. Guzmén Blanco es un caso emblematico. Miembro de ese golpeado
“patriciado civil” que se “pervierte” en caudillo, como sefala el historiador Domingo Irwin,
cuando concluye que en Venezuela no habia otra solucién®, se trazd como principal
objetivo crear una sociedad burguesa en todos los aspectos posibles: desde la creacion de
un clima propicio para los negocios27 y la asuncion de su liderazgo para llevar adelante su
revolucién™, hasta la formacion de una sociabilidad y de unos entornos ideales para su
despliegue”. Cuando no hubo un Guzman Blanco a la mano, la elite —o sectores de la
misma, en cada caso- pactd con un Jos¢ Antonio Paez (entre 1830 y 1848, y después entre

1860 y 63), un José Tadeo Monagas (1848-58), un Joaquin Crespo (1892-1898) o un Juan

24 Ibd., p. 60

25 Como sefiala German Carrera Damas, Una nacion llamada Venezuela, 4ta. edicion, Caracas, Monte Avila
Editores, 1991.

6 «E] Patriciado Civil, no encuentra otra solucién que pervertirse politicamente. Las diferencias entre
conservadores-godos-oligarcas y los supuestos liberales-federales se resolveran en la Revolucion Federal y
sus corolarios bélicos inmediatos (1859-1872). El muy doctor y civil Antonio Guzman Blanco, se transforma
en guerrero-General y personifica la fusion entre los supuestos militares, en realidad caudillos, y la élite civil.
En este doctor-caudillo llamado por los adulantes de su época Ilustre Americano, se expresa
personalistamente la fusion ‘politica-millitar’ dominante hasta 1887-1888.” Domingo Irwin, Relaciones
civiles-militares en el siglo XX, Caracas, Ediciones El Centauro, 2000, p. 20

" Maria Elena Gonzéalez Deluca, Negocios y politica en tiempos de Guzman Blanco, 2da. edicién, Caracas,
Universidad Central de Venezuela, 2001.

28« la autocracia, la llamada autocracia civilizadora; es el poder revolucionario concentrado en un hombre.
Pero el que ese hombre se llame Antonio Guzman Blanco, contribuye mucho a la realidad del esquema.
Guzman esté al frente del proceso revolucionario, al frente de una clase revolucionaria, y ejerce el poder por
vias revolucionarias. Es decir, es una autocracia implacable dedicada a destruir todo aquello que entraba el
desarrollo de la clase dominante en su version modernizadora, y a echar las bases de un desarrollo acelerado
de ese mismo sector de la sociedad.” G. Carrera Damas, Una nacion llamada Venezuela, Caracas, 4ta.
edicion, Caracas, Monte Avila Editores, 1991, p. 109

¥ Véase: Arturo Almandoz Marte, Urbanismo europeo en Caracas (1870-1940), Caracas, Equinoccio-
Universidad Simén Bolivar/Fundarte, 1997.
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Vicente Gomez (1908-1935) para, con sus diferencias, llegar al mismo destino®’. Pero
volvamos por un momento a los dias de la Emancipacion, al comienzo de todo esto. Simon
Bolivar, en la famosa carta a su tio Esteban Palacios, fechada el 10 de julio de 1825, explica

claramente el tamafio del reto que contemplo6 de reconstruir la estructura de poder interna:

“...Usted ha vuelto de entre los muertos a ver los estragos del tiempo inexorable, de
la guerra cruel, de los hombres feroces. Usted se encontrard en Caracas como un
duende que viene de la otra vida y observara que nada es lo que fue (...) Usted dejo
una dilatada y hermosa familia: ella ha sido segada por la hoz sanguinaria: Usted
dejoé una patria naciente...y usted encuentra todo en escombros (...) los campos
regados por el sudor de trescientos afios, han sido agostados por una fatal
combinaciéon de los meteoros y de los crimenes. ;Donde esta Caracas? Se

preguntara usted. Caracas no existe...”!

(Qué, en concreto, podia significar para un criollo como Bolivar eso de que
Caracas no existe? ;|Qué es, qué peso tenia en 1825 o 1810, Caracas? El Libertador hace
un deslinde en el que vamos a insistir. Por una parte, coloca a la guerra y a “los hombres
feroces”, por la otra, a la ciudad que ya “no existe”. Es decir, frente a la violencia, Caracas
era bastante mas que una referencia geografica, que un dato, una trama y una tipologia
urbanas: era, como en la tradicion griega, de la que era heredera como toda ciudad
espafiola, un modelo de vida. Una forma de pensamiento, el pensamiento criollo. Una
forma de destino colectivo aceptado y construido por sus miembros (los viejos usos de la
sociedad civil...). Caracas son los campos regados por tres siglos. Caracas es la familia
antes hermosa y ahora destruida. Caracas es toda la clase de la que forma —o formaba- parte
esa familia. Una familia que fue noble y rica, y que ahora esta reducida a un corro de
viudas empobrecidas. En algin grado el destino de esa familia —los Bolivar y Palacios- es
el de toda una clase, el de toda una forma de vivir y el de toda una nacion: la quiebra de un

orden social sobre el que se quiso erigir una republica, y su conversién en otra cosa,

3% yéase: Diego Bautista Urbaneja, “Introduccion historica al sistema politico venezolano”, Politeia, No. 7,
Caracas, Instituto de Estudios Politicos/Universidad Central de Venezuela, 1978, pp. 11-59.

31 Carta a Esteban Palacios, Cuzco, 10 de julio de 1825. Cartas del Libertador, Tomo IV, Caracas, Banco de
Venezuela/Fundacion Vicente Lecuna, 1966, p. 368
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inesperada, dramatica para quienes la promovieron y muy distinta de sus suefios iniciales.

No en vano cuando comienza la revolucion sus adversarios no dudaron en hablar de “la
, . . 32 . ~ , .y

republica” o el “sistema” de Caracas™, mientras los caraquefios hardn famosa una cancion

33 ., ,
722 La revolucién de Caracas serd como

con aquello de “seguir el ejemplo que Caracas dio
todas las revoluciones: se comerd a su ciudad y a sus portavoces. Y, comiéndoselos, se

comera en gran medida al resto de su pais.

Para 1810 Caracas era una ciudad criolla®*. Eso le daba un sentido muy especifico
en el espacio y en la sociedad, si es posible dividir ambas instancias, de su tiempo y su
entorno. La ciudad criolla era, efecto, el producto de tres siglos. Hija de las fundadas en el
siglo X VI, seguira siendo el nucleo desde el cual se implanta e irradia la conquista, es decir,
la incorporacion de un territorio y de unas gentes a Occidente y su logos. En ella se
establecen, primero, los espafoles, y luego nacen sus hijos, los criollos, esos “europeos
segundos”, europeos en las fronteras de Occidente, como los llama el filosofo J.M.
Bricefio-Guerrero®>, que mantuvieron por tres siglos el rol de dominadores. En su famoso
estudio sobre la funcién cultural de la ciudad en Iberoamérica, el investigador Angel Rama
va a la esencia de la ciudad criolla, esa que llama ciudad letrada por su rol de organizadora
legal e institucional del territorio y a la que ve también como el nucleo de las republicas

sociedades latinoamericanas:

“Mas que una fabulosa conquista, quedo certificado el triunfo de las ciudades sobre
un inmenso y desconocido territorio, reiterando la concepcion griega que oponia la
polis civilizada a la barbarie de los no urbanizados. Pero no reconstruia el proceso

fundacional de las ciudades que habia sido la norma europea sino que exactamente

32 Cfr. Pedro Urquinaona y Pardo, Relacion documentada del origen y los progresos del trastorno de las
provincias de Venezuela [1820], en Anuario, Instituto de Antropologia e Historia de la UCV, Tomo IV-V,
Vol. I, 1969, p. 178

33 Sobre la “Cancion de Caracas”, véase: Oscar Sambrano Urdaneta, “Andrés Bello y la Cancion de Caracas,
Gloria al bravo pueblo”, Andrés Bello y la gramatica de un Nuevo Mundo, Memorias de las V Jornadas de
Historia y Religion, Caracas, UCAB/Konrad Adenauer Stiftung, 2006, pp. 267-278

¥la categoria la tomamos de José Luis Romero, Latinoamérica: las ciudades y las ideas, México, Siglo XXI
Editores, 1984, pp. 119 y ss.

3 JM. Bricefio Guerrero, El laberinto de los tres minotauros, Caracas, Monte Avila Editores
Latinoamericana, 1997, pp. 41 y ss.

141



lo invertia: en vez de partir del desarrollo agricola que gradualmente constituia su
polo urbano donde se organizaba el mercado y las comunicaciones con el exterior,
se iniciaba con esta urbe, minima desde luego pero asentada a veces en el valle
propicio que disponia de agua,, esperando que ella generara el desarrollo

; 36
agricola...”

En efecto, “aunque aisladas —sigamos con Rama- dentro de la inmensidad espacial y
cultural, ajena y hostil, a las ciudades competia dominar y civilizar su contorno, lo que se
llamo6 primero ‘evangelizar’ y después ‘educar’. El primer verbo fue conjugado por el
espiritu religioso y el segundo por el laico y agnostico, pero en los dos casos se trataba del
mismo esfuerzo de transculturacion a partir de la leccion europea.”37 Al principio esta
ciudad espafiola metida dentro de esa nueva Espafia que sofiaron los conquistadores erigir
en las Indias, era una ciudad hidalga, el espacio de la elite (los hidalgos, los conquistadores
e inmediatamente después sus hijos, los blancos criollos) que estdn a la cabeza de la nueva
realidad. Es una ciudad completamente volcada a la reproduccion de la metrépoli y a la

) ., , .1 138
vinculacion de ésta con la nueva realidad™.

No obstante, con el tiempo la consolidacion de los criollos como un nuevo colectivo
hizo que cada vez esa ciudad se volcara mas hacia una realidad que, sin dejar los valores
esenciales europeos, empezd a sentir mas suya que la metropolitana. “Ciertamente, la

sociedad latinoamericana reveld por entonces [hacia mediados del siglo XVIII] que habia

% Angel Rama, La ciudad letrada, Montevideo, Comision Uruguaya pro Fundacion Internacional Angel
Rama, 1984, pp. 22-23

37 Ibidem, pp. 25-26

** Dice al respecto José Luis Romero: “Se fundaba sobre la nada, dice el primero. Sobre una naturaleza que
se desconocia, sobre una sociedad que se aniquilaba, sobre una cultura que se daba por inexistente. La
ciudad era un reducto europeo en medio de la nada. Dentro de ella debian conservarse celosamente las
formas de vida social de los paises de origen, la cultura y la religion cristianas y, sobre todo, los designios
para los cuales los europeos cruzaban el mar. Una idea resumi6 aquella tendencia: crear sobre la nada una
nueva Europa [asi] Nova Lusitania, Nueva Espafia, Nueva Toledo, Nueva Galicia, Nueva Castilla fueron
nombres regionales que denunciaron esa tendencia, como las ciudades se llamaron Valladolid, Cérdoba,
Ledn, Medellin, La Rioja, Valencia, Cartagena, Trujillo, Cuenca, o antepusieron el nombre de un santo al
viejo nombre indigena: Santiago, San Sebastian, San Pablo, San Antonio, San Marcos, San Juan, San Miguel,
San Felipe (...) No s6lo por su gusto remedaba el fundador lo que dejaba en la peninsula. Estaba instruido
para que estableciera el sistema politico y administrativo de Europa, los usos burocraticos, el estilo
arquitectonico, las formas de vida religiosa, las ceremonias civiles, de modo que la nueva ciudad comenzara
cuanto antes a funcionar como si fuera una ciudad europea, ignorante de su contorno, indiferente al oscuro
mundo subordinado al que se superponia.” Romero, Op. Cit., p. 67
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sufrido entonces un cambio sordo y toda ella habia empezado a acriollarse. Pero no todos
los sectores aprovecharon el cambio del mismo modo. Fueron las burguesias urbanas, cada
vez mas inequivocamente criollas, las que conquistaron rapidamente un puesto de
vanguardia, y fueron ellas las que, a fines del siglo XVIII, constituyeron la primera elite
social arraigada que conocieron las ciudades latinoamericanas.”’ Asi, “algunas ciudades
tuvieron bibliotecas y periddicos, pero por casi todas circulaban los libros y las ideas que
por entonces sacudian Europa. La ciudad criolla nacié bajo el signo de la Ilustracion y su

24
filosofia.’

La ciudad criolla, pues, en la clave de Romero, es hija de la modernidad, de
nuestra primera modernidad borbonica y dieciochesca. Es, por ejemplo, la Caracas en la
que nacen Simoén Bolivar, Francisco de Miranda y Andrés Bello, acaso los tres
representantes mas altos del pensamiento criollo de su tiempo. El primero, un descendiente
de la vieja clase de los hidalgos y de la sociedad batrroca, pero que estd abierto a los
cambios; los dos segundos son los cambios: hijos de esa, digamos un poco nosotros
también estirando el término, “burguesia” que surge entonces, esos subordinados
acriollados que serdn fundamentales en el desarrollo del proyecto —el padre de Miranda y
los abuelos de Bello son inmigrantes canarios; llegaron a inicios del siglos XVIII, se
beneficiaron la expansion econdmica de entonces; comerciante el uno, pintores, musicos,
frailes y abogados se cuentan en la familia del otro- y que como pocos expresaran en su
obra el sentido de la ciudad criolla: a la vez rabiosamente americana (he ahi las silvas de
Bello; he ahi los proyectos de incanato de Miranda, con su senado romano pero de
emplumados caciques) y profundamente europea (he ahi el amor por el castellano, el latin,

el derecho romano y el catolicismo de Bello; he ahi los suefios romanticos y clasicos de

Miranda; he ahi el espiritu moderno de los dos).

Pues bien, todo esto es para comprender lo que un pensador tan rabiosamente criollo

, 41 . . . . .,
como Bolivar™, quiso decir con aquello de los “tres siglos de cultura, de ilustracion y de
industria” que se podian perder por las lanzas de Boves o con lo de que “Caracas no

existe”: lo que esta perdiéndose es eso en lo que, precisamente, ve la justificacion de la

3 Romero, Op. Cit., p. 120

0 1bd., pp. 120-121

4l Véase: Elias Pino Iturrieta, “Nueva lectura de la Carta de Jamaica”, en Ideas y mentalidades de Venezuela,
Caracas, Academia Nacional de la Historia, Caracas, 1998, pp. 71-110
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independencia, “los viejos usos de la sociedad civil”. La inexistencia de Caracas, por lo
tanto, es la inexistencia de los valores y las sociabilidades que los manifiestan, esenciales
para la construccion de la republica segin el visor de la elite. Reponer, entonces, esos
valores y sociabilidades serd, en Venezuela, como en el resto de Iberoamérica, una de las
tareas mas urgentes que se impusieron las elites en su afan de reconstruir los mecanismos

de control interno en su sociedad.

Cuando en Angostura, en 1819, Bolivar habla de “nuestras primeras necesidades” y
las ubica en la moral y las luces —y eso que en Angostura, como sefialo Augusto Mijares,
hay otras necesidades mas urgentes: por ejemplo comida, ya que la peste mato a los indios
de las misiones del Caroni, que la alimentaban; o armas para el ejército, y eso sin contar
que las fiebres y la disenteria tienen a los congresantes mas tiempo en sus chinchorros que
en sus curules*’- cuando dice eso, pues, esta dandole crédito a las lecciones de la
experiencia, y poniendo las cosas en el punto que se revelaria mas grave con el desarrollo
inmediato de los acontecimientos: la guerra, en efecto, se gana en los siguientes afios, a
pesar del hambre, las fiebres y la carencia de municiones; pero lo que no seria tan facil fue
ganar la paz. Ella habia cambiado algunas reglas esenciales y creado un nuevo tipo de
hombres; un nuevo “espiritu”, como lo llama, refiido con la regularidad y la civilidad. Ya

en visperas de Carabobo lo vaticina con aquello de que le teme mas a la paz que a la guerra:

“No pueden Vds. formarse una idea exacta del espiritu que anima a nuestros

militares.

Estos no son los que Vds. conocen; son los que Vds. no conocen: hombres que han
combatido largo tiempo, que se creen muy beneméritos, y humillados y miserables,
y sin esperanza de coger el fruto de las adquisiciones de su lanza. Son llaneros
determinados, ignorantes y que nunca se creen iguales a los otros hombres que
saben mas o parecen mejor. Yo mismo, que siempre he estado a su cabeza, no sé

atn de lo que son capaces. Los trato con una consideraciéon suma; y ni aun esta

2 Augusto Mijares, “Ideologia de la revolucion emancipadora”, Historia de la cultura en Venezuela, Caracas,
Instituto de Filosofia/Universidad Central de Venezuela, 1955, pp. 111-124
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misma consideracion es bastante para inspirarles la confianza y la franqueza que
debe reinar entre camaradas y conciudadanos. Persuadase, Vd., Gual, que estamos
sobre un abismo o mas bien sobre un volcan pronto a hacer su explosion. Yo temo
mas la paz que la guerra, y con esto doy a Vd. la idea de todo lo que no digo, ni

. 43
puede decirse.”

Y es lo que cinco afos después le refrenda a su tio Esteban: con la destruccion de
Caracas se han destruido tres siglos de una sociabilidad necesaria para la republica, esa de
la sociedad civil. Sus proyectos del Senado Hereditario o del Poder Moral eran un intento
para retomar el control de la sociedad. De formar con esos llaneros una aristocracia de la
virtud“, donde los mejores conducirian a la sociedad, donde solo éstos serian los
ciudadanos de verdad. Porque el detalle es que las condiciones que se pedian para formar
parte de esos “mejores” (recuérdese: aristoi en griego), de esos optimates que reunian el
conjunto de valores que se consideraban inherentes a la ciudadania, sdlo se encontraban, en
términos generales (educacion, amor y comprension por las leyes, el ocio virtuoso de los
propietarios, ser padres de familia en el sentido romano, vigente en la legislacion colonial;
y en suma aquello que Simon Bolivar llam6 “los viejos usos de la sociedad civil”), en el
primaciado criollo®. Con esa propuesta, la reconduccién parecia garantizada, solo
abriéndose una rendija por la cual, a largo plazo, los otros sectores de la sociedad podrian ir
ascendiendo poco a poco (lo cual en modo alguno es desdefiable ni puede considerarse, en
su contexto, poco revolucionario: se trataba nada menos que de la demolicidon del sistema
de castas y de la oportunidad, por la via del dinero o el ascenso politico y militar, que todo
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solia ser uno, de llegar al pinaculo social™). Pero las cosas marcharon de otro modo. El

* Bolivar a Pedro Gual, Guanare, 24 de mayo de 1821, Vicente Lecuna (Comp.), Cartas del Libertador, Tomo
I, Caracas, Lit y Tip. Del Comercio, 1929, pp. 348-349

* Miguel Hurtado Lefia, “Bolivar en la Historia Universal”, Tiempo y Espacio, No. 30, Centro de
Investigaciones Historicas “Mario Briceflo Iragorry”, UPEL-IPC, 1998, pp. 63-112

4 Veéase: T. Straka, Las alas de Icaro. Indagacion sobre ética y ciudadania en Venezuela (1800-1830),
Caracas, Konrad Adenauer Stiftung/UCAB, 2005, pp. 57-100

% Graciela Soriano de Garcia Pelayo ha advertido la importancia, normalmente desapercibida, de la
derogacion juridica del orden estamental, (Vid Op. Cit.). Un nivel donde esto fue particularmente ilustrativo
fue en lo referente al acceso a la tenencia de tierra que de forma individual obtuvieron no pocos
representantes de los sectores pardo-negros gracias a la guerra y a la ampliacion, en términos juridicos, de sus
derechos. Aunque no se puso en entredicho la estructura latifundista, el s6lo hecho de que por la guerra
pudieran acceder a ella personas distintas al primaciado criollo no debe pasarse por alto. Los clasicos sobre el
punto son: Federico Brito Figueroa, Historia econdmica y social de Venezuela, 2% edicion, Caracas, UCV,
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. . . 4
historiador Carrera Damas llama “inesperados desarrollos™’

y el investigador Anibal
Romero habla de una “alquimia”, por la cual “aquello que deseamos lograr acaba con
frecuencia convertido en lo contrario de lo que aspirdbamos” en el “naufragio del

. 48
manutuanismo’ .

Frente a la aristocracia que se ponderaba a si misma virtuosa y civil,
frente a eso que Augusto Mijares llama la “tradicion de la sociedad civil”, nace la
“tradicion caudillista”; la virtud armada de los valientes, de esos “hombres feroces” de los
que habla Bolivar. Si, la guerra hizo que, de todos las virtudes de la ciudadania, la del
servicio a la patria se convirtiera en la mayor Que se convirtiera en /a virtud. Su nucleo es
el heroismo ganado por las armas; su premio, la “gloria” que, naturalmente, implicaba
cosas mas concretas como el ascenso social de los pardos, la libertad de los indios y los
esclavos, el fin del mantuanismo tal como se entendia hasta 1810.* Ahora, cualquier
valiente podia llegar adonde quisiera llegar. La rendija se habia hecho un boquete que las

elites urbanas no pudieron tapar. Su hegemonia y sus valores debieron compartir la escena

con lo de los otros.

d. La moral de los feroces, o los valores de la anti-republica.

El miércoles 17 de octubre de 1832 ocurrié en Caracas un encuentro emblematico
entre la civilizacion europea y urbana, y el mundo de los “hombres feroces”. Aquella
mafana, José Antonio Paez invito al consul britanico en Caracas, Sir Robert Ker Porter, a

que conociera a un indio de Baruta que en nombre del Rey llevaba afios dedicado al

1973, Cap. VI (pp. 189-256); y German Carrera Damas, Boves, aspectos socioeconémicos de la guerra de
independencia, 2* edicion, Caracas, Monte Avila Editores, 1991.

7 En la Formulacion definitiva del proyecto nacional: 18770-1900, Caracas, Cuadernos Lagoven, 1988, p. 7
8 « . ‘esa alquimia de la politica’ caracterizd el proyecto de independencia venezolano, un proyecto que,
como es sabido, fue concebido y ejecutado en sus inicios, y fundamentalmente, por un muy definido grupo
social, el de los ‘mantuanos’, sector privilegiado y dominante que para la época se consideraba a si mismo
practicamente dueflo del pais, y que acabd barrido por el huracidn que sus miembros tanto hicieron por
desencadenar. Los mantuanos buscaron un fin —preservar el control social y a la vez obtener el dominio
politico sobre la colonia- , con el resultado de que se logré otro, diferente, y en sentidos fundamentales
contrario a sus mas hondos intereses como grupo social. El resultado final de su decisién emancipadora, lejos
de mantener el estado de cosas que les colocaba en posicion dominante, le desmembro decisivamente.”
Anibal Romero, “La ilusion y el engafio: la independencia venezolana y el naufragio del mantuanismo”, en
Venezuela: historia y politica. Tres estudios criticos, 2* edicion, Caracas, Editorial Panapo, 2002, p. 4

% Sobre la tesis de la virtud armada como sustituta de las virtudes civicas en cuanto el proceso de
emancipacion se hizo esencialmente bélico, véase: Straka, Las Alas de fcaro...., pp. 78-90. El nicleo del
concepto lo tomamos de M. Caballero y otros: “De la antimonarquia patridtica a la virtud armada: la
formacion de la teorfa politica del Libertador”. Episteme. Revista del Instituto de Filosofia, Nos. 5-6,
Caracas, UCV, 1986, pp. 9-40

146



bandidaje por las filas —sierras- del sureste de la capital y del Tuy. El vinculo sacramental
del compadrazgo que recién habia adquirido con €I, acababa de pacificarlo. Se trataba del
famoso Dionisio Cisneros. Todo cuanto pueda decirse del caudillo como garante de la
republica, capaz de controlar a la base campesina y llanera —los /laneros, como veremos,
eran considerados una etnia aparte- de color, a sus favores y a su sable, que dispensaba y
combinaba de acuerdo a las circunstanciasso, se manifiesta en ese encuentro. Lo de
Cisneros era una mezcla de muchas cosas, desde su connotacion de simple bandolero, hasta
lo que su personalidad podia expresar en cuanto “rebelde primitivo” y lider de una
“muchedumbre de la Iglesia y del Rey”, como ha identificado al fenémeno Eric
Hobsbawm®'. Por una década habia tenido en jaque a la region. Habil, valiente,
escurridizo, sus golpes, que iban desde robos a caravanas que llevaban impuestos, hasta
saqueos a pueblos enteros, sistematicamente quedaron impunes. Declarandose fiel a
Fernando VII y rebelde a la republica, tuvo su propio reino en las selvas humedas y
nubladas de su region. Los campesinos lo admiraban y le temian. Después de muchos
fracasos persiguiéndolo, Péez encontré una manera de someterlo: capturando a uno de sus
hijos, lo bautizd, convirtiéndose en su compadre. Como el vinculo de compadrazgo es muy
importante en Venezuela, desbrozo el camino para que, después de perdonarle todos los
delitos y de ofrecerle un grado en el ejéreito a cambio de que se pacificara, Cisneros se

dedicara a una vida relativamente normal.

Como todos, Ker Porter tenia interés en conocer a este “Rob Boy”, como lo llama,
. . . C e 52 ,
que ponderaba como a un “indio salvaje e incivilizado™, y aquel 17 de octubre, segin

leemos en su diario:

“...el general Péez vino a visitarme esta mafiana para decir que se iba a las 4 de la
tarde al Valle a apadrinar otro hijo de Cisneros. Deseando mucho conocer a este
bandido de los montes prometi al general, acompanarle a pesar de mi escaso tiempo

(pues estoy ocupado con muchos documentos relativos al asunto de los tenedores

3% yéase: J. Lynch, Op. Cit., pp. 345-393

5! Eric Hobsbawm, Rebeldes primitivos. Estudio sobre las formas arcaicas de los movimientos sociales en los
siglos XIX y XX, Barcelona, Critica, 2001, pp. 136 y 149

52 Sir Robert Ker Porter, Diario de un diplomético britinico en Venezuela, 1825-1842, Caracas, Fundacion
Polar, 1997, pp. 490 y 494
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britanicos de bonos colombianos), pero tuve la buena fortuna de que el archiladron
viniera a Caracas para acompaiar al Presidente al lugar del bautizo. Su Excelencia
tuvo la amabilidad de informarme de su venida y de que en ese momento estaba
desayunando en su casa. El sefior Lievesly y yo no perdimos tiempo en acudir a
casa del general. Encontramos la casa llena de visitantes curiosos de conocer al que
habia sido su terror durante doce afios. Transcurrié una hora para que saliera de su
desayuno este personaje. El general Pdez me lo trajo y me lo present6 formalmente,
asi como a varias otras personas de la ciudad. Este hombre extraordinario es indio,
oriundo del pueblo de Baruta, como de 5 pies ocho pulgadas [1,72 m], de contextura
fuerte, y con hombros extremadamente redondos. Estaba vestido con un simple
uniforme azul, sin sus charreteras de coronel, calzones de lino blanco muy sucios o
mejor dicho pantalones, con zapatos y polainas por encima, muy comun entre los
nativos que cabalgan mucho. El rostro de nuestro ex ladron esta compuesto por
una coleccion de facciones duras, ojos pequefios, oscuros, vivaces, de mirada

villana y suspicaz, con visos solapados de ferocidad indomada.”*

La ferocidad indomada frente al representante del progreso. El “indio salvaje”
frente al ministro de la City que pinta acuarelas, redacta un diario y mira a los venezolanos
con los ojos de quien se asoma a los confines de la civilizacién. Entrambos, como bisagra,
como el hombre que si bien no es capaz de domar a ese “hombre feroz”, lo controla —esa es
“la anarquia organizada”- y hasta puede introducirlo en la sociedad, esta el caudillo. ;Qué
podria estar pasando por la cabeza del indio en ese momento, cuando generales, ministros y
hasta musiues como Ker Porter hacian antesala para conocerle mientras ¢l desayunaba con
el presidente? Es imposible saberlo, pero tal vez se haya sorprendido hasta lo lejos que
lleg6, hasta donde podia llevar a un hombre la ferocidad bien administrada. Aunque con ¢l
no hubo caso y al final Pdez tuvo que fusilarlo, su historia, como la de tantos otros (jcomo
la de Pdez mismo!), fue un espejo en el que muchos se quisieron ver. Hay un episodio
extremadamente revelador de lo que esto significo: el del golpe que dos afos después

destituye a su primer presidente civil, José Maria Vargas, el 8 de julio de 1835. Repasemos

>3 Ibidem, p. 550
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por un testigo de la época aquel didlogo tantas veces citado entre el sabio magistrado y su

militar captor:

“Cuando después de amanecido el dia fatal se presenté Carujo a intimar a S.E., que

dimitiese el mando, tuvo lugar una escena digna verdaderamente de la historia.

-Sefior doctor, usted sabe ya el pronunciamiento; evitemos los males tremendos que
pueden sobrevenir (y entretanto el interlocutor Carujo sacaba, y volvia a acomodar

una pistola, y se sentaba); los Gobiernos son de hecho.

-Permitame usted —repuso con entereza el Presidente- . El Gobierno de Venezuela
no es de hecho. La nacion se ha constituido legitimamente, y establecido su
Gobierno, hijo de un grande hecho nacional, y de la voluntad de todos,
legitimamente expresada. El Gobierno de Venezuela es un gobierno legitimo,

nacional, de hecho y de derecho.

-El derecho, sefior doctor, viene del hecho; una revolucioén produjo el Gobierno que
usted ha servido; ésta producira otro, que mas adelante se llamara de derecho. La

nacion acogera esta causa como acogio aquélla.

-Tampoco puedo admitir esos principios; usted me habla de la voluntad futura de la
nacion; yo le hablo de la presente. La que usted cita no tiene mas autoridad que su
palabra; la que yo obedezco estd escrita; es la ley fundamental de la sociedad
venezolana, dada por sus legitimos representantes, con verdadera mision. Si el
derecho viene después del hecho, ha de ser un hecho grande, nacional, en el estado
primitivo de la sociedad, y no el hecho tumultuario, de una guarnicion militar, que

no puedo ni debo considerar, sino tal como las leyes lo conocen y califican.

-Sefior, €ste sera mas tarde un hecho grande nacional; el mundo es de los valientes.

149



-El mundo es del hombre justo; es el hombre de bien y no el valiente, el que siempre

.. ., . . . . 54
ha vivido y vivira feliz sobre la tierra, seguro sobre su conciencia...”

Acé estan, punto por punto, los problemas de la moral republicana que se estaba
pugnando por construir. Primero, la clave de Pedro Carujo, que pudo haber sido la de
Cisneros y la de Paez: el mundo es de los valientes. Es el nicleo de la virtud armada, la
valentia, la hombria, el honor clasico, la heroicidad. Cuando afirma que el mundo no es de
los justos, es decir, de los que se apegan a los preceptos de la justicia, al Estado de Derecho
y a los principios de la legalidad y los equilibrios republicanos; si no de los valientes, de los
arrojados que se brincan todas esas barreras para imponer su particular parecer de las cosas,
no estaba sino sintetizando un espiritu que desde los dias de la Independencia venia
gestandose, y que en el caudillismo y nuestras consuetudinarias tiranias termind de
consolidarse; aquello de que el poder es, al margen de las leyes y las voluntades colectivas,
de quien sea lo suficientemente arrojado para tomarlo por asalto. O sea, Carujo no era el
malvado que nos pinta la historia; era un hombre que respondia a un parecer mas o menos
generalizado. Hablando de Guzméan Blanco, que de abogado dandy y hasta algo femenino
para sus contemporaneos, paso a ser el mas grande caudillos del pais, el biografo Ramoén

Diaz Sanchez dice:

“Durante algin tiempo, la guerra serd para Guzman Blanco como para casi todos los
que se lanzan a ella en Venezuela, un recurso mas o menos arriesgado de adquirir
bienes materiales. Lo que en otros paises persiguen los capitanes de industria en las
especulaciones financieras, aqui se busca en la forma directa y cruenta de guerra,
como en todos los pueblos primitivos (...) El proceso psiquico de Guzman Blanco
corresponde al proceso material del encumbramiento politico. Este es una
consecuencia de aquél, y todo en ¢l se produce por revelaciones. Primero, la
revelacion del valor; luego la de la superioridad sobre cuanto lo rodea: hombres y
cosas. La revelacion del valor comprende dos hechos igualmente importantes:

primero, descubrir como puede un mozo tan débil, formado en el ambiente de la

> Tomas Lander, Fragmentos. Numero 9 [1835], en: La doctrina liberal. Tomas Lander. Caracas:

Pensamiento politico venezolano del siglo XIX/Textos para su estudio No. 4, Ediciones Conmemorativas del
Bicentenario del Natalicio del Libertador, 1983, pp. 319-320
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ciudad, saturado de doctrinas civiles y juridicas y rodeado por ese muro de
convenciones que se llama derecho, convertirse pronto en una maquina de
violencia; segundo; segundo, llegar al convencimiento de que peor que morir es
sufrir hambre, miseria, desprecio. ;Qué tenian mejor que €l los barbaros que a su
lado hacian profesion de valientes? Nada, aparte de su despreocupacion ante la
posibilidad de quedar tendidos en una sabana con un samuro de prendedor. Casi
todos eran valientes por instinto, por un primitivo pudor a parecer lo contrario. El lo

, .., . , . , 55
seria por decision consciente, y por este s6lo motivo superaria a todos.”

Si, como leemos en un texto de 1854: “La unidn sobre la que tanto se habla es
imposible en Venezuela: las revoluciones son su elemento, y como no tiene naciones
enemigas a quien hacer la guerra, es forzoso que sus habitantes se la hagan los unos con

otros”°.

Es la moral de los “hombres feroces”. La sustitucion, como apuntd Mijares, de
unos valores por otros. “No es dificil imaginar la profunda perturbaciéon moral que al cabo
de catorce afnos podia constatarse”, sefiala. “La victoria militar se habia perseguido como
un medio para el triunfo de los principios; ahora, para muchos, era el fin supremo”, de
modo que “el valor personal fue una de las tantas virtudes que salieron a campafa en la
alborada entusiasta; ahora pretendia erigirse en arbitro supremo y sus atropellos ya no

. . 5
escandalizaban en la ciudad”.””’

En efecto, la independencia acabd con lo esencial del orden social mantuano.
Cuando en la carta a su Tio Esteban, Bolivar remata con aquello de que si bien Caracas no
existe, “sus cenizas, sus monumentos, la tierra que la tuvo, han quedado resplandecientes
de libertad; y estan cubiertos de la gloria del martirio”, es probable, como agrega Anibal
Romero, que “esa opinidon no fuese, ya a esas alturas, compartida en general por los escasos

9958

sobrevivientes del mantuanismo™”. La tendencia fue a ver aquella destruccion, no como el

5 Ramon Diaz Sanchez, Guzman, elipse de una ambicién de poder, 2da. Edicion, Madrid, Editorial Edime,
1952, p. 576

%6 pedro Nufiez de Céceres, Memorias [1852-1863], Caracas, Funres, 1993.

" Mijares, Op. Cit., pp. 123-124

B AL Romero, Op. Cit., p. 43. Guillermo Morén sefiala en este sentido: “Hubo, pues, una vida provincial
urbana. Antes de la existencia rural que caracterizd al pais venezolano durante un siglo —1830-1936- las
ciudades habian sido el centro mismo de la historia cotidiana en cada una de las Provincias. Primero fue la
ciudad y luego, en su contorno, la Provincia. El campo es una nocion tardia, que sélo se hace conciencia —el
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triunfo de la libertad, sino como el de la barbarie, del Llano sobre las montafas, del campo
frente sobre la ciudad: “la invasion de la llanura sobre la montafia: el desbordamiento de la
barbarie sobre la Republica naciente”, como en 1881 la describiria Eduardo Blanco’.
“Como fieras acosadas por el incendio”, describe a sus hombres®. El trastorno de todos
los ordenes, la insubordinacion de los negros, pronto soliviantados por el Partido Liberal,
segin la mirada de un hombre al que por diversas razones —por ejemplo familiares- podria
creérsele incondicional del republicanismo, Pedro Nufiez de Caceres, pero que en sus

Memorias fue capaz de decir cosas como estas:

“Tres azotes han caido sobre estos paises, que temprano o tarde consumiran su
ruina: la independencia que efectudé Bolivar; el desenfreno que predico Guzman
bajo el nombre de liberalismo; y mas que todo la iniquidad del cardenal Francisco
Jiménez de Cisneros que nos trajo negros de Africa, para introducirnos las

esclavitud, y con ella la division de castas.”®'

Un testimonio de medio siglo después, el de la descripcion que Laureano
Villanueva hace del Indio Francisco Jos¢ Rangel, es casi tan espeluznante como la de

Dionisio Cisneros:

“Era [para 1846] un indio coarto de 50 afios; chato, de manos y pies grandes y
gruesos, muy empulgado, lampifio, y de estatura mediana: solia andar desnudo de la
cinta arriba; y usaba un trabuco enorme que cargada con 40, 50 y atin 60 guaimaros.
Tenia el vigor, la astucia, agilidad y fiereza de los tigres. Escalaba las sierras a

saltos; y se escondia en los bosques, sin que a nadie fuera dable encontrarle.

campesino- con la dispersion de las guerras del siglo XIX, especialmente con las dos focales denominadas de
la Independencia y de la Federacién. Esas dos guerras produjeron la dispersion de la ciudad, en el sentido de
la eliminacién de los habitos sociales y politicos del vecino que hace su vida en la urbe”, Historia de
Venezuela, Caracas, Italgrafica, 1971, T. IV, p. 9

59 Eduardo Blanco, Venezuela Heroica, [1881] Caracas, EDUVEN, 2000, p. 26 Tal sera una constante en la
reflexion historica venezolana. Desde el determinismo geografico sobre los “pueblos pastores”, hasta la tesis
de que “establecer la historia de la oposicion entre la ciudad y el campo significa definir la relacion entre la
riqueza y la pobreza...” (Blanco Muifloz, Oposicién entre campo y ciudad, Caracas, Universidad Central de
Venezuela, 1974, p. 15), la evidencia del caracter geosocial y geocultural de estas diferencias y su impacto en
el devenir nacional, ha obligado una y otra vez a analizarla.

0 Eduardo Blanco, Op. Cit., p. 25

61 pedro Nufiez de Caceres, Op. Cit., p. 451
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Desaparecia en las derrotas por entre las quiebras, que eran sus predilectos caminos
de escape, y nunca sabia nadie donde dormia. Cuando se embriagaba torndbase

L. 62
colérico...”

Por supuesto, también los habia “buenos salvajes”. Jacinto Regino Pachano nos

dice en sus recuerdos de la Guerra Federal:

“Dabotuto, llamébase un indio célebre en las filas de la federacion, célebre por su
valor, muy mas célebre todavia por la buena estrella que le guiaba siempre a puerto
en los mas apretados trances de su vida; era ademads, de condicion sumiso,
obediente, modelo de subordinacion, cualidades tanto mas raras, tanto mas dignas
de admirar, cuanto que las poseia un indio con todas as apariencias de un salvaje; no
hablaba el castellano, el idioma de nuestro pueblo: el lenguaje que usaba apenas
podia entenderse; era un indigena puro, con sus usos y costumbres; naturaleza ruda,
agreste; &nimo varonil y corazon bien puesto. Era esclavo de la lealtad y el peligro
tenia para ¢l encantadores atractivos, no lo evitaba nunca. Si su deber lo llamaba a
arrastrarlo, ain cuando viese en €l la muerte, que desafiaba con denuedo, luchaba

con ella brazo a brazo hasta vencerla.”®

Otra figura emblematica de la ferocidad es el Brujo Tiburcio, que andaba con la

partida del bandolero y guerrillero Martin Espinoza:

...“Este era un indio, natural de Caracas, muy ladino, y superior por su inteligencia
y locuacidad a aquella gente tan ignorante, metida en los bosques, como si fueran
salvajes. Haciales creer que se comunicaba con Dios y los Santos, y que sabia lo
que pudiera suceder. Deciales como y cuando debian pelear, y cuando y cémo

debia evitarse el combate...”*

82 Laureano Villanueva, Vida del Valiente Ciudadano General Ezequiel Zamora [1898], Caracas, Alcaldia de
Caracas, 2002, p. 91

63 Jacinto Regino Pachano, Biografia del Mariscal Juan C. Falcon, [1876], Junta de Gobierno de la Republica
de Venezuela, 1959, pp. 128-129

% Villanueva, Op. Cit., p. 271
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Comprendiendo Zamora la utilidad que tendria el apoyo de Tiburcio, empezo a

consultarlo en publico y a tratarlo con grandes consideraciones:

“En el pueblo de El Real, mand6 Zamora un dia que el cura abriese la iglesia; y
tendida la tropa, subi6 el adivino al ptlpito, revestido con el manto de una de las
imagenes, y dijo, entre varias cosas, que era necesario seguir al General Zamora,
porque lo que este caudillo deseaba era llevar a Martin a Caracas para matar a todos
los que supieran leer y escribir. Todo esto fue, como debe suponerse, de acuerdo

con Zamora.

(..)

Cargaba en un cajon una pequefia imagen de la Santisima Trinidad: en todos los
campamentos la formaba un altar, por las noches rezaba el rosario de rodillas, con

toda la tropa, y concluido el rezo, iban todos a besarle la mano, inclusive Espinoza.

El hombre se llamaba Tiburcio; habia pertenecido a la servidumbre de un sefior
Ustariz, de Caracas; y contaba que habia aprendido muchas cosas llevando los nifios

~ 65
de su sefior a la escuela.”

Con la afinacion y la sensibilidad de un humanista, liberal y criollo que escribe en
los mismos dias —y con los mismos anhelos- en los que Mijares lo hace para encontrarle
una alternativa al caudillismo, Mariano Picon-Salas define al mundo de los Rangel, de los
Tiburcio y de los Dabotuto, que era en gran medida el mundo de Guzman Blanco y de

Gomez, de la siguiente manera:

“Venezuela no so6lo ha devorado vidas humanas en las guerras civiles, en el azar sin
orden de una sociedad violenta, en convulsionado devenir, sino también marchitd -
antes de que fructificaran bien- grandes inteligencias (...) Mientras los barbaros

llegan —como en ‘Idolos rotos’ de Diaz Rodriguez- el artista se siente desterrado

% Ibd., p. 272
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del medio, sin voluntad ni apetencia para un combate que advierte desesperado, se
refugia en el amor o en un solitario e incomprendido ideal de belleza. O bien —ya
que todos son barbaros- con frenesi danunziano, quiere buscar también la oscura y
cruel hermosura de la barbarie. (Habia poetillas decadentes que comparaban a
nuestros ‘jefes civiles’ de la época de Castro y Gomez con los ‘condottieri’ del
Renacimiento). Ser ‘guapo’ en el sentido de la violencia criolla, parecia también

un valor estético.”%®

Y, claro, ético para todo el que lo practicaba. El brasilefio José Ignacio Abreu y

Lima (1794-1869), fue uno de ellos. Por republicano huyé a Colombia en 1819. Militar de

alto nivel, lleg6 a Jefe del Estado Mayor del Libertador, obteniendo laureles en batallas

como las de Boyacd, Carabobo, naval del Lago de Maracaibo y Puerto Cabello. Ya al final

de su vida le manda una emotiva carta a José Antonio Paez llena de recuerdos. En ella nos

explica la dimension de lo que esto significaba:

“Cuando recuerdo esa serie de sucesos de las Queseras del Medio, de Boyaca: de
alli a Puerto Cabello: alli la expedicion al Pert y la mision a los Estados Unidos
(todavia recuerdo nuestra despedida en Puerto Cabello), y que ademas tomé parte
en el ultimo hecho de armas en el Portete de Tarqui: que servi con los mas con los
mas distinguidos Generales de América: con Bolivar, con Paez, con Soublette, con
Urdaneta, con Montilla, (Mariano), y con Sucre, y que todos me prodigaron los
mayores elogios; cuando recuerdo que Ud. me distinguia con el titulo de guapo —
guapo en su boca era el mas grande elogio que se pudiera hacer en Colombia a un

joven- declaro formalmente que tengo orgullo en haber servido a Colombia.”®’

Por mucho que la revelacion sea de un “guapo” ilustrado y al final de su vida

socialista; de un hombre al que es dificil definir como patologicamente de feroz, como un

Dionisio Cisneros o un Francisco Rangel, por mucho que haya cometido, en una actitud

 Mariano Picén-Salas, “Proceso del pensamiento venezolano”, en Viejos y Nuevos Mundos, Biblioteca
Ayacucho No. 101, 1983, pp. 61 y 67

67 «Carta Testamento de Abreu e Lima al Gen. Pdez”, Pernambuco, 18 de setiembre de 1868, Tierra Firme,
No. 94, Vol. XXIV, Caracas, abril-junio 2006, p. 273
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I . . 79968
tipica de los guapos, “la locura de acuchillar al primer canalla que me provocod™”, en este

caso nada menos que Antonio Leocadio Guzman; por mucho de que esto haya sido asi,
ciertamente que nos explica hasta qué punto el valor fisico era el més grande mérito, el ser
guapo era el mas grande elogio. El lo dice mas arriba: “Nadie sabia quién era yo: nadie
sabia que yo pertenecia a una de las mas distinguidas familias de este pais: que habia
nacido rico, y recibido una educacion de principe: que poseia varios titulos cientificos: que
habia sido capitan de artilleria a los 18 afios (...) y sin embargo, servi en Colombia con los

6% Con valor, cualquiera podia llegar a lo més alto. Con valor,

mas distinguidos jefes.
tenia razon Carujo, el mundo estaba a tus pies. Con valor —y con inteligencia- Tiburcio
habia pasado de sirviente a sacerdote-chaman del ejército federal y consejero del General
Zamora. Cuenta en sus Memorias Pedro Nuiez de Caceres una anécdota que dibuja muy

bien el fendmeno:

“En la Isla de Curazao hay una ley que establece pena de infamia para ciertos
crimenes, y se ejecuta poniendo al delincuente bajo la horca, en donde el verdugo le
corta el cabello. Esta pena se considera tan degradante que el que la sufra queda
aislado en la sociedad, pues hasta los esclavos se horrorizan de hablarle. Un
sargento cometi6 ahora afios un robo, y otros delitos peores, por los cuales fue
condenado a la degradacion. Después que lo trasquilaron, una negra vieja viéndolo
triste y abatido, le dijo para consolarlo en el dialecto ridiculo de aquella isla. ‘No
llora hijito: voy tay valiente: vo vay Colombia, vo vini General’. Tal es el concepto

que hasta la gentualla de Curazao se ha formado de nuestros libertadores.””

Voy tay valiente: pues el mundo, en Colombia —y después en Venezuela- era suyo.
(Como definir la condicion de guapo como cddigo moral? Tal vez como el honor
tradicional en su forma mads basica de omerta, de hombria, presente en lo que Hobsbawm

identifico en toda rebelion primitiva”. El Negro Manuelote, aquel capataz que convirtio

% Ibd., p. 272

% Idem

"0 pedro Nufiez de Caceres, Op. Cit., p. 131

"L El término es, en rigor, de la mafia. No obstante el caudillismo hispanoamericano terminé comportandose
como esta institucion. Como con el caudillo “el mafioso no acudia al Estado o a la Ley en sus diferencias
privadas con los demads, sino que se hacia respetar y aseguraba su propia seguridad, rodedndose de una fama

156



con una durisima pedagogia de trabajos pesados y humillaciones a José Antonio Paez en el
gran llanero que fue, nos explica de qué se trataba eso de ser hombre. Zaherido por otros
soldados cuando en la vida se invirtieron las cosas y después de la batalla de Mata de Miel
cayo prisionero de su antiguo peon, les dijo: “Ya que s¢ Vds. dicen eso por mi; pero a mi
me deben tener a la cabeza de un hombre tan fuerte, y la patria una de las mejores lanzas,

porque fui yo quien lo hice hombre.”"

Péez refrenda sus palabras. El llanero, segiin
describe, era el ejemplo de la hombria, y por eso el arquetipo del caudillo o de sus soldados.
Una especie de seres silvestres y primigenios, frugales, violentos , fuertes y valientes, es el

testimonio que nos da de ellos:

“La habitacion donde residian estos hombres [los llaneros] era una especie de
cabafia cuyo aspecto exterior nada diferente presentaba de las que se encuentran hoy
en los mismos lugares. La yerba crecia en torno a su placer, y solo podia indicar el
acceso a la vivienda la senda tortuosa que se formaba con pisadas o rastro del

ganado.

de rudo y valeroso, a la vez que resolvia las aludidas diferencias en la lucha. No se sentia obligado con nadie
ni reconocia mas imperativos que los propios del codigos del honor o de la omereta (hombria)”. Por eso
puede entenderse a la mafia puede entenderse como “una suerte de codigo de conducta que tiende siempre a
formarse en sociedades carentes de orden publico eficaz, o también en aquellas donde los ciudadanos
consideran a las autoridades total o parcialmente hostiles”; aunque en sus origenes se asocia con las
rebeliones arcaicas, es decir, aquellas que expresan descontento social pero que no tienen un programa de
lucha revolucionario, finalmente se terminan convirtiendo en mecanismos para la supervivencia de la
estructura imperante por cuanto logran su cometido: limar el descontento con determinados grados de
acuerdos que generan determinados grados de armonia. En efecto, “las metas sociales de los movimientos
mafiosos, como los fines del bandolerismo, son casi siempre muy limitadas, salvo acaso en la medida en que
reclaman la independencia nacional. Y aun en este caso dan mejor resultado como conspiraciones secretas
para la defensa del ‘viejo estilo de vida’ contra la amenaza que constituyen las leyes extranjeras, que como
métodos independientes y eficaces de sacudirse el yugo impuesto afuera”, por eso les “basta una regulacion
de las relaciones sociales existentes y no exigen su regulacion.”  Erc Hobsbawm, Rebeldes primitivos,
Barcelona, Critica, 2001, pp. 52 y 79. En el caso venezolano, el deseo de los pardos durante la Guerra de
Independencia por acceder a la tierra, que no para acabar con la esclavitud ni el latifundio, lo prueba
plenamente. La idea de “jViva el Rey, abajo el mal gobierno” es prototipica del “populismo legitimista”, esa
“muchedumbre de la Iglesia y del Rey” (Hobsbawm, Op. Cit., p. 160), que en Venezuela se alza en 1812 y
1814. Una vez lograda la independencia, el rol del caudillo fue basicamente el de mantener un cierto
equilibrio rotas las bridas coloniales. Su deslizamiento hacia formas francamente mafiosas —como el
establecimiento de negocios a su alrededor y su conversion en sefor feudal- lo ha estudiado Domingo Irwin
en su iluminador trabajo: “Notas sobre los empresarios politicos de la violencia en la Venezuela de la
segunda mitad del siglo XIX”, Tierra Firme, No. 29, Caracas, enero-marzo 1990, pp. 15-40

2 José Antonio Piez, Autobiografia de José Antonio Piez [1869], Caracas, Coleccion Libros/Revista
Bohemia, s/f, Tomo I, p. 11
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Constituia todo el mueblaje de la solitaria habitacidon craneos de caballos y cabezas
de caimanes, que servian de asiento al llanero cuando tornaba a su casa cansado de
oprimir el lomo del fogoso potro durante las horas del sol; y si queria estender sus
miembros para entregarse al sueflo, no tenia para hacerlo sino las pieles de las reses
6 cueros secos donde reposaba por la noche de las fatigas y trabajos del dia, después
de haber hecho una sola comida, & las siete de la tarde. jFeliz el que alcanzaba el
privilejio de poseer una hamaca sobre cuyos hilos pudiera mas comodamente

restituir al cuerpo su vigor perdido!

(..)

Tal era la vida de aquellos hombres. Distantes de las ciudades, oian hablar de ellas
como lugares de dificil acceso, pues estaban situadas mas alla del horizonte que
alcanzaban con la vista. Jamas llegaban a sus oidos el tafiido de la campana que
recuerda deberes religiosos, y vivian y morian como hombres a quienes no cupo
otro destino que luchar con los elementos y las fieras, limitdndose su ambicion a
llegar un dia a ser capataz en el mismo punto donde habia servido antes en clase de

L 73
peon.

Admirados y temidos durante el siglo XIX, en torno a los llaneros se estructuro6 toda
la épica de la nacionalidad venezolana’*. Eran esos barbaros feroces, que caian sobre las
ciudades como “fieras acosadas por el fuego”, pero eran también los hombres valientes de
Péez, aquellos seres incontaminados por los mimos de la vida muelle, que con sus lanzas
consiguieron liberar a medio continente. Una etnia distinta a la de las ciudades criolla”.
Los “buenos salvajes” por excelencia. Formidables jinetes, en una época en la que el arte
militar venezolano retrograd6 a la época anterior a las armas de fuego, su presencia en los
campos de batalla siempre era decisoria. Lo que Pédez hizo en Carabobo resultaba, al
respecto, emblematico. Tal es la imagen que los citadinos de Caracas o Valencia leen en

los textos historicos de Juan Vicente Gonzalez y Eduardo Blanco, cuando se explayan

7 Ibidem, pp. 5-6 y 7

™ Véase: Gustavo Guerrero, Historia de un encargo: “La Catira” de Camilo José Cela, Barcelona, Anagrama,
2008, pp. 113 y ss.

5 Véase: Miguel Izard, “Cimarrones, cuatreros e insurgentes”, Tiempo y espacio, No. 11/Vol. VI, Caracas,
UPEL-IPC, 1989, pp. 49-58
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describiendo a las tropas de Boves, o en otros estudios como Wild Scenes in South America
or Life in the Llanos of Venezuela (Nueva York, 1862), de Ramén Péaez; en la Silva criolla
(1901), de Francisco Lazo Marti; en El llanero, estudio sobre su vida y su poesia (1905), de
Victor Manuel Ovalles; o en esa falsificacion -jotra de las tantas que hizo!- de Rafael
Bolivar Coronado, El llanero, estudio de sociologia venezolana (1917), que atribuyd al
escritor costumbrista Daniel Mendoza, pero que no por eso deja de estar llena de

importantes informaciones sobre su vida en el siglo XIX.

En 1875 Miguel Tejera en la seccion de etnologia de su célebre Venezuela
pintoresca e ilustrada, sefiala que el llanero es “el lazo de union entre la civilizacion y la
barbarie; entre la ley que sujeta y la libertad sin freno moral”’®. Es “enemigo de residir en
ciudades (...) amante de la soledad, construye su choza a orillas de los rios 6 de los cafios”;
“su compafiero inseparable es el caballo”, “teniendo por inicas armas una lanza, un sable 6
un cuchillo, triunfa de los feroces tigres (...) y aun sin arma de ninguna especie aguarda
tranquilamente la acometida del mas bravo toro”. Feroz y sanguinario cuando tiene que
serlo, enamorado, galante, poeta, cantador de joropos y fandangos, “reune a la vez las
costumbres tartaras y arabes”’’. Su solo aspecto manifiesta sus diferencias con la
civilizacion urbana. Mientras “los habitantes de la zona agricola son amigos de vestir bien”
y “las clases alta y media de la sociedad traen el vestido que les indica la moda

parisiense”’®:

“Los llaneros tienen su traje propio, y a la verdad original. Una camisa
curiosamente rizada que cubre otra interior, con el cuello abierto, calzon a media
pierna con piececitas volantes por entre las cuales sale un ancho calzoncillo; las
faldas de la camisa por fuera y ajustadas al cinto, al rededor del cuello un rosario de

grandes cuentas de oro; desnudo el pie, cubierta la cabeza con un pafio de color,

6 Felipe Tejera, Venezuela pintoresca e ilustrada, Tomo I [1875], edicion facsimilar, Caracas, Ediciones
Centauro, 1986, p. 6

" bd., pp. 7-10

" Ibd., p.25
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anudado de manera que sus puntas quedan flotantes sobre la espalda, y luego un

. < 9
sombrero de anchas alas ya de paja, pafio 6 castor...”’

La zarzuela “Alma Llanera” (1914), con musica de Pedro Elias Gutiérrez y letra del
mismo falsario Bolivar Coronado, lograra crear un joropo que con los aios se convirtié en
pieza fundamental de la identidad venezolana. Otro tanto podemos decir de nuestra gran
novela nacional, Doiia Bdrbara (1929), de Rémulo Gallegos*’, que lleva la épica de la
confrontacion entre la ciudad y el campo, la civilizacion y la barbarie, al romance imposible
de un doctor de la capital y de una india que sintetiza todos los valores de la fuerza, la
violencia, la ilegalidad y el mundo de los valientes. El citadino no sucumbe ante ella —“la
devoradora de hombres”- sino que la domena. Es la aspiracion de la republica llevada a la

ficcion y, nuevamente, hecha simbolo nacional.
e. La anti-republica como solucion.

Para 1867 ya la balanza se habia inclinado hacia los valientes. El destierro y la final
renuncia de Vargas simbolizaba cuanto de fracaso cabia en el republicanismo venezolano.
Aunque maldecido por la historia, el triunfo estaba del lado de Carujo. En 1858 el Estado
entra en un colapso; aquellos a los que Juan Vicente Gonzalez llam6 “los Anabaptistas y
Husitas (sic) venezolanos, que van predicando la comunidad de mujeres y de bienes a la luz

.. . . 81
siniestra del incendio...”

, como una forma de pintar con los colores mas oscuros de
catolico piadoso y de “hombre de orden” al pueblo y a esa democracia que para €l encarnd
Boves, incendiaron por cinco afios al pais y después de triunfar lograron adocenarse con sus
galones de coroneles y generales arrancados en la Guerra Larga, mientras disfrutaban de las
haciendas que habian recibido como premio. Racial y socialmente, eran de la misma estirpe

de Dionisio Cisneros y Francisco Rangel. Eticamente, también. Eran hombres guapos. A

su ascenso social, como hemos visto en el capitulo anterior, también lo llamaban, pero con

" 1bd., p. 26

80 véase: Doris Summer, Ficciones fundacionales. La novelas nacionales de América Latina, México, Fonod
de Cultura Econémica, Bogota, 2004, pp. 333-369

8! Juan Vicente Gonzalez, “Inminente peligro de la patria” [1859], La doctrina_conservadora. Juan Vicente
Gonzalez Tomo II, Pensamiento politico venezolano del siglo XIX. Textos para su estudio Vol. 3, Caracas,
Congreso de la Republica, 1983, p. 508
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una entonacion mucho mas positiva, democracia; mientras Gonzélez los barruntaba como

la “anarquia organizada y constituida”.

Hubo uno, sin embargo, que lo dej6 muy bien impresionado. Era Juan Cris6stomo
Falcon. Después de denostarlo durante toda la guerra y de haber compuesto en contra suya
el articulo méas demoledor que probablemente politico alguno haya recibido jamas™, su
distanciamiento de Pdez durante la Dictadura —Gonzélez fue de los godos
“constitucionalistas™- y el encarcelamiento al que lo someti6, asi como la indulgencia de
Falcon una vez que tomé el poder y las connotaciones progresistas del “Decreto de
Garantias” (1863) , le hicieron dar un viraje de ciento ochenta grados ante el recientemente
elevado a Mariscal. En lo que practicamente es una leccion de idealismo historiografico,

escribe:

“No seriamos justos, si no dijésemos toda la verdad. Las épocas llevan no solo el
tinte de las ideas, sino de los hombres que las dirigen. La idea es eterna, es verdad,
pero el hombre la modifica en el tiempo; y segun sea su influencia, buena o mala, de
aqui el que las sociedades tengan que llorar o bendecir el prestigio que les da a sus

caudillos la opinion.

Una revolucion que vence en el campo de batalla y trata caballerosamente a sus
prisioneros, que no ensangrienta la victoria, que no expropia, que no recluta con el
cabestro, que da garantias de propiedad, que escribe sus proclamas en digno estilo,
que no baldona a sus enemigos, que marcha, conquista, aumenta y crece en
proporciones tan grandes que llega a ser la naciéon misma, supone en su seno, en el
espiritu que la anima, en el jefe que la acaudilla, un hombre singular, de talento
sereno, de habilidad militar previsora, de juicio seguro, de alma elevada, de corazén
magnanimo, que calcula para mas alla de un dia, que ve mas alla de los desastres,

que tiene la firmeza de la fe, que guarda la llave del porvenir, y que sabe que el

%2 Juan Vicente Gonzalez, “Un perfil de Juan C. Falcon” [1859], La doctrina_conservadora. Juan Vicente
Gonzalez Tomo 1I..., pp. 534-540

161



modo de verse acatado por la opinidn, es acatarla. Ese jefe afortunado se llama el

general Juan Crisostomo Falcon.

Lo hemos llamado un hombre singular porque lo es. Su carécter le imprimi6 el sello
a la revolucion, haciéndola propagandista, en vez de violenta, dulcificando su
espiritu, cambiando la fuerza de las ideas, y tornandola en una cruzada en que habia
armas como defensa y la religion del pensamiento como objeto. Regularizd la
guerra, se cred tenientes dignos de ¢él, entre ellos jovenes de alto mérito, inspird
confianza a todos, y siendo un torrente el que dirigia, lo hacia llegar a las
poblaciones mansamente. Hara siempre elogio de su indole y de sus intenciones que
no tiene una mancha de sangre inocente en sus manos, que no tiene una maldicion
detras que lo atormente, que amo siempre la libertad y que hizo la guerra por la

»83
paz.

(Por qué a juicio de Gonzdlez la sociedad pudo bendecir y no tuvo que llorar a
Falcon? Porque atn siendo jefe de los “anabaptistas” criollos se comportdé como un hombre
civilizado. Porque, contrario a lo que cabria esperar, no era un “hombre feroz”. Mas o
menos es lo que repite Antonio Guzman Blanco tres afios mas tarde en su famoso debate

. 84 . . , .
con Ricardo Becerra™. Admite, es cierto, que Falcon hubo de hacerle concesiones a la
(13 4 . + 2 4 b : (13 4 +
anarquia constituida”, pero s6lo mientras lograba enderezar las cosas hacia “un régimen

perfecto”:

“Pues, aparte utopias, en 63, antes de Coche, no habia mas que uno de esos dos
caminos. O entregar 4 los oligarcas al furor de la revolucion para que en cambio
aceptase esta la violenta represion del desorden, o dejar la organizacion formal a la
accion lenta del tiempo 1 al influjo de los nuevos elementos que la paz debia hacer
surgir. Salvar a los oligarcas, cuyas faltas habia exaltado hasta el frenesi la pasion

liberal, 1 reprimir subitamente ese frenesi, era una obra del todo imposible. Solo

8 Juan Vicente Gonzalez, “La Revolucion. La transformacion federal. El Gran Ciudadano Mariscal
Presidente. La Paz.” [1864], La doctrina conservadora. Juan Vicente Gonzalez Tomo 1II..., p. 621

% Puede seguirse, practicamente integra, en Manuel Caballero (Comp.), Diez grandes polémica en la historia
de Venezuela, Caracas, Fondo Editorial 60 afios/Contraloria General de la Republica, 1999, pp. 89-189
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porque el sefor redactor de E/ Federalista no conoce este pais, ni las peripecias
porque ha pasado, ni lo largo 1 acerbo de esta contienda, ni las faltas de que uno i

otro bando son autores i victimas, puede concebirse esta discusion.

Eso que se llama desorden, inseguridad, despilfarro, no son sino concesiones
indispensables con que el Gobierno de la Federacion ha neutralizado, acaso
distraido o contenido, el espiritu de represalia de los liberales contra los oligarcas:
es una transaccion con las tendencias funestas que en todas las revoluciones se
desarrollan, para dar lugar 4 que el tiempo cree i fortifique los elementos saludables
que encierra la nuestra, i de los cuales se derivard el porvenir de vencidos y

vencedores, la honra de la causa federal i la gloria de sus conductores.

(..)

El Jeneral Zamora tenia todas las condiciones del banderizo. Con las pasiones de la
multitud, ella lo adivinaba i ¢l la presentia siempre. Semejante a ela, s6lo en la
fuerza tenia fe, i1 la arbitrariedad era el camino més corto para sus propositos. Veia
en la confusion, i en la algazara oia. Lo mismo marchaba adelante que atras, como
sintiese 4 su alrededor el mugido popular. Su enemigo i el de su causa, estaban
siempre fuera de la lei: en sus grandes triunfos nunca creyd que lo habia habitado
bastante. Goza entre los suyos de esa popularidad 1 esa admiracién del que nada se
reserva para el dia después del triunfo de los enemigos, i que, por lo mismo, les
tiene negado todo desde la vispera de vencerlos. Zamora era una encarnacion de la
pasion revolucionaria. Su ascendiente sobre los federales estaba medido por el terror

que 4 los oligarcas inspiraba.”™

En consecuencia, “suponga usted que este Zamora hubiera sido el jefe de la

?”86

revolucion federal, ;cree usted que habria habido tratado de Coche Pues no, en ese caso

% Antonio Guzman Blanco, “Sefior redactor de EI Federalista” [1867], en Glorias del Ilustre Americano,
Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman Blanco, Caracas, Imprenta de “El Democrata”,
1875, pp. 111-112

% Ibidem, p. 112
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“se veria al guerrillaje mas barbaro, mas soez, mientras mas soez, mas potente i festejado
entre hordas, brotando como erupcién en la superficie de toda la Republica...”® El
Mariscal Falcon, por el contrario, “con su genial templanza, comprendidé que, si bien la
revolucion tenia el deber sagrado de establecer la Republica genuina (...) era él, por lo
mismo que fue el caudillo y por lo mismo que tanto lo lisonjeaba el buen éxito, a quien
tocaba la mision de proteger a los vencidos, de asegurar la propiedad , el hogar personal, la
libertad personal y politica...”®  Falcén, segun desprendemos de lo dicho por Guzmaén,
queria ser algo mas que un simple organizador de la anarquia: queria superarla en busca de
la civilizacion. Es un rol en el que reflexiona y que después se esforzara en desempefiar: el
de la anti-republica como camino para la republica; el de “Autdcrata civilizador”, como lo
ha conocido la historia. El venezolano, asegura, es un pueblo que “dificilmente cree en las

leyes, ni en el derecho, ni en otra soberania que la fuerza™’. Tal vez algin dia se

...“encontrard perfectamente en paz la Republica, gastados los prestigios de los
campamentos, desacreditadas las grandes personalidades de la guerra, con
instituciones y leyes poco a poco obedecidas y cumplidas, con la nocién de la
autoridad familiarizada en todo el pais, olvidados o desautorizados los odios
exagerados de partido, sofocado el caudillaje local por los fueros de la propiedad y
formados, consolidados y formédndose los intereses pacificos, equitativos y
civilizados que son los que viven del derecho, repugnan la fuerza y la violencia y

o . 90
dan estabilidad a las naciones.”

Pero mientras la civilizacion llega, las cosas son distintas; la fuerza, el

personalismo, el caudillaje, representan la tnica opcion:

“Sociedades incipientes, con una constitucion en cada década; con leyes, ya
liberales en una época, ya represivas en otra, cuando no represivas i liberales a un

mismo tiempo; con gobiernos de hecho casi siempre; con una opinion publica

 Ibd., p. 115
¥ Ibd., p. 113
¥ Ibd., p. 119
P Ibd., p. 116
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aterrada unas veces, 1 otras reaccionaria, frecuentemente confusas, pero siempre
apasionada; con sus guerras intestinas por toda historia, tradicion i ejemplo, 1 con la
ambicion personal convertida en el gran motor social i el mas grande anhelo de sus
distinguidos ciudadanos, sociedades cadticas, sociedades en formacion, ;jcabe que
las haya tenido presente el gran publicista francés cuando escribi6 su incomparable

Espiritu de las leyes?

En aquellas sociedades, donde la personalidad no es factor, el derecho debe ser
omnipotente. En estas, donde los partidos, aunque defiendan la doctrina, son
personales, el poder personal tiene que entrar por mucho en las combinaciones

politicas.”!

En Venezuela, “siempre el prestigio personal ha sido la ultima razén a que se ha
debido esa paz trepidante en que, sin embargo, se abriga la mayor riqueza radicada” en el
pais’>. Guzman Blanco sabe que el personalismo es lo contrario al republicanismo; incluso
lo dice con esas palabras cuando se refiere a Pdez: “la Republica para 1840 habia dejado de
ser, en sus condiciones de tal. Al pueblo habiase sustituido un hombre, y al voto de los
pueblos, la voluntad de ese hombre™”; pero no encuentra otro camino para llevar adelante
el proceso civilizador que se ha trazado. Congruente con sus conclusiones, en tres afos
instauraria el régimen de cardcter mas personalista de todos cuantos habia tenido Venezuela
hasta entonces —incluyendo la Dictadura de José Antonio Paez, de 1861 a 1863- y, en gran
medida, de todos cuantos tendra en la posteridad, incluyendo el Juan Vicente Gomez. El
éxito que obtuvo garantizando dos décadas de relativas estabilidad, prosperidad y reformas
modernizadoras, parecio darle la razon y convencid —o al menos confirmd, porque no fue
el primero en gobernar de esa manera- a muchos de sus compatriotas de la bondad de un

hombre fuerte en el poder. Nos volvio esos “adoradores de la fuerza” que critic6 Zumeta

antes de ¢l volverse también uno de ellos. Es lo que comienza a perfilarse como la anti-

*'bd., pp. 136-137
” Ibd., p. 145
% Ibd., p. 139
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republica, esa “barbarizacion” que, desde lo que consideraba sus estertores, Mariano Picon-

Salas en 1937 identifica entre la Guerra Federal y la muerte de Juan Vicente Gomez™*.

Para 1888 Guzman Blanco ya ha cumplido su ciclo politico y vive un exilio —un
autoexilio en el que nunca se le negaron de un todo los honores y las credenciales
diplomaticas- mas que dorado en Paris, disfrutando de la fortuna, segun dijo en famosa
frase, “poco comin en América” que logré acumular desde los negocios y el poder (que
para €l siempre fueron una misma cosa); y sin renunciar a la esperanza de mantener algo de
la gran influencia que en los ultimos veinte afios habia tenido sobre Venezuela. En parte
por sus maniobras, acababa de ser electo un civil presidente de la republica, el Dr. Juan
Pablo Rojas Patl, cercano colaborador suyo que, no obstante, se dejara llevar por la ola de
reaccion anti-guzmancista que estalla en breve. En la fecha llena de significaciones
republicanas del 8 de julio, entonces cincuenta y tres aniversario del golpe a Vargas,

cuando autn las cosas entre los dos estaban bien, le escribe la siguiente carta:

“Te felicito por tu elevacion a la Presidencia de la republica. Esta felicitacion no es
solamente por lo que te es personal, sino por algo que es mucho mas elevado y
significativo para los coetdneos y para los del porvenir. Hace 53 afios que
Venezuela eligio presidente al doctor José Vargas, y hoy elige al Doctor Juan Pablo
Rojas Paul...En 1835 se ensay6 la republica con la eleccion de un civil!...Esos 53
afos que median entre las dos elecciones han sido de lucha muy larga y desastrosa,
entre el poder oligarquico, personal y lugarefio, y la soberania de los pueblos. Con
una gran diferencia, que no puede escaparse a los hombres pensadores. La eleccion
de Vargas fue prematura porque acabdbamos de salir de la guerra de independencia
que habia creado grandes y poderosos elementos de prestigio y gloria, y no se habia
formado una razén publica entre los pueblos a quienes el triunfo de Carabobo
convirtié en colonos del dia anterior en ciudadanos deliberantes al dia siguiente.
La eleccion de Rojas Paul, al contrario, es el logico y oportuno resultado del

desarrollo y engrandecimiento nacionales, por el cual han ido desapareciendo todas

% Mariano Picon-Salas, “Proceso del pensamiento venezolano” [1937], en Comprensiéon de Venezuela,
Caracas, Monte Avila Editores, 1976, p. 118
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las viejas ideas, con los habitos y rutinas antiliberales y reemplazadndose felizmente
con la voluntad concienzuda y soberana del pueblo en quien descansa la actualidad

y la que responde, sin duda, de la estabilidad del porvenir.””

Los sobresaltos que pronto estallan y la ristra de caudillos que gobernaran hasta
1935, para ser seguidos por los militares de carrera hasta 1958 (con el paréntesis de 1945 a
1948), podrian desmentirlo®®. Pero lo que nos interesa, antes que nada, es la forma en la
que resume el republicanismo venezolano en tan pocas lineas: primero, la republica se
ensaya con la eleccion de civiles, como en 1834 y 1888; lo contrario, segundo, es la
oligarquia y el personalismo, la anti-republica: Tiburcio, Rangel, ¢l mismo; pero eso,
tercero, es lo que nos tocaba por el imperio de las “viejas ideas, con los habitos y rutinas
antiliberales” propios “de quienes el triunfo de Carabobo convirtid6 en colonos del dia
anterior en ciudadanos deliberantes al dia siguiente”. Ante tal panorama, a ¢l no le quedo
mas que volverse una “gran personalidad”. Pero también nos interesa, en cuanto valor
¢tico, la forma en la que Vargas seguia siendo un modelo. Por mucho que llegamos —en
realidad nos a resignamos- a ser unos “adoradores de la fuerza”; por mucho, incluso, que en
la etapa positivista que se abre cuando este estudio se cierra, la anti-reptblica llegara a ser
una ideologia, el fanal de lo que se ensayd con Vargas no se apag6 nunca. De diversas
maneras, los venezolanos trataron de ser republicanos o al menos de aparentarlo. De dejar
de comportarse como aquellos “colonos” que después de Carabobo amanecieron
ciudadanos sin saber siquiera de qué forma. Trazados los contornos del republicanismo, sus
tribulaciones, vaivenes y permanencias, echemos ahora un vistazo a lo que sus portadores y

destinatarios fueron capaces de hacer con él.

% Carta de Guzman Blanco a Juan Pablo Rojas Pail, Paris, 8 de julio de 1888. Apéndice I de G. Vaamonde,
Oscuridad y confusién. El pueblo vy la politica venezolana del siglo XIX en las ideas de Antonio Guzman
Blanco, Caracas, Universidad Catdlica Andrés Bello/Fundacion Polar, 2004, pp. 172-173

% yéase: D. Irwin e I. Micett, Op. Cit.
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TERCERA PARTE

LA URBANIDAD

EL REPUBLICANISMO CRIOLLO EN BUSQUEDA DE UNA SALVACION
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CAPITULO VI
LA REPUBLICA DE CARRENO
DISPOSITIVO PARA UNA MORAL REPUBLICANA

“La urbanidad es una emanacion de los deberes
morales, y como tal, sus prescripciones tienden todas
a las conservacion del orden y de la buena armonia
que deben reinar entre los hombres.”

Manuel Antonio Carrefio, 1855

a. La republica que necesita autoayuda.

La republica es un ideal de vida, por lo tanto ha de manifestarse en un conjunto de
conductas en las que se concreten sus valores e imaginarios. La formacion, en
consecuencia, de una sociabilidad que la hiciera factible, va a estar entre las primeras tareas
que se impone la elite que llevod adelante el proyecto nacional a partir de 1830. Era el reto
de crear ciudadanos; de dotar a los habitantes del pais recién nacido de unas ideas, de unas
sensibilidades y, en general, de un ethos comun, pasaba por educarlos no solo en términos
politico-ideolédgicos, sino también dentro de una forma mas amplia de percibir y discurrir
en el mundo, es decir, repetimos: dentro de una sensibilidad dada. Tal habria de ser la
manifestacion de esos valores que compartia la elite y que esperaba insuflar en un colectivo
que se habia mostrado especialmente reacio a asumirlos, pero que se consideraban

indispensables para que el ensayo culminara con buen suceso.

El presente capitulo espera poner de relieve el dispositivo que, por excelencia, se
ided al respecto: el de la urbanidad. Tanto su manual emblematico, E/ Carrerio, como se le
llamaba, convertido en la cartilla capaz de presentar de una manera asequible los nuevos
valores republicanos, es decir, en un tipo determinado de narrativa; como su resultado
inmediato, la etiqueta en cuanto moral, mas que manifestacion de una moral, seran
sondeados como expresion de esa dialéctica compleja y muy traumatica que sufrid
Venezuela —como el resto de Hispanoamérica- entre los suefios que la clase dirigente tenia
en la cabeza, y las costumbres que la masa de “republicanos” discolos que era la mayoria

nacional, practicaba. A tal punto fueron asi las cosas, que pudiera registrarse toda una
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tradiciébn mas que secular sobre ese malestar hispanoamericano con su propio ser, con su
anhelo, por una parte, de entrar en la modernidad occidental (basicamente, el
republicanismo era una de sus dimensiones ético-politicas: eso si, la que la haria posible el
resto de la modernizacién) y la imposibilidad préctica, por el otro, de lograrlo’. Es una
tradicion en la que podrian incluirse nombres fundamentales y a veces tan —en apariencia-
disimiles como los de Domingo Faustino Sarmiento y Simén Rodriguez’. Cuando en 1890,
por ejemplo, el famoso ingeniero venezolano Jestis Mufioz Tébar (1847-1909) comienza a
hacer planes para el progreso de su pais de una escala mayor al trazado de lineas férreas y
caminos carreteros que habia copado su obra, piensa en la presidencia de la reptblica y
publica su Personalismo y legalismo en Nueva York, ya habian pasado treinta y seis afios
desde la publicacion (también neoyorquina) del Manual de urbanidad y buenas maneras
para uso de la juventud de ambos sexos, de Manuel Antonio Carrefio (1813-1874); sin
embargo, el fondo doctrinal, los anhelos y las angustias, esencialmente contintan siendo los

mismos. Dice Muiioz Tébar:

“Actores en la politica de nuestra patria, hemos escrito en ella casi todas las paginas
de este libro bajo las inspiraciones de la lucha y en persecucion de santos ideales;
envidiosos para ella de la prosperidad de la patria de Washington y de Franklin,
hemos venido a ésta para saturar nuestro espiritu con el aroma de sus sabias
instituciones, para sufrir el influjo de sus vigorosas costumbres, y para acabar de
escribir y de dar forma definitiva a este libro dedicado a los habitantes de un
continente que ya estd implantando en el mundo una nueva y brillante faz en las

evoluciones sucesivas de la civilizacion humana.”

Aunque Manuel Antonio Carrefio nunca discurrid en términos tan nitidamente

politico-ideologicos —fue, ciertamente, un funcionario publico famoso por su eficiencia y

! Véase: Jorge Bracho, El discurso de la inconformidad. Expectativas y experiencias en la modernidad
hispanoamericana, Caracas, Fundacion CELARG, 1997.

? Para una vision general del problema: Leopoldo Zea, El pensamiento latinoamericano, 3era edicion,
Barcelona, Editorial Ariel, 1976; para un estudio emblematico del problema: Julio Ramos, Desencuentros de
la_modernidad en América Latina. Literatura y politica en el siglo XIX, México, Fondo de Cultura
Econdémica, 1989.

3 Jesus Mufioz Tébar, Personalismo y legalismo [1890], Liberales y conservadores. Textos doctrinales. Tomo
II, Pensamiento politico venezolano del siglo XIX, textos para su estudio Vol. 11, Caracas, Presidencia d e la
Republica, 1961, p. 59
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partidario franco del Partido Conservador, pero su vocacion no estuvo en las luchas
politicas- su problema también se centré en la modificacion de las costumbres de los
venezolanos para que adquieran otras mds cercanas a la civilizacion, es decir, la
modernidad capitalista segn la concebia la elite hispanoamericana de la época (recuérdese
que su Manual es coetaneo del Facundo de Domingo Faustino Sarmiento). Es notable que
un hombre de una generacion posterior como Muifioz Tébar no se haya dejado seducir por
las tesis biologicistas de fin de siglo, y en vez de insistir en la raza y el clima como los
causantes de nuestra lejania de la civilizacion euronorteamericana, ain discurriera como un
humanista de los de la cepa de Carrefo —ilustrado, romantico, ecléctico, como todos los de
su tiempo- y pusiera su acento en las costumbres en si mismas —los valores, podriamos
decir nosotros- e incluso hablara de una ciencia para estudiarlas: la etogenia®, y no en otras
variables que las “determinaran”.  Su objetivo fue explicar porqué “en casi todas las
republicas hermanas que fueron colonias de Espafia” no se ha podido lograr “hasta ahora
nada serio” —menos, claro, en “la respetable situacion politica de Chile y de la reciente y

vigorosa prosperidad de la Argentina™- . En este sentido, sefiala:

“Cuando pretendamos lograr algo que juzguemos un adelanto en nuestra vida
politica, si no queremos proceder como nifios, 0 como tontos, o como locos,
averigliemos con qué habitos sociales va a chocar directa o indirectamente ese
adelanto; y antes de pretender realizarlo, dictemos leyes preliminares que tiendan a
ir modificando la o las costumbres que indudablemente harian nugatorio nuestro

proposito politico.”

Dicho esto, y es aqui a lo que vamos, cita como autoridad a Samuel Smiles, autor de
un libro que traduce como E! propio esfuerzo, pero que con el tiempo, traducido el titulo de
una forma mas literal, ha dado pie a una disciplina que ningin hombre de 1890 —o de 1859,
cuando lo publica Smiles- podria imaginar que llegaria a ser tan importante: la autoayuda.
En efecto, cuando echa mano de varios parrafos de Self-help, with Illustrations of

Character and Conduct para demostrar que “el progreso nacional es la suma de la

* Idem
> Ibidem, p. 57
°Ibd., p. 63
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actividad, de las energias y de las virtudes de todos™, y propone que se abandonen las
diversiones publicas que “salvajizan” como las corridas de toros y las peleas de gallo por
otras que “civilizan”, como los ejercicios gimnasticos, las carreras de caballos, el teatro, los
conciertos, las visitas a los museos y el paseo por jardines bien cuidados; o recomienda las
costumbres del aseo, del trabajo metddico, del respeto a las leyes, del amor a los nifios y
del respeto a las mujeres y los ancianos®, estd poniendo al Carreiio y a todo el entramado
ideologico que represent6 en la dimension justa de lo que historicamente significo: en la de
la busqueda de la modernidad capitalista a través de una literatura motivacional capaz de
cambiar los valores de los venezolanos. Venezuela, toda Hispanoamérica era, entonces,
para €l y para los que compartian sus valores, unas republicas que necesitaban autoayuda.
Y El Carrerio era esa tipo de narrativa que encerraba el universo valorativo y conceptual

que se queria alcanzar, poniéndolo al alcance de todos.

b. En busqueda del decoro: la urbanidad como programa sociopolitico.

Ahora bien, aquello resulté un reto tan complicado en Hispanoamérica como ya lo
habia sido —y en buena medida seguia siéndolo- en Europa. Tal s6lo un breve recorrido por
algunos de los libros mas editados y leidos que han existido jamds, demuestran que el reto
de adquirir aquello que la elite venezolana de 1830 entendia como republicanismo y
civilidad —los habitos, la ética del caracter capitalista- fue un problema para todas las
sociedades que se plantearon un modelo de modernizacién similar, incluso desde sus
primeros antecedentes. Ya el Familiarium colloquiorum formulae, por ejemplo, editado en
1522 por Erasmo de Roétterdam, y pensado basicamente para atajar la libido desenfrenado
de los jovenes y su conduccion por el camino de la castidad cristiana, llegara a tener mas de
ciento treinta ediciones en las siguientes centurias’; un poco anterior, I Libri della Famiglia
de Ledn Battista Alberti, tendran igual resonancia: desde el siglo XV al XVIII, estos libros
que ensefian la “sancta masseriaza”, es decir, la mesura administrativa, la economia, el

ahorro, el trabajo, la frugalidad, se editaran una y otra vez en Italia y el resto de Europa

7 Idem

¥ Cfr. Ibidem, pp. 65-66

? Ignacio Burk, “El Carrefio de Erasmo de Rotterdam”, Revista del Instituto Pedagdgico, Segunda Etapa, No.
5, Caracas, enero 1971, pp. 65-69
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constituyendo, tal vez, el primer gran alegato sobre el espiritu burgués'®; el famoso Del
governo della Famiglia, que a principios del siglo XIX public6 Agnolo Pandolfini es, en
rigor, una glosa de Alberti. No obstante la gran cumbre de los ideales burgueses expuestos
en una cartilla, es la obra de Benjamin Franklin. En efecto, “el ABC de la filosofia
frankliniana estd resumido en estas dos palabra: industry and frugality (diligencia y
moderacioén). Estos son los caminos para llegara a hacerse rico: ‘No derroches nunca

11 , . .
>**% Una sintesis de las ideas de

tiempo ni dinero, aprovéchalos como mejor puedas
Franklin aparecié en un folleto titulado 7he way to Wealth en 1758, que llegaria a tener
setenta ediciones en inglés, 56 en francés, 11 en alemén, 9 en italiano, y se tradujo ademas
al castellano, al galés, al danés, al sueco, al polaco, al ruso, al checo, al holandés, al cataléan,
al chino y al griego...'> Este deseo mundial de “superarse” a la capitalista, haciéndose rico
y abriéndose un camino en la sociedad pronto tendrd dos productos que de forma
intermitente se han mantenido hasta hoy, con un claro resurgir en los ultimos afios: la
etiqueta, que nos ensefia como comportarnos en el mundo para ser agradables y triunfar; y
la autoayuda. Lo primero tuvo su principal testimonio en un libro que en su momento fue la
base de todos los manuales de urbanidad en el mundo: las Letters for his Son, escritas por
Lord Philip Stanhope Chesterfield y publicadas postumamente en 1774. Aunque Lord
Chesterfield tuvo un destacadisimo desempefio en la politica inglesa de su época, hoy es
conocido basicamente por estas cartas, que suman mas de trescientas. En ellas, el libertino
pero dedicado padre aristdcrata, le va explicando a su hijo natural las normas de la conducta
y de la ética que serdn, como veremos, la base de la etiqueta moderna. “Milord
Chesterfield”, en la Venezuela decimononica era, simplemente, una autoridad inapelable
cuando de cosas de modales se trataba. Ademas, el hecho de haber sido dedicadas a un
hijo natural es algo més que emblematico: demuestra hasta qué punto la urbanidad es un
mecanismo novedoso y muy distinto al dictaminado por los pruritos aristocraticos para
ascender. Gracias a ella, un hijo natural o el hijo de un exp6sito —como lo fue, por ejemplo,

el padre de Carrefio- o cualquier pardo de origen impreciso, puede ascender.

1 Werner Sombart, El burgués, 3era. Edicion en castellano, Madrid, 1979, pp. 115 y ss.
"'Ibd., p. 128
" Ibd., p. 133
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Por algo en su momento las cartas de Chesterfield fueron consideradas inmorales
por la Iglesia Anglicana: no s6lo reconocian como algo natural a un hijo nacido fuera del
matrimonio, sino que encima le daba claves para que triunfe en la sociedad. En algin
grado, esta situacion de bastardia era la de los pueblos subalternos en todo el mundo, la de
esos parientes pobres que quieren entrar y ser reconocidos como tales en las fiestas de los
ricos. En 1767 se edita en Rusia el Trae Mirror of Youth, con las claves para saberse
comportar como francés o como inglés'" y es imposible no pensar en algo similar cuando
revisamos el Manual del Colombiano que aparece en Caracas en 1825 y que es
practicamente una traduccion de la Ley Natural del Conde de Volney, por la forma en la

que trasiega las viejas virtudes para llenarlas de utilitarismo.

La autoayuda, por su parte, tiene su partida de nacimiento en la ya citada Self-help;
with Illustrations of Character and Conduct, editada en Gran Bretafia en 1859. Su autor
fue el escocés Samuel Smiles que, con este libro cre6 la moderna literatura motivacional,
siendo considerado por todos sus promotores actuales como su precursor mas notable. La
ética calvinista del trabajo y el ahorro, junto a su experiencia trabajando en la industria, le
permitid crear este cartabon de normas para que cada individuo sea mejor, se supere, se
ayude a si mismo modificando su caracter, y con tal éxito que fue traducido a idiomas que
van del arabe al croata, del checo al japonés, y atn hoy se puede bajar facilmente de

Internet como el clasico por excelencia del ramo.

La cantidad de idiomas a los que fueron traducidos estos libros nos explican,
ademads, otra cosa: que la necesidad de aprender rapida y facilmente de qué iba eso de ser
moderno, occidental, “civilizado”, era mas urgente en la periferia que en el centro. No en
vano ya a mediados del siglo XIX las ediciones piratas de estos grandes libros, sobre todo
de las novelas que también transmitian los nuevos valores, eran un problema del
capitalismo planetario. Los japoneses, los indios “subalternos” ansiosos por revestir sus
tradiciones con la cultura de sus dominadores ingleses, los criollos latinoamericanos que se
querian modernizar y los pardos que querian acriollarse, sentian que si no encontraban una

via répida para al menos parecer europeos, el tren de la historia se les iba a ir. Por algo el

13 Peter Burke, ;Qué es la historia cultural?, Barcelona, Paidos, 2006, p. 53
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Manual de urbanidad y buenas maneras para uso de la juventud de ambos sexos; en el
cual se encuentran las principales reglas de civilidad y etiqueta que deben observarse en
las diversas situaciones sociales, precedido de un breve tratado sobre los deberes morales
del hombre, es “uno de los éxitos editoriales mas significativos del continente”, como
sefiala una investigadora contemporanea'®. O como dice otro historiador: “a partir de 1853,

serd [El Carrerio] la vulgata de la civilidad en el Continente”"”.

En efecto, publicado en
1854 en ediciones de Caracas y Nueva York, pronto es adoptado por todos los paises de la
region, desde 1855 y hasta entrado el siglo XX fue texto oficial para la ensefianza en las
escuelas venezolanas, para las que se editdé ese afio un Compendio del Manual de
Urbanidad més asequible para los nifos; sigue publicandose hasta la actualidad (no
tenemos noticia de otros libros hispanoamericanos con igual vigencia) y ha gozado de tal

profusion en paises tan variados que ya Carrefio es un personaje legendario que cada uno ha

querido hacer suyo (sobre todo los mexicanos y los colombianos).

La razén de un éxito asi s6lo es explicable en funcion de las necesidades que este
manual logro satisfacer. EI Carrerio, coetaneo al libro de Smile, es acaso el manual de
autoayuda por excelencia de Iberoamérica, el que explicaba, con lenguajes y ejemplos al
alcance de todos, al menos dos cosas: como desarrollar una ética del caracter que le
permitiera a cualquiera ascender en la sociedad, cosa importantisima en aquellas republicas
deseosas de entrar al concierto de las naciones “civilizadas” y llenas de ciudadanos
hambrientos de escalar en la sociedad; y como afianzar una ética politica para el buen
funcionamiento global de la sociedad, explicando en qué consiste la ética de las virtudes y
los méritos, o por lo menos ensefiando como presentarse a si mismo como virtuoso. Es
decir, es el manual de republicanismo, el libro de autoayuda de aquellas sociedades

nacientes. Dice la investigadora Beatriz Gonzélez Stephan:

“Habia que organizar ciudades y ciudadanos. El orden era imperativo, y este orden

implicaba la regulacién/reglamentacion/prescripcion de nuevas jerarquias; la

4 Mirla Alcibiades, Manuel Antonio Carrefio, Biblioteca Biografica Venezolana Vol. 12, Caracas, El
Naonal/Banco del Caribe, 2005, p. 10.

15 Elfas Pino Tturrieta, “La urbanidad de Carrefio. El corsé de las costumbres en el siglo XIX”, en La musica
iberoamericana de salon, Caracas, Fundacion Vicente Emilio Sojo/CONAC, 2000, Tomo I, p. 7 pp. 1-10
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sujecion cuidadosa y controlada de las subjetividades y deseos; el etiquetamiento de
los impulsos espontaneos y naturales: la domesticacion de la sensibilidad barbara o
incivil; la fragmentacion y encasillamiento de todos los movimientos del propio
cuerpo y del cuerpo social: la mediatizacion artificiosa entre el hombre y las

cosas.”!6

Tal era la clave del proyecto nacional articulado por unas elites deseosas de retomar
el control de su sociedad. “La consigna era domesticar lo que se consideraba ‘barbarie’:
tanto campos como ciudades, hombres y habitos, ideas y sensibilidades, debian ajustarse a
los moldes de la modernidad europea; abandonar viejas tradiciones, o mejor aun,
sobreponer a un cuerpo social ahora tenido por ‘barbaro’ —segun los nuevos aires del
liberalismo- modos y maneras que remedaran tanto a las ciudades y naciones, hombres y
costumbres europeos.”’’ La sensibilidad de la elite criolla —y entendemos sensibilidad
basicamente como lo que los psicologos llaman percepcion social, es decir, la valoracion
subjetiva que hace cada quien, o que hacen los colectivos, de un fendmeno dado con base
en los significados socialmente compartidos que han construido en torno al mismo: en este
sentido queremos subrayar el hecho de que se trata de valores (valoracidon) y sus
imbricaciones con la mentalidad- como deciamos: la sensibilidad de la elite criolla va a
encontrar su dispositivo por excelencia en ese codigo de conductas (del habitus) que es la
urbanidad. Fue un proyecto que en sus cartabones sintetizd los grandes problemas de la
instauracion republicana, como el del control de la ciudad sobre el campo, la consolidacion
de una burguesia urbana que condujera el Estado y, en general, la educaciéon moral del

nuevo modelo de convivencia planteado.

Se trata de un proceso de “disciplinamiento” que sigui6 al menos tres etapas. Segin
lo explica el investigador Diego Bautista Urbaneja: “entre 1830 y 1870, la idea que habitd
en casi todos los venezolanos fue la de hacer de inmediato una sociedad ordenada

liberalmente, entendiendo por tal cosa una sociedad donde los venezolanos pudieran gozar

' Gonzalez Stephan, “Modernizacién y disciplinamiento. Un buen ciudadano es aquel que calla, que no se
mueve, que no...”, Revista Bigott, Afio 13/No. 29, Caracas, 1994, pp. 38-39

'7 Beatriz Gonzalez Stephan, “Modernizacion y disciplinamiento. La formacion del ciudadano: del espacio
publico y privado”, en: Gonzalez Stephan y otros, Esplendores y miserias del siglo XIX. Cultura y sociedad
en América Latina, Caracas, Monte Avila Editores/Equinoccio-USB, 1995, pp. 431-432
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de las garantias y derechos consagrados en las leyes™®. Al principio, se lo intentd con
reformas juridicas. Convencidos de que otorgando derechos los ciudadanos, con alacridad,
saldrian a disfrutarlos, emprendiendo negocios, publicando libros, estableciendo escuelas,
formandose en “artes utiles”, los legisladores de 1830 se empefiaron en desmontar el
andamiaje juridico colonial, o al menos su clavijas mas importantes, para sustituirlo por
uno liberal. Pero las consecuencias no fueron las esperadas. Ni los venezolanos corrieron a
hacerse ciudadanos, ni aquellos que si lo hicieron alcanzaron siempre los resultados
esperados. Asi, “entre 1870 y 1889 [el periodo del guzmancismo], lo juridico y lo politico
pierden terreno frente a lo econémico o frente a una firme voluntad de crear condiciones
propicias al adelanto econémico”’.  Ya no vendrian los cambios de adentro de los

venezolanos, sino que les llegarian de afuera gracias a un entorno de avances —ferrocarriles,

bulevares, caminos, escuelas, codigos aplicados con mano de hierro- que los propiciarian.

Sin embargo, entre ambos momentos hubo una etapa intermedia que Urbaneja no
sefiala. Hacia mediados de la década de 1830 aparece “una sentencia que se repetiria una y
otra vez: el problema no era de legislacion sino hombres”, como sefiala la investigadora
Mirla Alcibjades®®. Antes hubo un lapso de esperanzas. No es que se olvidara por
completo el tema de la moral, es que se creyod que cambiando las leyes se cambiaba el pais.
A lo sumo se pensé en una pedagogia moral y civica basada en la comprension de los
grandes principios expresados en las leyes, tal como vemos en los catecismos politicos que
se hacen populares desde la década de 1810, como el famoso Manual del Colombiano o
explicacion de la ley natural, que en Caracas publica Tomas Antero en 1825, y que
tradicionalmente se ha atribuido a Tomas Lander’'. Pero pronto se demostré que no
bastaba con explicar la ley natural y todas las otras leyes positivas que, segin los republicos
de la hora se emanaban de ésta; sino que era necesario convencer de forma mas honda y

esencial a los colombianos (otra vez venezolanos desde 1830) de su bondad. Sdlo asi las

'8 Diego Bautista Urbaneja, La idea politica de Venezuela: 1830-1870, Caracas, Cuadernos Lagoven, 1988, p.
110

' Ibidem, p. 103

2 Mirla Alcibiades, La heroica aventura de construir una republica. Familia-nacién en el ochocientos
venezolano (1830-1865), Caracas, Monte Avila Editores/Centro de Estudios Latinoamericanos Romulo
Gallegos, 2004, p. 30

2! Para un estudio de la forma en la que este Manual apuntald una pedagogia de la sociabilidad republicana,
véase: Elias Pino Iturrieta, Pais archipiélago. Venezuela, 1830-1858, Caracas, Fundacion Bigott, 2001, pp. 71

y ss.
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leyes serian acatadas y surtirian efecto. Por lo menos esa fue a la conclusion a la que se

llegd. Dice al respecto el historiador Elias Pino Iturrieta:

“La inexistencia de la ciudadania es una de las deudas reconocidas ahora [1830].
La desaparicion formal de los vasallos no ha significado que los ciudadanos ocupen
su lugar a conciencia. No hay republica sino en las palabras de los proceres, porque
no existen criaturas que la vivan con intensidad y la cuiden como parte de una
cruzada trascendental. Por consiguiente, en la vispera y en el arranque de la nueva
nacion se desarrolla un plan de difusion de juicios, cuyo cometido es la fundacion
de una forma republicana de enfrentar las expectativas que se consideran justas.
Los mueve la voluntad de hacer el bien, cuando insisten en meter la reptblica en el

cuerpo de unos hombres que no han podido disfrutar sus ventajas.”

Por eso se planted la necesidad de “un valor mayor, una verdad mas
englobante, que subsumiera en si a la racionalidad [juridica] y que la cargara de un
sentido que armonizara con el interés de la mayoria. Pues bien, esa exigencia que se
present6, ahora si, con el caracter de valor-signo y que rigié durante buena parte de lo
que quedaba de siglo se definia con una sola palabra. Esa palabra fue MORAL.
Justamente en el segundo quinquenio de la década de los 30, vigoriz6 su fortaleza esta
formulacion.”® La formacion de lo que en el lenguaje de los filosofos se llama una ética
del caracter, es decir, una centrada en desarrollar habitos virtuoso en los individuos sera,
no en vano, el principal objetivo a cumplir. No otra cosa pide en aquella hora José
Maria Vargas cuando dice que “Ya es tiempo de ir formando los semilleros de las
generaciones venideras, y cambiando con la eficacia de las buenas leyes los habitos

9924

inveterados de la ociosidad, por los de la industria honesta y productiva”™, por lo que

9925

llam¢ la “virtud activa”. No otra cosa es la que plantea el republico Domingo Bricefio

y Briceio cuando afirma que al inocularse “espiritu de empresa” que de forma fatal

22 Pino Iturrieta, Pais archipiélago..., pp- 59-60

 Alcibiades, La heroica aventura..., p. 32

# Vargas, Discurso del Doctor José Maria Vargas en la Sociedad Econémica de Amigos del Pais de la
Provincia de Caracas. Caracas, 3 de febrero de 1833”, Pensamiento conservador del siglo XIX, Caracas,
Biblioteca del Pensamiento Venezolano José Antonio Paez/Monte Avila Editores, 1992p. 227

23« esto es, el mérito, los servicios y adquisiciones de la industria constituyen sus verdaderos elementos”, en
Ibidem, p. 225

178



parecia estar ausente en Venezuela logre inocularse en sus ciudadanos, entonces
podriamos ver ‘“correr los caudales particulares a colocarse en obras publicas, para
limpiar los puertos, formar los muelles, construir acueductos, secar ciénagas, excavar
canales, allanar caminos, establecer bancos, abrir bazares, formar paseos, iluminar las

calles...”?¢

No obstante la dindmica de la guerra de Independencia y del rosario de guerras que
le siguieron, cambia las cosas: frente a la aristocracia virtuosa y civil, frente a eso que

1”27, nace la virtud armada de los

Augusto Mijares llama la “tradicion de la sociedad civi
valientes, que hemos visto, el honor tradicional en su forma mas basica de omerta, de
hombria, propia de toda rebelion primitiva®®; aquella donde se encubaria el caudillaje®.
Cuando, como ya vimos, afios mas tarde Cecilio Acosta se avergonzaba de su sociedad, se
ofendia del desorden, de nuestra distancia con los grandes principios modernos del trabajo,
del mérito, del ahorro y de la ciencia; la felicidad con la que los venezolanos se las
arreglaban sin esos portentos del progreso. Frente a ese desarreglo general de las cosas,
que dia a dia lo aguijoneaba en la calle, en la prensa, en los pasillos de la Universidad, en la
vida venezolana —y en la colombiana también, porque pocas veces desde la separacion de
1830 un venezolano se vinculd tanto al vecino pais como ¢l- contraponia el ejemplo de los
hombres que llamaba de decoro. Es decir, segiin sus palabras, de aquellos varones
susceptibles de recibir la honra y el respeto de los demas por sus valores, por sus esfuerzos,
por sus méritos. Por su modernidad, podriamos decir nosotros. En una carta a Rufino José
Cuervo fechada en 1878, cuando se queja de la educacion libresca y de los pésimos

ejemplos en los que, consideraba, se estaban formando los jovenes de Colombia y

Venezuela, espeta que

% Domingo Bricefio y Bricefio Domingo Bricefio y Bricefio, “Discurso pronunciado en la Sociedad
Econdmica de Amigos del Pais de la Provincia de Caracas. Caracas, 30 de marzo de 1834”, en Pensamiento
conservador..., p. 80

*7 Augusto Mijares, Interpretacion pesimista de la sociologia hispanoamericana, Madrid, Afrodisio Aguado,
1952, pp. 51-52y 69.

8 yéase: Nota 71, Capitulo V.

%% Straka, Op. Cit., pp. 78-90
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“El espectaculo que mas postra el animo es el de la juventud ciudadana que ha de
formarse con semejantes costumbres. Abierta la puerta de tantos halagos, se lanza
desatentada y ciega tras ellos; y tan ardiente como sin freno, s6lo piensa en
fruiciones continuas, liviandades locas, esperanzas necias y ocio blando. Sin mas
ilustracion que la disolvente novela francesa, y ésa en malas traducciones, sin mas
gimnastica intelectual que el libelo que lee o en que se ensaya, ni otro afan con
apariencias de inocente que fabricar versecillos para conquistar puestos o pasar
divertidas las indolentes horas, no habra que pedirle aquella mano que se endurece
en el taller o en el campo, ni aquella disciplina severa, aquella sabiduria solida,
aquel alto decoro, aquel vigor del alma y aquella gentileza de espiritu que forman
los grandes republicos del Estado y sirven tan ventajosamente para ennoblecer las

artes de la paz y de la guerra.”

La ética de la disciplina y del trabajo frente a la de los goces pasajeros; esa
constante prédica contra los valores y la sensibilidad bdrbaros, sensuales, llenos de
excesos, que vemos a lo largo de todo el continente®’, es la que expresa nuestro humanista.
Es lo que afios después sefiala Muiioz Tébar con esas contradicciones entre lo que
“salvajiza” y lo que “civiliza” las costumbres hispanoamericanas. “;Por qué —se pregunta
Cecilio Acosta en otro escrito, también de tema colombiano- no se llaman al poder los
hombres de decoro como garantia de dignidad, los hombres de honradez como garantia de
justicia, los hombres de luces como garantia de acierto?**. El decoro es el freno a todo
aquella descompostura que impide el progreso, a esos versitos de los que tan hablan mal
todos los pensadores del siglo XIX y de buena parte del siguiente, que generalmente venian
rociados de bastante licor; el decoro es adquirir el talante que tenian los burgueses, o al
menos sus representantes mas emblematicos, los britanicos...Es, por lo tanto, la
manifestacion de una condicion ética mas esencial, la del civilizado: 1la de aquel que

sofidbamos ser.

30 Cecilio Acosta, “Carta a Don R. J. Cuervo”, Caracas, 15 de febrero de 1878, en Cecilio Acosta, Doctrina,
Caracas, Ministerio de Educacién Nacional, 1950, pp. 100-101

31 Cfr. José Pedro Barran, Historia de la Sensibilidad en el Uruguay, Montevideo, Ediciones de la Banda
Oriental, s/f, dos tomos.

32 Cecilio Acosta, “El Doctor D. José Maria Samper”, en Acosta, Op. Cit., p. 89
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Al respecto es muy reveladora la sorpresa del mariscal Juan Crisdéstomo Falcon
cuando, una década antes y en medio de ese exilio dorado que ni su aparatoso
derrocamiento, ni el haber dejado un pais completamente encendido tras de si, parecieron
perturbar, le escribe a José Ramon Yepes que entre los norteamericanos que ha conocido en
Paris casi todos son de “habitos y maneras vulgares”...jvulgares incluso para un sablon de
la Guerra Federal, por mucho que haya sido uno que gusté mas de la poesia y la historia del
arte que de las cargas de caballeria, y que recibid hasta de sus adversarios el mote de
filésofo después que promulgé su indulgente y humanitario Decreto de Garantias!®>. Lo de
los gringos, para ¢€l, simplemente no puede ser. Eso no cabe en su cabeza. Unos parrafos

mas arriba habia escrito:

“Ayer visit¢ la exposicion de oficios y artes, y he quedado verdaderamente
sorprendido. Mas de diez mil maquinas se exhiben en esa portentosa exposicion!
iCuanto adelanto, cudnto progreso! Mientras que en nuestros tristes paises, la
civilizacion y el adelanto huyen despavoridos, la barbarie no viene a salvarlo, ese
pais se extinguird devorado por la anarquia. Por fortuna, creo en esa intervencion

providencial, espero en ella.”**

(Como es posible, entonces, que hombres que también son propulsores del

progreso, que hacen maquinas que maravillan, que hacen prodigios civilizatorios, que

3 “Aqui he tenido ocasion de conocer algunos norteamericanos, y puedo asegurarte, que salvo algunas
excepciones, son, por lo regular, poco simpaticos en sociedad. Mascan tabaco, tienen habitos y maneras
vulgares, desprecian todo lo que sea literatura; lo que ellos llaman inteligencia practica, es lo {inico que
aprecian y estiman; lo demas no vale nada. Inteligencia practica quiere decir, habilidad para ganar dinero,
poco importa como.

Los vinculos de familia, el amor fraternal y filial, son casi nulos en el yanqui, todo lo hiela su feroz egoismo.
En cambio, las damas norteamericanas de buena sociedad, son elegantes, instruidas; indudablemente son
superiores a los hombres por la distincion y el espiritu.

Causa pena ver a una bella norteamericana, blonda, blanca como el lirio, de suprema elegancia y distincion,
casada con un hombre tosco, de maneras vulgares, que masca tabaco, que tiene las suelas de sus botas a la
altura del pecho de las personas que lo visitan, que s6lo habla de negocios”. (“Carta del Mariscal Juan
Criséstomo Falcon, al General José Ramon Yepes”, Paris, 16 de octubre de 1869, Liberales y conservadores.
Textos doctrinales, Tomo II, Pensamiento Politico Venezolano, Textos para su estudio No. 11, Caracas,
Presidencia de la Republica, 1961, pp. 369-370).

** Ibidem, p. 368
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hacen cosas como si fueran franceses o ingleses, masquen tabaco, reciban a las visitas

posando sus botas en la mesa y hablando s6lo de dinero? La civilizacion y el progreso
. . 35

prescriben otra cosa. Prescriben toda una forma de ser””. Todo un decoro —un decorado- de

la conducta. En la civilizacion las cosas debian ser distintas; como nos dice un historiador:

“Al antiguo desenfado, a la vieja exuberancia y libertad de movimientos del cuerpo
‘barbaro’, sucedio la propaganda en pro de su disciplinamiento, de la gravedad en el
porte y el empaque en las maneras; al grito popular en las plazas, calles, ferias y
teatros, el elogio del silencio y la contemplacion adusta; a la admision de la palabra
procaz y de viva voz, el susurro austero (...) La laxitud y la libertad del cuerpo, sus
posiciones, sus sonidos y sus gestos, se habian vinculado al predominio de lo
ludico, a los ‘excesos de Venus’, al periodo en que las autoridades sociales y
politicas eran débiles e indefinidas, al tiempo en que los bienes tenian escaso valor y

el alimento era casi gratuito.”*

Pues bien, ese afan de disciplinamiento, que domeiiando el cuerpo esperaba
domeifiar al resto de la vida individual y social, es lo que entonces llamaran el decoro. Por
algo Feliciano Montenegro y Colon le dedico su buen parrafo al decoro en el libro con el

que practicamente fundaria la urbanidad como disciplina en Venezuela:

“La decencia y el decoro, son propiedades que se asemejan mucho; pero en
considerandolas detenidamente, su diferencia es bastante palpable, aunque
guardando tanta analogia entre si, que parece se confunden, como resultado de las
buenas costumbres, 6 de las buenas maneras con que se hacen distinguir, asi los que
procuran observar las leyes inmutables de la decencia, 6 de la honestidad y la

modestia, en satisfaccion propia y para obtener fama; como aquellos que jamas se

%% No es un parecer solo del caudillo desterrado, sino parte de uno mas generalizado del que se hace eco: “...el
nuevo valor que se dio a la actividad comercial y a la adquisicion de dinero en el siglo XVIII. Surge la idea
de le doux comerce, y se suponia que la actividad empresarial contribuiria a establecer costumbres mas
‘refinadas’ y ‘gentiles’ ”, Charles Taylor, Fuentes del yo. La construccion de la identidad moderna,
Barcelona, Paidos, 1996, p. 301

3 Barran, Op. Cit., Tomo 2, p. 229
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olvidan de las reglas que prescribe el decoro, 6 de la circunspeccion, respeto y
cortesia, con que deben tratar a sus semejantes, segun el sexo, condicion y estado de
cada uno, y siguiendo en cada pais los usos, que ni reprueba la sociedad; ni desdicen

. 3
de la buena crianza”.’’

La circunspeccion para atajar el desenfreno barbaro; el respeto y la cortesia
para generar un clima de convivencia en el que reine la civilidad. Montenegro lo dice sin
rodeos: el decoro es el “contraste de la bajeza”, es lo que no tienen las “gentes

arrebatadas”, ni los “criados y canallas™®.

Es, frente al imperio de la barbarie, el
imperio de la civilizacion. Si vemos bien, se trata del deseo de formar, desde el caracter,
a una nueva elite, esta vez capitalista, capaz de retomar las riendas de su sociedad; una
elite capaz de desencadenar los cambios que llevaran a ese estadio que se entendia como
civilizacion. Si se repasan los topicos enumerados por Bricefio, vemos que van desde el
forjamiento de una economia capitalista —abrir bancos y bazares- y de su subsiguiente

progreso material —secar ciénagas, allanar caminos- hasta el rescate de una sociabilidad

urbana —formar paseos, iluminar calles.

c. Los origenes pedagogicos de un dispositivo: la urbanidad como asignatura

escolar.

El punto es que una vez lograda la Independencia la elite no puede reconducir el
poder —por lo menos no en los grados en que hubiera querido- y la civilidad republicana a
que aspiraba se vio continuamente socavada por las guerras fratricidas. Los ‘“habitos
sociales y politicos” quedaron restringidos a ciertos cotos en los que el control de la elite
venida a menos podia mantener el control. En ellos, fundamentalmente el escenario del
“gran salon”, se podia vivir una urbanidad. Asi, por ejemplo, los testimonios de los viajeros
que pasan por la capital venezolana a lo largo del siglo XIX dan cuenta de una elite en la

que

37 Feliciano Montenegro y Colon, Lecciones de buena crianza, moral y mundo, o educacion popular, Caracas,
Imprenta de Francisco de Paula Nufiez, 1841, pp. 43-44
¥ Montenegro, Op. Cit., pp. 44 y 45.
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... “las damas y los caballeros caraquefios hacian lo més que podian para mantenerse
en contacto con las mas recientes modas europeas y la vida de mundo en general,
como si trataran de compensar en el dominio doméstico la sofisticacion que faltaba a
la ciudad. Cuando fue invitado a una cena en casa de los amigos que lo habian
atendido en la ciudad, [el viajero britanico, llegado en 1864, Edward B.] Eastwick fue
ciertamente ‘sorprendido con la elegancia del menaje. La casa era de un piso alto,
pero tenia muchas habitaciones. El salon, por ejemplo, era de sesenta pies de largo y

veinticinco de ancho, y amueblado como un salén de primera clase en Paris.’

Adicionalmente al decorado, el salon probablemente era conducido de acuerdo a la
preceptiva contenida en los varios manuales de urbanidad y etiqueta de la Caracas
oligarquica, tales como las Lecciones de Buena Crianza, Moral y Mundo (1841) de
Feliciano Montenegro y Colon, y el Manual de Urbanidad y Buenas Maneras (1853)
(sic) de Manuel Antonio Carrefio, entre otros; los tratadistas criollos habian sido
inspirados por autores franceses e ingleses de la moralidad y la etiqueta, tales como
Charles Pineau Duclos, Elisabeth Félicie Celnart, Alfred Guillaume Comte d’Orsay y
Philip Dormer Stanhope, Earl of Chesterfield.”*

3 Arturo Almandoz Marte, Urbanismo europeo en Caracas (1870-1940), Caracas, Fundarte/USB, 1997, pp.

58
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Obviamente, “cuando se reunian en sus europeizados salones, los aristdcratas
caraquefios probablemente anhelaban un decorado urbano digno del refinamiento con el
que ya contaban en sus casonas, tal como el Consejero Lisboa parecid advertir con
perspicacia. Quizd en ese desfase estribaba el mayor drama de la pequefia ciudad
postcolonial: Caracas era una capital con salones pero sin palacios.”*® Pues bien, es en este
contexto donde Carrefio viene a ofrecer una formula de urbanidad como antidoto a la
omerta; una urbanidad para aquella republica sin urbes. Una urbanidad para que la civilidad
—usa los dos términos indistintamente- perdida en la guerra pueda ser vivida por lo menos
en algunos ambitos; para marcar las distancias entre el virtuoso y el que no lo es; e incluso

para que el que no lo sea pueda llegar a serlo.

“La consigna era domesticar lo que se consideraba ‘barbarie’: tanto campos como
ciudades, hombres y habitos, ideas y sensibilidades, debian ajustarse a los moldes
de la modernidad europea; abandonar viejas tradiciones, 0 mejor aun, sobreponer a
un cuerpo social ahora tenido por ‘barbaro’ —segtin los nuevos aires del liberalismo-
modos y maneras que remedaran tanto a las ciudades y naciones, hombres y

41
costumbres europeos.”

Feliciano Montenegro y Colon (1781-1853)* era uno de los primeros y mas
importantes esfuerzos en este sentido. Duefio del colegio emblematico de la década de
1830, el “Independencia”, no solo funda la Historia Patria con un texto preparado
especialmente para sus alumnos, sino que a la vez redacta el primer y, hasta que E/ Carrerio
lo desplazd, mas importante manual de urbanidad del siglo XIX. Su Geografia general

para uso de la juventud de Venezuela (aparecida entre 1833 y 1837, y cuyo cuarto tomo

* Ibd., p. 59 EI Consejero Miguel Maria Lisboa fue enviado del Emperador del Brasil en Caracas entre 1843
y 1844, y luego entre 1852 y 1854. En su famosa Relacion de un viaje a Venezuela, Nueva Granada y
Ecuador (Bruselas, 1866), expone su impresion de una Caracas mds bien melancoélica, en la que no hay
teatros, ni paseos, ni vida social, salvo la de los salones de la elite.

! Beatriz Gonzalez Stephan, “Modernizacion y disciplinamiento. La formacion del ciudadano: del espacio
publico y privado”... pp. 431-432

*2 vida y obra del Ilustre caraquefio Don Feliciano Montenegro y Colén. Su aporte historiografico y
contribucion al desarrollo de la educacidén venezolana de la primera mitad del siglo XIX, Caracas, s/n, 1994.
Posteriormente sacé una version mas aligerada, de difusion masiva: N. Franceschi, Feliciano Montenegro
(Biblioteca Biografica Venezolana No. 70, Caracas, El Nacional/Bancaribe, 2007). Sin lugar a dudas,
Franceschi puede considderarse el redescubridor del personaje.
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representa el primer texto del corpus historiogrdfico mayor de nuestra Historia Patria®) y
sus ya citadas Lecciones de Buena Crianza, moral y mundo, o educacion popular (1841),
forman parte de un trabajo comun por crear una ética del caracter en aquellos ciudadanos

de la primera hora.

Como la de casi todos los venezolanos de su generacion, la vida de Montenegro fue
un verdadero drama. Se trata de una historia que es mas o menos conocida y ya esta
bastante bien estudiada, de modo que no es menester volverla a contar**. Baste con decir
que este caraquefio atraveso toda la guerra como oficial al servicio del Rey, siendo testigo
de combates tan polémicos como el de la Casa Fuerte de Barcelona o tan importantes como
la Batalla de Carabobo, en la que se desempefid nada menos que de Jefe del Estado Mayor
del ejército del Mariscal La Torre. Sin embargo el desprestigio que le volvio una tortura
los ultimos veinte afios de su vida le vino por un episodio escabroso que ha pasado a la
historia como “La Huida de Montenegro”. Resulta que siendo militar de carrera en Espafia
desde hacia muchos afios, volvid a su patria en medio de los sucesos de 1810; y ya en
Venezuela entrd en contacto con las nuevas autoridades, que lo nombran Oficial Mayor de
la Secretaria de Guerra. Pues bien, en ese cargo estaba cuando, al ver que las cosas
tomaban un rumbo que no comparte —dejar la representacion de Fernando VII para declarar
la independencia absoluta- acomete en junio de 1811 una desercidon que, por su jerarquia,
fue verdaderamente escandalosa: segiin se dijo, no solo se llevd importantes papeles, sino

también dinero y nada menos que un buque, con el que logro salir del pais.

Si Montenegro hubiera sido un realista cualquiera, a lo mejor la cosa no hubiera
pasado mas alla de alguno que otro episodio desagradable, pero la “Huida...” simplemente
no se la pudieron perdonar. Pelea en Espafia contra los franceses, distinguiéndose por su
valor; vuelve a su patria y se incorpora al Ejército Pacificador de Morillo y, después de
Carabobo, regresa a la Madre Patria. All4, como a tantos, le entra una crisis de conciencia.

Acaso la revolucion liberal, a la que apoya con las armas, el trato distante (y ahora

* Segun Napoleon Franceschi, El culto a los héroes y la formacién de la nacién venezolana, Caracas, s/n,
1999, pp. 58 y ss. ; igualmente véase: Lucia Raynero, Clio frente al espejo. La concepcion de la historia en la
historiografia venezolana (1830-1865), Caracas, Academia Nacional de la Historia, 2007, pp. 19-58

* Viéase: Napoleon Franceschi, Vida y obra del Ilustre caraquefio Don Feliciano Montenegro y Colén...
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desconfiado) que por su condicién de criollo le prodigan y que a tantos les hizo romper su
lealtad al Rey, la situacion incomoda que su liberalismo le granjeo cuando llegan los “Hijos
de San Luis”...En fin, aprovecha que es enviado a la Isla, donde empieza la labor por la que
seria recordado: la de gedgrafo, participando en la composicion del Atlas de Cuba en 1823.
Pero su condicion de liberal ya le hace la vida imposible, y antes de hundirse, como tantos
criollos realistas, en los sobresaltos de las guerras civiles espafiolas que a poco estallarian,
entiende que es la hora de su otra huida: ahora se va a México, desde donde planea una
expedicion libertadora a Cuba que no cuaja. Después se marcha a Nueva York y, de alli,
pide permiso para volver a Venezuela. Se lo dan. Regresa entonces lleno de ilusiones, a
recomenzar una vida liberal y republicana, dispuesto a dar lo mejor de si para el pais;
incluso trae un proyecto para eso, algo que entiende fundamental para que la republica

prospere: un colegio de alta calidad. Sin embargo pocos le creen...

Le abren un juicio —porque todos saben que dar clases es demasiado estratégico
como para dejarlo en manos de cualquier godo- y recibe mil ataques. Leer los folletos que
en defensa de su reputacion publica hasta el final de su vida, es leer los tormentos de un
hombre atribulado, bajo fuego enemigo por todos los frentes, que no tiene un lugar bajo el
sol y que a todos genera suspicacias: en Espafia no lo quieren por liberal, y en Venezuela no
lo quieren por godo. Sin embargo, su talento y cultura indiscutibles, asi como una cierta
facilidad para reinsertar godos a la vida publica, le granjea el apoyo de Paez. Asi, después
de combatir y ganar esta -jotra mas!- batalla, “el 19 de abril de 1836, abri6 un colejio que
llam6 de la Independencia, contando con la cooperacién de los hombres mas sabios de
Venezuela para ensefiar las asignaturas del programa”, como recuerda el Centauro en su

Autobiografia **.

En efecto, el Colegio de la Independencia rapidamente adquiere prestigio, y no sélo
por el apoyo de Paez que inscribe sus hijos en ¢l —siguiéndolo sus ministros, como el atiin
paecista Antonio Leocadio Guzmén- sino, fundamentalmente, por el esmero que

efectivamente le ponia Montenegro a la formacion de los muchachos. “Bien pronto —

4 José Antonio Paez, Autobiografia del general José Antonio Péez, Caracas, Coleccién Libros-Revista
Bohemia, S/f[1869], Tomo III, p. 190

187



contintia Paez- hallé [Montenegro] nuevos patronos que le brindaron proteccion, y pudo
conseguir mejor edificio, y mas adelante el Tesoro le prestd6 doce mil pesos, y algunos
padres le adelantaron dinero por las pensiones de sus hijos. Entonces acometio la obra de

2546

convertir los escombros de un convento en un colejio de primer orden.”” Segiun su

fundador, su Colegio fue

“el primero que se ha planteado en la América que era antes espafiola, si gravamen
del tesoro publico para ensefar primeras letras, idiomas, matematicas puras,
geografia, dibujo y musica. El mas interesado en su apertura fue el doctor José
Maria Vargas; y no habiéndose podido lograr en el tiempo de su presidencia por
falta de local y de fondos; realizada después, segun se ha dicho, tuvo la generosidad
de ofrecer y entregar a su director la suma necesaria para pagar por un afio el que se
habia elegido provisionalmente. Poco después, el ciudadano Manuel Felipe Tovar
se presto a dar otro edificio mas hermoso y mas capaz, y recompuesto a su costa con
grandes gastos; lo entregd también a su director haciendo donacion del alquiler de

. 47
seis meses.”

El plan de estudios, segiin se lee en un anuncio aparecido en la Gaceta de Venezuela
el 7 de mayo de 1836 es, nada menos, que el decretado por los liberales espafioles —y
asumido por la Municipalidad de Caracas- en 1821, y mantenido una vez incorporada la
ciudad a Colombia por la “Escuela de Bolivar”, como paso6 a llamarse la Municipal que
existia desde la colonia —y en la que habian dado clases Guillermo Pelgrom y Simoén
Rodriguez- después de la visita del Libertador en 1827. Ya para ese momento al
programa de 1821 se le habian agregado dos “ciencias ttiles”: fisica y teneduria de
libros, dos lenguas modernas y, como innovacion tipica del siglo XIX, unos elementos
de historia. Ahora bien, los estudiantes con los que Montenegro debe lidiar eran
muchachos que habian estado muy cerca de la guerra o que eran los primeros retofios de

esos guerreros; a ellos es a los que Montenegro quiere, primero, hacer nifios en sentido

46
Idem

47 Feliciano Montenegro y Coldon, Historia de Venezuela, Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1960

[1837], Tomo II, pp. 376-378. Sobre su colegio el poligrafo Montenegro escribié un folleto: Colegio de la

Independencia, Caracas, Impreso por R. Aguilar y D. Salazar, 1843.
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moderno, es decir, como unos humanos distintos a unos adultos pequefios y por tanto
susceptibles de un tratamiento especial, definido por la indulgencia®; y, segundo,
disciplinar. Su protector en el ensayo es Jos¢ Antonio Pdez, lo que, naturalmente, no
era poca cosa en 1836, y lo que demuestra hasta qué punto considero lo de la educacion
de la elite caraquefia un asunto de Estado. Por eso si bien en su autobiografia reconoce
que la extrema severidad que prescribe Montenegro en sus Lecciones de buena crianza,
moral y mundo era una norma seguida en su plantel, para escandalo de muchos

representantes, que le generaron nuevas desazones con sus quejas, al final le da la razén:

“He oido & algunos venezolanos acusar 4 Montenegro de severidad draconiana, y
desconocer los méritos que €l contrajo con el porvenir de la patria. No se olvide
que el magisterio es la carrera mas penosa que abraza el hombre instruido, obligado
unas veces por necesidad, movido otras por el noble objeto de ser util a sus
compatriotas, aun 4 costa de su futuro bienestar: ella exije la mas completa
abnegacion, porque es lucha continua y 4 brazo partido con la ignorancia, con las
preocupaciones y vicios de la época; y sin embargo no sélo no se le da siempre
cooperacion que necesita, sino que muy frecuentemente se le encomiendan obras
que los mismos interesados no han podido, y tal vez no esperan llevar & cabo.
Montenegro, 4 mas de luchar con todos estos inconvenientes, tenia que habérselas
con una juventud nacida durante una revolucién fecunda en hazafas militares,
celosa de su independencia, y en su mayoria hija de padres valientes hasta la
ferocidad, ¢ ignorantes en todo lo que no era el manejo de las armas. ;Como no
gobernar hasta cierto punto militarmente & jovenes que no conocian otras
disciplina? Si en mi patria fueran & erijirse estatuas & los hombres eminentes, yo
votaria porque se le levantara una al hombre que después de las fatigas de la guerra,
de los desengafios de una vida agitadisima, tuvo aun fuerza de animo para luchar
con una juventud indocil, cuyos mismos padres no comprendian del servicio que €l

se proponia hacerles a ellos y 4 la patria.”*

8 Véase el clasico de Phillipe Ariés, El nifio y la vida familiar en el Antiguo Régimen, Madrid, Taurus, 1987.
* José Antonio Paez, Op. Cit., Tomo III, 191
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Pues si, de eso se trataba: de meter en cintura a una sociedad desbocada,
metiendo, inicialmente, a sus nifios. Es un trabajo indispensable, en el que no se pueden
tener medias tintas. Es la sobrevivencia misma de la republica, de la civilizacion, lo que
esta en juego. Niflos que se creen hombrecitos, que se pegan a un puro con el que en
realidad no pueden, que irrespetan a los mayores, que reciben regalos en monedas de oro
y que poseen una irreverencia incompatible con el decoro es lo que tiene en frente el

maestro y lo que espera remediar. Leemos en sus Lecciones:

“Si el fumar se practica 4 presencia de personas de otro sexo, la falta se hace mas
notable y tomara el caracter de verdadero insulto, se las perfuma de cerca. Por
desgracia hay muchos padres que cuando no surten de tabaco & sus nifios, les toleran
su uso, en privado y en publico; y es bien triste por cierto, encontrar a cada paso en
las calles, a la entrada de las casas donde se educan y a inmediacion de las puertas
de los templos, criaturas de nueve 60 diez afios, 6 mufiecos muy peripuestos que
gallean de hombrecitos, con su puro encendido; sus botas; rica casaca; guantes, 0
sortijas; sombrerito ladeado y fijo en la cabeza, pase quien pase; y bastoncito
regalado al lindo nieto por la bondadosa abuela, que cree imponerlo asi en lo que
supone de buen tono y no conoce que lo erige y acostumbra, 4 petulante y

atrevido.”*°

No, exclama Montenegro, los nifios no son unos adultos en miniatura. La
petulancia, ademads, que define como “el descaro a que acostumbran algunos hacer gala
de acciones detestables”, es propia de la adolescencia, palabra que no usa, pero etapa de
la vida que identifica bien: la petulancia, advierte, “principia a desarrollarse después de

~ . . 51
los catorce afios y toma incremento pasados los diez y ocho™".

Hay que evitar, pues,
que se prolongue mas alla. ;Pero como hacerlo si a los nifios se les educa en eso que,

. . , y IS B . 52 r ,
siguiendo a Barran, podriamos llamar “sensibilidad Barbara™*? ;Coémo, segun

3 Montenegro, Op. Cit., pp. 20-21
>! Ibidem, p. 32
32 Barran, Op. Cit.
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expresamente sefiala, si no se los forma en la “sensibilidad” y el “decoro” de la sociedad

ilustrada?

“...1a insensibilidad, hija del mal ejemplo y de la educacion descuidada: ;jpor qué,
como un tierno niflo podra condolerse de sus semejantes, si sus padres lo ensefian &
ser duro de corazon, tratando mal a los domésticos; haciéndose sordos a los
clamores de la desgracia; y vomitando 4 su presencia juramentos de odio y
expresiones de furor y de venganza? Y sin incurrir en tan imprudentes demasias,
(cudles son los que se acuerdan de corregir severamente 4 sus nifios por las
crueldades que cometen, atormentando & los animales mas inocentes en medio de
risotadas y burlandose de sus agonias? ;Cuales los que prohiben las peleas de
gallos, diversion tan opuesta 4 la sensibilidad y hasta el decoro de la sociedad
ilustrada? ;Donde aquéllos aficionados & toros, que no incurren en la imprudencia
de celebrar ante sus hijos la ferocidad del /ebruno que inutilizé a Pedro, ¢ la del

. 53
encerado que mato6 a Juan?”

El problema es: ;en qué otro ambiente puede criarse el hijo de un “hombre feroz”?
(Es posible en aquella Venezuela lacerada, donde cada familia llora no a uno, sino a veinte
parientes ejecutados por la de la casa de enfrente, que no se hable con expresiones de furor

y de venganza? Ante eso, decide predicar con el ejemplo:

“Las mejores correcciones en los colegios, para los nifios y los jovenes desidiosos,
inquietos, truhanes y desaplicados, son las privaciones de todo recreo en dias de
trabajo, pues se les hace insoportable verse separados de los que bulliciosamente
disfrutan de sus juegos, mientras que 4 ellos se les obliga, con la presencia de un
empleado que los vigile, a permanecer con un libro en la mano, estudien o divaguen

. 54
sus pensamientos...”

33 Montenegro, Op. Cit., pp. 109-110
>* Ibidem, p. 176
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Los azotes, “aunque los moralistas de mas nota lo designan como necesario para
hacer obedientes a los niflos” no hacen, alega, mayor cosa “porque la desobediencia se
vence con obediencia: esto es, repitiendo actos de pronta exigencia, y no cediendo a las
mortificaciones prescriptitas para los embusteros”, a los cuales, sefiala, como a los
deshonestos, si se les debe azotar, pero, véase bien: no “como pena de dolor, sino como
pena que avergiience al nifio por su inmoralidad; y de manera que los compaieros la
consideren como merecida de su bajeza; pero sin exceder de cuatro 6 seis indicaciones,
conversadas como vulgarmente se dice; a solas y por mano del que ejerce la autoridad
paterna; sin despojar al culpado de sus ropas; y terminando el acto con el aparato de
presentarlo a los demas educandos, haciéndolos saber que es indigno de alternar con ellos,

9955

y en cuyo caso no conviene, expresar, ni recordar el motivo. Es la indulgencia de la

modernidad dando sus primeros pasos: es el paso “del castigo del cuerpo a la represion del

56 , )
77" Asi las cosas, “los modales no son otra cosa, que las de las demostraciones de

alma.
nuestra buena, 6 de nuestra mala crianza, 6 el resultado preciso del celo, ¢ de la

. . 5
indeferencia de nuestros padres...”’, de lo que resulta que

“La urbanidad 6 mas detalladamente las cortesia, el comedimiento, la atencion y el
buen modo, son las cualidades que constituyen la buena crianza, base principal de
una buena educacion; de manera que descuidada aquella, forzosamente debe ser
defectuosa la segunda. Se adquiere la buena crianza, acostumbrandonos & sus
preceptos desde la nifiez; y tanto més esmerada aparecera la educacion del hombre,
luego que entra en la sociedad, cuanto mayor fuere la bondad de su trato, la
decencia de sus modales y la circunspeccion de su conducta; propiedades que nunca
se obtienen, en permitiéndose 4 los nifios, que sean caprichosos y descontentadizos;
que se asocien con gentes groseras; que se juzguen arbitros del tiempo y superiores
a otros, y en fin, que consideren como donosuras de la edad y muestras de

penetracion € injenio, las burlas, el entrometimiento, los enredos y chismes; y las

> Tbidem, p. 179
%% Barran, Op. Cit., Tomo 1, pp. 255 yss.
" Montenegro, Lecciones..., p. 14
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artificiosas disculpas con que se encubren sus travesuras y maldades,

e e, . . . . 58
familiarizandose con la mentira y teniendo 4 menos decir la verdad.”

La urbanidad, pues, es la solucion para el desorden y la violencia resultantes de dos

décadas de violencia. Una cita mas, para concluir:

“Un nifo que rifie con sus hermanos, 6 compafieros; que trata con voluntariedad a
los domésticos, que se encoleriza hasta sin contradiccion, que exige preferencia de
cuantos lo rodean, que se impacienta en no lograr lo que desea; que todo lo disputa
y en nada cede, exige ser contenido antes que se arriesguen en su corazon unas
habitudes que mas adelante s6lo le serviran para su perdicion; porque harian poco
caso, en llegado a mayor de edad, del mandato sagrado en que se prescribe: Amar a
nuestros projimos como a nosotros mismos; y tratarlos por consiguiente sino como
cada uno quiera que lo trataran: esto es: sin engafios, con urbanidad y
afectuosamente; como seres dotados de racionalidad, 6 como amigos sin abrigar

L, . , . 59
jamas ideas de venganza, ni usarla atin cuando hayan precedido ofensas...”

La urbanidad, la civilidad, son, entonces, la convivencia, el respeto hacia los demas.
La urbanidad es lo que hacia falta en esta sociedad violenta: es la paz. Es el compendio de

la moral republicana.

d. La Republica de Carreiio: el manual de urbanidad como proyecto social.

En 1841 se funda en Caracas el “Colegio Roscio”. Amparado bajo el eponimo del
tedlogo y jurista patriota, era evidente su vocacion hacia la civilidad. De hecho, sus

fundadores son dos letrados venezolanos que han venido dando clases, el uno en el

% Ibidem, p. 2
*1Ibd., p. 5
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Independencia, el gran epicentro de la accion de Montenegro, y el otro en el Colegio de la
Paz, significativo nombre para un plantel también dedicado a la pacificacion de los “nifios
de la guerra” que se estan haciendo hombres con la republica y a los que hay que ensefiarles
la civilidad que las sangrias que presenciaron o en las que participaron sus padres hacen
muy dificiles de inculcar: hablamos de Manuel Antonio Carrefio y de Francisco Javier

Yanes, hijo.

Son dos hombres emblematicos de su momento. Nacidos y criados en la guerra
(Carrefio naci6 en 1813), el primero es hijo de uno de uno de los mas célebres exponente
del “milagro musical” que vivié Venezuela en ese momento de esplendor cultural que fue
la etapa inmediatamente anterior a la revolucion; el otro era hijo de uno de los grandes
republicos de 1811 e historiador de aquél momento. Es decir, eran la quintaesencia del
nucleo letrado en torno al cual se esperaba estructurar a la republica, de esa elite que
luchaba por retomar, bajo sus valores, el control del pais. Veamos el caso de los Carrefio.
Cayetano Carrefo (1774-1836), el padre de Manuel Antonio, era —mads alla de las dudas que
se han suscitado- hermano de Simo6n Rodriguez (1769-1854); no es cuestion de saber si
exactamente en términos sanguineos o sélo por crianza®, ya que los dos fueron expositos
dejados, segtn las pruebas documentales, a cargo de Rosalia Rodriguez y, después, del P.
Alejandro Carrefio (de quien se ha dicho que era el padre bioldogico ambos), quien
seguramente le inculcd —o transmitid por los genes- el gusto por la musica a Cayetano; el
resto de su vida, incluso cuando ya cada uno estaba casado, vivieron juntos. Inclusive
después que es abandona, la esposa de Simdén Rodriguez continué6 muy relacionada con
Cayetano y es con ¢l que el Libertador hace gestiones para otorgarle una pension.
Tampoco es cosa de averiguar las razones por las que cada uno escogié otro apellido,
cuando lo de su pleito parece ser mas bien una leyenda61. El dato que nos llama la atencion
es que los dos vivieron en el Callejon de La Merced, al lado de donde se cri6 Andrés Bello.

Es sorprendente que en lo que entonces era un suburbio en las afueras de una ciudad

60 Rafael Fernandez Heres ha demostrado, de forma casi conclusiva, que esto no es mas que una leyenda. Vid:
Rafael Fernandez Heres, Simén Rodriguez, Biblioteca Biografica Venezolana No, 11, Caracas, Editora El
Nacional, 2005, pp. 9-14

51 El enjundioso estudio de Miguel Castillo Didier, Cayetano Carrefio (Caracas, Biblioteca Ayacucho, 1993),
es hasta el momento la obra mas documentada que tenemos al respecto.
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provinciana hayan convivido dos de los pensadores mas importantes de la Hispanoamérica
de su momento —el uno, Bello, atn un nifio, y el otro, Rodriguez, ya adulto- y uno de los
musicos mas laureados de su pais, abuelo, nada menos, que de uno de los autores mas

célebres de cuantos ha habido en Hispanoamérica.

Comparemos un poco sus obras: en 1854 aparece en Caracas el Manual de
urbanidad y buenas costumbres para uso de la juventud de ambos sexos de Manuel
Antonio Carrefio; que ese mismo afio es reeditado en Madrid y Nueva York®. Siete afios
antes habia salido en Chile la Gramatica de la lengua castellana destinada al uso de los
americanos de Andrés Bello, rapidamente reproducida en Caracas en 1850. Este libro sera
—sobre todo desde la edicion aparecida con las notas de Rufino José Cuervo de 1874- el
mas editado y universalmente asumido por las escuelas hispanoamericanas por casi cien
afos, salvo, probablemente, el Manual de Carrefio, cuyo uso se prolonga hasta hoy vy,
quizas, aunque algo mas lejos, el Libro de lectura de Luis Felipe Mantilla. Ya en el siglo
XX se le acercan las Algebra y Aritmética de Aurelio Baldor™. Por varias razones nada de
esto es fortuito. No fueron fortuitos sus €xitos, que nos habla de hasta qué punto respondian
a necesidades concretas y generalizadas; ni su vocacion pedagogica —son textos didacticos,
producto de las actividades docentes de sus autores- ni, mucho menos, lo fue el gentilicio
de quienes los firmaron (dos caraquefios en los de mediados del siglo XIX; dos cubanos en

los del entresiglo XIX-XX). Todo eso es coherente al proceso que queremos resaltar.

El punto es que mas alld de lo anecdotico, tantos parentescos entretejidos por los
lados del callejon de La Merced, no pueden sino insinuarnos el cardcter social (mejor,
sociocultural), historico, colectivo, del proyecto del que forman parte al punto de que sus
obras son emblematicas del mismo. Nos explicamos: se trata de un esfuerzo educativo
plenamente integrado y congruente con el que emprende la elite criolla en 1810 cuando,
separada de Espana en los hechos —son los dias del colapso espafiol tras la invasion

napolednica- se ve obligada a asumir el control de sus provincias, a poco vueltas cada una

62 Mirla Alcibiades, Manuel Antonio Carrefio..., p. 81

53 Es bueno destacar que, salvo la Gramatica..., los otros tres libros son profusamente pirateados y clonados en
América Latina. Eso puede dar para muchas cosas, pero inicialmente habla de una demanda popular que aun
se mantiene.
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republicas independientes. Convertir sus pueblos en naciones, “restablecer la estructura de
poder interna que se habia visto desquiciada por los inesperados desarrollos sociopoliticos
de las guerras de independencia”® y aprovechar la oportunidad que le daba la
independencia para desarrollar un modelo de vida al que aspiraban, segiin su parecer mas
moderno y éticamente superior®, sera el signo de los siguientes siglo y medio de vida

hispanoamericana.

La gramatica como el codigo que le permitiria a la ciudad letrada y a su elite tejer
la red de escrituras —leyes, documentos, registros- con la cual controlar a la sociedad fue,
en este sentido, un esfuerzo hermanado con el de la urbanidad, que esperaba disciplinar al
cuerpo —los gestos, las acciones, el aroma- de cada uno de sus miembros en particular. No
en vano Carrefio, “también preocupado por la construccion de una lengua civil despojada
de irregularidades locales, tradujo al castellano la Introduccion al método para estudiar la
Lengua Latina de J.L. Burnouf”®, en 1849. Sin bien en este empefio a lo mejor privé més
su olfato del duefio de un colegio que habia sido hasta hacia poco, y que sabia las
necesidades de manuales de texto, el dato, con todo, es revelador: Carrefio, de algun modo,
se inscribe con esto en el esfuerzo gramatico de Andrés Bello. “La produccion de
discursos que disciplinan el deseo de una ciudadania moderna —para el caso gramaticas y
manuales de conducta- se inscriben en un campo intelectual que los dota de un aura
sacralizada porque comparten las mismas reglas de enunciacion que las leyes

. . 6
constitucionales.”®’

Otro estudio ha demostrado el énfasis que E/ Carreiio hizo del
“comportamiento lingiiistico” del ciudadano ideal que dictamina®®, en una forma de llevar a

la practica las gramaticas fundacionales de las republicas.

% German Carrera Damas, Formulacion definitiva del proyecto nacional, Caracas, Cuadernos Lagoven, 1988,
p-7
85 yéase: Luis Castro Leiva, Sed buenos ciudadanos, Caracas, Alfadil Editores/IUSI, 1999. Hemos estudiado
el caso en: Tomas Straka, Las Alas de [caro. Indagacion sobre ética y ciudadania en Venezuela (1800-1830),
Caracas, Konrad Adenauer Stiftung/Universidad Catdlica Andrés Bello, 2005, 269 pp.
5 Beatriz Gonzalez Stephan, “El ‘mal decir’ del subalterno: maestros y médicos diagnostican ciudadanias
ges-compuestas”, Anales de literatura espafiola comparada, Vol. 23/Tussues 1-2, 1998, p. 157

Idem
% Irania Malaver, “Estudio soicopragmatico del Manual de urbanidad y buenas maneras de Manuel Antonio
Carrefio”, Boletin de lingiiistica [on line],  julio 2005, Vol. 17, No. 24.
http://www.scielo.org.ve/scielo.php?script=sci_arttext&pid=s0798-9709200500200003 & Ing=pt&nrm=iso
(consultado julio 2006).
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Ahora bien, a lo que vamos: ;quiénes formaban esa elite? ;Qué nos dicen
sociohistorica, culturalmente, esos hombres? En el caso caraquefio la respuesta no es tan
sencilla como para de una vez asociarla a la aristocracia territorial, a los titulos de la
nobleza criolla. Y véase que se trata de un caso emblemadtico del promedio venezolano. De
hecho, ni Bello, ni Rodriguez, ni Carrefio formaban parte de ese pinaculo. Por el contrario,
en realidad eran unos nuevos avecindados al circulo dirigente, pero no por eso menos
comprometidos con el proyecto. Se trataba de maestros (como Bello, Rodriguez y Carrefio),
artistas (como el abuelo de Bello y toda la familia Carrefio), abogados (como el padre de
Bello), religiosos (como ese fray Cristobal Quesada, que en el Convento de Las Mercedes
enamor6 de los clasicos al mas grande humanista de las Américas, el preadolescente
Andrés Bello), funcionarios burocraticos (como Bello)... En fin, plumarios y tinterillos, que
por sus oficios y saberes estaban completamente metidos en el nucleo de los letrados; pero
orilleros, canarios y pardos, acriollados que vivian sin penurias pero sin grandes lujos en
sus casas de dos ventanas (en la Caracas de entonces el numero de ventanas era un
indicador de riqueza: la casa de un rico debia tener un frente lo suficientemente largo como
para albergar al menos cuatro grandes y barrocos ventanales); que podian comprarse una
pequena finca de café, como la hizo la familia Bello; que se dejaban ver por la esquina de
Las Mercedes, que leian algun libro y con esfuerzo mandaban aunque sea al més inteligente
de sus hijos a sacar el bachillerato en la Universidad, mientras lograban casar a sus hijas —
por lo general lindisimas muchachas, de rasgos mestizos y mulatos- con algiin buen partido
que los sacara de abajo o, como aun denota la muy racista expresion venezolana, “para

mejorar la raza”.

Es una nueva clase que surge con la expansion econémica de los ultimos afios de la
colonia y que se alimenta de las reformas borbonicas por todas las vias posibles, sobre todo
las de la Ilustracion y el comercio libre. Asi, cuado se preguntaba el historiador Guillermo
Moroén cual era, en este contexto, la generacion de Bello, cual era su tiempo historico®, se

responde que

5 Guillermo Mor6n, “La generacion de Bello (esquema para una investigacion)”, Bello y Caracas. Primer
Congreso Bicentenario, Caracas, La Casa de Bello, 1979, pp. 99-110
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“en 1829, en visperas de marcharse ‘a morir en el...orbe chilenos’, don Andrés echa
de menos ‘algo de la civilizacion de Caracas’. Esa civilizacion se referia no
solamente a las comodidades fisicas, a una ciudad de magnifico clima, con calles
bien trazadas, excelentes casas para una sociedad proéspera, sino también a una

civilizacion intelectual: una Universidad, libros, tertulias, musica, pintura, artes”’°.

En efecto:

“La generacion de Andrés Bello no es otra que aquella generacion de intelectuales
que estaban preparados, activos ya y listos para una accion a largo plazo, en la
vispera de 1810. La ‘civilizaciéon de Caracas’ era la Universidad, con todo y su
‘tontillo’ aristotélico-tomista. Sin aquel grado de Bachiller en Artes y sin la
ausencia de por vida, el inmenso talento de Bello habria terminado, tal vez, en el

naufragio intelectual de un José Luis Romero.

Porque Simoén Bolivar, del tiempo de Bello, es otra cosa. No se formd en la
Universidad. El es mas un fendomeno politico, el creador de la nueva historia
politica. Estaba educado en la tradicion de poder social, de poder econdmico y de
poder, como para regalarle a Bello, maestro de escuela, escritor, simplemente
intelectual al servicio de la Real Audiencia, aquella ropa de vestir, calzon y casaca,
a cambio de algunas lecciones. ;Es Andrés Bello del tiempo de Simén Bolivar o es

Simén Bolivar del tiempo de Andrés Bello?...”"!

Asi las cosas, “;cudl es, pues, mas concretamente la generacion de Bello? (...) los
universitarios, aquellos intelectuales que en 1800 y sus vecindades estan saliendo de las
aulas; y aquellos artistas que no fueron a la Universidad; y aquellos hidalgos que conversan
de politica con la misma soltura con que hablan de filosofia, de letras, de musica, de

2

pintura, de viajes.”’* Pero, nos dice otro historiador, es también la generacion en la que “el

pensamiento tradicional, dominante y excluyente por imposicion del conquistador y la

" Ibd., p. 104
"' Ibd., p. 105
2 Idem
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fuerza de las costumbres, se enfrenta entonces a la modernidad cuyo influjo perturba la
homogeneidad caracteristica del aparato conceptual, y produce un nuevo y heterogéneo

3
modo de pensar.”’

Es, pues, una generacion de nuevos ricos —o al menos recién
ascendidos a las capas medias- ilustrados. Casi pudiera decirse que de “burgueses”. Es,
por lo tanto, una generacion asociada al tiempo y a las posibilidades de una ciudad, a la
“civilizacion de Caracas” de fines del dieciocho, y aca el locus es fundamental, porque
estamos hablando de Caracas como ciudad letrada y criolla. Eso es lo que significa, en
términos historicos, el ser caraquefio para Bello y para Carrefio. No es un dato desdefable
que fodos los presidentes de la republica en su primera fase, desde la separacion de
Colombia hasta casi la Guerra Federal (1830-1858), fueron hijos, nietos o a lo sumo

bisnietos de canarios enriquecidos del siglo XVIIL. Es decir, miembros de esas clases en

ascenso 'y mas o menos urbanas.

Venido Manuel Antonio Carrefio de ese estrato de musicos y maestros que han
obtenido alguna fortuna, no es de extrafiar que haya optado por fundar un colegio,
indistintamente de que mas bien durd poco, hasta 1844, a pesar del evidente éxito de la
institucion (pero en Venezuela, lo sabria muy bien por las cosas de su tio, maestro toda la
vida y autor de aquello de que “ser maestro es anexo a la vejez y a la mala suerte”, un cargo
politico siempre tienta méas que la docencia, por bien que le vaya a cualquiera’); ni, mucho
menos extrafia, que haya asumido la catedra de urbanidad y a preparar para ella el manual
que lo inmortalizaria. El es el representante, incluso el ejemplo de que las promesas de la
republica, de que la nueva sensibilidad ilustrada y del decoro, son posibles; de que la nueva
forma de vida moderna es una promesa abierta para que haya un orden en el que todos
podamos prosperar. Como dijimos, tanto sus habilidades financiaras, como el espiritu
emprendedor con el que fund6 su colegio, editd en varios paises a la vez y mercaded su
libro (sin lugar a dudas, editarlo en Nueva York fue un impulso definitivo para su
divulgacion), y luego lo dejo todo para convertirse en el manager de su hija, entonces una
nifia prodigio del piano, Teresita; todo eso lo configura como uno de los hombres de

empresa mas plenamente identificados con los valores del capitalismo en la Caracas de su

3 Elias Pino Iturrieta, “1750-1810: un periodo de cambios en la mentalidad venezolana”, Bello y Caracas...,
p- 31
" M. Alcibiades, Manuel Antonio Carrefio..., p. 52
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hora. No es de extraiar, entonces, que el resto de los que en grados distintos querian llegar
a tales, leyeran avidos su manual para aprender como forjoé su éxito. Como dice Gonzélez

Setphan:

“..[El Carrenio] fue el texto que le dio, a los nuevos sectores medios urbanos en
expansion, el recetario ético para lograr el ascenso dentro de una sociedad para la
cual el que tenia dinero y aprendia maneras tenia asegurado el éxito social. Estos
sectores no estaban dotados de aquella tradicion patricia que les hubiese podido dar
un prestigio incuestionable para ejercer su reciente hegemonia. Es una clase que
debe educarse; necesita adquirir modales; y en la medida en que éstos sean mas
ceremoniosos, complejos, alambicados y rigidos (recuérdese la variedad de
tenedores, cuchillos, cucharas, copas, vasos y servilletas que deben usarse en la
mesa de acuerdo con los diferentes platos) dicen de la jerarquia y poder sociales del
ciudadano. Como nueva clase debe ser reconocida y autentificarse dentro de ciertos
parametros de prestigio: es el teatro de la etiqueta, la rigidez de la apariencia, la

mascara de la contencion.

El Manual de Carreio tiene un claro destinatario: el duefio de casa, la duena de casa
de la gran ciudad. Es el nuevo sector hegemodnico, en cuyo poder financiero
descansara el Estado moderno. El Manual, en tanto género, es el ejercicio del poder
escritural del sujeto burgués, del ciudadano acomodado, que ha disciplinado al

bdrbaro que lleva adentro.””

Asomémonos nomas al testimonio de uno de ellos. Hijo natural, inscrito como
exposito, aunque reconocido por su padre y apoyado por su poderoso y, al menos en este
aspecto, muy liberal tio, que desde la presidencia lo llam6 cerca de si después de haberle
costeado unos estudios en los EEUU para los que no tuvo la suficiente constancia o tal vez
el suficiente cacumen, Fernando Bolivar Tinoco (1810-1898), hijo de Juan Vicente Bolivar
y, por tanto, sobrino del Libertador, es el tipico representante de ese venezolano al que la

republica le abrié todas sus puertas. Cuando se derogan las castas, los titulos nobiliarios,

> Gonzalez Stephan, “Modernizacion y disciplinamiento. Un buen ciudadano es aquel que calla...”, p. 41
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los odiosos certificados de limpiezas de sangre y hasta las cortapisas legales para los
bastardos y otros vestigios estamentales —banderas que en la insistencia de su tio en
apoyarlo a ¢l, a su hermana Felicia y a su madre Josefina, para escandalo del resto de la
familia, demuestra hasta qué punto eran de primera linea ideoldgica del proyecto- Fernando
puede ascender a cargos de relativa importancia, como a gobernaciones, y es, naturalmente,
liberal, como a lo postre serian todos los bolivarianos venezolanos —al contrario que los
colombianos- y los que al menos se decian tales, y todos los que veian en la vieja
oligarquia un obstidculo para su ascenso. En la autobiografia que firmada como el
anagrama de Rivolba aparece en Paris en 1873 explica claramente hasta donde la urbanidad

se enlazaba con el proyecto liberal-civilizador:

“Naci cuando habia transcurrido la décima parte del siglo diez y nueve, en que
tantos adelantos se han hecho en la fisica y en la moral; con la aplicacion del vapor,
de telégrafo eléctrico, de los ferrocarriles o caminos de hierro y con los
daguerrotipos o fotografias y otros tantos menores, que pertenecen a las artes

industriales.

(..)

Mi madre me ensefi6 a leer y me dio las primeras lecciones para conducirme en la
sociedad. Ella como las demés sefioras de su época, habia recibido escasa
educacion; pero se habia perfeccionado ella misma , porque tenia capacidad o
talento natural. Siempre manifest6 el mayor deseo de que aprendiésemos a

~ . 7 . 6
moderarnos, delante de gentes extrafias y quizas a eso debo mi buena suerte...”’

Moderarse ante los demads: he ahi la clave para que un hijo natural tenga suerte en

los vertiginosos tiempos del telégrafo, del ferrocarril y de los daguerrotipos. De eso iba la

® Fernando Bolivar, Recuerdos y reminiscencias del primer tercio de la vida de Rivolba, [1873] Caracas,
Fundacién para la Cultura Urbana, 2005, pp. 21-22
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urbanidad. De eso iba para los recién avenidos, bien sean pardos enriquecidos por los
negocios o por las guerras, o vastagos mas o menos vergonzantes de familias patricias, que
no les perdonaban ni su concepcion en un desliz plebeyo -jy ahora los hay tantos en todas
partes!- ni su capacidad para hacerse mas prosperos e importantes que sus primos
mantuanos, aunque venidos a menos. Para hombres, pues, como Fernando Bolivar y su
pariente lejano, Antonio Guzmén Blanco. No es extrafio que en la urbanidad y en el
liberalismo se encontraran los dos. Tal es, entonces, lo que hemos llamado la Republica de
Carrerio, es decir, de los Fernando Bolivar, de los Manuel Antonio Carrefio -no importa
que éste, eventualmente, haya sido conservador- de los Guzmén Blanco, incluso de
personalidades como las de Jos¢ Maria Rojas —que al final obtuvo los derechos del
manual’’- y que es tan emblematica de ese deseo por ascender socialmente, y culturalmente
convertirse en un europeo: muy rico, liberal, socio y amigo de Guzman Blanco, en cuanto
el Papa le otorga un titulo, no duda en olvidarse de todo, firmar los libros que escribe como
el Marqués de Rojas e irse a vivir a Paris. La republica de Carrefio es la de quienes han
“disciplinado al barbaro que llevan adentro” y se aprestan a vivir como burgueses; el

manual su narrativa —autoayuda- para conseguirlo; la etiqueta su manifestacion social.

e. La etiqueta como moral.

Pues bien, es en este contexto donde aparece la urbanidad como el dispositivo
ideologico por excelencia, como el antidoto a la omerta, a la ética del caudillo, del hombre
feroz, del campo, de la barbarie. Es una urbanidad para que la civilidad —se usan los dos
términos indistintamente, como sindnimos- perdida en la guerra, pueda ser vivida por lo
menos en algunos ambitos; para marcar las distancias entre el virtuoso y el que no lo es; e

incluso para que el que no lo sea pueda llegar a serlo.

" El politico, diplomatico e historiador José Maria Rojas (1828-1907), y su hermano, el historiador y literato
Aristides Rojas (1826-1894), administraron el almacén, famoso por su venta de libros y por sus impresos, de
Rojas Hermanos, en Caracas. Su famoso almanaque aun se publica en el siglo XXI. Segln descubri6 la
historiadora Mirla Alcibiades, en 1862 adquirieron los derechos de El Carrerio para Venezuela. (Alcibiades,
Manuel Antonio Carrefio...., pp. 106-109.
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Segun Mirla Alcibiades el éxito de E/ Carreiio radicd, en primer lugar, en “que
supo interpretar, aceptar y servir de guia a aquellos que abogaban a favor de una liberacion
de las costumbres. Por eso fue leido en los afios 50 y 60, y por esa razon se le sigue
leyendo cuando la sociedad venezolana e hispanoamericana se moderniz6, a partir de los
afios 70”"%; asi, “donde Montenegro Colon [autor del otro gran manual de urbanidad de la
época, cuyo uso sobrevivio s6lo hasta fines del XIX] censura, Carrefio acepta y orienta;
donde Montenegro Colon niega, Carrefo afirma y, en fin, donde Montenegro Colén quiso

. N e 579
reprimir, Carrefio liber6.”’

Es decir, por mucho que hoy nos resulte acartonado, en la
perspectiva de 1854 el manual era la cartilla que marcaba el talante que habria de tener el
ciudadano liberal y progresista que se ponderaba necesario para que la republica y sus
suefios se hicieran efectivos. Viendo, de ese modo, lo que eran las republicas
hispanoamericanas de entonces, apartados de su libro para los “Deberes para con la
Patria” o para las “Diferentes aplicaciones de la urbanidad”, “salta a la vista que, quien
habla de deberes en este contexto, habla de ciudadania”, cosa que era ajena en los otros

80

manuales que circulaban entonces™ . Con Carrefio, pues, se llega al meollo de los grandes

problemas colectivos: la urbanidad, dice al respecto Elias Pino Iturrieta, debia ser

. . . . . . 81 .
entendida “como reflejo de un republicanismo interior’™ . La urbanidad pasa a ser

expresion fenoménica de una forma de percibir y evaluar las cosas, de una sensibilidad, de
una ¢ética. “La urbanidad, escribe Carrefio, es una emanacion de los deberes morales, y

como tal, sus prescripciones tienden todas a las conservacion del orden y de la buena

9982

armonia que deben reinar entre los hombres.””” La urbanidad es, pues, la base de la nueva

vida republicana. Carrefio advierte que “la civilidad presta encantos a la virtud misma; y

haciéndola de este modo agradable y comunicativa, le conquista partidarios e imitadores en

9983

bien de la moral y las buenas costumbres.”” Por tanto, agrega Pino Iturrieta:

" Ibd., p. 82
7 Ibd., p. 80
% Alcibiades, Manuel Antonio Carrefio...., pp. 85-86
8! Elias Pino Iturrieta, Pais archipiélago..., p. 144
%2 Manuel Antonio Carrefio, Manual de Urbanidad y buenas maneras, [1855] Caracas, Edt. Panapo, 1993, p.
332. A pesar del titulo, se trata, en realidad, del Compendio del Manual de Urbanidad, de 1855.
Ibd., p. 25
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“Partiendo de presupuestos universales de naturaleza superior, de acuerdo con lo
que se desprende de la afirmacion, borda una redundante malla que debe
convertirse en factor de adhesion colectiva. Los principios morales cuya meta es la
conservacion del orden social y la existencia de nexos simétricos y proporcionados
entre los interesados de tal orden, obligan a que se pruebe todos los dias a través de
manifestaciones de respeto y concordia, la trascendencia del proposito. Desde tal
perspectiva no es accesorio, sino esencial, el tejido de un amable registro de
manifestaciones exteriores cuyo cometido es la cohesion. En un pueblo que se
considera todavia ineducado y aspero, no en balde se han empefiado en ensefarlo a
ser distinto a través de catones de rudimentos desde 1825, los dirigentes deben mirar
con complacencia el proposito y apoyarlo sin cavilaciones. Cuando solicitan el
apego a un concierto de reglas para comunicarse con ‘dignidad, decoro y elegancia’,
no manifiestan un capricho ni machacan un asunto trivial. Deben sentir que no
estan ante una catecismo propalado por tias solteronas, sino frente a un instrumento

insustituible para la modernizacion de Venezuela.”®*

Con El Carrerio como cartilla de ética republicana, como compendio de los grandes
anhelos, los idedlogos y republicos a partir de entonces ensayaran la implementacion del
modelo de convivencia que trasluce. Si la sensibilidad barbara es espontanea, la urbanidad
establece un riguroso control de los gestos y las palabras (“el tono de la voz de ser siempre
suave y natural, esforzdndolo sé6lo en aquellas materias que requieran un tanto de calor y
energia”; “la fisonomia del que habla debe presentar las misma impresiones que sus ideas

han de producir en los demas”™

); si la sensibilidad barbara acepta la sensualidad, la
urbanidad prescribe el recato (“no estd permitido el nombrar en sociedad los diferentes
miembros del cuerpo, con excepcion de aquellos que nunca estan cubiertos. Podemos, no
obstante, nombrar los pies, aunque de ninguna manera una parte de ellos, como los talones,

5586

los dedos, las ufias, etc.”™); si la barbarie permite comer y beber con largueza, la urbanidad

obliga a la mesura (“jamas nos sirvamos mayor cantidad de licor o agua, que aquella que

% Pino Iturrieta, Pais archipiélago, pp. 108-109
% Carrefio, Op. Cit., pp. 60-61
* Ibd., p. 62
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vayamos a tomar de una vez™"); si la barbarie permite la libertad del cuerpo, la urbanidad
obliga a su estricto control y pulcritud (“como los cabellos se desordenan tan facilmente, es
necesario que tampoco nos limitemos a peinarlos por la mafana, sino que lo haremos
ademads todas las veces que advirtamos no tenerlos completamente arreglados”; “lavémonos

99,

las manos con frecuencia durante el dia”; “las ufias deben ser recortadas cada vez que su
crecimiento llegue al punto de oponerse al asco”; “son actos asquerosos € inciviles eructar,
el limpiarse los labios con las manos después de haber escupido, y sobre todo el mismo
acto de escupir”; “jamas empleemos los dedos para limpiarnos los ojos, los oidos, los

dientes, ni mucho menos las narices™®®

); si el barbaro es petulante y agresivo, el que sigue a
la urbanidad es generoso, tolerante, solidario, respetuoso de los demas (“las reglas de la
urbanidad nos ensefian...a dirigir nuestra conducta de manera que a nadie causemos
mortificacion o disgusto; a tolerar los caprichos y debilidades de los hombres; a ser atentos,
afables y complacientes, sacrificando, cada vez que sea necesario, nuestros gustos y

comodidades a los ajenos gustos y comodidades...”); en fin, el Carrefio establece los

parametros para el decoro como proyecto nacional:

“I.- Lladmase urbanidad al conjunto de reglas que tenemos que observar para
comunicar dignidad, decoro y elegancia a nuestras acciones y palabras, y para

. . . ., - 89
manifestar a los demas la benevolencia, atencion y respeto que les son debidos.”

Llamese, pues, urbanidad, al suefio de que finalmente podamos vivir en armonia y
con una razonable felicidad. Al suefio de ser civilizados. El investigador Gabriel Restrepo
ha hecho un conjunto de agudas reflexiones en torno a la cultura y la sociedad colombianas
tomando como eje a El Carrerio para interpretar a la realidad colombiana®. Tomemos dos
de los aspectos que alli sefiala para terminar la configuracion de lo que este manual, en

particular, y la urbanidad, en general, han representado.

¥ Ibd., p. 81

% Ibd., pp. 28-31

¥ Ibd., p. 22

% Gabriel Restrepo, Arqueologia de la urbanidad de Carrefio. Los oficios de un rastreador y baqueano de la
cultura, Bogotd, Universidad Auténoma de Colombia, s/f.
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Primero: la urbanidad, sefiala Restrepo, es un mecanismo para organizar a una
sociedad desquiciada por la guerra con base en los nuevos valores de la modernidad; con
base en el decoro y la virtud, como un punto intermedio entre las inviables jerarquias
coloniales, ya caducas; y la ferocidad de los caudillos. Es la etiqueta como sustitucion de

las castas y como freno a la violencia. Es la etiqueta como ética:

“1853, Caracas, 50.000 habitantes, un pais rural, inestable por tantos caudillos,
pobre como todos, salido del marco de la Colonia sin otro orden que el ya confuso
de unas castas que no sefialan ya nada, ni distinguen a nadie, porque el mestizaje de
abajo ( esa forma de redencion de la ‘alquimia del semen’ por el deseo de salvacion
de la mujer y por la concupiscencia masculina), los mas son pardos o figuras que el
mismo vulgo llama ‘no te conozco’, un pais donde hay un pretexto democratico,
pero una exclusion social, pese a la precaria nivelacion de los de abajo, zambos o
mulatos, mestizos que ganan algin pufiado de arroz y de reconocimiento en las
guerrillas inicidticas de la Independencia y en las que sigan, a la sombra de
caudillos como Péez, Lavalle, Facundo, Rosas y tantisimos mas en toda América

Latina.

Ciudad Letrada, Ciudad democratica, una vez mas (...)Carrefio, hijo de un hijo
exposito, de alguien que no podia, como la misma América Latina, pre/textar
genealogia o pureza de sangre, ya no hard mas de lo mismo al desprenderse del
pigmento como forma de re/conocimiento social (yo blanco, ti zambo, ellos
mulatos: algo que recuerda el dicho de Valéry: ‘no hay nada mas profundo que la
piel’) e inventard una nueva forma de relacionarse en el laberinto del cara a cara a

social: habitos o costumbres, y no rasgos de nobleza o de nacimiento.
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Vale: confia en la educacion, pues los modales son rasgos adquiridos, no

adscriptivos. Ciudad letrada, Ciudad Democratica.”"

Segundo: la urbanidad es el ejemplo casi desesperado de la ciudad letrada por
encontrar alguna forma de orden. Por algo es tan prescriptita, tan taxativa, vista desde hoy

(aunque no tanto, insistimos con Alcibiades, vista desde 1854):

“Y otro problema: mientras que la Revolucion Francesa habia entronizado los
derechos del hombre, Carreiio opta por los deberes del hombre. Hoy sabemos que
no hay deberes sin derechos y derechos sin deberes: por lo mismo, un equilibrio
entre ellos habria sido una opcidn por la modernidad: para evitar una moral de amos
y otra de esclavos. Cosa que no entendia o no queria entender Carreflo al acentuar
el flanco de los deberes, de esa manera puntillosa o escrupulosa que es propia de la
neurosis obsesiva, como son las fobias de limpieza, tan presentes en el escrupuloso
Carreno (...) Luego algo mas grave: la urbanidad de Carrefio es agorafobica.
Explicacion: temor abismal a la plaza. La plaza habia sido, empero, el lugar
privilegiado de la Polis (..) Por el contrario, la Urbanidad de Carrefio se refugia en

espacios intimos, se dirfa que femeninos, casi uterinos.”>

La agorafobia se explica: cuando se leen lo que prescribe Carrefio para andar en la
» . . ., .
calle (“conduzcamonos en la calle con gran circunspeccion y decoro, y tributemos las

99, ¢

debidas atenciones a las personas que en ella encontremos...”; “nuestro paso no debe ser

99, <C

. . . . .. . 93
ordinariamente ni muy lento ni muy precipitado”; “nuestras pisadas deben ser suaves™ )
comprendemos que en aquella Caracas no habia calles para andar asi. La suya,
efectivamente, es una urbanidad sin urbes; una urbanidad restringida a los grandes salones

(y otros aposentos) de la alta sociedad. Por lo demas, remata Restrepo,

'Ibidem, pp. 81-82
%2 Ibidem, pp. 83-84
% Carrefio, Op. Cit., p. 51
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“¢tica reducida a etiqueta; moral a moralina (...) La de Carrefo es una ética minima
o menor, no en el sentido saludable de postular minimos principios de acuerdo,
sustantivos y de procedimiento (como lo postula Adela Cortina), sino en el grado
cero de la ética por la ausencia de una visioén de discusion publica y razonada de las
diferencias grandes (plaza) y pequenas (sexualidad) donde se deciden los mayores

. . T 94
conflictos sociales e individuales™ .

Pero es que de eso se trataba: de homogenizar, de que no hayan discusiones, de
imponer unos valores, una armonia y una paz. Finalmente se pregunta: “;Se puede

construir una ciudadania asi?”®’

Bueno, eso fue lo que intentamos desde entonces, le
pudiéramos responder. Eso fue al menos lo que a partir de 1870 intent6 Guzman. Y lo
hizo con una gran fidelidad a la forma en la que Carrefio fue desde entonces empleado por
los venezolanos: como una cartilla que indicaba tanto o mas que el ser, el aparentar una

moralidad determinada. Por ahi se fue nuestro proyecto nacional.

% Restrepo, Op. Cit., pp. 85-86
*Ibd., p. 87
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CAPITULO VII
LA REPUBLICA EDUCADA

PEDAGOGIA PARA UN REPUBLICANISMO EN PROBLEMAS

“Civilizate...”
Francisco Gonzalez Guinan, 1878.

a. La civilizacion como proyecto.

El espiritu civilizador que encierra el Manual de Urbanidad y buenas maneras de
Manuel Antonio Carrefio, se hace politica de Estado con la llegada definitiva del Partido
Liberal al poder, en 1863. En efecto, con el triunfo de los liberales en la Guerra Federal, ya
no s6lo dominarian al pais hasta inicios del siglo XX, sino que se cristalizan y sistematizan
los valores de la civilizacion por los que habia venido sofiando desde hacia mas de treinta
afios la elite. No logran, naturalmente, un éxito completo, pero si sientan las bases sobre las
que después, cuando el petroleo lo permitid, Venezuela lograria finalmente articularse con
el capitalismo, desarrollar una burguesia y una sociedad urbana con un aspecto, digamos,
mas moderno. Es decir: les legan a la siguiente generacion de venezolanos, que de repente
se harfa “rica” con el petroleo, un mapa de lo que debia hacer con ese dinero'. La
siguientes paginas esperan delinear la naturaleza y el sentido de esos valores. Determinar
de qué conductas, de qué modos en concreto estaban hablando cuando hablaban de
civilizacion. Porque si bien Antonio Guzman Blanco, en sus proclamas, decretos y
discursos se encargd de definirnosla a través de un conjunto de manifestaciones concretas —
telégrafos, ferrocarriles, teléfonos, la dinamicidad estadounidense, el refinamiento francés-

también se empefio en hablar de un nuevo venezolano, de una auténtica ciudadania, de unos

! Dice al respecto el historiador German Carrera Damas: “Sélo proyectandola en una perspectiva histérica
amplia puede evitarse la calificacion de fracaso de esta politica [la del guzmancismo] que, no debe olvidarse,
si bien tenia su piedra de toque en el establecimiento de una articulacién dinamica con el sistema capitalista
mundial su objetivo ultimo era el restablecimiento, la consolidacion y el desarrollo de la estructura de poder
interna. En efecto en una perspectiva de largo plazo no hubo tal fracaso: en medio siglo la burguesia
experiment6 un cambio fundamental, y ya al comenzar la Segunda Guerra Mundial aparece como una clase
con dominio de la estructura de poder interna y en via de acelerada evolucion.” G. Carrera Damas,
Formulacién definitiva del proyecto nacional: 1870-1900, Caracas, Cuadernos Lagoven, 1988, p. 96
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modales, de una ética que les permitirian al pueblo alcanzar todo aquello, y a Venezuela, en

. . . 2
conjunto, convertirse en la “Francia del Sur””.

La Gran Revolucion Liberal, la Revolucion de Abril que llevd a Guzman Blanco al
poder en 1870, y que historicamente es el remate de la Federal (1859-63), a diferencia de
otras “revoluciones” decimondnicas, se tomo en serio su papel. Citemos nuevamente lo que
en 1898 reconoce hasta uno de los hombres que mas encendidamente lo advers6, Mons.
Juan Bautista Castro (1856-1915): “En 1870 triunf6 la revolucion que acaudillaba el
General Guzman Blanco. Aquel movimiento politico, que se impuso por el estruendo de
las armas, no venia solamente a cambiar hombres, como sucede ordinariamente en las
revoluciones de Venezuela, sino a implantar ideas, y a llevar la practica de los principios

llamados liberales hasta sus tltimas consecuencias.””

Guzman Blanco quiso ser para el pais el gran y radical salto al futuro que le
permitiera superar, de una vez por todas, las ultimas lastras del pasado colonial. Es, como
vimos, lo que el filésofo Leopoldo Zea llamo el proyecto civilizador, que emprenden los
liberales en todo el continente hacia 1850, y que persiguidé demoler el pasado, lo autoctono,
lo que se consideraba barbarie para sustituirlo por la modernidad occidental y capitalista®.
Por eso el Gran Partido Liberal Amarillo fue una suerte de partido tnico por un cuarto de
siglo, en que goberno sin rivales en Venezuela; los oligarcas recibieron la amenaza de ser
eliminados hasta como “nucleo social” —no paso tal, pero si perdieron su poder politico y
mucho de su primacia social, que ocupd la nueva burguesia levantada entonces- y todos

buscaron reacomodarse como pudieron a la nueva situacion.

? “Desearia que los principales articulos de exportacion de Venezuela, como el café, el cacao, el aiiil y el
algodén, tuviesen a Francia como mercado central, mientras que los vinos franceses, disfrutarian en nuestro
pais de una libre franquicia de derechos. Desearia también importar a mi pais la ciencia, la literatura, las artes
y las industrias francesas, por medio de la gran corriente de inmigraciéon. En una palabra, aspiro a hacer de
Venezuela la Francia de América del Sur.” A. Guzman Blanco, “Carta del General Guzman Blanco al director
de La Liberté”, Paris, 24 de enero de 1879, Liberales y conservadores. Textos doctrinales, Tomo II,
Pensamiento politico venezolano. Textos para su estudio, No. 11, Caracas, Presidencia de la Reptblica, 1961,
p. 450

* Citado por Rafael Fernandez Heres, La instruccion publica en el proyecto politico de Guzman Blanco: ideas
y hechos, Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1987, p. 182

4 Cfr. Leopodo Zea, Filosofia de la historia americana, México, FCE, 1987. Véase también: Beatriz
Gonzalez Stephan, La historiografia literaria del liberalismo hispanoamericano del siglo XIX, La Habana,
Premio Casa de las Américas 1987.
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Los dispositivos ideoldgicos por excelencia que desplegd la Revolucion al respecto,
la escuela y los manuales escolares, nos lo dicen claramente. En ese momento la educacion
moral, que hasta entonces basicamente se habia venido impartiendo a través de las nociones
de urbanidad y de religion, pasa a ser tarea de una nueva y muy laica asignatura: la
educacion civica. No eliminé a las anteriores, pero si las superdé como prioridad. A través
de ella, pues, de la nueva educacion moral que se impartiria, sondearemos de qué se trataba,

en lo mas hondo de si, la ética del proyecto civilizador.

Lo haremos a través de dos personajes emblematicos: del Lic. Agustin Aveledo
(1837-1926), que no por anti-guzmancista deja de ser uno de los espiritus mas
representativos del proyecto educativo modernizador; y del texto que, si bien no sustituyo
el Manual de Carrefio, llegd a paragonarlo en importancia por muchos afios: EI Consejero
de la Juventud, de Francisco Gonzalez Guindn (1841-1932). Aparecido en 1877 y
reeditado, al menos, hasta 1932, cuando aparecio la ultima que quien escribe hall6 (aunque
tenemos noticias de que se us6 con regularidad hasta inicios de la década de 1950), este
breve manual fue, junto a la Historia de Venezuela para nifios (1883), escrita por Socorro
Gonzalez Guinan —hermana de Francisco-; el Catecismo de historia de Venezuela, escrito
por Antonia Esteller (1886); el texto anatematizado por Guzman, pero muy popular —acaso
por eso mismo- Manual de Historia de Venezuela (1876) de Felipe Tejera; el importado y
hasta hoy muy influyente, aunque poco estudiado, Libro Mantilla, asi como el Catecismo
moral de Mantilla, del cubano Luis Felipe Mantilla’; y sobre todo los famosisimos

catecismos de Amenodoro Urdaneta (1849-1905)°; uno de los grandes textos escolares que

> Como ocurre con tantos clasicos, como EI Mantilla se conocia al Libro de lectura, del educador cubano
Luis Felipe Mantilla (La Habana, 1833- Nueva York, 1878), profesor en varios sitios de Hispanoamérica y
finalmente de la Universidad de Nueva York. El Catecismo de moral y religién del mismo autor apareci6é en
La Opinién Nacional (No. 1.904, Caracas, 19/08/1875). Su texto pedagodgico Los apuntes sobre enseflanza
objetiva fue recomendado por Guillermo Tell Villegas para la modernizacion de la ensefianza en 1878 (Cfr.
Fernandez Heres, La educacion venezolana bajo el signo del positivismo, Caracas, ANH, 1994, p. 53).
Mantilla public6 un Método reciproco para la ensefianza de espafiol e inglés, unas Nociones de lengua
francesa, Catecismo moral universal, Elementos de fisiologia e higiene, y una biografia de José Antonio Paez,
de cuya amistad queda el testimonio de algunas cartas.

% Digno representante de catolicismo liberal venezolano del siglo XIX, que a la vez fue el director de la
Escuela Modelo “Guzman Blanco” en 1871, punta de lanza de la reforma educativa guzmancista, y termind
sus dias como asesor del Vaticano; este importante escritor, critico literario, periodista e historiador, hijo del
Rafael Urdaneta y autor de una vasta obra fue, acaso, mas conocido en vida por sus textos didacticos y de
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resumen las ideas ético-politicas del liberalismo venezolano. Todos estos libros siguieron
usandose hasta que se reformula el proyecto nacional en la década de 1940, siendo una
prueba palpable de esta continuidad el que Gonzalez Guinan, después de ser ferviente
guzmancista lograra reconvertirse en un ferviente gomecista, manteniéndose en altos cargos
hasta que el cuerpo no le dio més, cuando ya tenia ochenta y tantos afios, y se retira a
escribir sus memorias (en esa faena muri6 a los noventa y uno). Pero no solo la vigorosa
longevidad, sino la permanencia de sus conceptos explica esta situacion. No en vano

Gomez es, como se ha dicho, nuestro ultimo caudillo liberal’.

Gonzélez Guindn, ademas, fue uno de los grandes propagandistas del liberalismo y
funcionarios del guzmanato. Si reparamos en que Guzméan Blanco concebia a la
“instruccién popular”, como llamaba a la publica y obligatoria, basicamente como una
instruccion civica, y que esta cartilla fue redactada por uno de sus mdas cercanos
colaboradores precisamente para uso de las escuelas que estaba fundando el Estado, queda
evidenciada la importancia del texto como dispositivo ideologico del proyecto civilizador.
Ademéds, al igual que Feliciano Montenegro y Coléon (1781-1853), el primer gran
manualista de Venezuela, Gonzalez Guinan escribio este texto de educacion civica asi
como una abundante y extensisima obra historiografica, monumento de la “historiografia
liberal” en cuyas paginas Guzman, como tenia que ser, siempre aparece teniendo razon®.
No se trata de cualquier cosa si consideramos que la Historia Patria pas6 a formar parte
esencial de la ideologia guzmancista. Y si la de Gonzalez Guindn no es, exactamente, una
Historia Patria, basicamente porque se apartaba del tema independentista y bolivariano para

centrarse en la pasion fundamental de su vida, la politica contemporanea —lo que dijimos:

literatura infantil que por sus otros estudios. En este sentido destacan libros como El libro de la infancia
(1865), Fabulas para nifios (1874), Catecismo republicano, o sea la Constitucién politica de Venezuela (1877)
o su Catecismo de historia sagrada, que le gandé la Orden Piana, el nombramiento de Consejero
Supernumerario de Su Santidad para Ambas Américas y, segin se dice, su traduccion al italiano para el uso
de las escuelas romanas. Su Cervantes y la critica (1878) es un clasico sobre literatura castellana, reconocido
como tal por Menéndez y Pelayo. Hay una biografia de Urdaneta casi desconocida: Adolfo Romero Luengo,
Amenodoro Urdaneta. Procer de la educacion y de la fe cristiana, Caracas, Italgrafica, 1976.

7 Cfr. Manuel Caballero, Gomez, el tirano liberal, 3era. edicion, Caracas, Monte Avila Editores, 1995.

¥ Nos referimos, naturalmente, a la Historia contemporanea de Venezuela, largisimo cronica y tesoro de datos
para el investigador actual —esta llena de documentos y, tiene, ademas un gran valor testimonial- de la historia
venezolana entre 1830 y 1890, desplegada en catorce volimenes (se editadé entre 1891 y 1915).
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es una “historia liberal”’- como individuo de la Academia de la Historia y como periodista si

desempeiio eficientemente su rol de oficiante de las glorias de la Magna Gesta’.

b. Una mariana en el Colegio “Santa Maria”: positivismo y educacion.

La manana del 3 de agosto de 1875 los salones y pasillos del Colegio Santa Maria
debieron verse con una agitacion inusual. Era dia de exdmenes finales. Se trataba de un
evento publico y solemne que era anunciado por la prensa y al que asistian las familias de
los educandos y otros invitados especiales. Como dictaba una norma venida desde la
colonia, los jurados estaban conformados por figuras muy destacadas de la vida social. En
una suerte de “contraloria social” que se aplicaba a los colegios, no eran ellos los que
evaluaban sus propios resultados, sino las figuras claves del colectivo. Profesores de la
Universidad, educadores prominentes de otros colegios, sacerdotes —y a veces hasta el
mismisimo Arzobispo- destacados por su cultura, intelectuales, politicos, solian integrar,
junto a los que docentes que detentaban la catedra y el director del Colegio, el jurado. Sin
embargo ese dia hubo una conmocidén mayor a la acostumbrada: como otro de los tantos
injertos republicanos en la tradicion colonial que hasta hoy estructuran nuestras vidas esta
vez se incorpord como miembro del jurado nada menos que el Ilustre Americano, Antonio

Guzman Blanco, entonces en el cenit de su poder.

Es facil imaginarse el nerviosismo de aquellos muchachos esmeradamente peinados,
con los zapatos muy pulidos, vestidos con su mejor paletd, dispuestos a reproducir, a su
escala, una disertacion doctoral. Por el método de insaculacién de temas, sacaban de una
bolsa tres aspectos sobre los cuales serian interrogados publica y oralmente. Con el Ilustre
ahi sentado era un compromiso que a cualquiera le podria helar la sangre. Y era un
compromiso todavia més grande cuando el director del colegio era nada menos que uno de

los intelectuales mas respetados del pais, un republico en toda la latitud y longitud de la

? A ¢l le debemos uno de los objetos patrimoniales de mas valor significativo para Venezuela: el hallazgo del
original del Acta de Independencia (1908) y de se colocacion en un arca en el Salon Eliptico del Palacio
Federal (1911), ante cuyas paginas hasta hoy cada 5 de julio se conmemora el dia nacional.  Sobre el
personaje, véase, en primero lugar: F. Gonzédlez Guinan, Mis memorias, Caracas, Ediciones de la
Presidencias de la Reptblica, 1964; y Luis Zuccato, F. Gonzalez Guinan, Biblioteca Biografica Venezolana
Vol. 81, Caracas, El Nacional/Bancaribe, 2008.

213



palabra; la sintesis de ese educador modelo de la Hispanoamérica decimonoénica, que
montaba colegios como parte del esfuerzo mucho mayor de hacer republica, pero que
siempre fue publicamente adversario del Liberalismo y de Guzmén. Porque ese esfuerzo
pedagogico no rehuia lo politico, al contrario: se proyectaba a lo social fundando
bibliotecas, traduciendo manuales utiles, redactando leyes, escribiendo en periddicos,
defendiendo causas. Un tipo de educador que en hombres como Eugenio Maria de Hostos
y José Marti —ambos pronto recalarian en Venezuela, y el segundo precisamente para ser
maestro en el “Santa Maria”- alcanzaria la suma y cifra de ese espiritu. Hablamos de
Agustin Aveledo (1837-1926), ese entrafiable “Licenciado Aveledo”, como lo conocid y

respetd hondamente su sociedad.

Aquel 3 de agosto, entonces, Guzman Blanco se retine nada menos que con el
mismo Aveledo, con Pedro Sanojo, docente de la institucion, con Rafael Villavicencio,
Luis Sanojo, Rafael Seijas, Aristides Rojas y Ezequiel Maria Gonzalez, es decir, con
mucho de lo mejor del talento venezolano de la época'® para evaluar los adelantos que en
sintaxis, ortografia, prosodia y métrica castellana tenian los cuarenta y cuatro alumnos

; o 11
anotados ese dia para la evaluacion .

Tal vez al Ilustre Americano ver el funcionamiento del plantel -;funcionaré asi la
“Escuela Modelo Guzman Blanco” que era la bandera de su politica educativa?, a lo mejor
se habra preguntado- , al ver los resultados de los jovenes, al recorrer las instalaciones —nos
imaginamos al Lic. Aveledo, atento, y a los otros maestros y maestras, muy impresionados,
ensefiandole las aulas, las habitaciones de los internos, la estupenda biblioteca- de aquél

caseron de la Esquina de Veroes; tal vez, deciamos, el Ilustre al verse con los otros

' Rafael Villavicencio (1838-1920): Considerado el fundador del positivismo en Venezuela, su vasta obra
publicada y docente, lo hacen una figura fundamental en la historia del pensamiento del pais, en el capitulo
IIT se habla ampliamente sobre su obra; Luis Sanojo (1819-1878): eminente jurista, autor de valiosos tratados
sobre derecho y uno de los redactores del Codigo Civil (1872); Rafael Seijas (1822-1900): jurisconsulto,
diplomatico y escritor. Pieza fundamental de la cancilleria desde 1863 hasta 1890. Aristides Rojas (1826-
1894): figura fundamental de la historiografia venezolana del siglo XIX, autor de numerosos clasicos sobre el
tema, como sus Leyendas historicas (1890) y los Origenes venezolanos (1891), asi como de estudios de
etnologia y ciencias naturales. Es uno de los intelectuales mas representativos del guzmancismo y, del grupo
de examinadores, el mas famoso hasta hoy.

1 Para la cronica de este dia de exdmenes, hemos seguido a: Luis Eduardo Aveledo Morasso, El Licenciado
Agustin Aveledo, “Procer de la Paz”. Una visién de dos facetas de su vida: la de educador y la de filantropo,
Caracas, Universidad Catdlica Andrés Bello/Universidad Monteavila, 2002, pp. 80-83
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examinadores —que, a diferencia del Licenciado, son cercanos colaboradores suyos- habra
verificado un cuadro con el que habia sofiado desde que el 27 de junio de 1870 decreto6 la
instruccion publica gratuita y obligatoria: el cuadro de una sociedad volcada hacia la
formacion del nuevo venezolano, de unos ciudadanos penetrados con los valores del

liberalismo y la civilizacion.

Claro, sabia que Aveledo era un oligarca. Aunque su caso no era el de muchos
otros conservadores y liberales desilusionados que terminaron en la docencia cuando ya no
encontraron mas destinos en la administraciéon publica, porque tenia una vieja y sélida
vocaciéon de maestro que nada, ni lo habian agitado nunca las tentaciones del poder,
conmovio; ciertamente gravitaba en su grupo y ademas les dio trabajo a muchos ellos. Por
ahi decian que “Guzman es el liberal méas godo y Aveledo el godo mas liberal”. Guzman
también sabia que Aveledo era un catdlico muy piadoso, capaz de madrugar para ir a misa
todos los dias, asi como de actos de caridad que, sin d&nimos de ser hagiograficos, pueden
catalogarse de heroicos; que era descendiente de los Condes de Tovar y atin alojaba algunas
viejas esclavas que tras la liberacion no quisieron marcharse de su casa'’; y, mas
importante, sabia que siempre fue adversario suyo; que seguramente se las arreglaba para
que la educacion de su colegio no fuera la catequesis politica que habia decretado para las
escuelas venezolanas; que llegd a ser huésped, aunque por poco tiempo, de sus carceles;
que habia sido colaborador del Gobierno Azul, ese que derribd en el 70 y cuyos residuos
formaban guerrillas en medio pais: guerrillas que justo por esos dias estaba rematando; pero
sabiendo todo eso habia algo en el Licenciado que se entroncaba tan intimamente
relacionado con el proyecto civilizador, habia una autoridad moral en cada uno de sus
actos, en el colegio un ejemplo tan claro del orden y progreso que pregonaba, que desde
entonces no cejo en su intento de atraérselo —tal vez esta participacion en el jurado fue un
gesto en ese sentido- para la Causa, porque si algo lo caracterizé fue su capacidad por
atraerse oligarcas talentosos que le administrasen bien al pais y que le redactasen las leyes y

los codigos...He ahi, por ejemplo, el caso de Luis Sanojo.

"2 Informacion verbal dada por su descendiente Luis Aveledo Morasso, autor del libro citado sobre el
Licenciado, y nuestro compaiiero de estudios y de labores en la Universidad Catdlica Andrés Bello.
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Los otros miembros del jurado si eran guzmancistas probados. Estaban
comprometidos con su revolucion, asi como empefiados en darle solidez ideologica. En esto
Rafael Villavicencio jugd un papel muy importante. Su pensamiento y obra ya han sido
muy estudiados’, incluso en lo que tuvieron de especificamente educativos'®. El hecho de
ser considerado el introductor del positivismo en Venezuela, asi como su espectacular salto
al espiritualismo monista al final de su vida, son topicos muy recurridos en la historia de las
ideas y de la filosofia venezolanas, donde no se ponen en tela de juicio la importancia de lo
que represento el positivismo para el proyecto politico de finales del siglo XIX. Su célebre
discurso ante la Universidad de Caracas el 8 de diciembre de 1866, a los pocos dias
publicado por El Federalista, el diario oficioso de la hora, evidentemente cayeron en
terreno muy fértil. Una elite exhausta, desesperada, hambrienta de diagnosticos certeros
para sus males, las recogidé con entusiasmo. Una elite, ademas, que esperaba encadenarse al
ferrocarril del capitalismo e irse convirtiendo en una burguesia moderna, como acababan de
dejarlo en claro los documentos més importantes que acababa de refrendar, el Decreto de
Garantias y la Constitucion de 1864, esperaba haber hallado, al fin, las claves para

progresar.

Con esto el positivismo venezolano, como todo el latinoamericano, entronca
directamente con el proyecto civilizador. Tal es la primera clave histérica, que no por
manida es inutil volver a sefialar. Como dicen dos de sus estudiosos mds importantes, se
tratd de una corriente “dificilmente escindible de las expectativas burguesas™'® (o de las de
aquellos que querian ser burgueses, como en Venezuela); de “una filosofia optimista llena
de confianza en el hombre, la capacidad creativa de su pensamiento, en la cultura, en la
ciencia, en el progreso, el desarrollo industrial, aliada al liberalismo y a la defensa de la
democracia burguesa.”'” Hay que ver lo que significaba una dosis de optimismo para la

adolorida elite venezolana de 1866. Si seguimos el esquema propuesto por la investigadora

3 Cfr. Luisa Poleo Pérez, Rafael Villavicencio: del positivismo al espiritualismo, Caracas, ANH, 1986;
Rafael Fernandez Heres, Rafael Villavicencio mas alld del positivismo, Caracas, s/, 1989; Angel J. Capelletti,
Positivismo v evolucionismo en Venezuela, Caracas, Monte Avila Editores, 1994, pp. 45-60.

' Fernandez Heres, La educacion venezolana bajo el signo del positivismo..., pp. 85-124

> Nos. 1.000 y 1.001, de 11 y 12 de diciembre de 1866.

'® Hugo E. Biagini, “Espiritualismo y positivismo”, en Arturo Andrés Roig (Edt.), El pensamiento social y
politico iberoamericano del siglo XIX, Madrid, Edt. Trotta, 2000, p. 332

17 Pablo Guadarrama, Positivismo y antipositivismo en América Latina, La Habana, Editorial de Ciencias
Sociales, 2004, p. 131
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Mirla Alcibiades, a la primera hora de desilusion frente a las esperanzas con que habia sido
fundada la reptblica, cuando hacia 1835 se demostrd que no bastaba cambiar el entramado
juridico para que, liberalizandolo, nos hiciéramos modernos; sigui6 la segunda ola, cuando
se demostro, hacia 1860, que el remedio al respecto ensayado, la moral, es decir, la lucha
por los cambios en los valores de los ciudadanos —lucha que tuvo en los manuales de
urbanidad a sus grandes adalides- que finalmente los llevara a la modernidad'®, tampoco
basto; llegaba ahora la tercera ola, aquella por la cual se convencieron la clases dirigente de
que no, es que no se trata de moral. Nunca se ha tratado, estibamos errados. Se trata de la
ciencia. Eso es mas o menos lo que dicen los positivistas y es lo que le compran los

liberales.

Estudios como el citado de Alcibiades, o como los de los historiadores Emad
Aboassi y Marielena Mestas sobre la urbanidad y la educacion moral entre las décadas de
1860 y 1880", demuestran que esa conclusion no significo, en modo alguno, un abandono
de sus preceptos fundamentales, ni siquiera de aquellos directamente asociados a la religion
como base ultima de toda moralidad. Lo que se hizo es que ahora se las aline6 —incluso, de
nuevo la religion- con los ideales del liberalismo radical y revolucionario que enarbolaba
Guzman y con las tesis del positivismo. Tal cosa es la que plantea, desde la primera hora,
Villavicencio, cuando presenta sus tesis en los discursos de 1866 y 1869%°, que tanta

sensacion causaron. Dice al respeto el historiador Rafael Fernandez Heres:

“La cuestion educativa era para el Doctor Villavicencio asunto muy sensible por
la confianza que tenia en el poder de ésta para la formacion del nuevo estado
mental y para la consolidacion definitiva del nuevo orden de cosas que procuraba

establecer la filosofia positiva. Villavicencio hacia depender la fuerza de la

18 Cfr. Mirla Alcibiades, La heroica aventura de construir una lectura. Familia-nacién en el ochocientos
venezolano (1830-1865), Caracas, Monte Avila Editores/CELARG, 2004, pp. 28-125

' Emad Aboassi, “Urbanidad y buenas costumbres: un reto social de la elite durante la Guerra Federal
venezolana (1858-1863)”, Montalban, No. 37, Caracas, UCAB, junio 2004, pp. 59-74; Marielena Mestas
Pérez, “Costumbres y cotidianidad en Caracas, 1870-1877. (Una perspectiva desde el diario La Opinion
Nacional)”, Montalban, No. 38, Caracas, UCAB, junio 2005, pp. 137-184

%% Rafael Villavicencio, “Discurso pronunciado ante la Ilustre Universidad en el acto de reparticion de
premios, el dia 8 de diciembre de 1866, y “Discurso pronunciado en el acto de reparticion de premios de la
Tlustre Universidad, el 8 de enero de 1869, La doctrina positivista. Tomo I, Pensamiento Politico Venezolano
del siglo XIX/Textos para su estudio No. 13, Caracas, Congreso de la Republica, 1983, pp. 45-79
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libertad de la formacion e ilustracion que posea la persona: ‘la libertad del
hombre, expresa en su discurso de 1866 ante el claustro universitario de Caracas,
esta, pues, limitada por su ignorancia e inexperiencia, y a proporcion que aprenda
a servirse de mayor numero de facultades gozard de la mas amplia libertad’, y al
resumir su pensamiento mas adelante lo remata con esta frase lapidaria: ‘la
medida de la libertad es la civilizacion’, que equivale a decir, la educacion, porque
es el fondo, de ella dependen la ilustracion, las aptitudes y el estado mental de las
personas. En el discurso de 1869 pronunciado ante el mismo auditorio ante el
mismo auditorio el tema de la ecuacion reaparece, cuando al tratar sobre las
nuevas tareas del gobierno en la sociedad positivista, estd el de ‘asegurar a los
proletarios, educacion, subsistencia y familia’. Recuerda asimismo en esta
oportunidad, que ‘las dos bases del nuevo orden nuevo que la revolucion
moderna tiene por mision inaugurar son: el poder espiritual regenerado por la
ciencia; el poder temporal regenerado por la industria’; y el cultivo de la ciencia y
la industrializacién que es el dominio de la naturaleza por la inteligencia, y que
son los dos elementos que identifican a la sociedad positivista, tienen mucha
fuerza para alimentar la insistencia del Doctor Villavicencio ante la juventud
universitaria, sobre la del estudio de la ciencia, recordandole de paso el axioma de
la filosofia positiva que ‘la sociedad es un hecho natural sometido a leyes fijas, y
sustraido como tal a la voluntad humana, pero no a la inteligencia humana que
puede comprenderle, y comprendiéndole, modificar notablemente sin cambiarla,

. . .« 21
su tendencia y su terminacion’.”

Orden y progreso. Un “orden nuevo” y una “revolucion moderna”. Comte habia
entrado en la historia venezolana. Tal vez no se imaginaba nuestro buen profesor que justo
en ese momento unos complotados en Curazao, que compartian estas ideas, se las estaban
tomando muy en serio para implementar la revolucion positiva en el pais. El gobierno
federal finalmente no pudo con sus deficiencias y contradicciones, para caer en 1868; una
alianza de liberales disidentes y conservadores —sobre todo ellos- habia vuelto al poder bajo

el llamado Gobierno Azul. Cuando Antonio Guzman Blanco, ese hijo del fundador del

*! Rafael Fernandez Heres, La educacion venezolana bajo el signo del positivismo..., pp. 96-97
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Partido Liberal, Antonio Leocadio Guzman, ese abogado que de auditor de guerra y escritor
de editoriales del ejército federal se habia metido a guerrero con fortuna y terminado como
general y segundo hombre de la Federacion; cuando ese nuevo personaje, que a todos
fascina con sus ademanes elegantes y confunde con su fiereza, intentd rehacer su vida
politica bajo el nuevo gobierno y no pudo, se aprestd a dirigir su propia revolucion, que
pasara a la historia como la de Abril, porque un 27 de ese mes tom¢ Caracas a sangre y
fuego, para emprender una de las dominaciones mas largas de Venezuela, y dejar una de las

huellas mas hondas en la cultura y sociedad del pais.

En eso estaba Guzmén y el circulo mas estrecho que lo acompanaria para cuando
Villavicencio da su segundo discurso. Pero ya las ideas positivistas se habian afianzado.
En el exilio curazoleno las permite afianzar todavia mas. Su objetivo era consolidar lo
planteado entre 1863 y 1864, pero llevandolo ain mas lejos con una honda transformacion

social. Dice otro historiador al respecto:

“El primer intento sistematico de instrumentacion del proyecto nacional,
definitivamente formulado, se realizo entre 1870 y 1887, es decir bajo los gobiernos
dirigidos o influidos directamente por el general Antonio Guzman Blanco. Tuvo el
sentido de creaciéon del marco institucional requerido por la liberalizacién y la
modernizacion de la sociedad, y de la puesta en marcha de un programa de
realizaciones administrativas, algunas de ellas pautadas en la Constitucion federal
de 1864, como la obligacion de promover gratuitamente la educacion primaria
(articulo 14, ordinal 12), crear la moneda nacional (articulo 43, ordinal 7°), fijar y
uniformar las pesas y medidas (articulo 43, ordinal 20), y establecer el que se

denominaria el situado constitucional (articulo 13, ordinal 17).”22

En efecto, desde que entra triunfalmente en Caracas, Guzman Blanco se presentaria
si mismo y a cada uno de sus actos como la coronacion de la Revolucion Liberal y de la

Constitucion del 64, pero ahora tamizados por el positivismo. Lo dice ya al inicio de la

22 German Carrera Damas, “Balance de la democracia en el siglo XX. La larga marcha de la sociedad
venezolana hacia la democracia: doscientos afos de esfuerzo y un balance alentador”, Biisqueda: nuevas rutas
para la historia de Venezuela, Caracas, Contraloria General de la Republica, 2000, p. 69

219



Revolucion de Abril: “El gobierno que surja de esa actualidad, seguramente que
administrard la republica en perfecta paz; la Unica paz posible en Venezuela: la paz de
nuestra Constitucion [la de 1864], porque es la paz que descansaria en el querer de la
mayoria de los venezolanos. Y en esa paz, si que gozaremos todos los partidos, todos los
intereses, todos los hombres de justa libertad, de orden equitativo y del progreso material e
indispensable a nuestra naciente nacionalidad”®. Y lo vuelve a decir cuando, en efecto, la

Revolucion ya gobierna una republica en razonable paz:

“Mi Dictadura fue instituida, como se instituyeron siempre las Dictaduras en las
Republicas, para darle unidad de accion a los elementos sanos de la patria, contra el
peligro supremo de la usurpacion y la guerra; pero se me impuso como condicion de
la ilimitada confianza publica, el restablecimiento de la paz, salvando la soberania
popular, la libertad, el orden y el progreso. Fiel a esos deberes, apenas quedd
vencido el enemigo armado, convoqué a los pueblos a elecciones y convoqué el

Congreso constitucional de 1873.7%*

La libertad, el orden y el progreso. Muy revelador es, al respecto, que a tan solo dos
meses de haber entrado a Caracas y aun con el pais encendido por los cuatro costados, haya
decretado nada menos que la instruccion popular. Pero mas notable es aun que el decreto
estaba ya redactado en Curazao, cuando el poder era apenas una posibilidad que acariciaba
con incertidumbre, segin confesaria mas tarde el ministro de fomento que lo impulso,
Martin J. Sanabria (1831-1904). Y redactado, para colmo de su sentido civilizador,
inspirado en los ideales de Domingo Faustino Sarmiento, segun también confesé

. 25 - , .
Sanabria™. De ese modo la educacion se centra en el nucleo del proyecto guzmancista.

23 «Alocucién del General Guzmén Blanco a los pueblos, a los Estados y a los ejércitos”, San Felipe, 22 de
febrero de 1870, Liberales y conservadores. Textos doctrinales. Tomo II., Caracas, Pensamiento politico
venezolano del siglo XIX/Textos para su estudio No. 11, Caracas, Presidencia de la Republica, 1961, p. 377.
* Mensaje del General Guzman Blanco, presidente de la Republica, al Congreso Constitucional de 1873, en
Antonio Arellano Moreno (Comp.), Mensajes presidenciales, Caracas, ediciones de la Presidencia de la
Republica, 1970, Tomo I, p. 346

* “El Decreto de instruccion primaria fue pensado y casi redactado por mi en Curazao a fines de 1869,
inspirado en las obras de Don Faustino R. Sarmiento [sic, por Domingo Faustino Sarmiento] que leia con
placer y meditaba con calma en los largos dias del destierro (...) Llamado después del triunfo de la revolucion
a desempefiar el Ministerio de Fomento, propuse como medida urgente el Decreto sobre amortizacion de
censos, que fue sancionado la primera quincena de Mayo de 1870, y luego me ocupé del de instruccion
popular valiéndome tnicamente para la redaccion del Decreto, mis apuntes de Curazao...”, Martin J. Sanabria
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Ella seria la base para -jpor fin!- crear al nuevo venezolano por el que se estaba suspirando
desde hacia décadas. Ella, como senala el segundo considerando del decreto, es “la base de

1”26

todo conocimiento ulterior i de toda perfeccion mora Es decir, ella es basicamente un

educacion moral. Dice el articulo 2° del decreto:

“La instruccion obligatoria es aquella que la lei exije 4 todos los venezolanos de
ambos sexos, i que los poderes publicos estan en el deber de dar gratuita i
perfectamente. —Comprende por ahora los principios jenerales de moral, la lectura i
la escritura del idioma patrio, la aritmética practica, el sistema métrico i el

compendio de la Constitucién federal.”?’

Como se ve, hay variaciones sensibles al plan de estudios que, con algunas
modificaciones, desde 1821 se habia venido impartiendo®. Como la nueva escuela es laica,
se elimina la religion —aunque hay indicios de que de cualquier modo se la mantuvo™- lo
que generd un verdadero escandalo, y la urbanidad, por mucho que ambas serian mas o

. .y y e 30 .
menos absorbidas por la nueva educaciéon moral y civica™. El Catecismo de moral y

al Dr. H. Antich, Paris, 21 de enero de 1880, en: Fernandez Heres, La instruccidén publica en el proyecto
educativo de Guzman Blanco. Hechos ¢ ideas, Caracas, ANH, 1987, pp. 28-29.

%% Decreto de estableciendo la Instrucciéon Primaria Universal, Obligatoria i Gratuita. Glorias del Ilustre
Americano, Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman Blanco, Caracas, Imprenta de El
Democrata, 1875, p. 411

27 Ibidem, p. 412

*¥ Véanse las “Ordenanzas Municipales de 1821. Reglamento de las Escuelas de Educacién Cristiana y Civil
de la Ciudad de Caracas”. En ellas las asignaturas son: Doctrina cristiana, Constitucion de la Monarquia,
Cortesia y Urbanidad, lo que hoy llamariamos cosmografia, geografia “de esta Provincia y de las demas de la
Monarquia”, gramdtica y ortografia castellana. Documentos para la Historia de la Educacién en Venezuela,
Caracas, ANH, 1968, pp. 389-399

** Tal vez en uno de esos tipicos ejemplos de resistencia que los maestros venezolanos siempre han articulado
frente al poder, el director de la Escuela Guzman Blanco, Amenodoro Urdaneta, mantuvo la ensefianza de la
religion los lunes y los miércoles de 7 a 7:30 am. (Fernandez Heres, Op. Cit., p. 75).

%% Una tesis radical al respecto es la expresada por Luis Lopez Méndez en 1887, momentos de franco declive
del guzmancismo y antesala de la Restauracion de la Iglesia que se articula a partir de entonces, en la que va
recuperando mucho de su terreno perdido. Dice entonces Lopez Méndez, en mentis a quienes discutian el
laicismo: “Digase lo que se quiera, la historia de la civilizacion estd ahi para probar que la moralidad no
aumenta sino por cambios en el medio cerebral, por el predominio que van tomando en el hombre las
tendencias intelectuales cobre las inclinaciones inferiores, las cuales se atrofian, por decirlo asi, en la falta de
ejercicio, y estrechadas cada dia mas por la invasion de necesidades elevadas, acaban por abandonar el campo
o hacerse enteramente inofensivas.” Luis Loépez Méndez, “La instruccion laica”, Obras completas,
Barquisimeto, Editorial Nueva Segovia, 1955, p. 88
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. . . .11 31 1, .
religion, de Luis Felipe Mantilla’, muy recomendado, como toda su obra didactica, para la
reforma educativa, se centra en unos principios generales de moral y en una religion natural

. , N . 32 . . .
o no confesional, segin sefiala Fernandez Heres’”. Lo mismo podriamos decir, como ya

veremos, de El consejero de la juventud, de Gonzalez Guinan.

Es decir, el intento de arrancar de cuajo lo que quedaba de la colonia —comenzando
con la catolicidad como orden social- era muy serio; y el objetivo de hacerlo formando el
espiritu de los ciudadanos —la moral diriamos ahora- en el positivismo, también. Se trataba
de una revolucion y de una educacion esencialmente ideologizante. En un acto de entrega
de premios escolares el 1° de enero de 1871 Guzman Blanco explica el sentido del decreto
de Instruccion Publica y en general de toda su revolucion: crear una republica que en la
practica sea verdadera —es decir, que hasta el momento ha sido s6lo nominal: seguramente
una exageracion, pero nomas que eso, una exageracion de algo que la mayoria sentia asi- y
para que, en consecuencia, se acaben los “habitos coloniales”. La ensefanza que propone,
sobre todo la de la historia reciente, es mas bien un catecismo de adoctrinamiento liberal —
tal cosa, sefiala, es lo que necesita la Revolucion- pero con un claro objetivo alineado a su

proyecto. Ledmoslo in extenso:

“Pero los deberes de mi puesto, como representante de la actual Revolucion, no me
permiten dejar pasar como hecho histérico, como apreciacion filoséfica, ni como
verdad incontestable, algo que con relacion 4 la politica, se ha dicho en esta tribuna.
No: no debe ensenarsele a la juventud que la sangre, que la riqueza, que los
esfuerzos 1 sacrificios que la presente jeneracion ha ofrecido i1 esta ofreciendo por
establecer la republica practicamente verdadera, sean un crimen, ni simple error, ni
inmoralidad 6 mero aturdimiento, sino una gran virtud, el gran titulo que debe
empedar para con ella, la gratitud de todas las jeneraciones que hayan de sucedernos
en Venezuela. Lo que esa juventud debe aprender es, que esta guerra de casi veinte

afos se ha debido, & que una minoria fanatica de soberbia, el arrebat6 al pueblo sus

*! Este ultimo apareci6 en la columna “El educador popular” de La Opinién Nacional, el 19 de agosto de
1875, y es reproducido por Fernandez Heres, en La educacion venezolana bajo el signo del positivismo..., pp.
68-71

32 Ibidem, p. 68
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elecciones en 46, que en 58 lo engafio para esclavizarlo, i que en 68 volvid a burlar,
aunque ni por un dia logré encadenarle. A lo que debe ensefarsela es a amar el
espiritu de esa guerra de los cinco afios, &4 que deberan a ella i las jeneraciones que
la sucedan, la libérrima constituciéon de 1864. Lo que debe presentarsele como
ejemplo digno de su imitacion, es lo que acaban de hacer los pueblos de Venezuela
para anonadar en seis meses el plan usurpador de esa minoria que no quiere
reconciliarse con el supremo derecho de la voluntad popular. Lo que debe
predicéarsele constantemente es, que cuando vengan a ser ciudadanos, no debe
ocurrirseles jamas confabularse para sustituir su querer al querer de la mayoria: que
jamas debe apoyarse a un usurpador, i que ninguno debe sentirse dispuesto & ser
usurpador de los derechos que la Reptiblica ha otorgado 4 todos sus compatriotas; i
que si alguna vez sobreviniere la calamidad de una tirania, deben imitar & esta
jeneracion que todo lo ha inmolado por estinguir la que nos legaron las costumbres 1
habitos coloniales. Siento haber tenido que estenderme en este punto; pero yo no
puedo convenir en que, presente yo, se enseiie a la juventud que la guerra que los
hombres libres de Venezuela hemos tenido que hacer para establecer la Republica
teorica 1 practica en Venezuela, ha sido por depravacion, ni voluntaria, ni inutil, ni
aun siquiera impensada; porque eso equivaldria & convenir en que el pueblo
venezolano es una agregacion de fieras (...) esas guerras tan dolorosas como
necesarias: esos sacrificios, tan nobles como fructiferos: esos torrentes de sangre tan
costosos para nosotros, como dignos de admiracion i gratitud de los que vengan
después & gozar de la Republica, de la libertad 1 del orden que con tanto empefio i
con tantas constancia estamos fundandoles (...) En otros sistemas de Gobierno, el
pensamiento social lo forman ciertas clases privilejiadas, miéntras que el
pensamiento social en las republicas reside en todos i cada uno de los ciudadanos
que conciben, discuten i1 deciden en los comicios legales. Para poder concebir, para
poder discutir, para poder decidir con acierto sobre las cosas i hombres publicos, es
imprescindible, que pone los temas como los hombres al alcance de su intelijencia.

Por eso mis votos son, por que esta Revolucion logre establecer la paz, i que el
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Gobierno que ella instituya desarrolle en toda su estencion el vasto plan de la

instruccion popular, obligatoria i gratuita... 7

Estinguir (sic) la que nos legaron las costumbres i habitos coloniales...y ademas,
estinguirlos para establecer la Republica teorica i practica en Venezuela, para que todos
puedan discutir y concebir; para que todos, en suma, sean ciudadanos: he ahi el quid del
proyecto civilizador-liberal-positivista. Desmontar todo lo que quedaba de la colonia para
dar paso a los valores de la “libérrima” Constitucion de 1864. Para rematar la obra
emprendida en 1810, de forma malhadada abandonada en algin momento. Asi al menos lo
entendian Guzman y quienes con ¢l estaban, que entonces eran casi todos. Todos los que
querian igualarse con los que estaban arriba. En la sociedad —los criollos- o en el mundo —

los europeos. Pero volvamos por un momento al Colegio Santa Maria.

c. Elmaestro civilizado: Agustin Aveledo.

El 23 de mayo de 1882 José Marti escribe desde Nueva York una carta triste. Se
siente solo. Es una sensacion que se aguza por el transtierro, la distancia de la familia y de
la patria, las adversidades en el proyecto al que ha dedicado su vida. Tal vez por eso, o por
el consolador recuerdo de los buenos pero lejanos amigos, ese dia penséd en los huérfanos
de Caracas. Escribe ofreciendo un libro para el orfanato que alli ha fundado Agustin
Aveledo. Pero el tono inicial de la carta es muy intimo. Comienza pidiendo excusas por lo
que ha tardado en responder. No es el olvido, asegura, lo que trajo ese retraso: “mi
memoria no tiene la pereza aparente de mi mano”, advierte; el problema es un desanimo

3

mas hondo que le nubla la escritura, aunque no los afectos: ... [es] que vivo muy solo y las
cartas que escribo me dan miedo, porque me recuerdan cémo vivo”. La soledad en
ocasiones pesa demasiado sobre su espiritu, aunque ese dia, afortunadamente, el recuerdo
de sus dias caraquefios pudieron mas. Como quien abruptamente se desembaraza de la
abulia, espeta finalmente: “Mas no vivo ya solo, dice, cuando me acuerdo de Caracas.

Habra quien no lo crea, pero el corazon se me va a ella como pajaro alejado de su nido”.

3 “Discurso en una distribucion de premios el 1° de enero de 18717, Glorias del Ilustre Americano,
Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzmén Blanco..., p. 165
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El destinatario es uno de los mejores amigos que ha dejado en la ciudad. Uno de
sus protectores (suyo en particular y de la causa independentista cubana general), hombre
de letras y de ciencias con quien compartié aquellas largas tertulias que afiora en Nueva
York. Se trata de un laureado educador ante cuyos méritos y prestigios siempre se detuvo,
respetuosa, aquella Venezuela de caudillos y macheteros; esa reptblica que apenas alcanza
el medio siglo en la que los letrados son segundones y los honrados, pendejos; de un
matematico, filantropo y pensador catdlico querido por todos, que merecid el titulo de
“procer de la paz” en un pais violento; o simplemente de “amado” como lo llam6 Marti: el
Licenciado Agustin Aveledo*. Es el otro jurado de aquella mafiana de agosto de 1875 en
el que nos vamos a detener. Su ejemplo, su vida, su cotidiana labor de maestro que ni el
vendaval guzmancista pudo conmover, nos dicen tanto o mas del proyecto civilizador que
todo lo proclamaron —aunque no necesariamente hacian- quienes lo habian decidido

promover.

Tantas virtudes —y tanto respeto y admiracion juntos- lo hicieron un personaje muy
singular dentro de aquél pais “de nulidades engreidas y prestigios consagrados”. Revisar su
obra nos lleva al prototipo de un hombre que s6lo en €l parecia haber encarnado; de ese
ideal de ciudadano, de ejercicio de la ciudadania, o mejor aun, de lo que hoy llamariamos
la ciudadania moral como practica responsable y comprometida de la libertad, que sofiaron
los Padres de la Patria. Ideal de lo que fue Andrés Bello en Chile y de lo que acd, aunque
enfrentados a grandes adversidades, una ristra de republicos y civilistas notables pudieron
gjercer. Casi siempre sin apoyo del poder —cuando no es que estaban francamente
enfrentados a ¢él- su autoridad moral, no obstante, frenaba los desmanes; y su legado
permitio -jnada menos!- la continuidad de la republica, el mantenimiento de esa tradicion
de la sociedad civil que el historiador Augusto Mijares identificé en la colonia®, y que de
un modo u otro se mantuvo en los ejemplos de regularidad administrativa y legal de un
José¢ Maria Vargas, de un Cecilio Acosta, de un Guillermo Tell Villegas, de un Luis

Espelozin, de un Manuel Maria Urbaneja, de un Agustin Aveledo.

3% José Marti a Agustin Aveledo, Nueva York, 23 de mayo de 1882. Citado en Aveledo Morasso, Op. Cit., p.
208
%> Véase Capitulo V.
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Aun aguardamos por el estudio detallado de lo que esa tradicion civilista represento.
Falta, por ejemplo, una buena biografia de nuestro Cincinato, Guillermo Tell Villegas, que
por cuatro veces asume la presidencia cuando el Estado se desplomaba, haciendo un puente
entre el gobierno derrotado y la revolucion triunfante, para organizar el traspaso de poder
con algo de concordia entre las partes y clemencia para los vencidos. Ese liberal que antes
de desilusionarse fue el que, por ejemplo, propuso la eliminacion definitiva de la pena de
muerte. Y que cumplida la mision, siempre se retiraba a su colegio significativamente
llamado “La Paz”, a sus estudios de gramatica, a sus meditaciones teoldgicas, a darle clases

a los nifios.

Se tratd, como vemos, de una pequefia pero significativa casta de hombres probos,
interesados por lo publico, amantes de la patria y de las leyes, poco tentados por el poder y
la riqueza; de hombres como Aveledo, que hablé de la paz en medio de las guerras
civiles®®, que uso6 su prestigio para fundar un colegio y catedras universitarias, sociedades
cientificas y de asistencia social, y no para hacer carrera politica; y que cuando fue
funcionario lo hizo con una idea de servicio publico, dejando rédpidamente el cargo; del
hombre ilustrado y afecto a la ciencia, a la sabiduria moral y la filantropia que, se sofié en
los albores de la independencia, debia generar la vida republicana. De hombres —tal es una
tesis que cada dia se nos delinea mas- a los que Venezuela le debe su supervivencia. Baste
con decir que en un pais donde los civiles luchaban por hacerse de algin grado militar, €I,
que si lo tenia, siempre prefiri6 el muy civil de Licenciado —era egresado de la Escuela de
Matematicas, llegd a coronel de ingenieros y fue el primer director de la Escuela Nacional
de Ingenieria, entonces un instituto militar- sino que, por encima o al lado de esto, no cejo

en el empefio de la solidaridad y del trabajo colectivo.

** Durante la cruentisima Revolucién Legalista (1892) en la que nuestras montoneras ensayaron su
consuetudinaria costumbre de matarse con ametralladoras y mauseres, él junto al Arzobispo de Caracas,
Mons. Crispulo Uzcategui, intentaron mediar entre el triunfante Joaquin Crespo, avanzando sobre la capital, y
Guillermo Tell Villegas, presidente encargado después que se desmoroné el gobierno de Andueza Palacios.
Véase: Aveledo Morasso, Op. Cit., pp. 331-332. En rigor, ha sido sobre la base de ese libro que hemos
elaborado la silueta del maestro que aca presentamos.
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En 1859 —y el dato resulta muy significativo- justo cuando Venezuela se iba de
nuevo por el tobogan de la guerra, ésta la mas grande de todas, ¢l opta por fundar un
colegio, el “Santa Maria”, que llegaria a ser el mas famoso del siglo XIX. Basta con echar
un vistazo a la némina de sus profesores (lo mas granado de la inteligencia de la época:
Luis Sanojo, Jos¢ Marti, Manuel Maria Urbaneja, Adolfo Ernst, Jorge Gonzalez Rodil,
Marco Antonio Saluzzo) o a sus egresados para calibrar lo que pudo representar como foco
de indagacion cientifica. Pero hubo mucho mas en sus espacios. Alli se funda el Colegio
de Ingenieros de Venezuela, del que sera presidente por cuarenta y dos afios, y se dictan las
famosas conferencias sobre lo Gltimos avances cientificos preparadas por sus agremiados;
alli se reunia la Sociedad de Ciencias Fisicas y Matematicas; alli emprende su labor
filantropica haciendo funcionar por las tardes una “Clinica para Nifos Pobres”; desde alli
propone, un afio antes del decreto de Guzman Blanco y de nuevo como iniciativa propia,
una Ley de Educacion que garantizaria no sélo la gratuidad para la primaria sino la
dotacion de materiales para los nifios pobres (“el pueblo debe instruirse, debe vulgarizarse
la instruccién primaria”, afirma®’). Por si fuera poco, al maestro le alcanzaba tiempo para
dar clases en su colegio y en la Universidad, y para pasar con solvencia de catedras como la
de Doctrina Cristiana a la de Mecanica Industrial; para formar parte de la Junta Pro-
Independencia de Cuba®; y para fundar un Asilo de Huérfanos en 1878, que aun hoy se

mantiene con gran prestigio en la ciudad.

Toda esta semblanza del maestro, mas alld de un cierto espiritu de homenaje que
reconocemos, es para identificar en los valores que encarnd, pero sobre todo en los que
impartio, una version mdas moderada —ni positivista, a pesar de haber sido un célebre
matematico; ni mucho menos revolucionaria- del proyecto civilizador. Para Aveledo, como
para Guzman, Villavicencio, Villegas y hasta Montilla desde su gabinete de profesor de
Nueva York, toda educacion, si en serio quiere llegar a tal, debe serlo en valores. Tal vez
porque la urbanidad no es ya una asignatura, el maestro espera impregnar con ella a todo el

quehacer de la institucion.  Por ejemplo establece una medalla de oro para la buena

37 Véase: Aveledo Morasso, Op. Cit., p. 165. Acaso de hay sali6 la especie de que el Decreto del 27 de junio
ya lo encontré hecho Guzman cuando entrd a Caracas. La verdad es que Sanabria no sabia de esta iniciativa,
que felizmente coincidié con la suya.

¥ Amigo y protector de Marti, fundo la Junta Revolucionaria Pro-Independencia de Cuba. Aveledo Morasso,

Op. Cit., p. 54
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conducta para los alumnos destacados en “la moralidad, el caracter y el ejemplar
comportamiento™’. Segin sefiala otro documento, “esta medalla llevara en el anverso una
corona de laurel con esta inscripcion: 4 la virtud, y en el reverso Honor a Mérito Colegio
Aveledo™. Revisando las actas de su conferimiento, el investigador Luis Aveledo
Morasso ha podido hilvanar las ensefianzas éticas que su ilustre antepasado difundié todos
los dias por mas de medio siglo, pero que, lamentablemente, no se ocupd en compendiar y
publicar’'. Citemos dos que resumen todo lo que se pensé entonces de la educacion como
un proceso esencialmente de formacion moral, indispensable para el progreso. Nos dice en

la primera:

“Una altisima funciéon que podria llamarse de crisol moral [es la que tiene la
escuela]: en ella depura el estudiante, tal como el dureo cuarzo sobre el fuego, y
como ¢éste, ya libre de impurezas es oro fino, asi aquella, aquilatada por la lucha,
brilla como un diamante de aguas puras, inaccesible a las contingencias del
ambiente. El transito del aula carifiosa, hogar intelectual propicio a todo noble
esparcimiento, al medio de la vida ciudadana, donde el vicio prepara su emboscada
bajo seductores aspectos, y acecha la tentacion el momento oportuno, debe templar

el 4nimo para ver de frente el peligro...”*

Y si eso es la escuela, en la siguiente cita nos dice cudl es el sentido de la educacion

moral:

“El talento y la sabiduria interesan grandemente al individuo y & la humanidad por
cuanto el progreso individual y social dependen de la fuerza del primero y de la
cantidad de la segunda, pero la virtud es més necesaria a ese progreso porque lo

. . . . . 5543
sostiene y conserva, semejante a la argamasa, que da adherencia al edificio”™™.

39 Aveledo Morasso, Op. Cit., p. 73

40 Ibd., p. 72

1 Crf. Ibd., pp. 71-80

2 Acta del premio de Buena Conducta de 1913. Citado en Ibd., p. 80
* Acta del premio de Buena Conducta. 1890. Citado por Ibd., 75
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Aunque muy opuestos en términos politico-partidistas y en la forma global en la que
vivid su vida —siempre metido en las esferas del poder; participe de conspiraciones, de
maniobras, de pequefios escandalos; protagonista de rumores; hombre de recursos
comparado con el maestro Aveledo, que no vino a tener casa propia hasta que sus ex
alumnos, agradecidos por el éxito que habian alcanzado en la vida, se la compran haciendo
una colecta entra ellos- a pesar de todo eso, Francisco Gonzalez Guinéan, que no dio clases,
si escribid —sobre esto y sobre todo: era un grafomano- su manual de educacion civica y
moral. En estas paginas de su editadisimo y celebérrimo E/ Consejero de la Juventud se
recoge lo esencial de lo planteado por Aveledo, demostrando que mas alld de las
diferencias eran hombres de su tiempo, pero, eso si, con un espiritu que esta mucho mas
cerca de lo planteado en el decreto del 27 de junio y de la educacion laica, que de la bondad
cristiana del maestro. No podia ser de otra manera porque, si vemos bien, ;ja qué un
politico, un diplomatico, un propagandista, un hombre de otros lances, se pone a escribir
una cartilla escolar? A una sola cosa: a contribuir con el esfuerzo ideoldgico global de la
Revolucion de Abril. Eso no desdice de sus buenas intenciones: al contrario, habla de un
compromiso tan hondo que no descuidd ningin escenario posible, ni la prensa, ni los
periddicos, ni las escuelas. Terminemos, por lo tanto, este recorrido por los valores del
proyecto civilizador con el caton que para difundirlos redacté uno de sus principales

propagandistas.

d. Elideologo civilizador: Gonzdlez Guinan.

En algn grado, El Consejero de la Juventud es el nuevo Carreio: es la exposicion
sintética del pensamiento ético de su momento, perfectamente engranado al proyecto
politico-social de la elite; serd pensado en funcidon de las necesidades de las escuelas que
esa elite disefia —porque es un aspecto digno de subrayar: mientras en el periodo
conservador el esfuerzo educativo gubernamental se centré en el apoyo a los colegios
privados, tal como el muy generoso que José Antonio Péaez le ofrendd a Feliciano
Montenegro, y en la creacion de colegios secundarios; en el guzmancismo el esfuerzo
estuvo en la instruccién popular y la reorganizacion universitaria- ; y, por ultimo, es un

texto que no rehuye enfrentarse al problema de fondo: construir el orden y el progreso y,

229



ademas, de hacerlo a través del decoro, de la civilidad, el mundo, las buenas manerass, tal
como desde la década de 1840 venia prescribiendo la urbanidad. Es el nuevo Carrefio,
dijimos, pero mejor es decir que casi lo es, porque ni lo desplaza del todo, ni logra
sobrevivir como el viejo manual de urbanidad logr6 hacerlo més alld de la mitad del siglo

XX. Hay proezas que son Unicas y la de £l Carrerio es una de ellas.

En fin, El Consejero...arranca por el inventario de los vicios que el hombre debe

aborrecer, para después seguir con los virtudes que debe emular. Dice al respecto:

“Juzguemos que el hombre tiene dos fases, una opaca y otra luminosa: una de vicios
y otra de virtudes: una que lo encamina al mal, otra que lleva directamente al bien:
una que lo atrae al seno tranquilo del hogar y al amor de la sociedad y de la patria, y
otra que lo arroja al abismo de la perdicion. El hombre se dignifica por el bien, se
impone por el corazén, se hace respetable por la rectitud de la conciencia y
conquista honra por medio de sus decorosos procederes; pero se pierde
irremisiblemente cuando se lanza de desatado en el océano de las pasiones y

- 44
pervierte su ser moral.”

Dos claves en la tradicion de la educacion civica en Venezuela se recogen aca: la
primera, el tema del decoro —es decir, la correccion en los actos- como mecanismo para
hacerse respetable, digase, para brillar, para ascender socialmente; y la otra, la
transposicion de la ética cristiano-catdlica, con sus nociones de salvacion y perdicion, a un
discurso pretendidamente laico y racionalista. Es algo que ya vemos desde el primero de
estos catones, el Manual del colombiano o explicacion de la ley natural, que ya en 1825 —
cuando aparece en Caracas- intenta moralizar contra pecados tales como la gula o la
concupiscencia, con base en criterios mas o menos utilitaristas. Es decir: no porque
simplemente Dios los proscribid, sino porque le hacen dao a la salud, a la prosperidad o a

la paz social. Con ese criterio se secularizan tanto las virtudes teologales como los pecados

“ F. Gonzalez Guinan, El consejero de la juventud, Valencia (Venezuela), Imprenta de la Voz Publica, 1878,
p. 11
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capitales45. Pues bien, entroncado con tal esfuerzo modernizador, Gonzalez Guinan va
combatiendo a la soberbia, la indolencia, la insolencia, la murmuracion, la susceptibilidad,
el juego, la vagancia, la embriaguez, el egoismo, la avaricia, la intolerancia, la ingratitud, el
rencor, el ateismo, el robo, el homicidio...; el robo y el homicidio? Un momento: por
mucho que desde el primer momento, en las Lecciones de buena crianza, moral y mundo, o
educacion popular de Montenegro y Colon (1841), se plantea a la educacion moral y
urbanidad como una solucién para atajar a una sociedad violenta*, cosa perfectamente
explicable después de tres lustros de guerra, es notable la forma en la que en treinta y tantos
afios esa violencia no s6lo no ha desaparecido, sino que ya es tal que hay que hablarle a los
nifios, sin rodeos, del problema del robo y el homicidio. Evidentemente, los afios de

guerras civiles s6lo habian agravado el mal:

“Lo ageno es sagrado.

Desde que la sociedad quedo constituida regularmente fue sancionado, establecido y
respetado el derecho de propiedad. Sin €l no habria hacienda publica ni privada, ni
progreso de los pueblos, ni amor al trabajo, ni garantias para su producto, ni

tranquilidad para las familias, ni goces para la vida.

El robo no es sino la trasgresion de ese derecho; y por eso la sociedad entera se
conspira contra los ladrones, los persigue, los aprisionan, los juzga y condena por

. . 4
medio de los jueces.”’

Una explicacion sociologica, pues, encaminada a la defensa del derecho de
propiedad como base del orden y del progreso. Emblematico. Referente al homicidio,
presenta una nueva embestida civilista frente a esa ferocidad —tal es la palabra que se

empleaba- que como norma de conducta generalizada estaba entre las principales

45 Véase: Elias Pino Iturrieta, Pais archipiélago. Venezuela, 1830-1858, Caracas, Fundacién Bigott, 2001, pp.
61-71; y Tomas Straka, Las alas de Icaro. Indagacion sobre ética y ciudadania en Venezuela (1800-1830),
Caracas, Konrad Adenauer Stiftung/UCAB, 2005, pp. 211 y ss.

¢ Véase capitulo VI.

*" Gonzalez Guinan, Op. Cit., p. 40
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tribulaciones de nuestros republicos desde la Emancipacion; a esa cultura de la violencia

que se le habia metido hasta los tuétanos a los venezolanos:

“Matan los hombres vengativos, los perversos, los ladrones, los que carecen de toda
nocion moral y religiosa. Segun se incline asi se forma el corazon, ora para el mal,
ora para el bien, pues el hombre procede siempre segun la clase de educacion que ha

recibido.

Para un hombre habituado a las violencias, al insulto, 6 la diatriba, al rencor, a la
crapula y 4 las demads innobles pasiones, nada es mas facil que ser homicida. Vive
anormalmente inspirado por los vicios, que son funestos consejeros, y nada le

importa chocar con todo el mundo.”*®

Frente a estos vicios definidos por la incivilidad y la violencia, estan los valores
civicos. El amor al estudio es, naturalmente, el primero, el elemento clave para la
civilizacion ordenada y progresista; y después vienen otros como la abnegacion, la caridad,
la franqueza, el buen caricter, el patriotismo, la amistad, el trabajo, los modales, la
prudencia, la sobriedad, el pudor, las précticas religiosas, el valor civico, la pulcritud y la
palabra empefiada. Un poco de todo, pero bien integrado al fin comtin del ordenamiento
civico —y civilista- de la sociedad. En primer lugar, como hemos venido diciendo, no se
rechaza a la urbanidad ni a la religion —bien que sea una religion mas o menos deista- sino
que se les incluye en el topico mas amplio de la moral. En segundo lugar, ahora lo

sociopolitico tiene un peso muy marcado. Veamos lo que nos dice de los modales:

“Los modales bruscos, impoliticos y ordinarios dan muy triste idea de todo aquel
que los emplea; y asi se recomiendan muy mal los hombres que tratan a los demas
con una confianza grotesca, que no saben conducirse en los salones, ni permanecer
con etiqueta en la mesa, ni estar con recogimiento en el templo de Dios, ni guardar
moderacion en los teatros y lugares publicos. También se recomiendan mal las

mugeres que se rien demasiado o asumen una seriedad que pasa los limites del buen

“Ibd., p. 43
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tono, las que descuidan el tocado y las que excesivamente lo atienden con artisticos
movimientos; y por el Ultimo el nifio que no usa de consideracion para con su
familia, sus maestros y sus compafieros, el que no respeta a los mayores, el que no
se descubre al entrar a cualquiera casa ajena, el que va a los paseos a pronunciar

. e 49
palabras insolentes, demuestra poseer unos modales desacompasados e inciviles.”

De forma reveladora, sefiala la importancia de conservar la etiqueta o el buen tono,
pero no se detiene en explicar en qué consiste especificamente eso, cosa en la que
Montenegro y Carreflo abundan. Es la prueba patente de que la autoridad de E/ Carrerio se
mantenia imperturbable y tales asuntos seguian dejandosele a sus dictdmenes. En la “Carta
a Eduardo Blanco” que Guillermo Tell Villegas publica en la Revista Venezolana en 1881,
presenta a los dos libros —El consejero... y El Carreiio- en uso para la fecha®. Con todo,
Gonalez Guinan se siente en la obligacion de sefalar algunas cosas especificas en la
compostura de las mujeres que, en la mentalidad de entonces, siempre requerian un trato
mas detenido para su control’’. Referente a Dios, repite lo prescrito por el resto de los
manuales de entonces, un deismo de caracter general, que no desdice en si del cristianismo,

aunque lo pone a lo sumo como una opcién mas:

“La humanidad posee un sentimiento latente, universal, avasallador y profundo —el
sentimiento religioso, que se extiende por todas las zonas, que germina en todos los

pueblos, que conmueve todas las conciencias, que preside todos los pensamientos,

¥ Ibd., p. 74

3% “Manuel Antonio Carrefio, que penetrado de la importancia social, politica y religiosa de la educacion,
escribe su Manual de Urbanidad, tratado completo que eclipsé todos los anteriores de su género, libro
precioso que se ha hecho popular en Venezuela y fuera de ella, y que ha autorizado la frase generalizada de
falta de Carrerio, que explica comunmente al que de alguna manera infringe o descuida las reglas de
urbanidad (...) El Lic. Francisco Gonzalez Guinan, escritor notable, que ocupandose del porvenir, y animado
del patridtico pensamiento de enviarle generaciones dignas, se desentiende por un momento de los hombres,
con quienes esta en brega politica, para ocuparse de los niflos, a quienes reine a su lado, los acaricia, les afea
el vicio, les sublima la virtud, les muestra el sendero del deber, y al efecto les pone en sus manos E/
consejero de la juventud, que cual cuidadoso mentor los ha de conducir indefectiblemente por é1.” Guillermo
Tell Villegas, “Carta a Eduardo Blanco”, Revista venezolana, No. 2, Caracas, 15 de julio de 1881, edicion
critica de la Universidad Central de Venezuela, 1993, p. 87

51 Véase: Mirla Alcibiades, La heroica aventura de construir una republica. Familia-nacién en el ochocientos
venezolano (1830-1865), Caracas, Monte Avila Editores/Centro de Estudios Latinoamericanos Rémulo
Gallegos, 2004; v Enrique Nobrega, La mujer y los cercos de la modernizacién: los discursos de la medicina
y_el aparato juridico (esbozos de un estudio comparativo: Venezuela y Colombia, 1870-1930), Caracas,
CELARG, 1997.
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que ha hecho martires, que ha levantado apostoles y que ha inundado la tierra entre
vapores de luz. Existen muchas religiones mas o menos civilizadas, mas o menos
filosoficas; pero todas con una tendencia divina. Yo pertenezco a la cristinas,
catolica y apostolica, predicada por el sublime Martir de Goélgota, que redimi6 a la
humanidad de sus pecados, que dignificé a la mujer, que alienta por la fe, que

sostiene por la esperanza y que ennoblece por la caridad.

Ojalé que ta pertenezcas también a esta santa religion; pero cualquiera que sea en la
que hayas nacido, debo decirte que la tolerancia es la base de todas las creencias y

la primera de las practicas religiosas.

No basta reconocer a Dios desde el fondo de la conciencia, es preciso manifestarlo
exteriormente; asi como de nada vale que te sientas impulsado por la caridad si no

consumas obras caritativas.”>

iTodas la religiones iguales! jEl “Sublime” Martir! Para los tedlogos de entonces,
incluso para los que andaban en la renovacidn modernista que entonces experimentaban
sacerdotes y laicos venezolanos, como Aveledo o Amenodoro Urdaneta™, aquello era,
cuando menos, demasiado fracmason. En rigor, no tenemos noticias de que nuestro autor
lo haya sido, pero si es sabido que el clima de los liberales amarillos estaba muy
impregnado de masoneria...jhasta sus admoniciones al ateismo parecen las tipicas de la

masoneria>*!

En todo caso esto es s6lo una parte —bien que muy, pero muy significativa- de la
propuesta. El asunto es mas amplio y, en toda la extension de la palabra, politico. Esos

hombres racionalmente teistas —véase que, una vez mas, la explicacion de la religion y del

> Gonzalez Guinan, Op. Cit., p. 85

3 véase: T. Straka, “El Angel Guardidn, o la tentacion de la modernidad en Caracas (1880-1882)”.En:
Primeras jornadas de historia y religion. Homenaje a Hermann Gonzalez Oropeza, S.J.. Caracas, [UPMA-
UCAB, 2001, pp. 181-230.

54 “E] ateo vive para la materia. Para él la conciencia es quimera, mentira el alma, relativa la moral,
convencion la virtud. Quiere tener un mundo absolutamente libre, sin freno social, sin vallas religiosas, sin
temores del mds alld; y hallando en Dios un inconveniente, resuelve el problema a su antojo y dice en tono
enfatico: Dios no existe”; como “seres que viven sin fe y sin santas creencias entre dudas y vacilaciones, entre
miserias e impiedades”, define a los ateos (Gonzalez Guinén, Op. Cit., p. 38).
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ateismo es mas bien sociologica- y tolerantes; definidos por las normas de la urbanidad en
sus maneras, por los valores del trabajo, del respeto irrestricto a la propiedad, por la
sobriedad y por el pudor, es decir, por la ética capitalista en sus valores; esos hombres por
los que propugnaba E!/ Consejero... habrian de ser los resultados mas altos, los portavoces,
los protagonistas del proyecto civilizador. Del orden y el progreso. Veamoslo en los que,
probablemente, son los dos acdpites fundamentales de la cartilla: los referentes al

patriotismo y al valor civico.

Como se viene remachando desde los dias de la Emancipacion, amar a las patrias es,

basicamente, la virtud de amar a sus leyes:

“La patria sostiene unas prescripciones que se llaman leyes: cumplelas y predica a

los demas la necesidad de su cumplimiento.

La patria tiene rentas que se llaman su tesoro publico: no lo defraudes ni toleres que

los demas lo defrauden.

La patria aspira al reinado perpetuo de la paz: no hagas la guerra, ni hoy, ni mafiana,
ni nunca.
La patria quiere el amor y la concordia de todos sus hijos: no prediques la matanza,

. . . . . 55
ni el odio, ni la demagogia, ni el desorden.”

La civilidad, en si, y la educacién moral y civica, como su dispositivo de difusion
tienen, una vez mas, el objetivo de abonar el orden y la paz. No de otra cosa se trata el
valor civico. Con €l cerremos estas lineas.

e. Civilizate, en conclusion.

En efecto, los parrafos que se citaran a continuacion son la sintesis de los anhelos y

de las tristezas de la elite venezolana del decimonono. Todo cuanto se hizo y dijo en pos de

> Gonzalez de Guinan, Op. Cit., p. 67
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la educacion moral y en la jurisprudencia, entendidos como los dos mecanismos ideados
para la ortopedia ciudadana de la sociedad, estan ellos. Las guerras continuas como signo
inapelable de problemas muy graves en la sociedad: como expresion, lo dice sin rodeos
Gonzélez Guinan, de la barbarie. La guerra, pues, con su heroismo de la barbarie y de todo
lo que ella significa, es lo que esta en contra de la paz (el orden) y el progreso. Y frente a
ella, el civismo, la civilidad como la condicidon ideal para el avance de la reptblica. La
civilidad contra lo que hemos llamado la omerta, acaso la virtud fundamental de los

caudillos *°.

“Cuando poses tu mirada inocente por las tristes paginas de nuestra historia, mucho
tendras que enrostrar a las generaciones que te han precedido, mucho tendras que
lamentar y sentir; pero ojald que esas paginas te sirvan de ensefianza para que llenes

mejor que nosotros tus deberes de ciudadano y de patriota.

La mano de la Providencia ha derramado sus dones sobre esta bella tierra; pero sus
hijos se han deleitado en destruir y han prendido el incendio de las pasiones, han
desconocido los principios constitutivos de las sociedades, han derramado sangre a
torrentes, han destruido la propiedad, han llamado la indigencia, han roto los

vinculos del carifio y han pretendido secar la fuente del progreso.

Tenemos instituciones sabias y leyes esencialmente humanas: tenemos hasta

heroismo, pero es heroismo de la barbarie.

Nos ha faltado valor civico, ese que hace los grandes patriotas, los eximios
magistrados, los sabios legisladores, los pulcros jueces, los prudentes militares y los

cumplidos ciudadanos. He aqui el origen de nuestras desgracias.

Enloquecidos por el satanico espiritu de los revolucionarios, hemos creido que
nuestros problemas politicos y sociales s6lo debian tener solucion en los campos de

matanza fratricida. De aqui que haya habido en esas grandes hecatombes pruebas a

*% véase Nota 71, capitulo V.
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millares de valor heroico; pero fuera del radio abrasador de la guerra, distante de la
influencia de las revoluciones, hemos tenido en la paz una pasividad proxima al
idiotismo y un abandono que, si no ha sido crimen, ha sido por lo menos

complicidad.

Los pueblos dados a semejantes practicas, lejos de progresa, retroceden: no fundan

jamas el imperio tranquilo de las instituciones.

El valor civico es lo unico que puede salvarnos, ese valor que obligue al magistrado
a cumplir y hacer cumplir més la ley, cualesquiera que sean la situacion y el
individuo que vaya a favorecer o a herir: que constituya el ciudadano en fiscal
legitimos de los intereses publicos: que lleve a todos los hombres a tomar parte
activa de la cosa publica: que levante la voz del periodista inspirada en el verdadero
amor a la patria: que haga del hogar santuario respetable, de la paz idolo, de la
maldad escarnio, del patriotismo deber impretermitible, del instinto revolucionario

la mas sarcastica irrision.

Ese es el valor que ostentan los pueblos cultos que viven en paz octaviana y en

pleno reinado de la ley.

El retraimiento de los ciudadanos, la renuncia que hacen de sus derechos civiles y
politicos, la tolerancia a los hechos barbaros y el temor de que se dejen arrebatar, es
una cobardia sin nombre tanto mas degradante, es una cobardia sin nombre tanto

mas degradante cuanto que ella hunde a la patria en el abismo de la abyeccion.

T, nifio, vas a ser ciudadano y es menester que te horrorices del valor guerrero,
porque las batallas son el contrasentido de la civilizacion: cobrale amor entrafable
al valor civico y defiende con la energia que la honradez inspira y por los medios
que te den las leyes tus derechos de ciudadano, los sagrados intereses de la patria y

los fueros de la humanidad...”’

>’ Ibd., p. 87
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El triunfo de la civilizacion sobre la barbarie, el de la civilidad sobre la ferocidad.
El triunfo de los ideales enarbolados en la Constituciéon del 64 y que retoma Guzmdan
Blanco después, esperando difundirlos en la instruccion popular. Es lo que ya antes han
dictaminado los manuales de urbanidad. Es lo que, sin ser guzmancista, encarna el
Licenciado Aveledo y lo que se verificd aquella mafiana de agosto de 1875 en la que el
maestro, el Ilustre y el filosofo estuvieron juntos: el proyecto de una nacién con el que se
esperaba que todos, civilizados, vivamos mejor. Es lo que dice Gonzalez Guinan:

38, Es, finalmente, a lo que nos quiere meter Guzman, a

“civilizate por medio del estudio
todos, sin posibilidad de distingos de ninguna clase. En la nueva civilizacion del orden y el
progreso. En la modernidad como el espiritu comun de los venezolanos. ;De verdad la
lectura del Manual de Urbanidad y buenas maneras y de El Consejero de la Juventud nos
permitieron alcanzar el suefio? En alguna proporcion. Al final, mas que la moral por ellos

contenida, nos quedo la etiqueta, las formas exteriores, que le servirian de marca. No fue

lo esperado, pero fue algo.

*Ibd., p. 49
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CAPITULO VIII
LA REPUBLICA FINGIDA
LA URBANIDAD COMO SALVACION

“Queremos republica modelo y no conocemos bien nuestros deberes
ciudadanos; hablamos de progreso y rompemos los urinarios publicos
porque nos estorban; alardeamos de civilizados y armamos una bronca
en cualquier sitio publico...”

Miguel Eduardo Pardo, 1899

a. La urbanidad como proyecto civilizador.

Los venezolanos que a partir de la década de 1850 se lanzan por el camino de las
reformas liberales, con grados diversos de intensidad y de éxito; que sueiian con entrar en la
civilizacion gracias al concurso de los capitales extranjeros; que emprenden la
desclericalizacion de sus sociedades, restringiendo, hasta donde les fue posible, la religion
al ambito de lo privado y dandole a Dios un sentido fundamentalmente moral; que fundan
modernos institutos educativos en los que habria de formarse —eso sofiaron- una nueva elite,
cuyas preocupaciones estuvieran regidas por la razéon y por la ciencia positiva; esos
hispanoamericanos fueron quienes hicieron de textos como el Manual de urbanidad y
buenas maneras, que en 1854 publica en Caracas y Nueva York, para pronto ser
reproducido en todo el continente y en Espafia, el venezolano Manuel Antonio Carrefio
(1813-1874); o como la Gramatica de la lengua castellana destinada al uso de los
americanos de Andrés Bello, reproducida en Caracas ya en 1850, las cartillas

fundamentales de los nuevos valores que esperaban imponer.

Naturalmente, este empeio por la etiqueta y por el bien hablar no respondio, o por
lo menos no fundamentalmente, a un asunto de vanidad. Como ya hemos visto, la etigueta
como moral' fue asumida por hispanoamericanos y espafioles de la segunda mitad del siglo
XIX y de la primera del XX, como el paso previo e indispensable para que las reformas

civilizadoras llegaran a buen suceso. Abandonar lo que el historiador José Pedro Barran

! Véase: capitulos VI y VIL.
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llamé la sensibilidad bdrbara, para asumir la civilizada®, fue entendido como la palanca
que permitiria el surgimiento de ese nuevo venezolano, colombiano o mexicano capaz de
transformar a sus naciones en sociedades capitalistas, modernas, civilizadas. Como sefala
una investigadora contemporanea: “la produccion de discursos que disciplinan el deseo de
una ciudadania moderna —para el caso gramaticas y manuales de conducta- se inscriben en
un campo intelectual que los dota de un aura sacralizada porque comparten las mismas

.., . . 3
reglas de enunciacion que las leyes constitucionales.”

A tal punto esto fue asi, que atn en 1890, a casi medio siglo del descomunal éxito
de El Carrerio, cuando en un texto de otra indole, aunque alineado en su deseo de resolver
los mismos problemas, Jesis Mufioz Tébar (1847-1909) clama por abandonar las
costumbres que nos “salvajizan” por otras que susceptibles de “civilizarnos”, en un texto
igualmente aparecido en Nueva York y destinado a reflexionar sobre el problema de las
republicas hispanoamericanas®, no solo estaba demostrando la amplitud y permanencia de
las convicciones expuestas por el manual a varias décadas de su aparicion, sino que ademas
dejaba de manifiesto un aspecto fundamental: que a cincuenta afios de las grandes reformas
liberales todavia sus promesas mas altas quedaban por ser cumplidas. De otro modo no
hubiera podido explicarse que a tanto tiempo de Benito Judrez y toda su épica, o que
después de las dos décadas de Antonio Guzman Blanco y sus reformas, por sélo poner dos
casos emblematicos, ain nos divirtiéramos como “salvajes”. Algo, evidentemente, habia

salido mal, muy mal.

2 José Pedro Barran, Historia de la sensibilidad en el Uruguay, Montevideo, Ediciones de la Banda Oriental,
s/f, dos tomos.

*Beatriz Gonzélez Stephan, “El ‘mal decir’ del subalterno: maestros y médicos diagnostican ciudadanias des-
compuestas”, Anales de literatura espafiola comparada, Vol. 23/Iussues 1-2, 1998, p. 157

* “Entre las diversiones publicas hay algunas que salvajizan, como la de los toros y la rifia de gallos, que
necesariamente deben ser prohibidas por las ciudades que anhelen progresar en su civilizacion; hay otras
utiles, y que, por consiguiente, civilizan, como los ejercicios gimnasticos y las carreras de caballos, las cuales
deben prohijarse. El teatro es un magnifico resorte para la reforma de las costumbres; pero que puede ser
bien o mal empleado. Las exposiciones de bellas artes y los conciertos musicales, son elementos
civilizadores: hacen adquirir la costumbre del amor a lo bello y a los encantos sociales. Los jardines y
museos de historia natural ensefian a la simple vista y de modo agradable, los grandes principios de la
existencia universal, y estimulan vigorosamente la juvenil inteligencia”, Jestis Mufioz Tébar, Personalismo y
legalismo [1890], Liberales y conservadores. Textos doctrinales. Tomo II, Pensamiento politico venezolano
del siglo XIX, textos para su estudio Vol. 11, Caracas, Presidencia d e la Republica, 1961, pp. 65-66
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En el presente capitulo esperamos delinear en qué consistid eso que no
funcionaba. No tanto desde el diagndstico que hombres como Mufioz Tébar produjeron en
todos los paises de la region, lo que por si solo diera para una larga monografia, como
desde el mecanismo que emplearon para afrontarla: la simulacion. Es alli donde radico
gran parte del éxito de El Carreiio, de la Gramatica de Bello y, pronto, del purismo
lingiiistico, que tendra en Venezuela algunos de sus representantes mas altos, como Julio
Calcafio (1840-1918), suerte de gran censor —a veces mas bien inquisidor- que sobre el
lenguaje tendra la reptblica a lo largo de todo el altimo tercio del siglo XIX. Son éxitos que
radicaron en su capacidad para exponer, de manera facil y rapida, rudimentos al menos que
al menos permitieran aparentar unos valores ciudadanos, modernos, indistintamente de que
yendo un poco mas abajo del barniz de las buenas maneras, los afeites, el bafio diario, los
trajes lustrosos y las animadas conversaciones con buena prosodia, ya afloraban muchas de

esas costumbres que “salvajizan”, pero que sencillamente no podiamos abandonar.

Por mas que Carrefio lo haya sefialado en 1854, Mufioz Tébar en 1890 o Francisco
Gonzalez Guinan en su también muy exitoso E/ consejero de la juventud en 1878; por mas
que generaciones de maestros lo repitieran y de que se haya logrado el consenso de que en
los sitios publicos se discurriera de acuerdo con la urbanidad, algo habia, en el fondo, que
imposibilitaba la plena asuncion de estos valores. Esto, por un lado, subraya el drama de la
conciencia criolla; de ese tipo de “occidental fuera de Occidente” que es el criollo, y que se
empeina en reproducir una Europa de la que se siente, en su cabeza y en buena medida en
su corazon, parte; pero a la que tampoco puede adscribirse de un todo’; es decir, el
problema de base de todo el republicanismo hispanoamericano: el de superar la condicion
colonial asumiendo la modernidad noratlantica si saber muy bien como hacerlo. Pero por
el otro lado expresa también una contradiccion que agitard continuamente a las republicas
hispanoamericanas: la superacion se hizo hasta donde fue posible, con reformas reales,
cuando pudieron hacerse; y aparentandolas, cuando fue imposible realizarlas. No se trata
de que todo haya sido fingido; de que, con sinceridad, los que emprendieron el proyecto de

asumir las formas en compensacion por no poder asumir el fondo, no estaban haciendo su

5 J. M. Bricefio Guerrero, El laberinto de los tres minotauros, Caracas, Monte Avila Editores Latinoamericana,
1997.
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mejor esfuerzo; ni siquiera de que no haya habido avances reales en la direccion de los
planes trazados. La urbanidad y la gramadtica tendran un escenario, un laboratorio para
ponerse a prueba: la Caracas que transforma Guzman Blanco como vitrina de la republica

que decia estar edificando.

b. Una gramatica y unos modales contra el cimarronaje.

Tal vez el momento culminante del proyecto civilizador de Antonio Guzman
Blanco tuvo lugar en Caracas, el 26 de julio de 1883, a eso de las tres de la tarde. Fue la
puesta en escena de todos sus claroscuros. Cuanto pueda decirse de ¢l como el anhelo por
disciplinar a la barbarie que la elite sintetiza en leyes y en cartillas morales y civicas hacia
la década de 1850; cuanto pueda decirse de la conversion de esos catones en politica de
Estado por la generacion siguiente, hacia 1870; y, también, cuanto pueda decirse de sus
alcances reales, de sus dolencias, de todo lo que pueda imputarsele de impostura, se

manifestd en aquél dia.

La reptblica estaba sumergida en los fastos del Centenario del Libertador; su paso
era marcial, sus gestos graves, desde la capital hasta los mas lejanos poblados todo se
acompasa al ritmo de clarines gloriosos; todo eran destellos de oro, de gloria, pero también
de mucho, pero mucho oropel. De mucho estuco, de muchisimo yeso imitando las formas
solemnes del marmol. Su jefe indiscutible, el Regenerador, el Pacificador, el Ilustre
Americano, el Sol de Abril, Antonio Guzman Blanco, cree llegado el momento de
demostrar lo que ha progresado bajo su puifio severo y liberal; de presentarle al mundo los
logros de su Revolucion de Abril, esa, segin ha sefialado una y otra vez, destinada a
liquidar lo que de la colonia seguia vivo en nosotros para poner a Venezuela en los rieles —
literalmente, porque el dia anterior inauguro, entre vallas que decian “Gloria Guzman
Blanco y a Venezuela”, “jViva el progreso!”, el ferrocarril entre Caracas y La Guaira- de
la modernidad. Es el momento de dejar en claro que su Revolucion se empalma con la
Gesta Heroica de los Padres de la Patria; que esos puentes, bulevares, vapores, ferrocarriles

y minas que fomenta no son sino la consumacién del suefio de aquel hombre por cuya

memoria la patria es hoy wuna sola fiesta: Simon Bolivar. Bolivarianos, liberales,
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progresistas, civilizados, todo es uno, al menos en la propaganda oficial. Todo es la

6
Venezuela que es, y la que queremos ser .

Tal vez por eso pudiera llamar la atencién que, en medio de uno de los momentos
de mas intenso patriotismo y bolivarianismo de los muchos que hemos tenido en una
historia especialmente horra de ellos, se reservara un espacio central para un evento
destinado a afianzar, precisamente, nuestros lazos con Espafia. La inauguracion de la
Academia Venezolana, hoy llamada Academia Venezolana de la Lengua, correspondiente
de la Espafiola, fue realizada con el ceremonial, la solemnidad y la ubicacién en el
programa de las fiestas de uno de sus puntos fundamentales. No obstante dijimos que
pudiera, porque si reparamos en algunos aspectos asociados a esta Academia y que
demuestran su plena integracion al proyecto civilizador que es, en el fondo, lo que se
celebra con el Centenario del Libertador: se asocia, por ejemplo, al disciplinamiento del
habla que es, en gran medida, el del pensamiento; al triunfo de la cultura escrita —de la
ciudad letrada- sobre la oral de los bdrbaros, esfuerzo que desde la fundacion de la
republica se expresod en la composicion de gramaticas, redactadas casi con en el mismo
ahinco con el que se redactaron las constituciones —no en vano José Luis Ramos prepara
una al mismo tiempo y en el mismo lugar en los que Bolivar elabora su proyecto
constitucional de Angostura, en 1819- y a las que abocaron sus mejores esfuerzos talentos
como el de Andrés Bello o el de Rafael Maria Baralt; a la necesidad, ademas, de hacerlo
conectdndonos lo mds posible a Europa, o resaltando lo que de europeos tenemos en
nosotros, como corresponde a todo criollo (y a todo acriollado), y que, un poco para el
pesar de las elites afrancesadas, estaba en Espafia; a la manifestacion, finalmente, de esa
disciplina en las sociabilidades, dentro de las que la conversacion, la prosodia, el
vocabulario, juegan un papel tan importante como los gestos y los vestidos. No en vano la
manifestacion mas clara de este esfuerzo, que con la Academia se vuelve politica de
Estado, es el purismo lingiiistico que se empefian en imponer sus portavoces, Julio Calcaio,

su Secretario Perpetuo, por sobre todos’.

® Para un seguimiento de estas fechas, véase: Rafael Ramon Castellanos, Caracas 1883 (Centenario del
natalicio del Libertador), Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1983, dos tomos.

7 Para este tema es ineludible el estudio de Francisco Javier Pérez, Oidos sordos. Julio Calcafio y la historia
del purismo lingiiistico en Venezuela, Caracas, UCAB, 2002.
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En efecto, el purismo de Calcafio como manifestacion extrema del esfuerzo por
generar ¢ imponer gramaticas desde mediados de siglo, responde, palmo a palmo, a los
mismos valores de los otros dispositivos con los que se intentd civilizar a los venezolanos,
como la urbanidad de Carrefio, esa cartilla que resumia el programa civilizador. Mas que
Bello, desde su lejano y reverenciado empireo chileno, por medio siglo sera Calcafio el
Carrefio del habla venezolana. Mientras El Carrerio es un manual que ensefia a comportarse
como civilizado, El Calcarnio dictamina como hablar como tal®. Por eso fundar un
organismo del Estado encargado de meter a los muy mal hablantes venezolanos en esa
ortopedia; y ademas hacerlo bajo la tutela del Ilustre Americano, que naturalmente fue
electo presidente de a corporacidon y que a esta guisa esa 26 de julio pronuncia uno de los
discursos mas polémicos como, segiin ya es un parecer generalizado entre los especialistas,
disparatados de la historia Venezolana9, es tan revelador, tiene una significacion historica
similar al decreto de 1855 por el que El Carreiio pasa a ser lectura obligatoria en las
escuelas, o al otro, de 1870, por el que la instruccidon publica se hace obligatoria y se crea la
educacion civica como una de las asignaturas esenciales de los programas de estudio. Es
decir, como un eslabén mas en el esfuerzo del Estado por insuflar a sus ciudadanos de los

valores con que habia sido fundado.

Tiene la significacion, entonces, por todo lo que implicaba retomar la imposicion

del castellano, segun esperaba Calcano, de la forma mas castiza posible, en Venezuela

¥ No obstante, el Carreiio también se dedica en parte a este punto, al dictaminar normas para la conversacion.
Véase: Irania Malaver, “Estudio soicopragmatico del Manual de urbanidad y buenas maneras de Manuel
Antonio  Carrefio”, Boletin de lingiiistica [on line], julio 2005, Vol. 17, No. 24.

http://www.scielo.org.ve/scielo.php?script=sci_arttext&pid=s0798-9709200500200003 &Ing=pt&nrm=iso

(consultado julio 2006).

? Se trata del célebre “Discurso inaugural de la Academia Venezolana de la Lengua”, que el Ilustre
Americano pronuncia aquel dia y que generd entonces un ruidoso debate sobre sus supuestos y muy
significativos desatinos. Guzman Blanco disertd sobre el origen del castellano y, en particular, del vascuence
como el idioma mas antiguo de la Peninsula Ibérica. Demolido por la critica que le hace entonces de José
Maria Rojas, el famoso literato e historiador Marqués de Rojas (1828-1907), que hasta hace poco habia sido
su mas cercano socio y colaborador, pero que para el momento su enemigo mas feroz (con el tiempo se
reconciliarian), dio pie a una diatriba en la que particip6 todo el mundo, desde los obispos hasta literatos
espaifioles, y que se prolonga hasta hoy. Ya esta aceptado que las ideas del discurso de Guzman estaban, por
decir lo menos, superadas entonces (cfr. Francisco Javier Pérez, “Imaginaciones académicas de un académico
imaginario: Guzman Blanco y el discurso inaugural de la Academia Venezolana de la Lengua”, Tierra Firme,
No. 67, julio-septiembre 1999, pp. 475-492. Para una vision mas complaciente del texto, véase: Tomas
Polanco Alcantara, Guzman Blanco, Caracas, 2da. edicion, Ediciones GE, 2002, pp. 309-318).
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(cosa que no sera el Unico rescate de la conquista por la elite criolla: entonces también
asume la final “civilizacion” de los indigenas y la reanudacién de la implantacion colonial,
reduciéndolos en pueblos) con todo el apoyo del Estado; pero también la tiene por lo otro,
por lo que estaba atrés o al lado de todo esto, es decir: por el corto alcance que revistid este
ensayo si, por ejemplo, lo vemos desde la perspectiva de ciento y tantos afios después, y
nos detenemos, por ejemplo, en la fingida erudicion del Ilustre, ahora también Académico,
y su desatinado discurso que demostraba cudn hueros en ocasiones podian llegar a ser
aquellos suefos y hasta qué punto eran mojigangas. En algin grado puede decirse, si no
del todo, si de mucho de las formas en las que el proyecto civilizador se desarrollo, lo que
el investigador Francisco Javier Pérez dice de la pieza: “las ficciones, irrealidades,
manipulaciones, engafios, dobles planos y falsedades que el texto refuerza como necesidad

. . . . . 10
de justificacion del enunciador”, es decir, del Ilustre .

En efecto, el purismo lingliistico es uno de los fendmenos mas emblematicos del
pensamiento criollo durante el siglo XIX. En algin grado, sintetiza sus principales
angustias y aspiraciones. En 1897 aparece la obra culminante de Calcafo, EI castellano en
Venezuela. Es practicamente un manifiesto en contra de lo que llama la lengua de los
“palurdos”, en contra de los “barbarismos”, es decir, en contra de la oralidad, de la
sensibilidad barbara: “Llamo —dice- especialmente barbarismos las voces mal formadas,
las acepciones impropias, y las extranjeras que 6 no son necesarias 6 no convienen con el
caracter del idioma castellano, y no obstante son de uso no solo entre los palurdos, sino aun

511

entre gente medianamente culta. Y pasa de seguidas a presentar un verdadero syllabus

errorum del habla venezolana. Detengdmonos en una sola de la palabras: “No se debe

. . . . 12
decir, sentencia, armastrote, que parece cosa de cimarrones, sino armatoste” ”.

Repasese el dictamen y cuanto pueda decirse del proyecto esta en €l expresado: se
trata de imponer el habla del letrado sobre la del cimarrdn; de la ciudad letrada sobre el
campo; de la civilizacion sobre los palurdos. Es lo que se venia persiguiendo desde hacia

medio siglo 0 mas. Guzmén que, como ya vimos, anda también inaugurando escuelas y

19 F J. Pérez, “Imaginaciones académicas...”, p. 478
' Citado por F.J. Pérez, Oidos sordos..., p. 233
"2 Ibidem, p. 236
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promulgando codigos —dispositivos letrados por excelencia-con la inauguracion de la
Academia no viene sino a institucionalizar el esfuerzo que, al menos desde que en 1819
José Luis Ramos publica su Gramadtica castellana, en 1855 Rafael Maria Baralt publica su
célebre Diccionario de galicismos y entre 1858 y 1859, por entregas en EI/ monitor
industrial, publica Miguel Carmona su “Diccionario Indo-Hispano 6 venezolano espafiol”,
sin contar, claro, a la obra de Bello; el esfuerzo, como deciamos, que los letrados
venezolanos venian desarrollando para combatir a la barbarie en el habla, como puntero de

, e 13
un combate mucho més general, en todos los ambitos ~.

Urbanidad y gramadtica; purismo en las palabras y, porqué no, en los gestos, todo
para acabar con lo asociable al cimarronaje: lo montaraz, lo no-blanco, la barbarie, la
condicién de “berberiscos” de la que expresamente, como hemos visto, Guzmén Blanco'*
quiso alejarnos; la, en fin, “sensibilidad barbara”. Todo para alcanzar el anhelo de ser
civilizados. La imagen idealizada del proyecto puede ser claramente percibida veinte afios
antes del libro de Calcafio, cuando, entre 1875 y 1878, Miguel Tejera (1848-1892) publica
sendas descripciones de Venezuela en Paris y en Barcelona. Su objetivo era demostrarle a
los europeos hasta qué punto esa republica dolorosamente desconocida para el venezolano
que llegaba a Paris, y que cada vez que decia su nacionalidad debia dar una leccion de
geografia; que Venezuela no era un pais africano o asiatico, sino una sociedad “civilizada”,
donde se hablaba, se vestia, se comia como en Europa; o que al menos estaba bastante cerca

de hacerlo. En el segundo tomo que publica en Paris de su Venezuela pintoresca e

ilustrada (el primero habia visto luz en 1875; lo de Barcelona, de 1878, es tan s6lo un

" Dice al respecto una investigadora: “El saber decir constituyd, no sélo porque era consustancial a las
narrativas de legitimacion del Estado nacional (escribir era una actividad politica porque inscribia el caos
dentro del orden discursivo), sino porque también se convirtid en un capital simbolico determinante del
ascenso social de los nuevos sectores sociales (hablar bien y tener modales corteses era una inversion
econdmica que garantizaba el éxito en los negocios). El lenguaje trabajado cual mercancia, decidia la
circulacion del sujeto dentro del comercio de las opiniones: cuanto mdas elocuente y acicalado era
(disciplinado y ajustado a las reglas de la retérica) mas alto se colocaba el duefio de tan valiosa lengua. Es
decir, lengua limpia y podada de ‘irregularidades’ y de palabras vulgares, como también cuerpo deslavado de
olores y excrecencias, de gestos contenidos y emociones represadas constituia en su nueva empacadura, el
también nuevo valor que adquiria el individuo, ya no mercadeable por genealogias de sangre, sino por el valor
monetario que empezaban a adquirir las formas estéticas...” Beatriz Gonzalez Stephan, Op. Cit., p. 156

' “Mucho hemos ganado en nuestras relaciones esteriores, de modo que ya los representantes extranjeros han
perdido el mal humor que antes les producia el que no me prestase 4 dejar tratar 4 Venezuela como un pueblo
berberisco” “Carta 4 Héctor F. Varela”, Caracas 8 de enero de 1873, Glorias del Ilustre Americano,
Rejenerador i Pacificador de Venezuela, Jeneral Guzman Blanco, Caracas, Imprenta de El Democrata, 1875,
p- 174
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resumen del libro incorporado a la muy erudita Nueva geografia universal dirigida por los
especialistas franceses de la hora'”), en la parte que significativamente titula “Etnologia”,
Tejera habla en tono més o menos triunfante; habla como un retofio de £/ Carrerio que ve a
sus formas imponerse y que se apresta para lo que estaba por pasar, como la inauguracion
de un ferrocarril o, inclusive, de una Academia para que los grandes talentos nos digan
como hablar y comportarnos. Naturalmente, no se atreve a decir que todos en Venezuela
estan igual de civilizados. El rescata a las clases altas y medias de las ciudades de la costa;
es decir, a las viejas ciudades letradas. Es algo, para comenzar. Retomando el modelo
clasico trizonal de Alejandro de Humboldt y Agustin Codazzi'®, que definio el

conocimiento geografico venezolano hasta los albores del siglo XX, dice:

“Los usos y costumbres de una nacién son indudablemente el resultado de las
influencias que tienen sobre el hombre el clima, las producciones de la naturaleza,
la situacién geografica, las leyes, los gobiernos, y las relaciones con los demas

habitantes de la tierra.

Asi vemos las tres zonas en que naturalmente estd dividida Venezuela, pobladas de

. c 17
gentes cuyos usos y costumbres difieren bastante entre si.”

Por ejemplo, “en la zona agricola, el hombre vive al abrigo de suaves climas (...) y
mas que los otros habitantes del pais, puede estar en roce con los extranjeros que vienen a
Venezuela”, es decir, estd no so6lo en un clima mas propicio a la civilizacién y por la
naturaleza de su actividad econémica fundamental es de poblacion sedentaria, lo cual era
un dato muy atendible en la Venezuela de entonces, sino que ademas esta mas cerca de los

civilizados, no en vano:

"> Miguel Tejera, “Libro octavo. Repiiblicas colombianas”, en: Vivien de Saint-Martin y otros, Nueva
geografia universal, Tomo segundo, Barcelona, Montaner y Simén Editores, 1878, pp. 805-838. Durante el
siglo XIX, en casi todos los atlas y geografias europeas, se les llamo “Colombia” a la region de las nuevas
republicas de Nueva Granada, que no retomo el nombre de Colombia hasta mediados de siglo, Venezuela y
Ecuador.

' Sobre el tema: J