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Resumen

El judeo-espafiol es la variante que hablaban los judios de origen
espafiol. Esta lengua florecié luego de que fueran expulsados de la Peninsula
Ibérica en 1492. Una parte de esos judios se asenté en el norte de Africa, y en
ese contexto geografico, surgid la variedad dialectal del judeo-espafiol
conocida como haquetia. Este dialecto posee abundantes términos del
espafol que son los encargados de darle forma, logrando convertirse en la
base fundamental del habla judeo-marroqui. En estas voces castellanas se
insertaran vocablos arcaicos, asi como también palabras provenientes del
hebreo, &rabe, portugués, francés, entro otros. La haquetia fue una lengua
netamente oral que se comenzd a escribir cuando estos judios marroquies
emigraron a diversos paises, entre ellos a Venezuela, para asi revivir ese
pasado de las juderias marroquies. En este trabajo, después de recopilar
diversos textos escritos en el dialecto por judios residenciados en Venezuela,
se procedi6 a aplicarles una analisis semidtico que permitiera determinar las

caracteristicas primordiales de los textos escritos en haquetia.



Introduccion

Una de las principales caracteristicas del judaismo radica en ser una rica
cultura llena de tradiciones y costumbres, que se ha ido alimentando y
creciendo con el pasar del tiempo y con la vivencia del judio con otros pueblos.
Una forma de que la cultura judaica trascienda es con la ensefianza de la

religion, ensefianza que se da de padres a hijos, de generacion en generacion.

La haquetia, forma dialectal derivada del judeoespariol, tiene un papel
muy importante dentro de la cultura del judio proveniente del norte de
Marruecos, ya que muchas veces, segun la comunidad judia sefardi en
Venezuela, entre ellos mi familia, era utilizada como una especie de "camuflaje”
para que el otro, el gentil, no entendiera lo que se estaba diciendo o

comentando.

Como todas las lenguas que no poseen literatura, la supervivencia de la
haquetia dependia de la fidelidad de los hablantes y de la permanencia de las
comunidades que la crearon y la usaron. Desafortunadamente para la
haquetia, estos dos pilares se desmoronaron. Primero, se produjo una
rehispanizacion masiva de la misma, a partir de las Ultimas décadas del siglo
XIX y a la vuelta del siglo XX, cuando, con la ocupaciéon de partes de
Marruecos por Espafia, estas comunidades se encontraron expuestas a un
contacto mucho mas intenso con Espafia y a la influencia del espafiol
peninsular moderno. El idioma llegé a asemejarse al espafiol, en su forma
exterior y sus sonidos, hasta el punto que ya los hablantes perdieron la
conciencia verdadera de hablar un idioma diferente, y vivian con la conviccion
de que hablaban espafiol, sin darse cuenta de todo lo que quedaba de
haquetia en su habla natural. Casi al mismo tiempo se presento la seduccion
del francés con la instauracion por todo Marruecos de las escuelas de la
Alianza Israelita Universal (Alliance Israelite Universelle), la primera abierta en
Tetuan en 1862.



Segun Alegria de Bendelac en Voces jaguetiescas, esta rehispanizacion
y el abandono progresivo de la haquetia no se produjeron en todas las
comunidades al mismo tiempo, ni al mismo ritmo; pueblos mas aislados de la
penetracion europea, como Chauen y Alcazarquivir, conservaron el idioma
mejor y mas tiempo. En una misma comunidad la modificacion del uso
lingUistico se hizo segun la generacion por una parte, y segun la situacion
socioecondémica y el nivel de instruccidn por otra. Generaciones mas recientes,
capas sociales mas adineradas 0 mas instruidas abandonaron mas
rapidamente la haquetia, al mismo tiempo que el arabe, a medida en que los
hijos de familias acomodadas iban a educarse en escuelas francesas,

espafolas, alemanas e italianas.

Toda esta situacion contribuyé a que poco a poco y paulatinamente el
uso de la haquetia fuera disminuyendo para dar paso a lenguas europeas bien
definidas.

El sefior Jacob Carciente en La comunidad judia de Venezuela explica
que con los movimientos migratorios, los primeros judios sefardies en llegar a
Venezuela se asentaron en Coro, pero estos venian de Curazao y su idioma
basico era el portugués y el papiamento. Luego, a mediados del siglo XIX,
comenzaron a llegar a la Venezuela republicana algunas familias marroquies.
De Marruecos a Venezuela se conocen tres olas migratorias: la del siglo XIX, la
del afio 20 y la del afio 67. Con este Ultimo asentamiento comenzd una
afioranza por todo un pasado lleno de vivencias y recuerdos, por todo aquello
gue los identificaba como pueblo; una afioranza que mas tarde se convirtié en
literatura que reflejaba hasta los mas pequefios detalles de la vida en
Marruecos y del pais anfitrion. Esta literatura les daba la opcion de traer al
presente y perpetuar en el futuro como era la vida en esa tierra natal que tanto

se extrafa.

En este trabajo de investigacion se pretende recopilar diversos textos
escritos en haquetia cuya autoria pertenezca a judios venezolanos o residentes
en el pais que lleven consigo esa carga sentimental por el pais natal dejado

atrés a la hora de embarcarse a Venezuela; para luego realizar un andlisis



semidtico donde se determinen los elementos morfosintacticos, semanticos y

retoricos utilizados por los creadores para interrelacionarse con el lector.

La semidtica es la ciencia que estudia el signo linglistico, basandose en
las relaciones entre el cédigo y el mensaje o entre el signo y el discurso. Dentro
del analisis semidtico, y tomando como punto de partida la teoria establecida
por José Romera Castillo en Elementos para una semiética del texto artistico,
se presentara mayor atencion a los recursos morfosintacticos, semanticos y

retdricos.

Dentro de la morfosintactica se dara importancia a las unidades
articuladas que conforman la estructura en si del texto o a las piezas
fundamentales que delinean el relato. Una vez cuantificadas y delimitadas las
partes que estructuran el texto artistico, se procedera a determinar las claves
significativas, el sentido, el significado que dichas estructuras adquieren al
poner al signo en relacién con el objeto exterior que representa; es decir, se
examinaran los contenidos, implicitos o no, que los diversos textos pudieran
encerrar. Por ultimo se llegard al nivel retdrico donde se determinaran los
recursos que utilizan los diversos autores para interrelacionarse con la obra y
con el lector. Dentro de estos recursos se pueden encontrar el tiempo, el modo

y los aspectos del relato.

Los textos a trabajar son de diversa indole ya que se utilizaran cuentos y
escritos publicados en la revista Maguén, perteneciente al Centro de Estudios
Sefardies de Venezuela, 6rgano oficial de cultura de la Asociacion Israelita de
Venezuela, que aglutina a los judios sefardies, basicamente de origen

marroqui, de nuestro pais.
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Marco Contextual

Judios en el Magreb

Las raices del judaismo en el occidente musulméan, o Magreb, se
remontan a un pasado muy lejano, ya que desde tiempo de Abraham los

semitas llegaron a Egipto penetrando el Delta del Nilo.

Segun Paul Johnson (2004) en La historia de los judios, dichos
inmigrantes llegaban por diversos motivos, pero principalmente era el hambre
lo que los empujaba a la tierra de los faraones. Dicha estadia en Egipto,
marcada por una esclavitud que duré mas de 400 afios, fue el primer contacto
qgue tuvieron los hebreos con el continente africano. Una vez libres, fuera de

Egipto e instalados en la Tierra prometida, nunca se alejarian del mismo.

Una vez instalados en la Tierra de
Canaan, que conquistaron después
de un largo éxodo en el desierto, los
Judios no rompieron sus amarras con
el continente africano. Siguieron
manteniendo relaciones con Egipto y
Fenicia prestandose, algunos siglos
mas tarde, a numerosas infiltraciones,
tanto terrestres en el pais de los
Faraones, como maritimas en union
de los Fenicios, en las colonias que
poseian estos ultimos en el Norte de
Africa y en Espafia.*

Después de la salida de los esclavos hebreos de Egipto, se observaron,

en diversos momentos de la historia, movimientos migratorios hacia el norte de

Africa (Marruecos).

Durante el reinado del rey Salomon se favorecié el establecimiento de
comarcas judias en el litoral norteafricano debido a las relaciones comerciales y
maritimas con las colonias fenicias y cartagineses en Espafia y en el Magreb.
Esta misma situacion se observd con la destruccion del Templo de Jerusalén
en el afio 70 e.c., ya que, fueron muchos los que huyeron hacia Espafia,

convirtiéndola en uno de los centros judios mas importantes de Europa,

! Abraham Laredo, 1954.
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situacion que permanece igual cuando gran parte de la peninsula cae en

manos de los arabes; y hacia el norte africano.

También en época de los reyes visigodos y con las dinastias de los
almohades y los almoravides fueron muchas las migraciones que se dirigieron
desde Espafia al Magreb acrecentando las comunidades judias ya existentes.
Dicha preferencia por Marruecos se debe, posiblemente, a la tolerancia que alli

encontraban por parte de los islamicos.

A finales del siglo VI, el tercer Concilio Toledano, puso de nuevo en vigor
las medidas que les prohibian a los judios ejercer oficios publicos que les
permitiera imponer algun castigo a los cristianos. A la muerte de Recaredo, rey
visigodo, los hebreos volvieron a gozar de plena libertad; situacién que no duré

mucho tiempo al subir al trono Sisebuto.

Entre 612 y 613 e. c., Sisebuto promulgé un edicto de expulsion, en toda
la expansiéon del reino visigodo, a aquellos judios que no se sometieran al
bautismo, y a todos los cristianos que les brindaran protecciéon. Muchos
fingieron convertirse para poder quedarse en la peninsula; otros prefirieron el
destierro dirigiéndose hacia la Galia gotica o atravesando el estrecho, hasta
Marruecos. Dichas migraciones hacia el Maghreb fueron consecuentes durante

todo el siglo VIl y ya adentrado el siglo VIII.

La invasion arabe de Marruecos en el siglo VII trastorné al pais,
provocando enormes cambios en la estructura econdmica, religiosa, politica y
social. El paganismo y el cristianismo cedieron frente a la religion de Mahoma;
mientras que el judaismo se mantuvo soOlo después de haber perdido su

libertad politica y a muchos de sus seguidores que se convirtieron al Islam.

A pesar de que se conocen muy pocos detalles acerca de la condicion
de los judios en Marruecos a la llegada de los arabes, Abraham Laredo explica
que la mayoria de los historiadores arabes proclamaban que los hebreos

combatieron y se resistieron a la conversion de los judios al Islam.
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Antes de la invasion arabe, los hebreos mantenian contacto con los
centros rabinicos de Palestina para tratar asuntos en materia religiosa y de
jurisprudencia; pero los musulmanes abrieron nuevas vias de comunicacion
que les permitid entablar contactos con los centros talmudicos de Babilonia.
Dicha situacion permitié al judaismo norteafricano desempefiar un papel muy
importante en el traspaso de la cultura de Oriente a Occidente por su contacto
con las comunidades de Babilonia y Persia. En esta importante transmision
cultural, es imprescindible nombrar el papel principal que desempefid el

Gaonato de Babilonia.

Esta institucion, de sabios vy
magistrados, tuvo a su cargo, entre 589
y 1034, la ensefianza y la interpretacion
del Talmud y la direccién juridica y
religiosa del judaismo mundial. Del
Gaonato dependian las numerosas
academias rabinicas babil6nicas, cuyos
representantes constituian dos colegios
o] tribunales que funcionaban
permanentemente en los centros mas
importantes de Sura y Pumbadita.?

En Africa, el primer centro rabinico de importancia se mantuvo en
Cairuan, Tunez, desde la fundacibn de esta capital; remontando sus
actividades al siglo IX. Siendo Cairuan la cuna en Occidente de la ciencia
talmudica, sus escuelas alcanzaron el apogeo hasta el siglo XI. Contribuyd en
el mantenimiento de los centros culturales del Gaonado en Babilonia y actuaba
como intermediaria entre los centros de Sura y Pumbedita y las preguntas que

tenian las escuelas recién nacidas en Espafia y en todo el norte de Africa.

A comienzos del siglo VIII, Espafia se encontraba desmembrada por las
constantes luchas internas entre los hijos del rey Witiza y don Rodrigo, Duque
de la Bética, que fue llevado al trono por los nobles que queria una unidad

nacional.

2 [dem.
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En 711 e. c., una vez concluida la conquista militar musulmana de la
mayor parte del norte de Africa, el general Tarik ibn Ziyad cruza el estrecho de
Gibraltar, dando inicio a la conquista arabe en Espafia. Luego, en 712 e. c..,
Musa ben Nusayr fue tomando las principales ciudades: Sevilla, Carmona,
Mérida, Toledo, Zaragoza, y Pamplona, donde llegaron en el 714 e.c.. Abd-al-
Malik aumento las conquistas peninsulares hasta Barcelona, donde llegé en el

afo 718 e.c.

El dominio arabe duré ocho siglos en la peninsula ibérica con varias
dinastias de emires y sultanes; pero las que mayor influencia tuvieron sobre la

vida de los judios sefardies® fueron las de los almoréavides y los almohades.

Con los almoravides, los judios esparfioles conocieron lo que se podria
llamar su siglo de oro, ya que figuraron, y en buen lugar, en todas las

actividades que realizaron.

Durante el reinado del Almoravide “Aly
Ben Yusef Ben Tashefin (1107 — 1142),
la influencia de los judios crecié y se
extendié en todo su imperio. En todas
las cortes de los reyes y principes
bereberes de Espafa, sus vasallos,
prestaban grandes servicios vizires y
médicos judios, y el mismo “Aly tenia
un médico hebreo sevillano, Abu-Ayub
Solaiman lbn Al-Mu’alim, que gozaba
de su entera confianza y desempefiaba
el cargo de vizir. El reinado de “Aly
marcé la época de esplendor en la que
los judios gozaron de mayores
libertades. Su hijo y sucesor, Tashefin
(1142 — 1144), pudo contar, asimismo,
con el mas leal apoyo de sus subditos
judios en sus guerras con los
Almohades, que acabaron por vencer a
la dinastia Almoréavide.*

A diferencia de los almoravides, la llegada de los almohades (finales del

siglo XII) trajo consigo una era de persecuciones y masacres contra los judios,

3 Sefarad en hebreo significa Espafia, por lo tanto, el término judio sefardi se refiere al judio espafiol o
proveniente de Espafia.
* Abraham Laredo, 1954.
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ya que estos habian sido leales a sus antecesores. Con cada victoria de los
almohades se observaban grandes represalias contra los almoravides y los
hebreos. Laredo sefiala: "Esta tragica época (...), vio la destruccion del
judaismo espafiol y norteafricano, que no pudo levantar la cabeza después de

los terribles golpes recibidos™.”

A raiz de estas persecuciones, los que pudieron escapar de las
matanzas se encontraban errantes de un lado a otro. Una parte de la poblacion
judia logro refugiarse en la Espafia cristiana, mientras que otro gran numero de
exilados se vieron en la obligaciébn de emigrar a Marruecos, quienes pudieron
permanecer en el pais arabe, ya que a la muerte de "Abdelmumen, su hijo y

sucesor, Abu Yusef (1162 — 1194 e.c.), instaur6 cierta tolerancia religiosa.

Pero a pesar de que la presencia judia en el occidente musulman ha
existido, como se dijo anteriormente, desde el tiempo del éxodo de Egipto; la
migracion mas importante y mas numerosa se vio en 1492 con el edicto de
expulsion de todos los judios de Espafia promulgado por la Reina Isabel la
Catdlica. Dicha situacion se repiti6 nuevamente en 1496 en Portugal. "Una
parte de los exilados de Espafia se establecié en el lado sur del estrecho de
Gibraltar en el Unico pais norteafricano nunca conquistado por los turcos:

Marruecos."®

Después de asilarse en la Espafia cristiana, a partir de 1391, como
consecuencia de las persecuciones y matanzas a causa de la instigacion que
provenia de las predicaciones de Fernando Martinez y de san Vicente Ferrer,
un gran numero de refugiados hebreos aumentaron las poblaciones de Argelia
y Marruecos; pero, el acontecimiento que ocasioné una gran oleada de
inmigrantes y que aportd mas vitalidad a la comunidad judia marroqui, fue la

expulsion de Espafia en 1492.

Laredo continia explicando que a la llegada de los correligionarios

espafioles, los judios de Marruecos vivian en una situacion muy precaria; pero,

% {dem
® Isaac Benharroch, 2004.
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con cierta tranquilidad ya que se encontraban bajo la proteccion que le
brindaban los sultanes merinies y la actitud tolerante de ciertas clases
educadas y moderadas. Sin embargo, las humillaciones y atropellos seguian
existiendo por parte de masas fanaticas e ignorantes. A pesar de esta
situacion, la incesante actividad del pueblo hebreo y la indiscutible aptitud para
el comercio los colocaban como un factor primordial dentro de la actividad

econdmica y financiera del pais.

A pesar de que los judios eran considerados como una minoria
extranjera que gozaba de la proteccion del gobierno mediante el pago del
tributo anual, les eran reconocidos y garantizados derechos de completa
autonomia en lo que concierne a la practica de la religién, cultura, legislacion y

administracion de asuntos comunales.

El Sultdn y sus representantes no
intervenian para nada en la
administracion de las aljamas judias ni
en sus asuntos particulares y se
contentaban con nombrar a un
funcionario hebreo (...) Este
funcionario era generalmente un
notable que gozaba de la confianza de
las autoridades y establecia el enlace
oficial entre el Sulthn o sus
representantes y los dirigentes de la
comunidad judia. ’

Debido al alto nivel cultural, los expulsados de Espafia promovieron una
saludable influencia que se refleja en la reconstruccion y renacimiento de las
comunidades judias marroquies, después de vivir varios siglos bajo

persecuciones y masacres.

Haim Zafrani en 2000 afios de vida judia en Marruecos enumera las
localidades habitadas por judios, siendo estas: Fez, Marrakech, Tlemcen,
Agmari, Tarudant, Salé, Tafilalet, Guerslewin, Gueris, Demnat, Art Abad, At
Atab, Izaghine, Alcazarquivir, Tafza, Debdu, Kafra, Mequines, Amismiz, Uida,

" Abraham Laredo, 1954.
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Taza, Butat, Buljia, Beni-Ayyat, Tetuan, SefrG y Azrd. A esta lista se deben
agregar otras ciudades enumeradas por Isaac Benharroch: Tanger, Ceuta,
Larache, Chapen, Asilah y Casablanca.
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Comunidad Judia de Venezuela

La historia de los judios en el Nuevo Continente se puede remontar casi
a 1492 cuando ocurre la expulsion de Espafa, que afios mas tarde llegara a
Portugal y que obligard a un considerable nimero de hebreos a embarcarse

con Colén en sus viajes a América.

Con el descubrimiento, la esperanza abrigd los corazones de muchos
judios, quienes confiaban que en el Nuevo Mundo la Inquisicibn no tomaria
fuerza; es asi como los criptojudios® portugueses son los primeros en
establecer comunidades, aunque no encontraron la libertad de inmediato
debido a que los Tribunales del Santo Oficio también se trasladaron a las

nuevas colonias espafolas o portuguesas.

Muchas de las exploraciones que se llevaron a cabo por la costa
atlantica de Sur América fueron realizadas por criptojudios portugueses
quienes se asentaron en Nueva Granada, las Antillas, Lima, Buenos Aires y en
la costa brasilefia, dedicandose luego al comercio, la navegacion y el cultivo de

la tierra. También hubo asentamientos en Lima

En Venezuela no se dio el caso del establecimiento de comunidades
judias como en el norte de Brasil, Surinam o en la isla de Curazao; sino hasta
1693 cuando se organiza un pequefio asentamiento llamado “Santa
Irmandade” en Tucaras, que logré sobrevivir varios afios a pesar de la
vigilancia de la Inquisicién.” Dicho nombre provenia de las pequefias
comunidades medievales, donde los judios estaban organizados como una

gran familia.

8 Judios conversos.

% Abraham Levy, 1995.
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Por tanto, se organizaron asociaciones
especiales, rivalizando entre si las
sociedades 0] cofradias de
“enterradores”, de "vigilia nocturna’, de
“los que van en pos de la justicia”, "de
los que hacen caridad’, no faltando
entre ellas las "Companhias de Dotar
Ropas e Donzellas”, cuyo objeto era
suministrar dotes a las novias
indigentes y necesitadas. EI nombre
comln de estas asociaciones era de
"Hebra Kadisha”, Santa Hermandad o
Santa Irmandade.®

Esta pequeiia colonia estaba dirigida por don Samuel Hebreo quien, bajo
el titulo de "Sr. De las Tucacas’, erigio una sinagoga en 1710 que vendria a ser
la primera del pais. La misma sera destruida en 1720 por Juan Jacobo Montero

de Espino, alcalde ordinario, alférez real y regidor perpetuo de Coro.™

Durante toda la colonia, los judios holandeses, provenientes de Curazao,
establecieron contactos econdémicos con Venezuela que les permitieron
relacionarse con el pais; y es esta relacion la que va a propiciar el
establecimiento definitivo de sefardies de Amsterdam y Curazao. Es con esta
presencia que el ideal de libertades politicas y econdémicas va a llegar a las

costas americanas.

Jacob Carciente comenta que a partir del siglo XIX se comienzan a
presentar movimientos independentistas; y es en ese momento cuando,
patriotas venezolanos y judios holandeses que mantenian rivalidades
econdémicas, se mantendran unidos por un fin comdn. Con la llegada del
movimiento libertador, los sefardies de Curazao desarrollaran un papel muy

importante.

Por muchos es conocido el capitulo de la historia que narra el hospedaje

de Simon Bolivar en una casa judia en Curazao a raiz de su huida por la caida

19 Jacob Carciente, 1997.
11 Jacob Carciente, 1990
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de Puerto Cabello (1812). El duefio de esta casa fue el Dr. Mordechay Ricardo
"...destacada figura de la comunidad sefardi de la isla, quien dos afios mas
tarde también acoge y aloja en su propia casa a Juana y a Maria Antonia

Bolivar que huyen del terror implantado en Venezuela por Boves™.*?

Tanto el Dr. Ricardo como la comunidad sefardi de Curazao apoyaron a
Bolivar durante todo el movimiento emancipador. Jacob Carciente plantea

varias hipotesis sobre el porqué de esta actitud.

En primer lugar, hace referencia a la opiniébn del historiador Manuel
Pérez Vila, quien asegura que la ayuda proveniente de los judios se debia, en
primer lugar, a que la libertad politica del continente americano les abria las
puertas del comercio y se acababa la Inquisicién; y en segundo lugar, ya con
una posicion mas idealizada, la ayuda provenia porque los sefardies conocian
el verdadero valor de la libertad. Por otro lado, Roberto Palacios explica que los
hebreos de Curazao pudieron haber visto en Bolivar al héroe que les podia
abrir las puertas del mundo hispanico. Con una posicién opuesta a lo antes
mencionado, Salvador de Madariaga opina que la ayuda prestada a Bolivar
estaba impulsada por un deseo de venganza, ya que no perdonaban que los
hubiesen expulsado de la tierra que ellos consideraban como propia. Sin
embargo, es importante destacar que, aunque existiera mucho odio o dolor
debido a los constantes ataques en contra, jamas se pudieron desvanecer o
negar los vinculos afectivos que existian entre los sefardies y Espafia.

Entre 1819 y 1825, Curazao sufri6 una severa depresion econémica y
muchos judios curazolefios decidieron dirigirse a diversas regiones de
Venezuela y Colombia, siendo la ciudad de Coro la favorita debido a que ahi ya
se encontraban algunos sefardies y, sin duda, por la cercania geogréafica entre

Curazao y Coro.

2 {dem.
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... al principio fueron grupos aislados que
en progresivo aumento llegaron a
constituir una importante colonia y que
gracias a su espiritu unitario, laboriosidad
y habilidad intelectual lograron poder
economico con intervencion en todas las
areas mercantiles, pues fueron tenderos,
boticarios, prestamistas, industriales,
banqueros y hasta asesores del Estado.*®

Es importante destacar que para 1829 se firma un tratado entre la Gran
Colombia y Holanda, segun el cual, todos los inmigrantes tenian plena libertad
para practicar su religion; y en 1834, durante la presidencia del general José
Antonio Paez, se promulga el Decreto de Libertad de Cultos; por lo tanto,
estaban dadas las condiciones para que judios sefardies provenientes de
Curazao, acostumbrados a vivir en libertad, se dispusieran a establecerse en la

naciente republica suramericana.

Con la continua llegada de judios, para 1830 se habia formado en Coro
la primera comunidad judia establecida en la América Hispana Libre. Isidoro
Aizenberg, en su libro La Comunidad Judia de Coro, 1824 — 1900. Una Historia
cuenta: "...los primeros judios llegados a Coro trajeron consigo un bagaje de
conocimientos y practicas religioso-culturales, parte de la vida judia en
Curazao, cuya existencia estuvieron destinados a mantener en sus nuevos
hogares...”.’* Ademéas de Coro, se establecieron comunidades judias en
diversas partes del pais como Maracaibo, Puerto Cabello, Barcelona, Valencia,

Caracas, entre otras.

Pero la migracién que nos concierne es la que se presenta a finales del
siglo XIX, con la primera oleada de sefardies, esta vez provenientes de
Marruecos, que llegan a Venezuela. Abraham Levy, citando al historiador
espafol Juan Bautista Vilar, nombra tres posibles motivos por los que se llevo a
cabo dicho movimiento migratorio: 1) Explosion demografica, 2) Apertura de

Marruecos a Occidente como consecuencia de la derrota ante Espafia en 1860,

3 dem.
 Isidoro Aizenberg, 1995.
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3) Exodo hebreo masivo hacia las europeizadas ciudades de la costa.™

Una segunda oleada en la década de 1920 se observa como extension
de la primera, y por ultimo, la tercera oleada, unos afios antes de 1967, como
consecuencia del triunfo israeli sobre los arabes en la guerra de los Seis Dias.
Recordemos que Marruecos es un pais musulméan y los judios que alli vivian
no se seguian sintiendo seguros conviviendo con aquellos que compartian

similitudes a los derrotados por sus correligionarios en Israel.

Al principio, sin capital de trabajo, pero con una educacioén religiosa muy
marcada, el comercio ambulante sera la actividad que les proporcionara una
relativa estabilidad econémica. Con el paso del tiempo, y gracias al sentido de
ahorro, perseverancia y sacrificio, el judio sefardi logré instalar diversos

comercios en Caracas y en otras ciudades del interior del pais.

De este grupo provienen las bases para organizar la comunidad, siendo
el primer intento en 1907 con la fundacion de la Sociedad Benéfica Israelita. En
1916, siguiendo lo prescrito por la ley judia para dar entierro a sus muertos, se
adquieren varias parcelas en el Cementerio General del Sur para constituir el
pantedn sefardi.’® Un segundo intento de organizacién se observa en 1919
cuando se formaliza la Sociedad lIsraelita de Venezuela, que so6lo duraria
cuatro afos. Finalmente se logra constituir el ente aglutinador de la comunidad
sefardi cuando en 1930 se crea la Asociacion Israelita de Venezuela (AlV),
institucion que, hasta la actualidad, cobija en su seno a todos los judios de

origen sefardi.

Aunque desde 1910 ya se sentia en Venezuela la presencia de judios
ashkenazies, provenientes de Europa central, es a partir de la década de1940,
debido al avance de los nazis, quienes buscan una nueva tierra donde reine la
tolerancia y la libertad. Es asi como en 1939 desembarcan en Puerto Cabello

mas de 200 judios victimas de persecuciones.!’ De esta forma, a partir de

' Abraham Levy, 1995.
18 idem.
17 Jacob Carciente, 1991.
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1950, se empieza a consolidar la Union Israelita de Caracas que va a

representar a la comunidad judia ashkenazi.

Las migraciones judias de diferentes origenes se hacen mas frecuentes
y el nimero de judios sigue creciendo. Para 1946 se funda el colegio Moral y
Luces "Herzl — Bialik". Este colegio es comun a sefardies y ashkenazies, lo que
ha incrementado el intercambio cultural entre ambas comunidades; es asi
como en la actualidad se observan jovenes que utilizan una mezcla de palabras

provenientes de la haquetia y del yiddish.®

Para preservar el legado cultural sefardi, la Asociacion lIsraelita de
Venezuela funda en 1980 el Centro de Estudios Sefardies que cuenta con la
publicacién de 19 libros y la edicién trimestral de la revista Maguén'® que
alcanza al namero 139, entre otros logros. En la actualidad la AIV mantiene
todos los servicios religiosos diarios y festivos. Junto con la UIC, cuenta con
una casa funeraria y administra tres panteones en dos cementerios de la

ciudad de Caracas.

El aporte sefardi a la vida cultural,
cientifica, politica y comercial de
Venezuela ha sido destacado. Baste
citar los nombres de Margot
Benacerraf, cineasta; Isaac Chocroén,
laureado autor teatral; (...); Amador
Bendayan, artista de radio, cine y
televisiéon; (...)Enrique Benaim, Elias
Benarroch, Aarén Benchetrit y David
Lobo, médicos, este ultimo fue rector de
la Universida Central de Venezuela;
Mevorah Florentin, activista social (...)
y muchos méas.?

'8 Dialecto proveniente de la mezcla de germanico, hebreo y lenguas eslavas; hablado por los judios
provenientes de Europa central.

9 Escudo en hebreo.

%0 Abraham Levy, 1995.
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De igual forma, la comunidad judia de Venezuela cuenta con un Sistema
Educativo Comunitario en el que, ademas de formar estudiantes bajo el
pénsum establecido por el Ministerio de Ecuacion, también imparte clases
relacionadas con las catedras de hebreo, Tora e historia hebrea, que permiten
preservar la cultura judaica; con el Centro Educativo Cultural y Deportivo
Hebraica, el Centro Médico “Yolanda Katz" y con la publicacion del semanario
Nuevo Mundo Israelita, por medio del cual se mantiene informada a toda la
kehila?* sobre los acontecimientos més destacados que conciernen a la
comunidad. Asi mismo, todas las organizaciones benéficas que se han

constituido han formado una red de ayuda social que funciona a nivel nacional.

2L Comunidad en hebreo.
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Maguén — Escudo

La revista Maguén — Escudo nace como iniciativa de un grupo de
miembros de la comunidad judia, auspiciada por la Asociacion lIsraelita de
Venezuela, para rescatar los valores, revivir la historia y fortalecer las

tradiciones del pueblo sefardi.

En 1970 comienza a circular de forma mensual e ininterrumpida hasta el
ejemplar n°® 36, mientras que de igual forma la Union Israelita de Caracas
editaba, paralelamente, el periédico Unién. En 1973 se propone publicar un
semanario unico en el que, tanto la AIV como la UIC contribuyan con el costo.
Es asi como se fusionan Maguén-Escudo, Union y una tercera publicacion

llamada Mundo Israelita, para dar paso a Nuevo Mundo Israelita.

En 1980 reaparece Maguén- Escudo como revista trimestral de la AIV y
del Centro de Estudios Sefardies de Caracas con el n°® 37 bajo el lema “Al

servicio del pueblo judio y su cultura.

Con temas que abarcan religion, tradicion, politica e historia, su principal
mision se ha convertido en rescatar, difundir, revitalizar y revalorizar esa parte

de la cultura del pueblo judio que se conoce como sefardi.

Con el nombre de Escudo, los creadores de la revista quisieron darle
una doble analogia al significado. Por un lado, con D-0s?3, que no es otro que
el protector del pueblo judio, el escudo de Israel; y por otro lado, "...el propio
escudo construido con fe, abnegacion, sacrificio personal, abandono de todo

egoismo, en defensa de nuestra condicion de judios...”

Gracias a la colaboracion de personalidades nacionales e
internacionales, sean o no judias, el quehacer comunitario y sionista, el mundo
de la cultura hebrea en general y la vida de la kehila venezolana pueden ser

llevados a un variado publico que abarca desde académicos, cientificos,

22 Moisés Garzon, 1990.
% palabra escrita de esta forma por motivos religiosos de la autora.
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literatos, politicos, universitarios, entre otros.

Esta revista, perteneciente al Centro de Estudios Sefardies de Caracas,
se ha convertido en el 6rgano principal para difundir y dar a conocer la cultura
sefardi; por lo tanto, es frecuente encontrar en ella pequefios textos escritos en
haquetia; sin embargo, no es la Unica que ha editado escritos con este dialecto
ya que publicaciones como Nuevo Mundo Israelita o Kol Shmuel, el censuario
religioso, lo han hecho esporadicamente. Es por este motivo que se ha
decidido enfocar el trabajo de investigacion en los relatos que aparecen en

Maguén.
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El judeo-espaiiol
Descripcion

El judeo-espafiol es la variante que hablaban los judios de origen
espafol. Esta lengua florecié luego de que los judios espafioles fueran
expulsados de la Peninsula Ibérica en 1492. Una parte de esos judios
expulsados se asentd en el norte de Africa, y en ese contexto geogréafico,
surgio la variedad dialectal del judeo-espafiol conocida como haquetia. Hoy en
dia, en el umbral del siglo XXI, la haquetia se encuentra en peligro de extincion

a causa de la progresiva y constante disminucion del numero de sus hablantes.

Nombres de la lengua

El judeo-espafiol es conocido como spanyolit o espanyolit en Israel.
De manera general, en el occidente de Europa, se le llama espanyol, ladino,
romance, franco-espanyol, yudid, judy6 y yudezmo. En el Imperio Otomano se
le conoci6 como zargon. Existen también otros nombres, aunque ladino vy
judeo-espanyol son los mas comunes. Es importante acotar que para algunos
estudiosos, el término ladino es la traduccién literal del hebreo litargico al

espafiol, y sélo se emplea en textos de caracter religioso.?*

Historia

Los judios de la Peninsula Ibérica utilizaron el ibero-romance de la
Espafa catélica medieval como su lengua vernacula. Aparentemente, el judeo-
espafiol se empezd a desarrollar desde ese momento. Los judios de Espafa
constituyeron un grupo étnico, social y religioso con costumbres y creencias
muy diferentes a las de la poblacion gentil. Ellos fusionaron componentes
hebreos y arameos con elementos del vernaculo ibero-romance.?® La similitud
linglistica entre la haquetia y el judeo-espafiol de las comunidades del este,
después de la expulsion, no puede ser explicada al menos que se considere
que naci6é en la Espafia de los siglos IV a VIII. En el judeo-espaiiol hay

numerosos elementos linglisticos del espafiol peninsular, principalmente en el

24 www.orbilat.com/languages/spanish-ladino/ladino.htm.
% Ora Schwarzwald, s/f.
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léxico, que son arcaismos en el espafiol moderno y que inclusive han
desaparecido totalmente. El judeo-espafiol se escribié en aljamiado, un sistema
de representacion basado en caracteres hebreos.

Después de la expulsion en 1492, el judeo-espafiol continuo
desarrollandose independientemente del espafiol ibérico. Los textos escritos
en judeo-espafol seguian hasta el siglo XVI aproximadamente las normas
literarias del espafol ibérico, sin embargo, la distancia que separaba Espafa
de los nuevos territorios donde se asentaron los judios expulsados de origen
espafiol en los dominios del Imperio Otomano el norte de Africa, trajo como
consecuencia, siglos mas tarde, que surgieran diferencias notables en
estilistica literaria, Iéxico y otros elementos linguisticos. Numerosas palabras
de las lenguas locales pasaron a los textos escritos y por esta via entraron

definitivamente al vocabulario judeo-espafiol.?®

A comienzos del siglo XXI, el nUmero de hablantes de judeo-espafiol
esta gradualmente descendiendo, y con ello la produccion literaria. Hoy en dia
las nuevas generaciones no han adquirido la lengua, por lo cual es de
esperarse que en poco tiempo el judeo-espafiol deje de existir. Esta situaciéon
se puede atribuir a dos razones en especifico: la dispersion geografica de los

hablantes y su asimilacion con otras comunidades.

Ortografiay deletreo

El judeo-espafiol empezé a escribirse en caracteres hebreos, los
impresos conocidos mas tarde como rashi y los manuales llamados solitreo. El
rashi es un sistema de letras hebreas cuadradas, raramente vocalizadas?’, es
decir, si el uso constante de vocales. El judeo-espafiol desarroll6 un sistema de
deletreo convencional para representar palabras judeo-espafiolas con
caracteres hebreos; éste se estandarizo en el siglo XIX. Durante el siglo XX, la

mayoria de los textos en judeo-espafiol se escribieron sélo con caracteres

% Abraham Botbol, 1982.
2" Ora Schwarzwald, S/F.

28



latinos quedando practicamente eliminado el uso de caracteres hebreos. Esto
hizo que la ortografia se hiciera segun los canones de cada pais de recepcion;
asi una misma palabra idéntica desde el punto de vista fonético se escribe

diferente: Xalom (portugués), Shalom (inglés), Salom (turco).

Caracteristicas linguisticas

Existen ciertos rasgos linguisticos comunes a todos los dialectos del
judeo-espanol. Los fonemas /8/, /dg/ y /Z2/ se conservan en el judeo-espafiol; los
fonemas /v/ y /bl son distintivos. Los equivalentes a las grafias espafiolas <¢>
y <z> respectivamente se pronuncian /s/ y /z/; y a menudo, la /s/ espafiola se
pronuncia como [z] entre vocales. Historicamente, la /s/ antes de /k/ se
pronuncia $; y el espafol <swe> se observa en judeo-espafiol como <sxwe> 0
<sfwe>. Ocurre metatesis en muchos grupos consonanticos con <d> y <r>
(<rd> (<dr>). En muchos dialectos la /f/ latina se conserva en palabras como

<favlar> ‘hablar’ y <fizhos> ‘hijos’.*®

Los verbos se conjugan con algunas modificaciones. Los sufijos —i
(primera persona), -tes (segunda persona singular) y —te$ (segunda persona
plural) son utilizados en el pretérito en lugar de los espafioles —€, -ste y —eis. El
sistema de conjugacién verbal del judeo-espafiol es menos elaborado que el
del espaiiol, y los verbos compuestos se forman frecuentemente con el verbo
tener en lugar del verbo haber. La forma espafiola ustedes se encuentra
ausente, aunque nos Yy nuestro aparecen en algunos estilos literarios

codificadas como mos y muestro respectivamente. 2°

2 [dem.

2 [dem.
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La Haquetia®
Etimologia de la palabra

Debido a la antigiedad del dialecto, y a la escasa, casi extinta, muestra
de hablantes de la haquetia, resulta un poco dificil determinar con propiedad
cual es el origen de la palabra; sin embargo, existen diversas hipétesis que

abordan este asunto.

José Benoliel maneja especificamente dos suposiciones. La primera se
refiere a la palabra Haquetia (Hakitia) como un aféresis de Isaaquito (Haquito),
es decir, del diminutivo de Isaac. Bajo este concepto, la haquetia vendria a ser
el idioma de los Haquitos, usando esta palabra como un apelativo comdn a
todos los judios. Sin embargo, esta explicacion es rechazada por Benoliel quien

se pregunta “...;qué razon tuvieron para escoger de preferencia y como
caracteristico el nombre de Haquito, habiendo tantos otros, (...) igualmente
usados en diminutivo y por forma exactamente analoga?”.*! Para ejemplificar
esta pregunta, el autor hace uso de los siguientes nombres: Xaiito de Yexaaya,

Liyahito de Elias, Alazarito de Eldazar, Holita de Rahel, entre muchos otros.

La segunda hipoétesis, y tal vez la mas aceptada, especifica que la
palabra haquetia pudo haber sido formada de raiz arabe y terminacion
castellana; utilizando el verbo haka, cuyo significado abarca los conceptos de

conversar, hablar, decir, narrar.

%0 No existe una graffa que determine la forma correcta para escribir el nombre del dialecto; sin embargo,
en este trabajo se va a utilizar la forma haquetia, empleada por Isaac Benharroh en su diccionario.
31 José Benoliel, 1977.
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Léxico
Dentro del dialecto se pueden encontrar diversos vocablos provenientes

de varias lenguas madres que, al mezclarse, otorgan al habla una compleja

formacion.

En primer lugar se observan abundantes términos del espafiol que son
los encargados de dar forma a la haquetia, logrando convertirse en la base
fundamental del habla judeo-marroqui. En estas voces -castellanas se
insertaran vocablos arcaicos como ansi, alechar y topar; ademas de muchas
otras cuyos significados varian del espafiol a la haquetia: faltar se convierte en

morir, soltar en divorciar y tirar en expulsar, entre muchos otros.*

También es comun encontrar palabras con leves modificaciones debido
a la evolucion particular del dialecto por encontrarse alejado del castellano.

Isaac Benharroch nombra algunas variaciones:

1) Prefijos adicionales: aculpar (culpar), apregonar (pregonar), enmentar
(nombrar, mentar).

2) Elisiones: repintarse (arrepentirse), fego (fuego), levar (llevar).

3) Transposiciones: alhabaca (albahaca).

4) Alteraciones de fonemas: piadad (piedad).

5) Palabras deformadas: dutor (doctor), adientro (dentro), denantes (antes),

pezgo (peso).

En la haquetia, ademas, aparecen una gran cantidad de palabras

provenientes de otros idiomas:

1) Hebreo: saddik (santo), dayyan (juez), tefil-la (rezo).

2) Arabe dialectal marroqui: khaitén (tienda de camparia), meherma (pafiuelo).
3) Portugués: dabagar (despacio), buraco (agujero).

4) Francés: vacancias (vacaciones), bocal (frasco).

5) Inglés: baule (bol), meblis (marble), blu (blue).

%2 |saac Benharroch, 2004.
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6) Italiano: penserio (pensamiento), ma (pero).

7) Latin: neblina (niebla), judeZzmo (judaismo).

8) Turco: reflo (respiracién), bustan (jardin).

9) Origen desconocido que presuponen una formacion haquetiesca: janona

(nariz), addoka (arcilla).

Con respecto al aspecto morfologico, Isaac Benharroch explica que la

regla muestra un marcado arcaismo:

1) Adjetivos usados con un valor adverbial: jente ferte (gente violenta).

2) Formas pronominales: como mi (como yo), mas que mi (mas que yo).

3) No se emplean los tiempos compuestos ni la voz pasiva de los verbos.

4) En el indicativo so6lo se utilizan el presente, el imperfecto, el pretérito
indefinido y el futuro. En el subjuntivo s6lo se hace uso del presente y del
imperfecto.

Gramatica

Isaac Benharroch comenta que el judeo-espafiol y el castellano
convivieron juntos durante cierto tiempo, después cada uno ha evolucionado de
forma distinta aunque han conservado puntos comunes. Mientras el castellano
se fue despojando poco a poco de los rasgos medievales, el judeo-espaiiol, y
en especial la haquetia que se mantuvo aislada en el norte africano, los

conservaron.

Debido a esta comun convivencia y a la descendencia que tiene la
haquetia del judeo-espafiol, en el dialecto marroqui se puede encontrar, con
algunas particularidades, una morfologia y una sintaxis que continuamente
coinciden con la gramatica espafiola, a pesar de que esta ultima haya sufrido

modificaciones a lo largo del tiempo.

Verbos

Obedeciendo a la gramética espafiola, la haquetia posee tres
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conjugaciones cuyos infinitivos terminan en —ar, -er, -ir; sin embargo, los verbos

muestran algunos rasgos especificos. Isaac Benharroch los enumera:

1) Los modos utilizados son el infinitivo, gerundio, participio, indicativo,
subjuntivo, condicional e imperativo. El indicativo se usa en los tiempos
presente, pretérito imperfecto, pretérito indefinido y futuro imperfecto; el
subjuntivo se aprecia en los tiempos presente y pretérito imperfecto, mientras
gue los modos condicional e imperativo sélo se utilizan con el tiempo presente.

No se hace uso de los tiempos compuestos ni de la voz pasiva.

2) Los verbos derivados del hebreo y del arabe son tratados como si
pertenecieran a la primera conjugacion. Esta sera la mas numerosa debido al
olvido del castellano por la lejania de la peninsula. Sin embargo, con la
rehispanizacion de la haquetia a partir de 1860, dicha situacion se invirtio,
disminuyendo los verbos en hebreo y é&rabe y aumentando los verbos

espafioles.

3) Es comun observar el uso de la primera persona en singular del presente
indicativo (yo) en lugar de la tercera persona cuando se habla en tono irénico.

Ej. “"yo no pido nada” -en lugar de- “él no pide nada’.

4) También es frecuente utilizar la tercera persona del singular en lugar de la
primera, contrario al punto anterior, cuando dos personas que no se hablan se
ven en la necesidad de hacerlo. Ej. "¢ qué quiere €l auera?” -en lugar de- "¢, qué

quieres auera? 3,

% Auera’ significa “ahora”
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Modelos de conjugacién®
Primera Conjugacién: Verbo andar
Infinitivo: Andar  Gerundio: Andando  Patrticipio: Andado

INDICATIVO
Presente Imperfecto
Yo andoy Yo andaba
Ta andas T andabas
El, Ella anda El, Ella andaba
Mozotros andamos MoZotros andabamos
Ozotros/as andais (acentuando la OZotros/as andabais

penultima silaba)
Ellos, Ellas andan Ellos, Ellas andaban

Pretérito Indefinido
Yo andi

Tu andates

El, Ella and6
Mozotros andimos
OZotros/as andatis

Ellos, Ellas andaron

Futuro Imperfecto
Yo andaré
T andaras

El, Ella andara

Mozotros andaremos

OZotros/as andaris

Ellos, Ellas andaran

% Todos los modelos de conjugacion y los ejemplos fueron tomados de Isaac Benharroch, 2004.
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SUBJUNTIVO
Presente
Yo ande
Ta andes
El, Ella ande
Mozotros andemos
OZotros/as andis

Ellos, Ellas anden

Imperativo
Anda tu
Andai ozotros/as

Anden ellos, ellas

Imperfecto

Yo andara

Ta andaras

El, Ella andara
MoZotros andaramos

Ozotros/as andarais

Ellos, Ellas andaran
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Segunda Conjugacion: Verbo cumpler (cumplir)

Infinitivo: Cumpler  Gerundio: Cumpliendo

Presente

Yo cumploy

Ta cumples

El, Ella cumple
Mozotros cumplemos
OZotros/as cumplis

Ellos, Ellas cumplen

Pretérito Indefinido
Yo cumpli

Ta cumplites

El, Ella cumpli6
MozZotros cumplimos
Ozotros/as cumplites

Ellos, Ellas cumplieron

INDICATIVO

Participio: Cumplido

Imperfecto
Yo cumplia
Ta cumplias
El, Ella cumplia
MozZotros cumpliamos
OZotros/as cumpliais

Ellos, Ellas cumplian

Futuro Imperfecto
Yo cumpliré
Ta cumpliras
El, Ella cumplira
MoZotros cumpleremos
Ozotros/as cumpleréis

Ellos, Ellas cumpleran
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Presente

Yo cumpla

Ta cumplas

El, Ella cumpla
Mozotros cumplamos
OZotros/as cumplais

Ellos, Ellas cumplan

Imperativo
Cumple ta
Cumpli ozotros/as

Cumplan ellos, ellas

SUBJUNTIVO

Imperfecto
Yo cumplera
Tu cumpleras

El, Ella cumplera

MoZotros cumpléramos

OZotros/as cumplérais

Ellos, Ellas cumpleran

El verbo cumpler, que en haquetia pertenece a la segunda conjugacion,
en castellano aparece en la tercera, cumplir. Esta situacion ocurre con muchos

verbos que cambian el sufijo -ir en —er, transformandose de una conjugacion a

otra.
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Tercera Conjugacioén: Verbo dizir (decir)

Infinitivo: Dizir  Gerundio: Diziendo  Participio: Dicho

INDICATIVO
Presente Imperfecto
Yo digoy Yo dizia
Tu dizes Tu dizias
El, Ella dize El, Ella dizia
Mozotros dizimos Mozotros diziamos
OZotros/as dizis OZotros/as diziais
Ellos, Ellas dizen Ellos, Ellas dizian

Futuro Imperfecto
Yo diré

Tu dirds

El, Ella dira
Mozotros diremos
OZotros/as diris

Ellos, Ellas diran
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Presente

Yo dichi

Tu dichites

El, Ella dicho
Mozotros dichimos
OZotros/as dichitis

Ellos, Ellas dicheron

Imperativo
Di tu
Dizi o dizir ozotros/as

Digan ellos, ellas

SUBJUNTIVO

Imperfecto

Yo dichera

T dicheras

El, Ella dichera
MozZzotros dechéramos
Ozotros/as dicherais

Ellos, Ellas dicheran
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Los verbos auxiliares son poco utilizados en haquetia debido al casi nulo uso

de los tiempos compuestos. Los mas empleados son los verbos ser y estar.

VERBO SER

Presente

YO0 S0 0 soy

TU sos

El, Ella es
Mozotros semos
Ozotros/as sois

Ellos, Ellas son

Pretérito Indefinido
Yo fi

Ta fites

El, Ella fe

Mozotros fimos
OZotros/as fitis

Ellos, Ellas feron

INDICATIVO

Imperfecto

Yo era

Tu eras

El, Ella era
MozZotros éramos
OzZotros/as erais

Ellos, Ellas eran

Futuro Imperfecto
Yo seré

TU seras

El, Ella sera
MozZotros seremos
Ozotros/as seris

Ellos, Ellas seran
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Presente

Yo sea

TU seas

El, Ella sea
Mozotros seamos
OZotros/as seais

Ellos, Ellas seyan

SUBJUNTIVO

Imperfecto

Yo fera

Tu feras

El, Ella fera
MozZotros féramos
OZotros/as ferais

Ellos, Ellas feran
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VERBO ESTAR

Infinitivo: Estar  Gerundio: Estando  Participio: Estado

Presente

Yo estd o estoy
Ta estas

El, Ella esta
Mozotros estamos
OZotros/as estais

Ellos, Ellas estan

Pretérito Indefinido
Yo estuvi

Ta estuvites

El, Ella estuvo
Mozotros estuvimos
OZotros/as estuvitis

Ellos, Ellas estuvieron

INDICATIVO
Imperfecto
Yo estaba
TU estabas
El, Ella estaba
MoZotros estabamos
OZotros/as estabais

Ellos, Ellas estaban

Futuro Imperfecto
Yo estaré
Tu estaras
El, Ella estara
MozZotros estaremos
OZotros/as estaris

Ellos, Ellas estaran
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SUBJUNTIVO
Presente
Yo esté
Ta estés
El, Ella esté
Mozotros estemos
OZotros/as estis

Ellos, Ellas estén

Imperativo
Esta td
Estis ozotros/as

Estén ellos, ellas

Imperfecto

Yo estuviera

Tu estuvieras

El, Ella estuviera
Mozotros estuviéramos
Ozotros/as estuvierais

Ellos, Ellas estuvieran
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A continuacibn nombramos las principales caracteristicas gramaticales
con algunos ejemplos, tomados todos de Diccionario de haquetia de Isaac

Benharroch.

Género

El género de los nombres comunmente corresponde a su original, ya sea

en castellano, hebreo o arabe.

NUmero

El plural de los sustantivos, salvo algunas excepciones, se va a formar
segun las reglas del idioma original en el que se encuentran, ya sea castellano,

hebreo o arabe.

En hebreo se forman los siguientes plurales:

1) Plural en —im para sustantivos masculinos. Ej. séfer = sefarim (libro), sajén =
sajenim (fulano), hamor = hamorim (burro).

2) Plural en —ot para sustantivos femeninos. Ej. sekana = sekanot (peligro),
mezuza = mezuzot (objeto ritual que se coloca en los dinteles de las puertas),
kina = kinot (lamentacion funebre).

3) Plurales no comunes:

a) Nombres masculinos con plurales femeninos. Ej. el sisit = los sisiyot
(vestimenta ritual), el mazon = los mazonot.

b) Sustantivos hebreos con plurales castellanos. Ej. tefil-lin = tefel-limes,
minha= minhas, saddika = saddikas.

c) Sustantivos hebreos con plurales hebreos y castellanos. Ej. mappa =
mappas o mappot (cobertor de la Tord), teba = tebas o tebot (podio desde
donde ora el rabino), kippur = kippures o kippurim (perdon).

d) Sustantivos s6lo usados en singular. Ej. sibur = publico, guerds =

destruccion, Tora = la Ley, entre otros.

En arabe s6lo se forman los plurales correspondientes a los diversos
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sustantivos. Ej. gherrab = guerraba , taleb = tolba (sabio), chrif = chorfa (jefe),

etc.

Adjetivos calificativos

La haquetia no posee la cantidad de adjetivos calificativos que se
aprecian en la lengua castellana. Esta falta se equilibra con el uso de los
adjetivos provenientes del arabe, hebreo, adjetivando sustantivos o utilizando
diversos elementos como Ilo son las oposiciones, complementos,

comparaciones e hipérboles.

Comparativos

Los comparativos diminutivos, aumentativos y los superlativos, rara vez

son utilizados por los hablantes de la haquetia.

En lo que respecta al castellano, el —isimo del superlativo va a ser
suplantado por el uso de los adverbios muy o muncho. En lugar de uenisimo
se dira muy ueno o mucho ueno. El resto de los comparativos son, en su gran

totalidad, provenientes del arabe.

Ej.

- mejor, mejorcito.

- mas ueno, menos ueno, ueno hatta no mas, poco ueno.

- madyor, madyorcito, mas grande, menos grande.

- mas malo, menos malo, mas peor, muncho malo

Pronombres personales

El uso de los pronombres personales tiene particularidades muy

especificas.

1) La primera persona del plural se usa frecuentemente en lugar de la primera

del singular. De esta misma forma, la tercera persona del singular se utiliza
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muchas veces por la primera.

2) Osté y ustedes (usted y ustedes) es usado con personas judias y no judias
pero provenientes de otros paises; ajenos a la comunidad.

3) Voz (vos) es empleado para dirigirse a hombres de edad, maestros, sabios,
rabinos o por respeto con los familiares.

4) Yo, me, mi, conmigo, tu, te, ti, contigo, él, ella, ellos, ellas, le, la, los, las, se
si, se utilizan igual que en castellano.

5) No se utiliza consigo; en su lugar se emplea con él o con ella.

6) "Como yo" se dice "como mi”, Ej. quién como mi. "Como td" se dice "como
ti", Ej. El hizo como ti.

7) "Contra mi” se dice “escuentra de mi”, y contra ti se dice "escuentra de ti".

8) En lugar de por si mismo, generalmente se emplea “por su propia cabeza’.
9) "Lo" se utiliza para cosas y “le” para personas.

10) Lo, la, le, etc generalmente se fusiona con la palabra que acompafian. Ej.
Adolo, adola (dénde estd); halaquilos, halaquiles (helo aqui).

Posesivos

Los posesivos se utilizan igual que en el castellano, salvo algunas

excepciones.

1) Vuestro, vuestra, vuestros, vuestras se diran uestro, uestra, uestros y
uestras.

2) Frecuentemente se utiliza un articulo determinado frente al posesivo para
acentuar su significado. Ej. Que cada uno tome lo suyo. Lo comun es que se
suprima el articulo para tener una forma puramente haquetiesca. Ej. Daime

mio, toma tuyo, dainos muestro, tomai uestro, etc.

Demostrativos

1) El pronombre demostrativo aquello es utilizado para reemplazar el nombre
de la persona que no se quiere nombrar por menosprecio o cuando algun otro
nombre no viene a la memoria. Ej. El aquel vino a verte; traeme el aquello.

2) Las preposiciones que terminan en vocal se contraen con los pronombres
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demostrativos. Ej. D-aquel, d-aquella, d-esto, d-ese, entr-esas.
3) Las a y o finales de los adjetivos demostrativos también se contraen cuando

les siguen palabras que comienzan con vocales. Ej. Est-amigo, es-otro.

Pronombres relativos e interrogativos

En general, se emplean igual que en el castellano; pero, con algunas

particularidades:

1) "Qué” y "quién” son invariables.

2) "Qué” aparece en numerosas expresiones haquetiescas. Algunas veces es
utilizado con valor de sustantivo, significando una cantidad de algo en la
expresion uenque. Ej. Un uenque de chavos.

3) La expresidon “quién y quién” significa “lo mas selecto de la sociedad”. Ej.
Quién y quién fue a la boda.

4) "Cuyo” no es empleado en el dialecto.

NUmeros cardinales

Son utilizados al igual que en espafiol pero con las siguientes
diferencias:
1) En once, catorce y quince la ¢ suena como z francesa (2).
2) En doce y trece la ¢ suena como z francesa doble (22).
3) Se dice dezziseis o dezzisech, dezzZisiete, dezzinueve.
4) Se dice vente, trenta, duzzientos, trezzientos, quinientos, nuevezzientos.

5) Ee-enta o hehenta se usa para mostrar cantidades elevadas en tono irénico.

NUmeros ordinales

En haquetia se presentan las siguientes excepciones
1) Cuartano en lugar de cuarto.
2) Sezeno en lugar de sexto.
3) Seteno en lugar de séptimo.
4) Ochavo en lugar de octavo
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5) Deceno en lugar de décimo.
6) Undécimo y duodécimo se diran el de los onze, el de los dozzes, etc.

7) En las ceremonias religiosas se emplean los ordinales en hebreo.

NUmeros fraccionarios

Los mas empleados en la haguetia son:
1) Medio, metad o meatad.
2) Tersio, la tersa o la tersera parte.
3) Cuarto, la cuarta parte o la metad de la metad.
4) Quinto o una parte de cinco.
5) Una parte de seis, una parte de siete.
6) Una parte de ocho o un ochavo.
7) Una parte de enueve.
8) Diezmo o una parte de diez.
9) Centeno o una parte de cien.
10) Todas las fracciones se pueden indicar con la expresién “uno partido

entre...”

Adverbios de cantidad (expresiones equivalentes)

1) "Una mano” se emplea para indicar cinco objetos.
2) Se dira "un pufio” por un pufiado; “una hofna” por un pufado; “una bel’a” por
una gran cantidad; “una khaftd™ por un manojo; "una Zerda" por una cantidad

muy grande; “un olam” por un mundo o una cantidad inmensa.

Adverbios de modo (expresiones equivalentes)

En general se utlizan todos los comunes al castellano, pero
normalmente, en haquetia se modifica el verbo en sentido contrario al
agregarle las expresiones “Sin niyya” o “ar-revez de lo que el Dié mando vy
encomendd”. Ej. Todo lo que haze, lo haze sin niyya o ar-revez de lo qu-el Di6

mando.
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Adverbios de lugar

Abacho (abajo), debacho (debajo), affera (afuera), fera (fuera), cerquita

(cerca), lechos (lejos), cabe (al lado de), ande (donde), hatta (hasta), ai (ahi).

Adverbios de tiempo

Ayyer (ayer), amafana (mafana), entonses (entonces), auntabia
(todavia), discué (después), aluego (luego) auera (ahora), por vezes (a veces),
nuncua, de hoy enlante (de hoy en adelante), sopitd (subito), al sobbah (al

amanecer), ‘ala gharrada (de repente), al mudden (casi al amanecer).
Expresiones: Hatta que se levanten los echados (nunca), hatta gaal
Israel (hasta la redencion de Israel, futuro remoto), hatta que venga el Machiah
(hasta que venga el Mesias).
Adverbios afirmativos y negativos
(A no?, eso mezmo (eso mismo), ansi mezmo (asi mismo), ansi es (asi
es), vadday (sin duda), nones (no), nada d-eso (nada de eso), quitalo de las
mientes (nunca), nuncua en dias de nuncua (nunca jamas).
Preposiciones
Cade o0 encade (casa de), cabe (cerca), halaqui (he aqui), discués

(después), de mientras (mientras), asegun (segun), en que pezze (aunque),
escuentra (contra), pos, al derredor (alrededor), a pezzar de (aunque).
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Conjunciones e interjecciones

1) "Y", 70", "u” equivalen todas a y.

2) "E" nunca reemplaza a lay.

3) "U" nunca reemplaza a o.

4) "Au” equivale a o.

5) Otras: ni, pero, pues, pos, si, como, cuando, que, con todo, anque, ya que, a
pezzar que, tavia, sino, hatta que, ah (admiracion), ‘allah (impaciencia), guay,

uoh (dolor o insulto), ‘anda (lastima), etc.
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Fonética

La fonética de la haquetia es amplia ya que abarca todos los sonidos

posibles que se encuentran en los idiomas castellano, arabe y hebreo. El

repertorio de sonidos especificos que se presenta a continuacion fue

tomado del libro Dialecto judeo — hispano — marroqui o Hakitia de José

Benoliel.

Repertorio de sonidos especificos

A:

1)
2)

3)

4)

5)

6)

1)

2)

Plena y abierta, como en la forma castellana.

Como particula interrogativa. En este caso se utiliza sola y de forma
prolongada: ¢Aaa? Equivale a ¢(Qué hay?, ¢Qué quieres?, ¢(No es
verdad?, ¢ Tengo razéon?, etc.

Se emplea al comienzo de muchas frases interrogativas:¢,A qué haré?,
A cuando va a vinir?, etc.

Como particula exclamativa distinta a las interjecciones "ah™ y "ha".
Precede siempre a un nombre y se contrae con el articulo el cuando
este se encuentra presente: jAl mi Ddio!, jA mi ueno!, Al Ddio de
Abraham!, etc.

Inicial, como para mover el discurso: jA ueno esta!, jA dale una tarcha!
(bofetada), etc.

Como prefijo en muchos verbos, situacion que se encuentra en desuso

en el espafiol moderno: asoplar, aplanchar, acubrir, etc.

Fricativa en palabras de origen castellano cuando se encuentra
intervocalica: sabor, habia, rebanada; y en palabras de origen hebreo y
arabe en las que no se aprecia daguex o texdid®: abot (abuelos o
antepasados), sabra (hoja de cacto).

Explosiva después de m o n. hambbel (tapete), ambezzar (ensefiar), etc.

% Punto que se pone en las letras &rabes para intensificar su articulacion o doblarla. Corresponde al
daguex hebreo.
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3) En palabras de origen arabe o hebreo, cuya pronunciacion es doble, se
mantiene. Sabbat (sabado), ketubba (acta matrimonial), etc.

4) Sustituye a la letra u en palabras arcaicas como debda (deuda), cabdal
(caudal).

5) Muda en palabras como auelo (abuelo), uey (buey), ueno (bueno).

C:

El valor fonico de la ¢ varia segun la ubicacion de la letra en el cuerpo
de la palabra.
1) c convalor de s:

a) En principio de palabra: cena, cirio, cien.

b) En principio de silaba, después de consonante: tercio, torcer,
vencer. Se exceptlan: onze, catorze, quinze, manzia, doncella,
senzio.

c) Cuando se encuentra intervocalica: nacion, racion, recibo, quicio.

d) En medio de vocablo, después de silaba compuesta con r: precio,
apreciar, empobrecer, ofrecer. Se exceptlan: trezze y cruzes (z
francesa).

2) c con valor de z francesa:
a) En hazer, dizer, razimo, melezina, yazer, vaziar y plazer.
b) En plurales de palabras terminadas en z: luzes, nuezes, narizes.
3) c con valor de doble s en palabras derivadas del arabe cuya primera
letra es un sin®® : assemite, acibar.
4) c con valor de doble z francesa:

a) En palabras de origen arabe o hebreo que poseen la letra zain*’
con daguex: azzeite, azzeituna, azzedhe.

b) En cozzer, cozzido, rezzio, dozze, trezze, gozze, azzedo,
azzedar, azzedia.

5) c con valor de k en palabras castellanas como cara, roca, cola, cuia.
6) c con valor de doble k en derivados del arabe y hebreo: makka, sukkot,

aldakkar.

% Vigésima primera letra del alfabeto hebreo
%7 Séptima letra del alfabeto hebreo
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7) ¢ con valor de k liguida cuando se encuentra en un diptongo que
principie con u: cuando, cuero, cuerda, cuello.
8) c con valor de | espafiola en jalifa (califa) y con valor de g en gameyo

(camello).

Ch:

1) Generalmente se utiliza igual que en castellano: muchacho, hecho,
dicho.

2) Como ch francesa en caxito, xal, mixa. (cachito, chal, micha).

3) Comoj francesa en jaleco, jaqueta, ronja (chaleco, chaqueta, roncha).

4) Como si estuviese precedida de nasal en mucho que se pronuncia

muncho.

1) Fricativa cuando se encuentra intervocalica: rueda, moda, adobar.

2) Explosiva después de nasal: mundo, mandar, tienda.

3) Doble en palabras derivadas del arabe o del hebreo: xedda, redda,
Sadday.

4) Se vuelve insonora al final de usted, quedando la forma usté.

Esta vocal siempre mantiene su sonido normal como en el castellano,
sélo presenta dos elisiones:
1) Cuando el articulo el se encuentra precedido de una palabra que
termina en vocal: vino — | -hombre; ¢ande “sta — | — nifio?
2) Cuando hay una palabra que termina en e y le sigue una que comienza

con e: ¢ qu’es eso?, no m’esperes.

1) Fricativa en vocablos castellanos: fino, fuerte.
2) Doble en derivados del arabe: seffa (couscous), Keffus (suciedad).

3) Como arcaica en ferir, ferida, farina, fierro.
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1)
2)
3)
4)
5)
6)

7

8)

1)

2)

3)
4)

1)
2)

Nunca suena como j castellana.

Antes de e, i como j francesa: gelatina, gemido, gigante.

Fricativa cuando se encuentra intervocalica, al inicio de palabra y antes
o después de |, r: regular, gato, gracia, regla, acelga, amargo.

Explosiva después de nasal: ponga, mango, inglés.

Doble en derivados del hebreo: haggada, haggomel.

Faringea (igual a r parisiense) en palabras de origen arabe: galima,
algasul, gabba.

Liquida antes de diptongos que empiezan con u: fragua, lengua,
verglienza. En estas palabras -gu®- vale como w inglesa en well.
Liquida doble, es decir con valor de ww: agua, lechugua, pechugua,

aguado, aguador, aguera.

Normalmente muda, igual que en castellano: hombre, haber, hebreo,
heredero, hiedra, hielo.

Aspirada como la n*° hebrea: buho, derham, hijo, hipo, hechura,
hermozzo.

Igual a j castellana en: aljaili (alheli) y aljuzzéma (alhucema).

Ilgual a n* hebrea en palabras derivadas del hebreo y arabe que
mantengan esta letra o su equivalente en la lengua: alhabaca, alholva,
alhefa, rahlear, massiah, hasid, hibri.

Se pronuncia normalmente como en castellano.
Se cambia por e en la terminacion del infinitivo de la mayor parte de los
verbos de la tercera conjugacion, tomando el lugar de la e de la

penultima silaba de los mismos: viver (vivir), pider (pedir), dizer (decir).

% La mayoria de los trigramas -bue-, -vue-, -giie-, -hue-, suenan del mismo modo, esto es, como we del
well inglés. José Benoliel, 1977.

% Hei: quinta letra del alfabeto hebreo

%0 Jet: octava letra del alfabeto hebreo.
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1)
2)

3)

4)

5)
6)

1)

1)
2)
3)

4)
5)

6)

7

Como j castellana en muy pocas palabras de este origen: jamon, jaula.
Doble j castellana en derivados é&rabes: ajjay (hermano mio), najjar
(corvina).

De | francesa simple en la mayoria de los casos: paja, majadero,
juderia, tinaja, jarro, mujer, hoja.

Doble j francesa en derivados del arabe que tengan texdid en la ¢z *":
hojjaj, ajjofart, nijjar.

De y en principio de nombres hebreos: Yaacob, Yafa, Yosef.

De ch francesa, representado graficamente por una x: xabon, xeriff,

patoxo, caxa, empuxar, relox, quexe, dixi, lixa, perexil, etc.

Normal o doble, segun la palabra original en &rabe y hebreo: kefsear,
xibka, alkélla, sekka, makkot, fukkear.

Nula en la palabra familia: famia.

Normal en vocablos castellanos: lado, malo, luna.

Doble, pronunciandose de forma separada pero sin interrupcion cuando,
a una palabra que termina en | le sigue otra que comienza con la misma
letra: al-lado, el-libro.

Doble en derivados arabes y hebreos: emhalla, sellam, halla, gella.
Doble en palabras arabes que sufren una adherencia del articulo y una
asimilacion de la | final con la | inicial de la palabra que le sigue: allah,
alleben, allanar.

Doble en castellano por analogia, cuando una palabra que termina en |
se encuentra precedida por un articulo que termina con la misma
consonante por una contraccion: el-libro, al-libro, del-libro.

La | final de un articulo se muda en n, r, y d cuando la palabra siguiente
comienza por alguna de estas letras. Esta situacion no se observa

siempre.

*1 Hhaa

" equivalente arabe a la jet hebrea
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LI:

2

1)
2)

1)

2)

3)

1)

2)
3)

4)

1)
2)
3)

1)

1)
2)

1)

Nula cuando esta precedida de -i: sia (silla), via (villa), Sevia (Sevilla).

Igual a 'y en el resto de los casos: cabayo, poyo, yuvia, muraya.

Igual que en castellano en la mayoria de los vocablos.
Doble en derivados del arabe o hebreo: simman, imm4a; y cuando se
encuentra precedida de nasal: sim-mas (sin mas), um-moro (un moro).

Nasal antes de p y b: combate, trompeta.

Doble en derivados arabes y hebreos: Hanna, guehinnam (infierno),
sennara (anzuelo).

Nasal: ando, mundo, mango.

Expletiva en el gerundio y en el infinitivo, ambos reflejos, cuando se
refiere a persona plural: amandosen, vendiéndosen.

Permutada en fi y en m: tifiebla, vifiéron, opifibn, muestro, mosotros.

Normal en la mayoria de los vocablos provenientes del castellano.
Permutada en n: panuelo, binuelo, anejo, anil.

Permutada en y en sabafiones (sabayones).

Igual que en castellano en todos los vocablos.

Doble en derivados del hebreo: kappara, huppa.
Permutada en ¢ en palabras con diptongo -ue-: cuesto, cueblo, cuerco,

cuedes.

Normal en palabras castellanas seguidas de -ue-, -ui-: querer, aqui.
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2) lgual a <« ™ o doble <, segun sea el caso, en derivados del arabe:

gantra (puente), gear (areglar), raqgas (correo), doggear (golpear).

R:
1) Simple y normal: cera, rama, crudo, mar. Al comienzo de palabra, la
pronunciacion es equivalente a una sola r.
2) Doble en:
a. Palabras castellanas que poseen rr: barra, barro, tierra, arrancar,
burro.
b. Después del articulo el o de determinativo plural: er-raton, dor-
reloxes.
c. Precedida de palabras que terminan en r: dar-razon, hazer-
retratos.
d. En derivados arabes: harrear (dar ferias), aarear (descubrir).
3) Permutada en | en infinitivos que preceden a articulos que comienzan
con esta letra: subil-la scalera, bezzal-las manos.
S:
1) Doble en:
a. Derivados é&rabes o hebreos: massa (pan acimo), aassear
(vigilar).

b. Assar, assina, asseo, assear, desseo y dessear.
2) lgual a z francesa en:
a. Intervocalica: camiza, roza, prizion.
b. Antes de b, d, g, |, m, n, v: Dezbarate, dezdizer, razgar, aizlar,
rezma, azno, laz-viudas.

3) Doble z francesa en las palabras cazza (casa), cazzar, cazzamiento,
cozza, uzzo, uzzar, cazzo, lizzo, alizzar, quezzo, pezzo, sezzo, sezzudo,
mezza, azza, azzer, azzido, bezzar, bezzo, cuzzer, fuzzo, excuzzar,
pezzar, vazzo, hermozzo y en la mayor parte de los adjetivos terminados
en —0so y —osa.

4) lgual a ch francesa en xilbar, moxca, caxca, buxcar, y en todos los

derivados de estas palabras.

*2 Qaf érabe.
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5)

1)

2)

1)

2)

1)

2)

3)

4)

5)

X4
1)

1)
2)

Igual a j francesa en vejita (visita), gornija (cornisa), quijjo y en todos los

derivados de estas palabras.

Normal en la mayoria de las palabras provenientes del castellano: trato,
todo, posta.
Doble en derivados del arabe y hebreo: katta (hasta), xettear (esparcir).

Expletiva en: luguar, juguar, juguada, nuncua, lechugua, pechugua,
gualardén.

Empleada en lugar de o en: cuzzer, durmer, lluver, avergiiensar.

Igual a b fricativa en la mayoria de los casos.

Igual a b explosiva en los mismos casos en que lo es la b, es decir
después de nasal.

Igual a v francesa cuando corresponde a | *® hebrea: mizva (precepto
religioso).

Igual a doble v francesa en las palabras hebreas donde la vav lleve
daguex: Hawva (Eva).

Muda en vuelta y vuestro: uelta, uestro.

Igual a s es el prefijo ex- seguido de consonante sorda: esplicar,

estrafio, espresar, escavar.

Normal en la mayoria de los vocablos castellanos: saya, yo, doy, tuyo.
Doble en derivados arabe o hebreos: jayyat (sastre), hayya (fiera),

hayyim (vida).

* Vav: sexta letra del alfabeto hebreo
* Este simbolo se utiliza para figurar el sonido de la ch francesa
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3) lgual a dy en ayer, ayi (significa propiamente en el cuarto de al lado),

cayd, mayor, guayyas.

1) Ilgualas en:

a. Principio de palabra: sapato, sanahoria, sorra, sarsuela. Se
exceptuan las palabras zahori (que se pronuncia zohri), zambo y
zonzo, donde la z equivale a la francesa.

b. En dansa, fuersa, braso y en todos los derivados de estos
vocablos.

c. Cuando se encuentra intervocalica: casar (caza), tasa, tason.

d. Generalmente en las terminaciones -aza, -azo: calabasa,
pedaso.

e. En final de palabra: arros, lus, crus, nues.

2) lgual a z francesa en:

a. Final de silaba, cuando se encuentra seguida de consonante
sonora: rebuznar, diezmo, gaznate.

b. En final de palabras terminadas en z: luzes, cruzes, pazes.

c. En derivados del arabe y hebreo que tengan 1*°:Z6har, mazén
(alimento), hozear (apoderarse de algo).

d. En gaza, rezar, raza, razén, azarcon, cruzar, andaluza.

3) Igual a doble s en assofar, assucuar y corasson.
4) Igual a doble z francesa en:

a. La mayoria de las palabras terminadas en -eza: firmezza,
cerezza, clarezza, baxezza. Sin embargo, la z de cabeza,
enderezar, empezar y sus derivados, suena como S.

b. En derivados arabes o hebreos: rezza (turbante), mazzal
(destino), hazzan (ministro).

c. En azzahar, azzogue, azzul, azzabache, azzulejo, gozzo, pozzo,

mostazza, linazza, y los derivados de todas estas palabras.

** Zain: séptima letra del alfabeto hebreo
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Grafia

José Benoliel explica que los judios hispano-marroquies no han sentido
la necesidad de codificar el lenguaje que utilizan: "...lo aprenden y hablan
tradicional e instintivamente, y lo escriben lo mismo, pero en caracteres
hebreos, segun unas tales o cuales reglas convencionales de facilisima

asimilacion”.*®

La hagquetia ha sido un dialecto netamente oral se escribia con los
caracteres hebreos; en la actualidad, cuando se escribe con caracteres latinos,
no existe una ortografia especifica para el dialecto, es por ello que la misma va
a depender de la influencia que ha recibido quien escribe; es asi como vemos,
por ejemplo, que los mas allegados a los modos hispanos escriben “glieno”
mientras que algunos que se encuentran bajo otras influencias escribirdn

“wueno'.

% José Benoliel, 1977.
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Marco Teorico

El significado: semantica, semidtica, semiologia

La semiédtica ha sido descrita de diversas maneras: como la ciencia de
los signos, de la conducta simbdlica o de los sistemas de comunicacion. Dentro
de la semidtica ha existido una constante discusion acerca de la diferencia
entre signos, simbolos y sefales; y sobre los alcances del término
‘comunicacion’. Lyons considera que la semidtica se encuentra estrechamente
vinculada con los sistemas de comunicacion, aunque al mismo tiempo sefiala
que comunicar no implica necesariamente la intencién de informar*’. Agrega,
ademas, que solo si se mantiene esta vision de la semiética es que podemos
hablar de la comunicacion humana, y animal en general, sin entrar en

controversias de naturaleza filosoéfica.

En su exposicidon sobre este asunto, Lyons sefiala que hay varias
nociones relevantes para la investigacion de la comunicacion, humana o no
humana, natural o artificial. Una sefal se transmite del emisor al receptor (o
grupo de receptores) por medio de un canal de comunicacién. La sefial tendra
una forma particular y contendra un significado (0 mensaje) particular. La
conexién entre la forma de la sefial y su significado es establecido por lo que
(en un sentido muy general del término) es comdnmente referido en semiotica
como codigo: el mensaje es codificado por el emisor y decodificado por el
receptor*®. Desde esta perspectiva, las lenguas naturales son cédigos, y como
cbdigos son comparables de muchas maneras con otros codigos: en términos
del canal por medio del cual se transmiten, o en términos de su estructura o

sus sefales, etc.

Resulta casi obvio que para Lyons el tratamiento del cddigo exige la
incursion en los aspectos tedricos del significado. De una manera muy puntual,

en la linguistica contemporanea, el manejo del ‘significado’ es el centro vital del

*7 John Lyons, 1981.
*® [dem
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componente linglistico conocido como semantica. A pesar de que el
significado de ‘significado’ y otros asuntos colaterales ha sido debatido por
cerca de 2000 afios, no se ha llegado a dar una respuesta definitiva, puesto
que ‘el significado’ implica la consideracion de numerosas clases de conductas

semioticas.

A pesar de las dificultades que implica hablar de la seméntica como
disciplina linguistica y del hecho de la imposibilidad de establecer un concepto
adecuado de ‘significado’, hay aspectos de esta que han sido suficientemente
examinados. Por ejemplo, para los efectos de este trabajo de investigacion, ha
resultado relevante el hecho de la existencia de tres clases de significados:
descriptivo, expresivo y social. Segun Lyons, mientras el significado descriptivo
es particular a la lengua, los significados expresivo y social no lo son. Estos dos
altimos se encuentran en los otros sistemas semiéticos, tanto humanos como
no humanos®. Al respecto, en su discusion de la estructura de la lengua desde
el punto de vista semiotico, Lyons acota que es el componente verbal de las
sefales de la lengua lo que separa a estas Ultimas de otras clases de sefales
humanas, o no humanas. Es por ello que los significados expresivo y social son
canalizados a través del componente no verbal de la lengua, mientras que el
descriptivo lo hace exclusivamente a través del componente verbal.*® Lyons
apunta que las cadenas de habla no son exclusivamente verbales, sino que
sobre ella se superponen elementos prosodicos y paralinguisticos
considerados no verbales; los elementos prosddicos son acusticos y estan
asociados con el acento, la entonacion, el tempo, etc., y los paralinguisticos, o
no acusticos, son los asociados a los movimientos de los ojos, los
asentimientos con la cabeza, las expresiones faciales, los gestos, la posicion

corporal, etc.

Se desprende de un contexto de estudio con un entramado tan complejo
como el presentado por Lyons en las lineas precedentes que el estudio del

‘significado de los signos, simbolos o sefiales’ desde la perspectiva linguistica

9 fdem
% idem

5 idem
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implica un analisis de la estructura de la lengua que forzosamente trasciende la
semantica y que penetra en el contexto de la semidtica y la semiologia, e

inclusive la pragmatica.

Antes de entrar en consideraciones semidticas es pertinente distinguir
esta de la semiologia. Hacer esta distincion es tarea compleja ya que
pareciera que ambas disciplinas se han dedicado a lo mismo, planteandose los
mismos objetivos tanto asi que Todorov®* a veces los utiliza indistintamente
convirtiéndolos en sinbnimos. Sin embargo existen muchos tedéricos que si han
delimitado las diferencias entre ambas, unos orientados por los estudios de
ingleses 'y norteamericanos, como Pierce, otros siguiendo una linea
semioldgica saussureana muy arraigada en Europa. Hjemslev, influido por
Saussure, sefiala que la semibtica “remite a un universo que reagrupa
fendmenos significativos homogéneos y organizados en clases definidas por
sistemas de relaciones”, mientras que la semiologia remite a “una semidtica de
nivel superior, de tipo no cientifica”.>* Por otro lado, siguiendo planteamientos
de Saussure y Hjemslev, Metz define la semiologia como una ciencia que se
ocupa de los signos en general, mientras que la semibtica realiza
investigaciones particulares sobre la base de la teoria semioldgica. Por otra
parte, Greimas propone que el estudio de la semiética se centra en analizar la
expresion, mientras que el de la semiologia se enfoca en el contenido. A su vez
el italiano Rossi-Landi habla de una semiética como la ciencia general de los
signos, y de una semiologia como la ciencia de esos signos pero ya

decodificados.

En este trabajo, dado que se enfocan manifestaciones de uso de una
lengua, en este caso, la haquetia, se han manejado basicamente herramientas
semanticas y semidticas, porque tal como plantea Lyons la interaccion de éstas
se hace evidente en el proceso de codificacién y decodificacién de la lengua.
La opcion de uso del término ‘semidtica’ no excluye ‘lo semiolégico’ pues como
ya se ha visto la frontera entre lo semiotico y lo semioldgico es bastante difusa.

La preferencia por ‘semidtica’ no solo se apoya en el planteamiento de Lyons,

52 Tzvetan Todorov, 1998
53 Jenaro Talens, 1978
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sino que se sustenta también en la visibn de Romera Castillo, quien al hablar
del analisis semidtico, en franca aproximacion a Lyons, sefiala la existencia de
tres apartados: (i) el morfo-sintactico que va a determinar las microestructuras
que componen el texto, 0 macroestructura, y como se articulan éstas entre si;
(i) el seméantico que permite establecer las claves significativas; y por altimo,
(iii) el retdrico que analiza los recursos linglisticos que permiten la interrelacion
entre el autor y el lector’®. La légica de la vision de Romera Castillo la
encontramos al superponer los tipos existentes de significados: (i) descriptivo,
aportado por la parte verbal del texto; (ii) expresivo y social, suministrado por
la sumatoria de lo verbal y lo no verbal, incluido el contexto externo, y (iii) lo
pragmatico, es decir la intencionalidad del emisor del mensaje y la expectativa

gue genera en el receptor del mismo.

Analisis morfosintactico

Todo texto literario consta de una
serie de partes articuladas que
adquieren su pleno sentido, no
aisladamente, sino cuando se
ponen en relaciéon las unas con las
otras.>

Segun este analisis se van a determinar las posibles combinaciones de
los signos para establecer la estructura del texto, pero sin tomar en cuenta su
significacidn real; en otras palabras, se va a estudiar una relacién de tipo signo-

signo.

Para cuantificar las microestructuras se van a tomar en cuenta tres

aspectos fundamentales en la vertebracion del esqueleto narrativo:

e Secuencias
e Funciones

e Acciones

54 Romera Castillo, 1978
% idem.
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Secuencias

Son las unidades basicas que dan forma al relato y que describen las
acciones que realizan los personajes. Se podrian distinguir dos tipos de
secuencias dentro de un relato; en primer lugar las secuencias elementales que
constan de una triada, es decir, inicio, desarrollo y fin de una accioén; y, por otro
lado, las secuencias complejas que resultan de la combinacion de varias

secuencias elementales.

Romera Castillo especifica tres tipos de combinacién secuencial:

e Encadenamiento por continuidad en la que una misma accién realiza
dos funciones al mismo tiempo. La funcion final de una secuencia puede
constituir la funcion inicial de otra.

e Encadenamiento por enclave muestra a una triada que incluye a otra ya
que le sirve de medio para alcanzar algun fin propuesto.

e Encadenamiento por enlace muestra un mismo acontecimiento
considerado desde el punto de vista de dos personajes diferentes. Se

muestran los lados opuestos de una misma accion.

Funciones

Propp en Morfologia el cuento define las funciones como "...la accién de
un personaje definida desde el punto de vista de su significacion en el

desarrollo de la intriga. ®
A partir de esta definicion, se puede catalogar a las funciones como una
unidad narrativa minima, lo que quiere decir un enunciado. Son las diferentes

acciones gue realizan los personajes y que, juntas, constituyen las secuencias.

Las funciones se pueden dividir en:

% Vladimir Propp, 2000
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e Funciones distribucionales que comprenden las operaciones y no los
significados; pertenecen al hacer y no al ser. Estas a su vez se dividen
en cardinales que corresponden a los nudos del relato, y en secundarias
gue sirven de relleno entre las funciones nudo.

e Funciones integradoras son unidades semanticas ya que remiten a un
significado y no a una operacion. Se dividen en indicios que conllevan un
significado implicito e implican un caracter, sentimiento o filosofia; y en
informaciones que sitlan en tiempo y espacio. Ambos son datos con

valores significantes.

Acciones

..El analisis semibtico actancial
tratara de examinar minuciosamente
tanto las acciones como los actores-
actantes que las ejecutan. Cada
actor (personaje) sera definido por su
relacion con las funciones virtuales o
explicitas en las que interviene, por
su modo de integracion en las clases
de personajes-tipo o actantes, por su
modo de relacién con otros actantes,
por sus valores o predicados de
base, asi como por su distribucién en
el desarrollo del discurso narrativo.>’

Para realizar el analisis de las acciones, Romera Castillo distingue dos

niveles diferentes.

En primer lugar nos habla de la I6gica de las acciones en la que se debe
tomar en cuenta dos aspectos: primero, la sucesion de las acciones no puede
ser arbitraria, sino que sigue una cierta logica; y segundo, la arbitrariedad

reside en los resultados de los analisis de cada lector.

57 José Romera Castillo. 1978
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Luego se debera extraer del relato todas las caracteristicas que estén
relacionadas con los actantes®® . Para lograr esto, se siguen seis pasos

fundamentales:

1) Cuantificacién de todos los actores que intervienen en el texto.

2) Indicar los actores que intervienen en cada una de las secuencias.

3) Establecer cuales son los actantes.

4) Cuantificar los acontecimientos en los que intervienen los actores-

actantes.

5) Determinar cuéles actores intervienen en cada acontecimiento.

6) Determinar los predicados de base.

En este Gltimo paso se va a observar cudl es la relacion que existe entre los
diversos actantes del relato. Existen tres predicados de base a tomar en
cuenta: una relacion de deseo en la que los actantes seran vistos como sujeto-
objeto; una relacion de saber donde entre los actantes remitente-destinatario
predomina la comunicacion, y una relacion de poder que se caracteriza por la

participacion de actantes auxiliar-oponente.

Analisis semantico

En el andlisis semio6tico textual, una vez
cuantificadas e interrelacionadas las
partes fundamentales que estructuran
el relato que nos ocupa, habra que
encontrar el sentido, el significado, que
las mismas adquieren al poner al signo
en relacién con el objeto exterior que
representa (...). La semantica textual
tendrd, entonces, por objeto examinar
los contenidos explicitados por el
creador de la obra literaria.*

Toda obra literaria refleja una sociedad concreta, un tiempo determinado

y un espacio especifico no de forma directa, sino por medio de elementos

%8 Romera Castillo hace una diferencia entre actor y actante. Actor designa al personaje oficial y se
reconoce por el nombre especifico con que aparece en el texto; mientras que actante remite a un grupo de
actores y se les reconoce por su funcionalidad dentro del relato.
59 1

Idem
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ficticios que permiten al lector ubicarse en el entorno que se esta recreando.
Ahora bien, para que el receptor logre relacionar ese signo literario con el
momento real que él vive, el creador se vale de acontecimientos, sucesos y

personajes con el fin de que se logre adoptar una reflexion critica.

El andlisis seméantico contempla tres factores que deben ser tomados en
cuenta. En primer lugar el realismo simbdlico que abarca la aparicion de todos
los elementos ficticios en el relato, el realismo social que remite a la forma de
vida que se describe en el texto, y, por ultimo, el realismo dialéctico que va a
permitir la realizacion de una reflexion o critica, estableciendo asi la relacion

entre el lector y la narracion.

Analisis retérico

En este apartado se estudiara la relacion que se establece entre el autor
y el lector por medio de diversos signos linglisticos que se manifiestan en el
texto literario. Estos signos, segin Romera Castillo, se resumen en tiempo,

aspectos y modos del relato.

Tiempo

En las narraciones existen dos temporalidades vinculadas: la del
universo real representado y la del universo ficticio del discurso literario que lo
representa. Existen diversos aspectos a tomar en cuenta a la hora de realizar el

analisis del tiempo en los relatos.

Orden: El discurso es unidimensional mientras que la ficcion (historia) es
pluridimensional; por lo tanto, el tiempo del discurso nunca puede ser paralelo
al tiempo de la historia. Es asi como aparecen los elementos de retrospeccion y
prospeccidén que hacen que el lector de saltos en el tiempo hacia el pasado y

hacia el futuro.
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Duracién: Se puede comparar el tiempo que dura la accion
representada con el tiempo que se emplea para leerla. Como resulta un tanto
complicado hacer la medicion de este Ultimo tiempo, es necesario recurrir a

valores relativos.

e Hablamos de suspension del tiempo cuando al discurso no le
corresponde tiempo real (reflexiones, descripciones).

e La coincidencia perfecta especifica que ambos tiempos son iguales o
coinciden.

e El resumen condensa periodos de tiempo muy largos que remiten a un

discurso mas largo de lo que se representa.

Frecuencia: Segun esta caracteristica se pueden obtener tres tipos de
relato: el singulativo donde aparece un unico discurso evocando un sélo
acontecimiento; el competitivo muestra muchos discursos que evocan un
acontecimiento; y el iterativo muestra un discurso que evoca una pluralidad de

acontecimientos.

Aspectos

Los aspectos del relato son las multiples voces que puede emplear un
narrador para presentar los acontecimientos. Este punto de vista "... es una
técnica, un truco que utiliza el autor literario para expresar sus intenciones
propias, o las nociones generales que quiere hacer llegar a sus lectores

utilizando a los personajes”.®°

Es posible establecer tres formas diferentes en que el autor puede estar
dentro del relato. Cuando el narrador es mayor que el personaje se obtiene una
vision “por detras” en la que el creador maneja constantemente a todos sus
personajes; tiene un conocimiento mayor que el que los actantes poseen. El
narrador igual al personaje presenta una vision “con” y muestra a un creador

camuflajeado con los personajes al mantener todos la misma informacién y las

% dem
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mismas limitaciones en el desarrollo de la accion. Por ultimo, aparece un
narrador menor que el personaje donde la vision es “desde fuera” y prevalece

la historia sobre el discurso.
Modos
En este apartado se explica la forma discursiva que se utiliza para

representar la historia. Se deben considerar todos los recursos linguisticos que

el autor emplea, abandonando los habituales.
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Marco Metodoldgico

Modalidad y tipo de investigacion

A partir del propdsito fundamental de este trabajo, que es el de analizar
una serie de textos escritos en haquetia desde el punto de vista semigtico, para
asi determinar sus caracteristicas principales, el disefio de la investigacion se

basé en un modelo descriptivo.

Para Best, la investigacion descriptiva esta relacionada con condiciones
existentes, con practicas que prevalecen, con opiniones y puntos de vista de
autores, pues supone un elemento interpretativo del significado o importancia

de lo que se describe.

Este trabajo también puede calificarse como no experimental ya que sélo
busca “observar fendmenos tal y como se dan en su contexto natural, para

después analizarlos™®*
Planteamiento del problema

La haquetia es un dialecto utilizado por los judios sefardies del norte de
Marruecos, radicados en ese pais después de la expulsion de Espafia en 1492
y que con el paso del tiempo fundaron las ciudades de Tetuan, Tanger,

Larache, Arcila, Chauen, Alcazarquivir, Ceuta y Melilla.

La formacion del dialecto se debié a la mezcla de un espafiol antiguo,
como base, con hebreo y arabe; asi como también aparecen algunos
préstamos de lenguas como berebere, portugués y francés, entre otras. En la
haquetia, la estructura y el vocabulario espafiol adquirian sentidos y usos
diferentes al utilizado en la peninsula Ibérica, que habia tenido una evolucién

fonética totalmente diferente.

%1 Hernandez Samperi y otros, 1998.
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A diferencia del judeo-espariol del Mediterraneo oriental, el haquetia no
esta reconocido como idioma separado por parte de la UNESCO y el punto
esta en suspenso por parte de la Autoridad Nasionala (sic) del Ladino
(Autoridad Nacional del Judeo-espafiol) de Israel, debido a que esta
judeolengua no cuenta, entre otros requisitos, con una literatura. El asunto se
complica por el hecho de la disminucion de sus hablantes, debido a la
emigracion de las aljamas marroquies a otros paises o por la asimilaciéon
linglistica de los que alli se quedaron. Sin embargo, algunas publicaciones de
las comunidades judias de origen marroqui, como la revista Maguén-Escudo de
Caracas, han incorporado entre sus paginas ciertas creaciones literarias

escritas en haquetia.

En la actualidad existen diversos diccionarios y tratados de gramatica
que analizan las caracteristicas primordiales de las voces haquetiescas:
entonacién, acentuacion, utilizacion de participios, interrogaciones retoricas,
estructuras originales entre muchas otras que hacen de la haquetia un dialecto

muy rico a pesar de su casi total desaparicion.

En este trabajo de investigacion se pretende develar si se puede hablar
0 no de una literatura en haquetia escrita y publicada en Venezuela que pueda
contribuir al reconocimiento de ésta como lengua ante los entes culturales
internacionales. Para ello, nos planteamos recopilar diversos textos escritos en
haquetia cuya autoria pertenece a judios venezolanos o residentes en el pais;
para luego realizar un analisis semiotico donde se determinen los elementos
morfosintacticos, semanticos y retoéricos utilizados por los creadores para

interrelacionarse con el lector

Justificacion

Una de las principales caracteristicas del judaismo radica en una rica
cultura llena de tradiciones y costumbres, que se ha ido alimentando y
creciendo con el pasar del tiempo y con la vivencia del judio con otros pueblos.
Una forma de que la cultura judaica trascienda es con la ensefianza de la

religion; ensefianza que se da de padres a hijos, de generacion en generacion.
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La haquetia tiene un papel muy importante dentro de la cultura del judio
proveniente del norte de Marruecos, ya que muchas veces, segun la
comunidad judia sefardi en Venezuela, entre ellos mi familia, era utilizada como
una especie de "camuflaje” para que el otro, el gentil, no entendiera lo que se

estaba diciendo o comentando.

Como todas las lenguas que no poseen literatura, la supervivencia de la
haquetia dependia de la fidelidad de los hablantes y de la permanencia de las
comunidades que la crearon y la usaron. Desafortunadamente para la
haquetia, estos dos pilares se desmoronaron. Primero se produjo una
rehispanizacién masiva de la haquetia, a partir de las ultimas décadas del siglo
XIX y a la vuelta del siglo XX, cuando, con la ocupacion de partes de
Marruecos por Espafia, estas comunidades se encontraron expuestas a un
contacto mucho més intenso con Espafia y a la influencia del espafol
peninsular moderno. El idioma llegd a asemejarse al espafol, en su forma
exterior y sus sonidos, hasta el punto que ya los hablantes perdieron la
conciencia verdadera de hablar un idioma diferente, y vivian con la conviccién
de que hablaban espafiol, sin darse cuenta de todo lo que quedaba de
haquetia en su habla natural. Casi al mismo tiempo se presentd la seduccion
del francés con la creacion por todo Marruecos de las escuelas de la Alianza
Israelita Universal (Alliance Israelite Universelle), la primera abierta en Tetuan
en 1862.

Segun Alegria de Bendelac en Voces jaquetiescas, esta rehispanizacion
y el abandono progresivo de la haquetia no se produjeron en todas las
comunidades al mismo tiempo, ni al mismo ritmo; pueblos mas aislados de la
penetracibn europea como Chauen y Alcazarquivir, conservaron el idioma
mejor y mas tiempo. En una misma comunidad la modificacién del uso
linglistico se hizo segun la generacion por una parte, y segun la situacion
socioeconomica y el nivel de instruccion por otra. Generaciones mas recientes,
capas sociales mas adineradas o0 mas instruidas abandonaron mas

rapidamente la haquetia, al mismo tiempo que el arabe, a medida en que los
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hijos de familias acomodadas iban a educarse en escuelas francesas,

espafolas, alemanas e italianas.

Toda esta situacion contribuyé a que poco a poco y paulatinamente el
uso de la haquetia fuera disminuyendo para dar paso a lenguas europeas bien

definidas.

El sefior Jacob Carciente en La comunidad judia de Venezuela explica
gue con los movimientos migratorios, los primeros judios sefardies en llegar a
Venezuela se asentaron en Coro, pero estos venian de Curazao y su idioma
basico era el portugués y el papiamento. Luego, a mediados del siglo XIX,
comenzaron a llegar a la Venezuela republicana algunas familias marroquies.
De Marruecos a Venezuela se conocen tres olas migratorias: la del siglo XIX, la
del afio 20 y la del afio 67. Con este asentamiento comenz6 una afioranza por
todo un pasado llenos de vivencias y recuerdos, por todo aquello que los
identificaba como pueblo; una afioranza que mas tarde se convirtio en literatura
qgue reflejaba hasta los mas pequefios detalles de la vida en Marruecos y del
pais anfitrién. Esta literatura les daba la opcién de traer al presente y perpetuar

en el futuro como era la vida en esa tierra natal que tanto se extrafia.

Objetivo general

En nuestro trabajo pretendemos:

Determinar si existe una literatura en haquetia escrita por judios

venezolanos o residentes en el pais.

Para ello queremos:

Objetivos especificos

e Recopilar textos escritos en haquetia por autores venezolanos o

residentes en el pais y que se hayan publicado en la revista

Maguén.
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e Aplicar un andlisis semiodtico a los textos para determinar los
elementos morfosintacticos, semanticos y retéricos de los textos.
e Establecer las caracteristicas comunes de estas producciones

literarias

Delimitacién

Esta investigacion se enfocé en trabajar Unicamente con la revista
Maguén por ser el principal medio de difusiéon de la cultura sefardi en
Venezuela, por lo que no se estudiaron otras publicaciones judias del pais,
como el semanario Nuevo Mundo Israelita ni la publicacion mensual Kol
Shmuel, dedicados méas a la transmisidon de noticias que a recoger los

productos intelectuales de los judios venezolanos de origen marroqui.

Después de revisar detenidamente todos los numeros de la revista, se
desertaron los textos cuyos autores no fueran judios venezolanos ni residentes
en el pais, tal es el caso de Solly Levy y Oro Anahory, quienes viven en
Canadé; y también los textos escritos en castellano pero que usan algunas
palabras o expresiones en haquetia.®?

Unidades de Analisis

Después de realizar la delimitacién, obtuvimos cinco unidades de

analisis:
Autor Titulo Fecha # Revista
Lucy Garzon Humor Abril — junio 1994 | N° 91
jaquetiesco
Lucy Garzon La carta Abril —junio 1995 | N° 95

62 Un ejemplo de este tipo de texto lo podemos encontrar en la carta N° 71 de la novela Rémpase en caso
de incendio del escritor Isaac Chocron
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Sara Fereres Purim en Larache | Abril —junio 1995 | N° 95

Moisés Garzén Dos cuentos Julio — sept 1995 | N° 96

Los autores de estos cinco textos son originarios de Marruecos pero con
varios anos de residencia en Venezuela. Es importante destacar que en el texto
Dos cuentos se encuentran juntos los relatos Un viaje fusheado y El telégrama

(sic).

Lucy Garzén

Nacié en Tetuan, Marruecos y viajo a Venezuela en 1968 en donde

permanecio hasta el 2006, cuando emigré hacia Espafa.

Se casO en Tetuan con Abraham Benarroch y es madre de tres hijos:

Reina, estrella y Ari.

Hermana de Moisés Garzén, se ha dedicado principalmente a la pintura,
masica, escritura y poesia; aunque no ha publicado ningan libro de su autoria,
salvo los pequefios relatos que se han dramatizado en las Semanas Sefardies
organizadas por el Centro de Estudios Sefardies de Caracas, y que la revista

Maguén ha recopilado.

Sara Fereres de Moryusef

Nacié en Casablanca, Marruecos en 1929, hija de Jacob Fereres,
oriundo de Larache y Berta Amar, de Tanger. Crecié en Larache, pequeia
ciudad portuaria del Protectorado Espafiol del Norte de Marruecos. Se traslado
en 1949 a Casablanca, donde trabajo en una base militar de los Estados
Unidos. Se cas6 en 1954 con Saadia Moryoussef, también de Larache, vivieron

en Louis Gentile y Mogador.
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Emigraron a Caracas en 1957 con su primera hija Raquel, nacida en
1955. En Caracas tuvieron a Bertha (1958) y Alberto (1961) En Caracas se
dedicé al comercio junto con su esposo hasta que se retir6 en 1983. Desde

entonces se ha dedicado sucesivamente a la pintura y a la escritura.

Libros publicados:
1. Larache: cronica nostélgica. Biblioteca Popular Sefardi del Centro de
Estudios de Caracas (1996). Incluye un amplio glosario de haquetia.
2. Moisés y Akenatdn. Gobernacion del Estado Carabobo (2000)
3. Las profecias de Ezequiel desveladas (en proceso de edicién)

4. El cristianismo de Jesucristo (en proceso de edicion)

Es colaboradora del semanario Nuevo Mundo Israelita, la revista Maguen y

otras publicaciones.

Moisés Garzon

Nacié en Tetuan, Marruecos y emigré a Venezuela en 1958. Es

economista, asegurador, escritor, poeta y periodista.

En su pais natal fue fundador y colaborador de la revista OR (Luz)
dedicada a difundir la cultura judia; escribié en revistas de poesia en Espafia y
Marruecos y fue corresponsal en Tetuan del diario Le Petit Marocain, de
Casablanca; también fue colaborador de la seccién deportiva de El Diario de

Africa, de Tetuan.

Libros publicados:
1) Jirones del corazén (1979).
2) Sinfonia de piedras (1985).
3) Voz de tierra, voz de pueblo (1986).
4) Tropico insomne (1988).
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En sus actividades como dirigente comunitario y sionista ha ocupado

cargos como.

1) Presidente de la Asociacién Israelita de Venezuela.

2) Co-fundador y presidente de la Federacion Sefardi Latinoamericana
(FESELA) y miembro permanente de su ejecutivo.

3) Vicepresidente de la Federacion Sionista de Venezuela.

4) Fundador del Centro de Estudios Sefardies de Caracas.

5) Co-fundador de la revista Maguén — Escudo y director de la misma
desde su fundacion.

6) Co-fundador del semanario Nuevo Mundo Israelita.

7) Presidente del Keren Kayemet Le’ Israel de Venezuela.

8) Presidente de la Confederacibn de Asociaciones Israelitas de
Venezuela (CAIV).

Disefio metodolégico

Luego de haber seleccionado los textos con los que se va a trabajar, se
procedi6 a determinar las caracteristicas generales de los mismos,

aplicandoles un analisis semidtico.

La semiética es la ciencia que estudia el signo linguistico, basandose en
las relaciones entre el codigo y el mensaje o entre el signo y el discurso. Para
realizar este estudio se van a tomar en cuenta los elementos morfosintacticos,
semanticos y retéricos explicados anteriormente en el marco tedrico. Debido a
que los textos encontrados son piezas de muy poco extensas, se decidid

incorporarlas integras.
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Analisis de los textos

Humor jaquetiesco®

Hadra: ¢Bad a ir a la boda?

Gnina: ¢A qué boda?

: ¢, COmo, no te combidaron?

: ¢ A db mi cabesa?

. ¢, Se te olbid6?

: ¢A qué hora é?

: ¢No lo dizze la tarjeta?

: ¢ No conoced a Mossé que siempre la décha en la tienda?
: ¢ Y qué te bad a poner?

2o Y ta?

: ¢ Me pondré el bestido berde?

: ¢ Berde para la noche?

: ¢ Por qué no queda bonito?

: ¢ Y por qué no te péned el negro?

: ¢ El negro otra ved?

: ¢ Y atodad éstad, quién ed el nobio?
: ¢No conocéd al hijo de Ferere?

: ¢ Quién Ferere?

: ¢ Qué ed esso, no sabed quién ed Ferere, el de Larache?
: ¢ Porque yo alguna ved fi a Larache?
: ¢ Y no era sosio de turmano?

. ¢, Mirmano tenia sosio?

: ¢, Quién era que me lo dicho?...

: ¢ No seréa que lo sofiated?

: ¢Y ya mercaron el piso?

. ¢,De ande?

: ¢ No era que el padre tenia munchos chavod?

G I &I oI &I 0I oI oI oI OoIIonIl-aonIonIIon I

: ¢, Quién lo sabe?

83 Garzon de Benarroch, L. (abril — junio 1994). Humor jaquetiesco En: Maguén. N° 91, p 22.
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H: ¢qué ed esso, tu éred su prima y no lo sabed?
G: ¢Yo000...? iPor qué a mi me gusta preguntar? ;Alguna ved te pregunti

algo?
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Andalisis Humor jaquetiesco

Anélisis morfosintactico

En este didlogo que realizan dos mujeres, Hadra y Gnina, no se
observan secuencias que den forma a una macroestructura en si; por el
contrario, la conversacion forma un solo bloque delimitado por la simple accion
de hablar. Se podria hablar de una unica secuencia que forma el esqueleto del

texto.

Al ser este didlogo una sola estructura de una sola accién, no se
observan diversas funciones que puedan realizar los personajes; todo se centra
en una conversacion a base de frases y oraciones interrogativas que ofrecen al
lector la nocién de infinito al no cerrar lo que se esta diciendo, por lo que
pareciera que se podrian seguir afladiendo mas preguntas una y otra vez sin

proporcionar un cierre de la estructura.

En cuanto a las acciones, se puede apreciar la presencia de dos actores,
Hadra y Gnina, ambos interviniendo en la secuencia Unica y fundamental que
es la conversacion. Por su parte, ambas funcionan como actantes emisores y
destinatarios de preguntas y de respuestas hechas a base de nuevas
preguntas. A esta situacion, Lucy Garzdon explica: “Interrogantes van e
interrogantes vienen. A una pregunta se contesta con otra pregunta. Asi nadie
se compromete y si alguien acusa de que se dijo algo inconveniente, se

contesta: ¢ Yo dichi? %

Por ultimo, el predicado de base que relaciona a estas actantes es el de
la comunicacién, el saber; ya que tanto Gnina como Hadra lo Unico que hacen

es proporcionar y obtener informacién la una de la otra.

% Lucy Garzén de Benarroch, 1994.
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Analisis semantico

El elemento ficticio principal utilizado por la autora para dar forma al
realismo simbdlico viene dado por la conversacion entera, en la que se logra
una pequeia parte de la vida del judio marroqui, y de esta manera evocar al

realismo social.

En el didlogo se puede apreciar que el tema principal es una boda que
se va a realizar, y de esta boda se desprenden los demas hilos conductores de
la conversacion. Para los judios, una boda representa un momento muy
importante dentro de una comunidad, ya que de esta forma se garantiza la
continuidad de la religién al dar inicio a una nueva familia. También se observa
otros elementos de caracter social como lo son el alquiler de un apartamento, o
comprar uno, y la referencia que se hace a la ciudad de Larache, lo que nos
hace pensar que el uso constante de las ciudades juega un papel importante
en las conversaciones, ya que a través de ellas se podia ubicar a personas que

se desconocen o0 que no se recuerdan, como “Ferere, el de Larache.”

Analisis retérico

Tiempo

En este didlogo entre dos mujeres se observa un perfecto orden lineal
sin saltos en el tiempo hacia el pasado (retrospecciones), o hacia el futuro

(prospecciones). Toda la conversacion se desarrolla de forma coherente.

En cuanto a la duracion, se puede hablar de una coincidencia perfecta
del tiempo real con el tiempo que dura la accion, ya que en el texto no se
aprecia la aparicion de resumenes o elipsis que condensen el tiempo del

discurso.

Por ultimo, podemos pensar que estamos ante la presencia de un
discurso singulativo, ya que se observa un sélo discurso relatando una sola

accién que es la conversacion.
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Aspectos

En este dialogo se puede hablar de un narrador con igual conocimiento
de los hechos que los personajes. A pesar de que en esta conversacion no
existe la presencia explicita de un narrador, son los personajes los que toman
las riendas del discurso, y es esta situacion la que los coloca a ellos en la
posicion del narrador.

Modos

El uso de constantes oraciones interrogativas le dan al dialogo una
especie de forma espiral en la que se sabe donde se inicid, pero no se le
encuentra punto alguno de culminaciéon. Al responder a las preguntas que se

realizan con nuevas preguntas, se esta estableciendo un patrén de continuidad.
Por su parte, el uso del dialogo ofrece una forma directa y simple para

captar la atencion del lector, asi como también otorga cierto realismo al utilizar

un modo narrativo comun en todas las sociedades.
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Un viaje fusheado®

Shimén - jOye, agiera que fetneo! ¢No te ibad a ir de viaje?

Mossé - De viaje... Viajaron mid igualed y viaji yo.

Mojluf - ¢ Por qué, la baz? ¢ Qué ed lo que hay? ¢Can estad merji?

Mosseé - No, no haya mal, Es que con mi madre no keméo.

Shimén - ¢ Qué te hizo?

Mossé — La dishi:

Mamma, discué de Purim me voy a ir de viaje.

¢Ande te vad a ir, mi rey? Alaqui Pesa,j.

Guleno, gua me iré discué de Pesa,j.

.Y el Omer? ¢No contarad el Omer? ¢Y la Hilula? ¢No tenemod ada
de ir a Wazzaan?

Tiened razon, mamma, como me shenfeo de quitar lad adad discué
de Wazzaan, me voy.

Si, ainé. ¢ Serad capad de desharme sola el Sabo6? Matan Tora, mi
alma. La ley santa.

Gua sta bien, salida Saboé...

¢Y la sefial de la lud de mid ojos de tu padre? ¢No suberas a zorear
a la meara? Tu ered el bejor y el hombre de la cazza. Turmana no
apresta para dizer kadish.

Ajai guahla contigo, mamma. ¢Y discué que pase la sefial cuedo
irme?

¢,Como? (En las tres semanas y ben amesarim? El Di6 te hadée y
mod hadée a todod. Mira que Tisha beAb no ed broma...

Guaja, pasara Tisha BeAb me iré.

¢ Alguno viaja con esod calored...?

Tiened razén. Esperaré gue pase el tiempo de calor.

Mira, ferazmal. Cuando pase el tiempo de calor ya estara alain
Rosana y Kipur y Sucot y Simjat Tora. ;Quéeee...? ;Alguno se va de
Su cazza en los Yamin Noraim?

Gua, cuando pasen me iré...

% Garzon, M. (julio — septiembre 1995). Dos cuentos. En: Maguén. N° 96, p 23.
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- ¢Y Hanuka? ¢En Hanuka se viaja? ¢Ande encenderas la hannuka?
¢Y quién se la encendera a tu madre? ;Adama...? Ademad, haze
mucho frio. ¢ Alguno viaja con ese frio?

- Gleno mamma, te haré tu gusto, pero discué de Purim, como me
llamo Mossé, que me voy de viaje.

- Volve, audea y repite...

Zahra:- Total, que el judio nunca cuede hazer planed. Siempre hay

alguna pascua o alguna cozza por medio.
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Andlisis relato Un viaje fusheado

Anélisis morfosintactico

En esta narracién se pueden observar dos secuencias elementales. La
primera delimitada por la conversacion entre los personajes de Shimén, Mossé
y Mojluf; y la segunda se centra en la discusion que tienen Mossé y su madre.
En estas secuencias observamos que las funciones que realizan los personajes
se centran Unicamente en el acto de hablar; es asi como las cuantificamos en
dos funciones principales, una ubicada en cada secuencia. Cada personaje
cumple con la funcion de hablar, conversar. También es importante destacar la
frase final de la narracion, después de que Mossé narra la conversacion con su
madre, donde el personaje de Zahra remite nuevamente a la primera

secuencia.

En cuanto a las funciones, podemos observar que en la primera
secuencia, cada personaje realiza una funcién, que es la de establecer una
conversacion con el resto. En la segunda secuencia, la funcién sigue siendo la
misma, hablar, pero esta vez es desarrollada por Mossé y por su madre. En

conclusién, en cada secuencia la funcion se repite.

Si se toma en cuenta la triada propuesta por Bremond, tendriamos que
ene ste texto existen, ademas, tres fases que son: una funcién que abre la
posibilidad de un proceso, en este caso la posibilidad o el dese de viajar; la
funcién que va a permitir o no convertir esa posibilidad en acto que aqui se
traduce en la conversacion entre madre e hijo; y por ultimo la funcion que cierra
el proceso en forma de resultado que el relato se observa como un objetivo no

alcanzado, es decir, como un viaje frustrado.

Por otra parte, vemos que la légica de las acciones muestra una
coherencia y linealidad, ya que no existen saltos en el tiempo. Mossé se
encuentra hablando con otras personas y les comenta el percance que tuvo

con su madre; sin embargo, se puede pensar que existe una especie de
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retrospeccion que realiza Mossé al recordar ese momento del pasado, en que

discutioé con su madre, y al traerlo al presente.

Los actores que participan en la narracion son Mossé, su madre y los
tres amigos de Mossé que se encuentran hablando con él. En la primera
secuencia participan estos amigos y Mossé, mientras que en la segunda sélo
aparecen Mossé con su madre. Se puede hablar de una ultima secuencia en la

gue Zahra concluye con la narracion.

Los amigos de Mossé se muestran como actantes destinatarios de la
informacion que este les estd dando mientras que Mossé hace las veces de
actante remitente; aqui se observa una relacion de saber por el predominio de
la comunicacion. Por otra parte, La relacién que existe entre Mossé y su madre
se puede ver como una de poder donde la voluntad del hijo queda subyugada
por las 6rdenes de la madre; es decir, aqui los personajes se muestran

actantes auxiliar y oponente.

Anaélisis semantico

Aqui el autor crea un realismo simbdlico que se desarrolla a través de la
conversacion que establecen el personaje principal con su madre. Este es el
elemento ficticio que va a permitir al lector ubicarse dentro de la sociedad y del

pensamiento del judio marroqui.

El realismo social que se muestra en el relato delimita el pensar del judio
sefardi. El panorama que se narra logra mostrarle al lector como transcurre un
afo religioso para el judio, ya que nombra todas y cada una de las festividades
y fechas importantes segun la religién; lo que nos va a remitir al realismo
didactico en donde se concluye que la vida del judio esta regida o gobernada

por la religion.

Mossé organiza un viaje en funcion de las festividades judaicas, dandole
mayor importancia al elemento religioso que a sus propias necesidades; dando

a entender que para cualquier comunidad judia, y en especial la marroqui, la
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practica de la religion es lo mas importante y es capaz de cubrir las
necesidades basicas. Si el judio cumple con los preceptos y las festividades,

entonces no necesita mas nada.

Otro aspecto que se aprecia en el texto es la manipulacion de la madre

para que el hijo no la deje sola nunca.

Analisis retoérico

Tiempo

Este relato sigue un orden lineal en el que se puede hablar de una
retrospeccion al traer al presente una conversacidon que sucedid en un
momento pasado. El dialogo entre la madre y el hijo se realizé en un periodo
de tiempo anterior a la secuencia primera, y cuando Mossé la recuerda para
comentarla con sus amigos, podria pensarse en un corte de tiempo delimitado
por una vuelta al pasado, para luego regresar al presente y culminar con el
relato.

Por otra parte, se puede hablar de una duracion en la que el tiempo de la
narracion coincide perfectamente con el tiempo real que dura la narracion ya
gue no aparecen recursos como la elipsis o el resumen, que eliminan grandes

periodos de tiempo sin alterar la historia.

En cuanto a la frecuencia, el relato es de forma singulativa ya que existe

un solo discurso que narra una sola historia.

Aspectos

En esta narracién se observa un solo punto de vista donde el narrador
ocupa el mismo lugar que el personaje, ya que Mossé puede ser catalogado
como el narrador. Con esto se quiere decir que el narrador sabe tanto como los
personajes acerca de las acciones, los hechos, las limitaciones; no sabe mas ni

menos el uno que el otro.
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Modos

Se observa el predomino del dialogo, lo que otorga la sensacion de
realidad al lector; es decir, muestra cercania con lo cotidiano y lo comun. Se
aprecia un estilo sencillo para lograr resaltar el mensaje y asi llegar a la
mayoria de los lectores, asi como también el uso constante de la primera

persona.
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El telégrama® (sic)

Erase que se era dos judios, el padre y el hijo, Abraham y Mossé, que
negociaban en trigo. Un dia, disheron de irse a Cazzablanca a mercar trigo y
Abraham se lo disho a Ashi, su mujer.

-¢,Sabed? Mod vamod a ir a Cazzablanca a mercar trigo Mossé y yo.

- Gla, sta bien, mi rey. Vayaid sanod y buenod y volvaid sanod y buenod.
Tenid cuidado y el Di6 que vod jadée. Pero eso si, mi gieno Abraham, como
lleguid mandaime un telégrama. Mira que me voy a quedar pataleando. Mi alma
Mossé, acordaselo a tu padre que me mande el telégrama. Te kadmeo al Di6.
Lo que me vaid a guajshear...

Al dia siguiente cojeron el tren y se feron a Cazzablanca. Como llegaron,
igua, igua, corrieron al zoco a hazer su beoshra. Al atardecer, como quien dize
poco anted del maghreb, le acordd Mossé a su padre lo del telégrama.
Abraham disho, glajleado, porque no le hazia muncha grasia gastar chavos en
mandar el telégrama.

- Esta bien, vamos, lo quitaremod de la cara.

Se fueron hasta la P.T.T. y el padre le disho al hijo:

-Gud aigua, escribe el telégrama y traemele que le lea. Voy a tomar mientras
un cafelito.

Mossé escribi6 el telégrama que dizia:

“‘Ashi Azulay

Calle del Huerco 5

Alcazarquivir.

Lleguimod bien. Merquimod trigo barato.

Pasaremod sabbad con turmano. Volveremod

al ajad. Bezzos y abrazos. Abraham y Mossé.”

y fé y se lo leyd a su padre. Va Abraham y le dize:
- Mira, mi gueno, este telégrama mod va a costar un aquel y parte del otro.
Léemele dabagar.

El hijo empezo a leer y a cada palabra el padre le cortaba ansina:

-Ashi...

% Garzon, M. (julio — septiembre 1995). Dos cuento. En: Maguén. N° 96, p 25.
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- ¢No sabed que a tu madre no le gusta que le llamen Ashi, que se
averguienza, que quieren que le llamen Vanesa? jQuita Ashi!

-Azulay...

- Gua, si quitated Ashi, ¢ande vad a poner Azulay? No va a saber el cartero
para quien ed. Hay munchos Azulay, escapados del mal. jQuita Azulay!
-Calle...

-¢ Porqué ande vive uno, en jld? ¢No ed una calle? jQuita calle!

-Del huerco...

-iGud por mi! No segmenta esa palabra. Mira que me shenfeo jQuitala del-
laora, quitala!

-Cinco...

-¢,Qued este bizzuy preto? ¢ A tu madre la daras los cinco? Caigan sobre quien
mal mod quijere y quien mal mod desseare. jQuita, quita eso!

-Alcazarquivir...

-¢,Jobéa poner la sibdad? ¢ Algan otro Alcazar hay?

El hijo responde:

- Si pappa, Alcazar de Toledo...

- jCalla! jSécate, pa morde los falangistas!

-También hay Alcanzar de San Juan...

-¢,Qued estod ajebed pretor? No me nombred saddikim de quistianos. jYa-la,
zid, quita Alcalzar!

-Lleguimod...

-¢,Si no llegaramod, salido del mal, la ibamod a poner un telégrama? jQuita
lleguimod!

-Bien...

- ¢Si no estuvieramod bien, sanod y buenod mod quedemod y cabaled y de
vida larga, se lo ibamod a dizer para asaararla, la reina mia. No me alegue yo.
iQuita bien!

- Merquimod...

- ¢A pa qué vinimod, mi gieno? ¢No ed para mercar? Eso ya lo sabe tu
madre... jQuita merquimod!

- Trigo...

-¢ Y quéd vinimod a mercar, lo mire el Di6 y se apiade, no ed trigo? ¢No ed en
trigo que negosiamod modotrod? jQuita trigo!
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- Barato...

- ¢Por qué bobod semod que vamod a mercar caro? Vadday que tenemos que
mercar barato. Al Di6 que agudo so6s... jQuita barato!

-Pasaremod...

-Esa palabra esta de mad. Pasado sea el mal jQuita pasaremod!

- Sabbad...

-iA gueno sta...! ;Una eshet jayil como tu madre no sabe que ed sabbad? Lo
guajsheada que estara de modotrod, la luzz mia. jQuita, quita sabbad!

- Con turmano...

-¢A con quién lo vamod a pasar, con negrod de rey? ¢Alguno que tiene famia
se va a cazza de otro? jQuita turmano!

-Volveremod...

- jCon el favor de del Did! 4 Por qué aqui mod vamod a quedar...? Salidod del
mal jQue boca de jogeréa que tiened! jQuita volveremod!

- Al aljad...

-¢,Ai cuando vamod a volver? ;En sabbad se viaja...? Y noche de aljad no se
saca... jQuita aljad!

-Bezzoz y abrasos...

-¢ Quéee...? ;Porque pascua ed? jQuita bezzoz y abrasos!

-Abraham y Mosseé...

-iGua esto ya ed demasiado! ¢Joba poner muestrod nombred? ¢Porque
ferazzmal tu madre no sabe como mod llamamod? jQuita Abraham y Mossé!
-Pappa, no quedd nada...

-Si mi gleno, no me halte ese saber luzzido que tiened. No quede nada, que
nada se diga, que nada se llame, que nada se nombre, que nada se oya, de
oyebé Israel. Vamod, vamos, menéate salido del mal, que se mod hazze tarde

para arbit.
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Andlisis relato el telégrama (sic)

Anélisis morfosintactico

En este relato, se pueden observar tres secuencias principales. La
primera esta delimitada por la conversacion que tienen los integrantes de la
familia justo antes de que se realice el viaje; la segunda contempla al padre y al
hijo ya fuera de casa y la tercera abarca la conversacion de ambos sobre el

telegrama que se escribio.

Sin embargo, entre la segunda y la tercera aparece una especie de
inciso que es el telegrama en si; aqui no se observa accion ni funcién alguna,

simplemente la reproduccién del telegrama escrito por el hijo.

Aquim la funcion que abre la posibilidad esta en el deseo, por parte del
hijo, de enviar un telegrama a su madre. Este deseo se puede hacer o no
realidad dependiendo de la conversacidon que tiene Moisés con su padre, y de
ahi se desprende el resultado alcanzado que se observa en el no cumplimiento

del deseo del hijo.

En cuanto a las funciones, en la primera secuencia sélo observamos a
los personajes entablando una conversacion. En la segunda secuencia ya se
ve funciones mas explicitas: padre e hijo se van en tren a otra ciudad, hacen su
trabajo, se dirigen a escribir el telegrama y, mientras Mossé lo hace, Abraham
se va a tomar un “cafelito”. Por ultimo, en la tercera secuencia, se aprecia como
funcidon principal la discusion entre Abraham y Mossé por el contenido y la
longitud del telegrama.

Siguiendo con la légica de las acciones, en este relato se observa una
perfecta linealidad y coherencia en donde no se aprecian las acciones ubicadas

de forma arbitraria.

Hay tres actores claramente especificados que son Abraham, Mossé y
Ashi, la esposa; apareciendo todos en las tres secuencias exceptuando a la
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esposa que Unicamente la vemos en la primera. Los tres personajes son
actantes emisores - receptores, siendo aqui el predicado de base el de la
comunicacién, estableciendo asi una relacion de saber. Sin embargo, en la
Gltima secuencia, el padre y el hijo se convierten en actantes auxiliar —
oponente, demostrando una relacion de poder donde el hijo queda subyugado

a las érdenes del padre quien resuelve no enviar ningun telegrama.

Analisis semantico

Dentro del realismo simbdlico, vemos que el autor hace uso de una
familia de mercaderes que se ven en la necesidad de viajar por diferentes
ciudades para realizar su trabajo; por otra parte, el telegrama es otro elemento
ficticio que permite remitirnos al realismo social al demostrar como era la forma

de comunicacion.

El mismo comercio del trigo demuestra un poco el elemento econémico
de la sociedad marroqui, asi como el interés del padre en no enviar el
telegrama demuestra una posible situacion de escasez que hace imperiosa la
necesidad de ahorrar. Todo esto se observa un poco caricaturizado en la

actitud un tanto tacafia de Abraham.

De aqui se desprende que el judio marroqui es un hombre preocupado
por el ahorro debido a la situacién de precariedad que atraviesan pero que

nunca es capaz de perder el sentido del humor que los caracteriza.

Analisis retérico

Tiempo

El tiempo empleado por el escritor mantiene un orden lineal
perfectamente coherente, sin un discurso que evoque saltos ni quiebres
temporales que remitan al lector a un pasado o un futuro en el hilo de la
historia. En cuanto a la duracion, observamos el uso de elipsis que eliminan un

periodo largo de tiempo sin alterar el relato; sabemos que los personajes se
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fueron de viaje y que llegaron a negociar con trigo; sin embargo, no se narran
€s0s momentos en que estuvieron en el tren ni en el mercado vendiendo o
comprando la mercancia. Por dltimo, un solo discurso evocando una sola

historia marca la existencia de una frecuencia de caracter singulativa.

Aspectos

Nuevamente observamos la igualdad entre el narrador y los personajes
quienes saben exactamente lo mismo acerca de los acontecimientos, los

sucesos, las limitaciones. Ninguno sabe mas que el otro.

Modos

Otra vez el uso de didlogos y lenguaje directo, sencillo y sin adornos
permiten que el mensaje sea entendido mas facilmente por una mayor cantidad
de lectores, y le permite colocarse en una suerte de ambiente cotidiano muy
cercano a sus propias vivencias, como si lo que esté leyendo pudiera sucederle

a él.
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La carta®’

Caracas, mayo 1970
Seforita Isté Serfaty
Calle de Las Grijas, 17

Tetuan, Marruecos.

Mi querida prima Isté:
Ven y te contaré, no me sea tu falta, mi giieno, tras desta carta la de

llamada con el favor de Dios, porquestosta digno de mirarse.

iQue cazzad y que cazzad! Yo alquili en una que tiene el Tetuan serrado

pamorde lo ladrones, aqui se dize jampones y ahi los llamabamos, jalampones.

Como te dezia mi gueno Isthé, para entrar se toca un boton y se abre el

portdn, cada ves que miro esa maravia digo: «Cuertas de 0 se mod abran»

También hay cazzitas como la del barrio «Las lata»), en el monte;
cuando la noche escurese y se miran las luze una cabotra, penso: «guo, guo

como se seltée ybel.

Lod mad aquellados viven en quintas ¢,Pero ande esta eso? En la quinta

yija...!

Ferasmal Mordejay mi cufiado, merco un piso que le costdé de inisia un
oyo de la cara, discué hay que pagar todos los mezes como si fera alquilado, y
de interezes el otro oy0; cale que propiedad horizontal, mi giieno, ¢Ado la

propiedad? jasta dentro de 20 anos ad es suyo, vidalarga tengamos...

Riquita vive en una cazza por todo lo alto, es como el menza y el terrado

todo yunto, lo llaman penjau, mi gieno se arzé el mazzal, cuando pasa, ni

%7 Garzon de Benarroch, L. (abril — junio 1995). La carta. En: Maguén. N° 95, p 23.
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saluda. Me da una yenia... Por la manana va al inglé, para el espafol y no

aprestaba... y la tarde al gimnasio, ¢ cuando lo sofi6?, jalonto, jalonto...

...Y desde que se enriquecid no para de echarse Chanel numeré sinco,

para que ninguno la aoye...

Las cazzas no tienen numerd, nombred; jde donde sacan tanto! Las

caleyas se llaman cuadra, lleguimo jastaqui, y que nos trataran de burro.

Si te conto el maasé de ayé que fi al Sentro. Diras la caiseria, tré vezze

Levi a mi cuhada Tammo que ya esta «alainy». Anda por aqui, anda por
ahi, dirimo a todo lo d” hiyo de Tetuan y Melia. Cuando ibamo davolvé, mos
parimo en una calle aspera un carrito, ahi llamabamos carrito al de lo d” helado;
aqui, € del automovil. Vamod al cuento. Yo miraba que todo el que pasaba
volteaba la cara, jasta que un chajorsito se paré enfrente, rie, rie; yo le diji
«Alegre lo vivas Hanania. ¢ Que mal tienes?»» Cuando miri a mi cufada, que
yantré en los nueve mezzes, estaba bacho un cartel que dezzia «Esquina la
Gorday. jIsterica mi arrelumbrada que nombres! Hay una jauma que aun no
conesco, me chenfeo dentrd en un auto y dizé que me leve al Cementerio.

«Cuede ser que para Ylula vaya...Y ande hay madarach se llama «Silensio»>.

¢, Te acordas de Solica la lagafiozza?

Ni no, ni, si la mirad con pestafas postizzas

¢ Y de la hiya de Lunica la del Foki? jay, jay, jasta fabrica tiene; cada ved

que habla con alguno, le dizze «mi amon» y el marido cabella, no quede

nada...

Cuando mired a Sagrita la de la caleya denfrente, te va a dastendé. Mi
glleno, mas que por eso quiero que vengas, con minifalda, caala mi aguela, se

la mira jasta el boito, si su marido Rebby Yona, levantara la cabeza...
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Noche de alja es ada ir al Papagayo; mi alegria, no queda ratén en su
buraco. Ah, mi gieno lo questa de «majubard». Como que Ferazmal, no me le

toque ainara es tan sabido que puzo una tienda de Canastias...

¢Y Momi el amargo? No sepad de mal, no vende nada, ni quien entre a

merca jA puzzo la tienda en la esquina el ««Trampozzo», ajlas!

Aqui el que quebra en un negocio, no se volve pobre, se volve rico, se
quebren y se hagan tiesto... Y el que se jantea con el suyo, le quema, y el
seguro se lo da; cada ved que miro una «choala» temblo, porque, Amransito

mirmano se metié a segurador.

¢ Sabed a quien miri el alja? A Solica la de Boakni, esa esta pasando lo
suyo, todo el dia en el dutor, cale que alergia, aglienosta, una sarna preta.

Lo que si te diré es que estosta lleno de judios, no se ande oyi que

Cotas, nada mas, hay mil.

Muchos se quedan penando afiod y afiod por venir y dan mas de 300
duros por los papeles, y cuando estan aqui, se quedan quechando, que la
lechuga vale 42 pesetas y el apio 250 francos, y para hazzer cuentas no los
abonda el dia. El gobierno que lo supo puzzo a la cuerta de tefila, una estatua
con un chajén con el braso estendido mostrando la mar, como dizziendo, al que

no le guste que se volva.

Para ir a bafar, no creas que es como Rio Martin que estaba cabai, aqui
las playas estan en «lalajabd», y le quiere auto y accién de lo daga que los
diré...

&Y la radio? Di por boca nada ma, baldonan jasta al presidente, igual

que Franco, amadbil. Dizzen que es democrasia, zaama que no hay Bengualid

ni Benchacho, todo uno.
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Aqui hay de todo lo gueno jasta atarcha; lo que no miri es algarroba y

asofaifa.

Ahora eso si, lo que no cuede uno es caer malo, lo gieno te conto.
Ferazmal lo gieno mio cuando fé asperarme al puerto me lo dicho: «mira, ni te
mueras ni te quebres nada, hasta que me enriquesca.

Gueno, mi gieno, mejorado se fasilite tu venida. Cuando vengas traeme
pimiento colorado del jarro que del que traji no me queda; una granada para

laljarosi y unos papelitos de asafran de Seuta, que ahi estd mas barato.

Todo lo gleno para tu madre y para ti mi querida Isté un abraso de
Hadra.

Posdata: Cuando me escribas dime a quien coyeron esta semana.
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Analisis La carta

Anélisis morfosintactico

En este texto que nos presenta Lucy Garzon que no hay secuencias ni
funciones especificas que puedan dividir las acciones en triadas; por el
contrario, se aprecia un solo bloque descriptivo de diversos sucesos que han
acontecido en varios momentos. Hadra le cuenta a su prima, que se encuentra

en Marruecos, varias escenas que ha vivido desde su llegada a Caracas.

En cuanto a la I6gica de las acciones, vemos que todo lo contado por
Hadra no sigue un orden cronolégico; son capitulos tomados segun ella los va
recordando. A nivel del discurso las acciones no mantienen una légica lineal,
pero, tal vez, a nivel de la historia si se puede conseguir dicha coherencia al

organizarlas.

Con respecto a los actores, a pesar de que se nombran a diversas
personas a lo largo de toda la carta, hay dos que van a mantener el
protagonismo: Hadra, que es quien escribe la carta, y su prima Isté,
destinataria de la misma. A su vez, ambas van a mantener una relacion de
saber donde va a predominar la comunicacién e informacion, siendo Hadra

actante emisor e Isté actante destinatario.

Analisis semantico

Dentro del realismo simbdlico, observamos que la autora se vale de
elementos ficticios como lo son la llegada de una familia judia marroqui a
Venezuela, el alquiler de una casa, una visita al centro de la ciudad; pero todos
estos relatos van a permitir que el lector conozca el realismo social del

momento que viven los personajes.

A través de las descripciones de Hadra se logra recrear a la sociedad
venezolana de la década de los setenta, ademas de demostrar como fue el
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proceso de adaptacion por el que atravesaron los sefardies en lo que llegaron
al pais latinoamericano. Se habla sobre las diferencias entre las casas de
Marruecos y las venezolanas, sobre los nombres de las calles cuando la
costumbre para estas personas era utilizar nUmeros, sobre los precios en el
mercado y sobre muchas otras cosas a las que no estaban acostumbrados en

su pais natal.

Principalmente se aprecia una especie de comparacion entre Venezuela
y Marruecos que se logra formar a través de todas las anécdotas que Hadra
escribe en su carta. Se observa a un judio en pleno proceso de adaptacion a
una nueva sociedad que maneja un comercio y unas costumbres un tanto
diferentes a las ya conocidas por ellos. Sin embargo, estos nuevos inmigrantes
no dejan de aforar esa tierra natal, situaciéon que se pueda apreciar de forma

implicita cuando le pide a Isté que le traiga algo tipico como lo es el jarro.®®

Analisis retérico

Tiempo

En este texto, por ser una plena descripcibn de diversos
acontecimientos, observamos constantemente diversos saltos en el tiempo,
pero siempre hacia el pasado. Segun como Hadra vaya recordando las cosas
qgue debe contarle a su prima, ella va a ir organizando su discurso en forma

retrospectiva.

Sin embargo, sabemos que todo sucedio en el pasado y que se trae al
presente al plasmarlo en la carta, lo que no sabemos es cual es el orden
especifico de todos esos sucesos, asi que podemos pensar que lo que narra
de ultimo es mas reciente que lo que narra en el medio, y lo que escribe en

primer lugar acontecio de ultimo.

% Picante
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También observamos una total suspension del tiempo ya que, por ser
una descripcion de sucesos pasados, el tiempo del discurso no se corresponde
con el tiempo real de la lectura. En cuanto a la frecuencia, estamos ante la
presencia, nuevamente, de un relato singulativo en el que se observa un Unico

discurso evoca un solo acontecimiento.

Aspectos

Aqui se observa la voz del narrador se encuentra presente en la voz de
Hadra, por lo que se puede pensar que ambos poseen y comparten el mismo
conocimiento sobre los sucesos, la misma informacidon sobre las acciones y

limitaciones. Uno se camuflajea en el otro.

Modos

La principal forma discursiva utilizada por la autora es la descripcion a
través de una carta. Con esto se logra pintarle al lector, de forma que casi él lo
pueda vivir, a la sociedad caraquefia y a la visién que tenian los judios de esta
sociedad.

Nuevamente apreciamos una escritura directa, sin muchos ornamentos
que permitan hacer varias lecturas a un solo relato; hay un acercamiento a lo
cotidiano y a lo real, permitiéndole al lector sentirse parte del relato, sentir que

la carta va dirigida a él.
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Purim en Larache®

iTodo... en el Purim, era endiamantado! jSe haga lo wueno...! Esa
meeeza... rebentando de todo lo mas mejor y lo mas luzzido. Primero, en el
medio de ella, el jarrén con flores no podia faltar. EI mantel, el mas fino del

achuar de mi madre... En el derredor... sinias y sinias llenas hatta rebosar de

lo mejor que se hazzia en cazza... jQué de wueno... y a Baba...! | Se haga el
mazzal...! Y lo que se jadmeaba de ello...! Esa cozzina yena de gente. Las
moras... iwa — iwa mondando amuezes, jodra, alvellanas americanas,

asseando lo que caia, fregando ollas, limpiando todo, las caras dellas,
hamoreteadas y los chorros de sudor cayendo por mor de la hameina de las
ornias y los annafes llenos de brazzas. Esas pailas de cobre... jarrelumbrando
como el oro...! Todas llenas... Ya, la del cabello de angel, ya, la del letuario de
calabaza... yyy la de las berenjenitas... yyy la del durse de azzahar con
almendras blanqueadas... Enfin, de un mes denantes de Purim, ya estaban
haziendo y guardando. Mi awuela y mi madre, las descansadas, no paraban un
minuto, ya aqui, ya ahi, mirando y cuidando que todo fuera como y como.
Teniamos a Messodita Paipero, que ayudaba tamien en la cozzina, solo
maajjando y majando assucar de pilon de Cazablanca, pa que no faltara. Ese

almehrés no paraba de llenarse y de vaciarze.

Se hazian alhaluas de linazza de ajjonjoli, de almendras, de alvellanas
americanas... jDe todo... de todo! Faltaban manos para las fijjuelas...
iEndiamantadas...! Finiiitas... pero llenas de chubbajas, como debe ser. Y esa
pifionata...! jY esos makhrotes...! Y esos frojjaldes y los cuilejjs... jComo
rozzas, ansina eran! Tamien hazzian los marronchinos y los mazapanes... Era

la espesialidad de mi cazza... jQue boniiitos...! Parecian de tienda.

&Y las ‘adas...? ;Vozotros teniais ‘adas? La verdad... en mi cazza no
teniamos munchas, pero el caldo de letrea, para la Seuda de Purim, no podia

faltar... jCuantimas la ‘ada de la gaina arrellanada de esa noche...!

Fereres de Moryusef, S. (abril — junio 1995). Purim en Larache. En: Maguén. N° 95, p 21.
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M’ acordoy del plato arremontado, rellenado de bienmesabe de
almendras... Era el rey de la mezza del dia de Purim. El golor con que se
llenaba la cazza... del azahar de las rosquitas de huevos fritas y en almibar...!
iLevaban el alma! Y esos almendrados! No habia mezza que no los tuviera...!
iY los mantecados, hechos con la mejor azzuda...! Que alegria — que

alegria...!

Otra ‘ada teniamos, que era la del juego la noche de Purim. Los
grandes, apartados de la meza de los chicos... jugaban cartas... Ya fuera al
siete y medio ya... fuera al poker, si todos los que se arrejuntaban en mi cazza
sabian, ya era a la ronda... Lo que fuera... la cozza era jugar toda la noche.
Nozotros los chicos, mos embebeciamos con el Loto. Las apuestas las
haziamos de a perra gorda au perra chica... ya fuera llenando todo el carton,

ya fuera llenando la line& ¢ Y que era lo mas bonito? Lo méas bonito era cuando

cantaban los numeros. Cada uno con su nombre: “ El de la’ainara, que era el

5... el catuerse... que era el 14 y al 15 le dezian... la nifa bonita. Al 22 le
llamaban los dos patitos y la edad del mamzer, era el 33. Ansi, pasdbamos la
noche jugando y riendo... perdiendo y ganando. jComo mos quedabamos con
el alma en la palma, esperando oyer el nimero ultimo que mos faltaba pa
ganar...! jY como mos alegrabamos cuando ganabamos...! ;Y todo era qué?...
Cuatro gordas que mos paresian una fortuna... jLa inosensia de los crios de mi
tiempo! Y de mientras se jugaba, esa mezza en el medio de ellallena de
hajjitas, para pasar la flagueza y también... pa volar el suefo y poder
quedarmos en vela toda la noche de Purim... la amarga de la mora... ya iba, ya
venia traendo tippades de té con hierbabuena, o shiva y levando los vazzos

vacios de los que se iban a echarsen.

Al dia siguiente, al muden, ya todo estaba listo para abrir las puertas de
la cazza, que se quedaban de par en par hatta anocheser. jY empesaba ese
desfile de los pobres del pueblo! Mozotros los nifiitos, esperando en la puerta
para repartir las perras gordas a los crios o las pesetas a los grandes. Entre
venida de los pidiones, llegaban las vizitas de la cazza; los amigos los vezinos,

la familia. En fin, ese dia era ansina. Tambien mis primos venian para jugar y
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para ayudarnos a repartir a los pobres. Porque eso dar, lo haziamos los

chiquitos.

Y de mientras mos vizitaban... nuestro moro Abd-El-Kamel, levaba y
traia sinias llenas de todo para gostar. Levaba de lo nuestro a la familia y a los
amigos Yy ellos devolvian la sinia llena de lo de ellos. Esa era la "ada. jA ma
podia ser de otra manera...! jWueeeeno si no se cumplia con todos...! jA’

ajjeb...!

En Purim, teniamos la costumbre nuestra de Larache, que era, la salida
de las al - “azbas, con una bolsita de tefel-limes, de veludo, bordada con hilos
de oro, (como las mappot de los Sefarim). Muy bien hhadleada, con un cordén
para colgarla del braso y que mos servia, para meter los chavos, que ibamos a
pedir, en las cazzas de los pudientes del pueblo. Mos vestiamos de lo mejor y
cogidas de braseta, ibamos de dos en dos, a las cazzas que mos pertenesian.
Eso era, lo que habian sacado, la Sociedad de Damas Israelitas de Larache,
para apafiar chavos, para ayudar a los necesitados, cuando llegara Pesah.
iMuncho que se apafiaba! Se compraba sapatos y ropita para los crios y las
tortas y el vino para pascuar. Todo ello muy bien distribuido... jSe haga el
mazzal por esas seforas...! Mientras mozotras ibamos a las cazzas, donde
mos resibian de lo mejor, mos pasaban a la mezza para gostar de todo y
endulsar la boca, los hombres y los nifios, se iban a la snoga para leer la

meguil-la d"Ester... jla verdad, todo era muy bonito, muy bonito!

iYahasra por esos Purimes...!
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Analisis Purim en Larache

Anélisis morfosintactico

Esta narracion no se puede dividir en secuencias ya que estamos ante la
presencia de un solo bloque descriptivo. No encontramos el inicio, desarrollo y
final de una accién en especifico que permita sostener a la macroestructura.

Tampoco vemos funciones que se desarrollen dentro de las secuencias.

Aungue en la descripcion vemos que la voz narradora salta de una
escena a otra, no podemos hablar de una divisibn en secuencias, ya que en
cada una de estas escenas no se toman en cuenta acciones especificas
realizadas por personajes o actores; simplemente se estd comentandole al

lector como era el panorama que se describe.

Por su parte, no se sigue una légica de las acciones de forma coherente.
El narrador toma varios momentos especificos de una sociedad y los describe,
sin especificar cual de ellos sucedié primero. Con respecto a los actores, no se
observan predicados de base especificos que permitan establecer relaciones

entre actantes.

Anaélisis semantico

Los elementos ficticios que determinan el realismo simbdlico vienen
delimitados por todos aquellos que conforman lo que es un Purim” en la
ciudad de Larache. Sin embargo, estos mismos elementos son los que van a
servir para demarcar el realismo social, ya que van a permitir construir a la

sociedad judia de dicha ciudad.

70 Festividad judaica en recuerdo a la salvacion de los judios en la época de Asuero (fines del siglo V A.C). Haman,
Primer Ministro de Asuero, pens6 aniquilar a los judios con el permiso del rey y sucedié lo contrario. Su pensamiento
perverso lo llevd a su propia destruccion: en ese mismo dia los judios pelearon contra sus enemigos y realizaron un
dia de fiesta y banquete.
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Comienza explicando y describiendo la mesa tipica de la festividad, con
sus comidas, frutos, dulces y hasta los adornos. De aqui se desprende coémo
estaba constituida la dieta del judio marroqui, utilizando principalmente frutos
secos, ya que son uno de los primeros productos que se producen en paises

como Marruecos.

También se habla sobre los diferentes entretenimientos que habia en la
noche de Purim como las cartas, el poker, el loto o el bingo y, por ultimo, de los

desfiles de los més pobres y la caridad o limosna que se les daba.

Con todo esto se logra pintar, de forma casi perfecta, la sociedad judia
de Larache durante las pascuas, demostrando cdmo era su comportamiento y
costumbres tipicas, tratando de dejar un registro que perdure en el tiempo para
dar fe de la existencia de esa comunidad.

Analisis retérico

Tiempo

Toda la narracion es una retrospeccién hacia el pasado, ya que se esta
trayendo un momento especifico de una sociedad al presente, y de ahi el
constante uso de los verbos es pretérito; sin embargo, dentro de la misma
narracion no se ve un orden especifico para realizar las descripciones, a
medida que la voz narradora recuerda costumbres que se realizaban en la

festividad, las va comentando y explicando.

También hablamos de una suspension total del tiempo, ya que, al ser
una total descripcion de un momento pasado, el tiempo del discurso no tiene
correspondencia alguna con el tiempo real. Por ultimo, estamos en presencia
de un texto singulativo ya que existe un unico discurso evocando a una sola

historia.
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Aspectos

Aqui, por ser una total descripcion de un momento especifico, no
observamos personaje alguno; sin embargo, podemos hablar de una vision
“con” entre el narrador y el personaje; se puede pensar que el narrador es el
anico personaje presente. EIl creador se muestra camuflajeado con esa voz
narradora que va comentando como es la festividad de Purim en la ciudad de
Larache, manteniendo el mismo conocimiento, tanto narrador como personaje,

sobre las acciones o sobre el ambiente que se esta describiendo.

Modos

La forma discursiva que predomina en esta narracion es la descripcion.
Este recurso permite que el lector se pueda desplazar directamente, usando la
imaginacion, al lugar que se evoca en el texto. Con esto se logra la sensacién y

una relacion de cercania entre autor y lector.
El discurso es directo, sencillo y sin el uso de ornamentos linguisticos

que permitan varias lecturas diferentes. También se puede decir que refleja la

cotidianidad de una sociedad especifica.
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Conclusiones

Caracteristicas de los textos haquetiescos producidos en Venezuelay

editados en la revista Maguén — Escudo

Después de realizar el analisis semio6tico a todos los relatos, podemos
observar ciertas caracteristicas que se muestran constantes en la mayoria de

los mismos:

1) En casi todos los relatos, exceptuando el de Purim en Larache, existe un
marcado predominio del dialogo o de la conversacion, lo que le otorga al lector
la sensacién de vivir el momento que esta recreando a través de la lectura, de
apoderarse del texto de forma tal que logra hacerlo casi una vivencia propia. En
realidad no lo leyd, lo escuchd de alguien, lo vivio.

Debido al predominio de lo conversacional, se puede llegar a pensar
que, en estos casos en particular, el escritor judio necesita un interlocutor,
necesita la presencia de otro que le permita sentirse escuchado. Aunque,
especificamente, en el relato de La Carta, no se aprecia de forma explicita esa
conversacion entre dos personajes, sabemos que la misma va dirigida a un
destinatario, dando fe de la necesidad que se tiene de que exista otro que
escuche.

2) Ese constante uso de lo conversacional trae como consecuencia el
predominio del predicado de base informativo, en donde la mayoria de los

personajes actian como emisores y receptores.

3) No se observa el uso de giros literarios; por el contrario siempre hay un
constante uso del estilo directo y sencillo sin adornos lingiisticos, 1o que
permite mayor entendimiento por parte del lector del mensaje que se quiere

emitir.

109



4) Se usan macroestructuras sencillas, en forma de bloque. No se aprecian
diversas secuencias que puedan dividir al relato en una triada con introduccion,

desarrollo y desenlace de la accion, lo que los acerca a la forma anecdética.

5) La tematica utilizada en todos los relatos se relaciona con la cotidianidad,

con lo vivido dia a dia.

6) No se observa el uso de flashbacks ni de forwards; todos los relatos

muestran una coherente linealidad temporal.

7) No existe polifonia de voces ni pluralidad de discursos.

8) No se utiliza la figura de un narrador que se encargue de contar la historia;

por el contrario, el personaje principal hace las veces de narrador.

9) Todos los relatos remiten a Marruecos, incluyendo La carta que se encarga
de describir a Venezuela pero a partir del uso de elementos utilizados en las
juderias marroquies. La afioranza por esos barrios natales dejados atras se
encuentra muy marcada; a través de los textos los autores encuentran una
cercania con lo que ellos conocen como hogar, y ademas, es una forma de
ensefar a los hijos, a una nueva generacion, las raices de la cultura a la que
pertenecen; es una forma de hacer que la cultura marroqui - sefardi perdure en

el tiempo.

10) El contexto religioso siempre se encuentra dentro de los textos, lo que se
puede traducir como que la religion es algo que va mas alla de las creencias,
es una filosofia, una forma de pensar, de comer, de vestir y hasta de hablar.

Ser judio es una forma de vida.
11) Todos los textos fueron escritos a manera de “sketches™ para ser

escuchados y no para ser leidos, luego la revista Maguén los recopil6; de ahi

gue se observe la ausencia de una ortografia fija y determinada.
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Para que una lengua prevalezca en el tiempo es importante dejar una
vasta literatura escrita en la misma; por lo tanto, se convierte en una necesidad
escribir en haquetia algo que vaya mas alla de los cuentos que remiten a la
oralidad. Hasta el momento no se conoce novela alguna que muestre una
elaboracion linguistica y literaria un poco mas compleja que la que se puede
apreciar en los textos aqui analizados; por lo que hasta ahora es poco factible
hablar de una literatura en haquetia escrita en Venezuela; aunque estos relatos
son un comienzo que pudiera cristalizarse en el futuro. No obstante, el hecho
de que los judios venezolanos de origen marroqui y los nacidos en estas
tierras, no sélo no produzcan textos escritos en este dialecto sino que casi no lo
hablen, nos hace pensar que en muy poco tiempo, con la desapariciéon de esa

generacionla, este dialecto podria llegar a su fin en el entorno nacional.
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ANEXOS

(Traducciones)
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Humor jaquetiesco

Hadra: ¢ Vas a ir a la boda?

Gnina: ¢ A cual boda?

o I oI oI oI I oI oI O IO IaonIIonIIon oI o I

: ¢, Como? ¢ No te invitaron?

: ¢, Donde esta mi cabeza?

. ¢, Se te olvid6?

: ¢A qué hora es?

: ¢No lo dice la tarjeta?

: ¢ No conoces a Moisés que siempre la deja en la tienda?
: ¢ Y qué te vas a poner?

Do Y ta?

: ¢ Me pondré el vestido verde?

: ¢ Verde para la noche?

: ¢ Por qué no queda bonito?

: ¢ Y por qué no te pones el negro?

: ¢ El negro otra vez?

: ¢ Y atodas éstas, quién es el novio?

: ¢ No conoces al hijo de Ferere?

: ¢, Quién es Ferere?

: ¢ Qué es eso? ¢ No sabes quién es Ferere, el de Larache?
: ¢Por qué? ¢ Yo alguna vez fui a Larache?
: ¢ Y no era socio de tu hermano?

: ¢ Mi hermano tenia un socio?

: ¢ Quién fue la que me lo cont6?...

: ¢ No seréa que lo sofiaste?

: ¢ Y ya compraron el apartamento?

. ¢,De donde?

: ¢ No era que el padre tenia mucho dinero?
: ¢, Quién lo sabe?

: ¢ Qué es eso? ¢ Tu eres su primay no lo sabes?

algo?

: ¢ Y000...?7 ;Por qué? ¢A mi me gusta preguntar? ¢Alguna vez te pregunté
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La Carta

Caracas, mayo 1970
Seforita Isté Serfaty
Calle de Las Grijas, 17

Tetuan, Marruecos.

Mi querida prima Isté:
Ven y te contaré. {Como te extrafio, mi bien! Tras esta carta recibiras

una llamada, con el favor de D-0s, porque esto esta digno de mirarse.

iQué casas y qué casas! Yo alquilé una que tiene la parte delantera
cerrada a causa de lo ladrones, aqui se dice hampones, y que ahi los

llamabamos, jalampones.

Como te decia, mi querida Isté, para entrar se toca un boton y se abre el

portén. Cada vez que miro esa maravilla digo: «Puertas de luz se nos abran»»

También hay casitas como la del barrio «las latas», en el monte; cuando
la noche oscurece y se miran las luces, una al lado de la otra, pienso: «guo,

glod , ojala no se rebelen esos cerros».

Los mas adinerados viven en quintas ¢Pero dénde esta eso? En la

quinta guerra musulmana...!

D-os proteja a Mordejay, mi cufiado, pues compro un apartamento que le
costd de inicial un ojo de la cara; después hay que pagar todos los meses
como si fuera alquilado, y de intereses el otro ojo; lo llaman propiedad
horizontal, mi bien. Pero,¢ qué propiedad ni qué propiedad? Hasta dentro de 20

afios no es suyo, ojala tengamos una vida larga ...

Riquita vive en una casa por todo lo alto: es como el mirador y la azotea

todo junto, lo llaman pent house, mi bien. Le llegé la suerte. Cuando pasa, ni
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saluda. Me da una rabia... Por la mafiana va a clases de inglés, porque el
espafiol dice que no sirve de nada... y la tarde al gimnasio, ¢,cuando sofi6 algo

asi? Fantasias, fantasias ...

...Y desde que se enriquecio no para de echarse Chanel nimero cinco,

para que nadie la mire mal...

Las casas no tienen numero, sino nombres; jde donde sacan tanto! Los
callejones se llaman cuadra. Tan pronto llegamos aqui, nos llamaron jamor

[burro en hebreo].

Si te cuento las travesuras de ayer que fui al Centro. En comparacion

con la caiseria, es tres veces mas grande.

Llevé a mi cufiada Tamo que vive cerca. Fuimos por aqui, por ahi. Vimos
a todos los de Tetuan y Melilla. Cuando ibamos a volver, nos paramos en una
calle a esperar un carrito, ahi llamabamos carrito al de los de helado; aqui, es
del automdévil. Vamos al cuento. Yo miraba que todo el que pasaba volteaba la
cara, hasta que un negrito se pard enfrente, rie, rie; yo le dije: «Que alegre lo
vivas, Ananias. ¢Qué te pasa?»» Cuando miré a mi cuflada, que ya tiene los
nueve meses de embarazada, estaba bajo un cartel que decia «Esquina la
Gorda». jHistérica por tantos nombres extravagantes! Hay un barrio que aun
no conozco, pues me da aprension entrar en un auto y pedirle que me lleve al
Cementerio. «Puede ser que para vaya en el aniversario de algun rabino»...Y

en lugar donde hay mucha bulla se llama «Silencio»».

¢, Te acuerdas de Solica, la legafiosa?

iAy, sila vieras con pestafias postizas!

¢Y de la hija de Lunica, la del Foki? jQué vida! jHasta fabrica tiene!

Cada vez que habla con alguien, le dice «mi amor» y el marido al lado de ella,

ni se inmuta...
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Cuando veas a Sarita, la de la calle de enfrente, te vas a sorprender. Mi
bien, precisamente es por eso quiero que vengas: anda de minifalda, jay, mi
abuela! Se le ve hasta el cuartito. Si su marido, el rabino Yona, levantara la

cabeza...

El sabado por la noche esta de moda ir a la fuente de soda Papagayo;
iAy, mi alegria! jNo queda nadie en su casa! jAh, mi bien, lo que son las
coincidencias. Mi amado, que no caiga mala suerte, es tan sabio que puso una

tienda de canastillas...

¢Y Momi, el amargo? Ojala que no te pase a ti. No vende nada, ni tiene

quien entre a comprar jPuso la tienda en la esquina el ««Tramposo», D-0s mio!

Aqui el que quiebra en un negocio, no se vuelve pobre, sino rico, jquien
quiebre y se hagan tiesto...! Y el que se fastidia de su negocio, lo quema, y el
seguro le da el dinero; cada vez que veo un fuego tiemblo, porque, Amrancito

mi hermano se metié a asegurador.

¢, Sabes a quien vi el domingo? A Solica, la de Boakni. Lo esta pasando
muy mal, todo el dia en casa del doctor, jVaya una alergia, caramba, una sarna

muy mala!

Lo que si te digo es que esto esta lleno de judios. No sé donde escuché
gue en solo en Cotas [un nombre comun en las juderias marroquies], nada mas

hay mil.

Muchos se quedan penando afos y afios por venir y dan mas de 300
duros [moneda de cinco pesetas] por los documentos, y cuando estan aqui, se
la pasan quejandose de que la lechuga valga 42 pesetas y el apio 250 francos,
y para hacer cuentas no les alcanza el dia. El gobierno, cuando lo supo, puso
frente a la sinagoga, una estatua con un tipo con el brazo extendido mostrando

el mar, como diciendo que al que no le guste que se vuelva.
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Para ir a bafarse a la playa, no creas que es como Rio Martin, que
estaba cerquita. Aqui las playas estan lejos, lejos, lejos, y se requiere auto y
una accién en los clubes que ya te digo lo que cuestan...

&Y laradio? No lo vas a creer. Maldicen hasta al presidente, igual que a
Franco, sin comparacion. Dicen que es democracia, desbarajuste en la que no

hay sabios ni tontos, todos son medidos por igual.

Aqui hay de todo lo bueno y muy abundante; lo que no veo es escoba ni

coleto.

Ahora eso si, lo que no puede uno hacer es caerse. Te cuento. Mi
querido, D-os lo proteja, cuando fue a esperarme al puerto me dijo: «mira, ni te

mueras ni te quiebres nada, hasta que me enriquezcay>.

Bueno, mi querida, que tu venida sea mas facil. Cuando vengas trdeme
pimiento colorado del picante, que del que traje no me queda; una granada
para el jaréset [mezcla de nueces y manzanas que se usan en la cena de la

Pascua judia] y unos papelitos de azafran de Ceuta, que ahi son mas baratos.

Todo lo bueno para tu madre y para ti, mi querida Isté, un abrazo de

Hadra.

Posdata: Cuando me escribas, dime a quién apresaron esta semana.
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Purim en Larache

iTodo... en el Purim, era brillante! jSe suceda todo lo bueno...! Esa
mesa... reventando de todo con lo mejor y lo mas lucido. Primero, en el medio
de ella, el jarrén con flores no podia faltar. EI mantel, el mas fino del ajuar de mi
madre... En derredor... bandejas y bandejas llenas hasta rebozar de lo mejor
que se hacia en casa... Qué de bueno... y a Baba...! Que nos traiga la
suerte...! jY lo que se trabajaba en ello...! Esa cocina llena de gente. Las
moras... iwa — iwa cascando nueces, verduras, avellanas americanas, aseando
lo que caia, fregando ollas, limpiando todo, y sus caras coloradas y los chorros
de sudor cayendo por culpa del calor de las hornillas y los anafes llenos de
brasas. Esas pailas de cobre... jrelumbrando como el oro...! Todas llenas...
Ora, la del cabello de angel, ora, la del dulce de calabaza... yyy la de las
berenjenitas... yyy la del dulce de azahar con almendras blanqueadas... En fin,
desde un mes antes de Purim, ya las estaban haciendo y guardandoles. Mi
abuela y mi madre, las finadas, no paraban un minuto, ya aqui, ya ahi, mirando
y cuidando que todo fuera como debian. Teniamos a Messodita Paipero, que
ayudaba también en la cocina, sélo amasando y amasando azucar de pilon de
Casablanca, para que no faltara. Ese mortero no paraba de llenarse y de

vaciarse.

Se hacian turrones de linaza de ajonjoli, de almendras, de avellanas
americanas... jDe todo... de todo! Faltaban manos para las fichuelas[dulce
tipico judeo marroqui]... Brillantes...! Finiiitas... pero llenas de burbujas, como
debe ser. |Y esa pinonata...! Y esos makrotes...! Y esos frojaldes y los
cuilejs... jEran como rosas! También hacian los marronchinos y los
mazapanes... Era la especialidad de mi casa... jQué boniiitos...! Parecian de

tienda.

&Y las costumbres...? ;Vosotros teniais costumbres? La verdad... en mi
casa no teniamos muchas, pero el caldo de letrea, para la comida de Purim, no
podia faltar... jY por supuesto, la costumbre de poner gallina rellena esa

noche...!
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Me acuerdo del plato rebosante, lleno de bienmesabe de almendras...
Era el rey de la mesa del dia de Purim. El olor con que se llenaba la casa... del
azahar de las rosquitas de huevos fritas y en almibar...! jElevaban el alma! jY
esos almendrados! No habia mesa que no los tuviera...! {Y los mantecados,

hechos con la mejor azdcar...!Qué alegria, que alegria...!

Teniamos otra costumbre, que era la del juego la noche de Purim. Los
grandes, apartados de la mesa de los chicos... jugaban a las cartas... Ya fuera
al siete y medio ya... fuera al poker, si todos los que se juntaban en mi casa
sabian, ya era a la ronda... Lo que fuera... la cosa era jugar toda la noche.
Nosotros los chicos, nos entreteniamos con el Loto. Las apuestas las haciamos
de a perra gorda [moneda de diez céntimos de peseta] o perra chica [moneda
de cinco céntimos de peseta] ... ya fuera llenando todo el cartén, ya fuera

llenando la linea ¢Y qué era lo mas bonito? Lo mas bonito era cuando

cantaban los niumeros. Cada uno con su nombre: < El del mal de ojo, que era

el 5... el catuerse... que era el 14 y al 15 le decian... la nifia bonita. Al 22 le
llamaban los dos patitos y la edad del bastardo era el 33. Asi, pasdbamos la
noche jugando y riendo... perdiendo y ganando. jCémo nos quedabamos con
el alma en la mano, esperando oir el nimero ultimo que nos faltaba para
ganar...! jY cédmo nos alegrabamos cuando ganabamos...! ;Y todo era qué?...
Cuatro perras gordas que nos parecian una fortuna... jLa inocencia de los
nifios de mi tiempo! Y mientras se jugaba, esa mesa en el medio de ella llena
de hajjitas, para sobrellevar el hambre y también... para quitarnos el suefio y
poder quedarnos en vela toda la noche de Purim... la pobre musulmana... iba,
y venia trayendo teteras de té con hierbabuena, o shiva, y llevando los vasos

vacios de los que se iban a acostarse.

Al dia siguiente, al amanecer, ya todo estaba listo para abrir las puertas
de la casa, que se quedaban de par en par hasta anochecer. jY empezaba ese
desfile de los pobres del pueblo! Nosotros los nifiitos esperdbamos en la puerta
para repartir las perras gordas a los chicos o las pesetas a los grandes. Entre
venida de los pedilones, llegaban las visitas de la casa; los amigos, los

vecinos, la familia. En fin, ese dia era asi. También mis primos venian para
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jugar y para ayudarnos a repartir a los pobres. Porque eso de dar, lo haciamos

los chiquitos.

Y de mientras nos visitaban... nuestro sirviente musulman, Abd-El-
Kamel, llevaba y traia bandejas llenas de todo para degustar. Llevaba de lo
nuestro a la familia y a los amigos y ellos devolvian la bandeja llena de lo de
ellos. Esa era la costumbre. jNo podia ser de otra manera...! jBueeeeno, si no

se cumplia con todos...! jA" ajjeb...!

En Purim, teniamos la costumbre tipica de Larache, que era la salida de
las jovenes, con una bolsita de filacterias, de terciopelo, bordada con hilos de
oro, (como las coberturas de los rollos de la Ley). Muy bien vestidas, con un
cordon para colgarla del brazo y que nos servia para meter las monedas, que
ibamos a pedir, en las casas de los pudientes del pueblo. Nos vestiamos de lo
mejor y cogidas de brazos, ibamos de dos en dos, a las casas que nos habian
asignado. Es decir, las que habian sacado la Sociedad de Damas Israelitas de
Larache, para recolectar monedas, para ayudar a los necesitados, cuando
llegara la Pascua judia. jMucho se recogia! Se compraban zapatos y ropita
para los nifios y las tortas, y el vino para celebrar la Pascua. Todo ello muy bien
distribuido... jD-0s les dé suerte a esas sefioras...! Mientras nosotras ibamos a
las casas, donde nos recibian de lo mejor, nos pasaban a la mesa para comer
de todo y endulzar la boca, los hombres y los nifios, se iban a la sinagoga para

leer el Libro de Ester... jla verdad, todo era muy bonito, muy bonito!

iQue tiempos aquellos los de esos purimes...!
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Un viaje frustrado

Shimén - jOye, ahora que me doy cuenta! ¢No te ibas a ir de viaje?

Mossé - De vigje... Viajaron mis amigos y viajé yo.

Mojluf - ¢ Por qué alla? ¢ Qué es lo que hay? ¢ Estas mal?

Mossé - No, que no pase nada malo. Es que con mi madre no puedo.

Shimén - ¢ Qué te hizo?

Mossé — Le dije:

Mama, después de Purim me voy a ir de viaje.

¢Adonde te vas a ir, mi rey? Ya esta cerca la Pascua.

Bueno, est4 bien, me iré después de Pascua.

&Y la cuenta del Omer [cuenta de los cuarenta y nueve dias que van
desde Pascua a Pentecostés]? ¢No contaras el Omer? &Y la Hilula
[aniversario de la muerte de rabi Simon bar Yohai]? ¢No tenemos la
obligacion de ir a Wazzaan?

Tienes razén, mama, como no me gusta desechar las costumbres,
después de Wazzaan, me voy.

Si, hijo. ¢ Eres capaz de dejarme sola en Pentecostés? Amante de la
Tor4, mi alma. La ley santa.

Bien, esta bien, después de Pentecostés...

¢ Y el dia del aniversario de tu padre, la luz de mis 0jos? ¢No vas a ir
al cementerio? Tu eres el primogénito y el hombre de la casa. Tu
hermana no sirve para decir el rezo de los fallecidos.

iQué problema contigo, mama! ¢Y después que pase el aniversario
puedo irme?

¢,Como? ¢En las tres semanas de duelo? Que D-os te proteja y nos
proteja a todos. Mira que el 9 de Ab [dia de duelo nacional del pueblo
judio por la destruccion del Templo de Jerusalén] no es broma...
Bueno, pasara el 9 de Ab y me iré.

¢Alguien viaja con esos calores...?

Tienes razon. Esperaré que pase el tiempo de calor.

Mira, mi amor. Cuando pase el tiempo de calor ya estara cerquita el
dia de afio nuevo y el dia del perdon y la fiesta de los tabernaculos y
el dia de la alegria de la Tora. ¢ Quéeee...? ;Quién se va de su casa
durante las grandes festividades?
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Esta bien, cuando pasen me iré...

¢Y Januca? ¢En Janucé se viaja? ¢Ddénde encenderas la ldmpara?
¢Y quién se la encendera a tu madre? ;Ademas...? Ademas, hace
mucho frio. ¢ Alguien viaja con ese frio?

Bueno, mama, te daré el gusto, pero después de Purim, como me
llamo Moisés, que me voy de viaje.

Vuelve, audea y repite...

Zahra:- Total, que el judio nunca puede hacer planes. Siempre hay

alguna pascua o alguna cosa por medio.
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El telegrama

Erase una vez dos judios, el padre y el hijo, Abraham y Moisés, que
negociaban con trigo. Un dia, decidieron irse a Casablanca a comprarlo y
Abraham se lo dijo a Ashi, su mujer.

-¢, Sabes? Moisés y yo nos vamos a ir a Casablanca a comprar trigo.

- Bueno, esta bien, mi rey. Vayan sanos y buenos, y vuelvan sanos y buenos.
Tengan cuidado y que el D-os los proteja. Pero eso si, mi bueno Abraham,
como lleguen mandame un telegrama. Mira que me voy a quedar preocupada.
Mi alma, Moisés, recuérdaselo a tu padre que me mande el telegrama. Te
encomiendo al D-o0s. Lo que me van a hacer falta...

Al dia siguiente agarraron el tren y se fueron a Casablanca. Como
llegaron, corrieron al mercado a hacer una buena compra. Al atardecer, como
quien dice poco antes del anochecer, le acord6 Moisés a su padre lo del
telegrama. Abraham dijo, mal humorado, porgue no le hacia mucha gracia
gastar monedas en mandar el telegrama.

- Esta bien, vamos, para salir de eso.

Se fueron hasta la P.T.T. y el padre le dijo al hijo:

- Bueno, dale, escribe el telegrama y trdemelo para leerlo. Voy a tomar
mientras un cafecito.

Moisés escribié el telegrama que decia:

“Ashi Azulay

Calle del Huerco 5

Alcazarquivir.

Lleguamos bien. Compramos trigo barato.

Pasaremos la fiesta de shabat con tu hermano. Volveremos

La noche del sdbado. Besos y abrazos. Abraham y Moisés.”

y fue y se lo leyd a su padre. Va Abraham y le dice:
- Mira, mi bien, este telegrama nos va a costar uno y parte del otro. Léemele
despacio.

El hijo empezo a leer y a cada palabra el padre le cortaba asi:

-Ashi...
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- ¢No sabes que a tu madre no le gusta que le llamen Ashi, que se
averguenza, ¢,que quieren que le llamen Vanesa? jQuita Ashi!

-Azulay...

- Bueno, si quitaste Ashi, ¢donde vas a poner Azulay? No va a saber el cartero
para quién es. Hay muchos Azulay, D-os los proteja. jQuita Azulay!

-Calle...

-¢,Porqué ddénde vive uno? ¢En algo malo? ¢No es una calle? jQuita calle!

-Del huerco...

-iValgame D-os! No se mienta esa palabra. Mira que me da grima jQuitala,
quitala!

-Cinco...

-¢,Que es este mal agiero? ¢A tu madre la daras los cinco? Caigan sobre
quien mal nos quisiere y quien mal nos deseare. jQuita, quita eso!
-Alcazarquivir...

-¢Pero qué mania eso de poner la ciudad? ¢Algun otro Alcazar hay?

El hijo responde:

- Si papa, Alcazar de Toledo...

- jCalla! jQue te seques por culpa de los falangistas!

-También hay Alcazar de San Juan...

-¢,Qué es esto? No me nombres santos cristianos. jDale, quita Alcalzar!
-Lleguamos...

-¢Si no llegaramos, hombre, le ibamos a poner un telegrama? jQuita
«llegamos»!

-Bien...

- ¢ Si no estuviéramos bien, que nos quedemos sanos y bueno, religiosos y de
vida larga, se lo ibamos a decir para preocupar a mi reina? Valgame D-o0s.
iQuita «bienx»!

- Compramos...

- ¢A para gqué vinimos, mi bien? ¢(No es para comprar? Eso ya lo sabe tu
madre... jQuita «<compramos»!

- Trigo...

-¢ Y qué vinimos a comprar —lo vea D-0s y se apiade— no es trigo? ¢No es con
trigo que negociamos nosotros? jQuita trigo!

- Barato...
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- ¢Por qué? ¢ Acaso somos bobos para comprar caro? Claro que tenemos que
comprar barato. Ay, D-o0s, que inteligente eres... jQuita «barato»!
-Pasaremos...

-Esa palabra esta de mas. Pasado sea el mal jQuita «pasaremos»!

- Shabbat...

-iQué cosa tan buena ...! jUna mujer virtuosa como tu madre no va a saber
que es shabbat? Lo decepcionada que estard de nosotros, la luz mia. jQuita,
quita «shabbat»!

- Con tu hermano...

-¢A con quién lo vamos a pasar? ¢ Con los negros del rey? ¢Alguien que tiene
familia se va a casa de otro? jQuita tu hermano!

-Volveremos...

- iCon el favor de de D-os! ¢ Por qué aqui nos vamos a quedar...? Salidos del
mal jQué boca sucia que tienes! jQuita «volveremos»!

- El sabado por la noche...

-¢,Cuando vamos a volver? ¢ En shabbat se viaja...? Y noche del sabado no se
saca... jQuita la noche del sabado!

-Besos y abrazos...

-¢ Quéee...? jAcaso es alguna fiesta? jQuita «besos y abrazos»!

-Abraham y Moisés...

-iPues, esto ya es demasiado! ¢ Para qué poner nuestros nombres? ¢Acaso,
escapado del mal, tu madre no sabe cdmo nos llamamos? jQuita Abraham y
Moisés!

-Pap4a, no quedo nada...

-Si, mi bien, que no me falte ese saber lucido que tienes. jQue no quede nada,
gue nada se diga, que nada se llame, que nada se nombre, que nada se oiga,
de oyebé Israel! jVamos, vamos, muévete, salido del mal, que se nos hace

tarde para el rezo de la noche!
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