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Dedico esta tesis

AL “ABBA” -~ PADRE,

AL HIJO DE DIOS Y DE LA HUMANIDAD

Y A LA "RUAH" - ESPIRITU SANTO

QUIENES EN SU MISION AMOROSA Y VERDADERA:
CREADORA, LIBERADORA Y TRANSFORMADORA,
ME INSPIRARON EN LA UTOPIA

DE UNA COMUNIC-A-CCION HUMANIZADORA
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En el principio existia la Palabra; y la Palabra

estaba con Dios y la Palabra era Dios.

Y la Palabra se hizo carne, y puso su morada
entre nosotros y hemos contemplado su glona,
glonia que recibe del Padre como Hijo Unico

lleno de gracia y de verdad.

Y la prueba es que de su plenitud hemos

recibido todos: un amor que responde a su

amor”

Juan 1-1,14,16
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INTRODUCCION

Desde un inicio en la elaboracion del proyecto de grado de Maestria para el
desarrollo de un modelo comunicacional humanizador, tuve la conviccion de que una
aproximacion al Jesus de Nazaret desde |os evangelios podia resultar una alternativa
diferente y sobre todo interesante y viable.

Cierlamente, entonces tenia intuiciones de dicha posibilidad, pero hoy al culminar el
mencionado trabajo confirmo que Jesus de Nazaret puede ensefiarnos algo y mucho
de la compleja realidad de la comunicacién, como medio para lograr el sentido de la
vida y la transformacién del entorno que se realiza en el ser y quehacer de los
hombres y las mujeres en un espacio social y tiempo histérico determinado.

Una de las razones es que el valor de la palabra en el ser humano cobra toda su
plenitud en Jestis de Nazaret. Su palabra es el medio para crear, liberar y
transformar junto con los (las) ofros (as), el mundo de la vida de los seres humanos.
Pero esta capacidad de pronunciar la palabra no es un privilegio de este hombre de
‘Nazaret que vivié hace 2000 afios, sino que en él pueden el hombre y la mujer
mirarse y descubrir las posibilidades para ejercer su tarea humanizadora, cosa que
s6lo es posible si esta él mismo humanizado.

'Si bien desarrollar un nuevo paradigma de comunicacion desde Jesus de Nazaret no
resulta una labor facil, dada la reduccién de su mensaje a la dimension espiritual-
religiosa, los tedricos y la metodologia utilizada para el estudio de los relatos de los
‘evangelios permitieron revelar elementos claves de una autentica comunicacion
‘creadora, liberadora y transformadora, que en los evangelios aparece, pero que el
lector no siempre puede visualizarlos, pues requiere de una lectura atenta y profunda
de los textos.

Pero 4,qué es comunicacién creadora Yy liberadora? Como resultado de este estudio
la comunicacion creadora es la capacidad del ser humano (hombre y mujer) de ir al
‘encuentro y didlogo con el otro, siendo las diferencias propias en cada sujeto, una
condicién que permite que la interaccion sea beneficiosa en igualdad, en cuanto
enriquecimiento y mejoramiento mutuo para propiciar sobre el entorno espacios
humanizadores y humanizantes. Y comunicacion liberadora se comprende como la
capacidad del grupo humano para identificar, desmontar y defenderse de los mitos y
creencias deshumanizantes que subyacen en el entorno, y que de forma dialéctica
pueden advertir y avizorar modos distintos al producido, mantenido y patrocinado por
las entidades opresoras y dominantes. No puede haber comunicacion creadora sin la
comunicacion liberadora. Y sin la anuencia de estas, imposible la comunicacion
transformadora, pues el entorno es la consecuencia del ejercicio o no de la
‘comunicacion creadora y liberadora.

;ffeﬁg_qugremas personas, comunidades y organizaciones que transformen y humanicen
sU entorno, los componentes gque conforman la comunicacién creadora y liberadora
de Jests de Nazaret pueden resultar un camino factible y verdadero.

Es importante sefialar que los resultados obtenidos en este estudio fundamentan una
manera de hacer comunicacién humana, a partir de la propia experiencia,
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‘aprendiendo de ella, donde la interaccion entre sujetos conscientes (hombre-mujer)
‘permitan reconocerse desde su realidad.

‘En este sentido, considero que los objetivos planteados en la investigacion se
lograron y la elaboracion de los diferentes capitulos permitid que este trabajo tenga
‘una forma y contenido integral y arménico. Veamos una breve resefia de éstos:

‘En el primer capitulo titulado “Hacia una comunicacién humanizadora® se establece
el planteamiento del problema, los objetivos y la metodologia usada en la
.investigacion. Sin duda alguna lo previsto en esta etapa es basico para dar forma a
los demas capitulos. Las diferentes asesorias, el apoyo recibido de personas y
‘autores de los libros y la permanente actitud de sopesar la validez teérica de la
Investigacion frente a la realidad comunicacional me permitieron dar los pasos
necesarios para la definicion de estos asuntos.

_En el segundo capitulo denominado “Bases tedricas de la comunicacion creadora y
liberadora” se elabora todos los elementos que van a fundamentar la investigacion.
‘Al revisar los contenidos expuestos de los diversos autores consultados no me queda
la menor duda que sin la incorporacion de estos conceptos no serd posible la
‘comprensién de la comunicacién creadora y liberadora que posteriormente se
‘desarrollara. El aprovechamiento de tedricos como Deborah Tannen, linglista
ﬁurteamerlcana Paulo Freire, educador brasilefio, en cuanto al didlogo, o
Tnvastlgadares de la Escuela de Frankfurt como Erich Fromm o Habermas respecto
‘al amor o al simbolismo respectivamente permiten afrontar la complejidad de la
‘comunicacién como un acto objetivo y subjetivo en permanente interaccién con el
-entorno en el que se construye las realidades humanas. Aln cuando provienen de
concepciones filosdficas distintas dan aportes significativos para una aproximacion al
fexto en estudio: los evangelios. También se hallara todo lo referente a la obra
“Teologia de la Comunicacién” del P. Felicisimo Martinez, donde se encontrara
‘aspectos fundamentales para una praxis cristiana de la comunicacion.

_En el tercer capitulo "Comunicacién creadora y liberadora" se desarrolla propiamente
la investigacién en cuanto se ofrecen los resultados obtenidos. Aunque ya he
‘adelantado los conceptos, es la totalidad de este capitulo lo que permite identificar
las capacidades que tenemos los seres humanos para desempefiarnos como
‘hombres y mujeres, pero también las discapacidades y limitaciones que actlan en
contra de éstas.

Y finalmente, en el cuarto capitulo se presentan las conclusiones de la investigacion,
‘gue no es mas gue el resumen de todos los hallazgos, a saber: que crear y liberar
‘mediante la comunicacion es una facultad que tenemos los seres humanos para
~h-gcer de nuestro mundo algo que vale la pena vivir. El intento por construir un mundo
mﬁpr donde la fraternidad, la justicia y la solidaridad sean el pan cotidiano de las
1ﬁrﬁmmas generaciones solo es posible cuando los que hoy vivimos actuemos a
| ﬁfﬁnltuﬁ nuestra humanidad, aprendida en el ser y quehacer comunicacional.




CAPITULO 1
Hacia una comunicacion humanizadora

1.1. Planteamiento del problema

Ante los nuevos escenarios que enfrentan Venezuela y América Latina y por la
necesidad de superar los cuadros sociales, politicos y econdmicos cada vez mas
complejos y conflictivos, por la diversidad de las necesidades, intereses y
expectativas de los actores sociales y las limitaciones de recursos de las sociedades,
enmarcados en el fendmeno de la globalizacion y del empuje de la fuerza local, se
hacen necesarios nuevos modos de actuacion, que requieren ser procesados
tomando en consideracion todos los factores que intervienen (Lechner, 1997, p.7) .

Un nuevo liderazgo que asuma los retos y desafios planteados es lo gue

marcara la diferencia entre lo que se ha venido haciendo y lo que realmente es
preciso hacer. Liderazgo caracterizado por el perfeccionamiento de las "capacidades
y funcionamientos de los seres humanos® (Sen & Nussbaum, 2000 p. 34) que se
derivan de su ser relacional, espiritual, cognoscitivo e historico, y le permiten tener
una vision global y una actuacion en lo particular de las situaciones y problemas que
afrontara. Vision global y particular que se circunscribe a los derechos sociales en
terminos de universalidad y justicia, asi como solidaridad y equidad integrados como
un todo. La misma realidad latinoamericana lo exige asi, dadas las brechas sociales
HUEI se profundizan cada vez mas, pauperizando las gentes y los pueblos. No resulta
extrafo observar los resultados de una encuesta a 3000 gerentes de América Latina
raallzada en 1.999, donde los investigadores ponderan “la importancia de un
ﬁda‘azgo humanizador, aunque reconocen que en |a practica esta muy lejos de ello”
(Cladea, 2002, p.15).
- Este liderazgo tiene sus espacios donde realizarse, que van desde las
instituciones puiblicas como centros de garantes de derecho hasta las organizaciones
pnvadas que desde su responsabilidad social asumen el cambio del entorno a través
e programas y acciones con las comunidades mas afines a sus propositos.

- La gestion hacia la comunidad como célula de la sociedad, conduce a un
‘abordaje especifico y personalizado, donde la alteridad y el manejo de procesos
] izadores representan un cambio cualitativo en |a relacion. Ya no es factible la
posicion manigueista institucional u organizacional como ente de conocimiento,
cursos y poder, para someter a las comunidades ‘ignorantes, limitadas e
es”. Filosofia ésta, que ha sido amparada por los procesos comunicacionales,
e el fin dltimo no es el ser humano, sino los intereses econdmicos y politicos de
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es ostentan el control de los recursos como un privilegio de una élite
nguez, 2002 p. 8).
Acometer cambios profundos en esta relacion institucién-comunidad, “requiere
aporte de todas las disciplinas del conocimiento humanistas, sociales vy
icas. no sin antes revisar las contradicciones del sistema comunicacional
u papel ideologizante y los efectos que la practica supone” (Sfez, 1995, p.
estableciendo el impacto de los avances tecnolégicos en materia de
nicaciones sobre las modificaciones de conductas y costumbres personales
es, debido al tiempo dedicado a la television, al teléfono, al celular, a la
utadora y al Internet por parte de los usuarios. Esta presencia tecnologica
‘que un nuevo espacio ha venido a mezclarse con la vida cofidiana y
anizacional, donde el bombardeo mediatico y la invasién tecnologica alienante
 |a privacidad y crea un estilo de vida, caracterizado por la incomunicacion, el
lismo, la soledad y la apatia, haciéndonos cada vez mas alejados o extrafios
otros.
nueva torre de Babel gque hemos levantado nos alerta a un problema
}'"E;ﬁticu: no nos estamos entendiendo y cada vez mas deshumanizandonos,
éndose por esto la incapacidad del hombre de llevarse bien consigo mismo y
 demés (Borden, 1976, p. 126). Babel como mito milenario nos remite a la
. lidad de todos los humanos para hablar un Unico lenguaje. Evoca lenguajes
que se sobreponen mutuamente, se confunden y se destruyen unos a otros. Babel
o el lugar de los encuentros frustrados: donde el entendimiento es articulo de
0, y en el que se multiplican los equivocos, las tergiversaciones haciendo que las
as no logren encontrarse (Martini, 1995, p.10). Mas bien suceden choques,
ados mutuos, cada cual se lamenta que el otro no le comprende. Babel es el
simbolo de la no-comunicacién, del cansancio y de las ambigledades a las que esta
metida la comunicacion en la tierra. Babel es también el simbolo de una

B

lizacién en la cual la multiplicacion y la confusién de los mensajes lleva a la
prension
o obstante, “el hombre y la mujer como ser en unidad y su corporeidad
aimente relacional y comunicativa, se encarga de recordar que la dltima
ra no es Babel sino la posibilidad de comunicarnos® (Roccheta, 1890. p. 148).
iga a considerar las concepciones filoséficas respecto a la persona humana,
- se tiene en el imaginario individual y colectivo occidental. Es fundamental
examinar los supuestos que propugnan una practica mediatica y publicitaria, en la
e se proyecta indiscriminadamente a la pareja humana colmada de prestigio y
utilitarista, competitiva donde el activismo los devora, enmarcada en una
“light’, donde todo es relativo, no existe la reflexion y los ideales profundos,
su tiempo lo dedica a rendir culto al dinero y a la tecnologia y consumiendo todo
que sale en el mercado. Practica que no es ingenua, ni neutra, sino que excluye
personas, grupos y pueblos, establece estilos de vidas individualista y hedonista,
impone agendas y temas, contrarios a la integracion, a la busqueda del bien comun y




5
a la solidaridad de las gentes: oponiéndose diametraimente a un ser humano
ativo, emancipado y transformador dentro del entorno histérico al que le
sponde actuar.

Sin embargo, el hombre y la mujer vislumbran que algo no funciona bien y
caminos para comprender, para reconstruirse en el horizonte de su historia
. 1997 p.8). El ser humano posee cualidades que le permiten intuir esto y
afiar el destino impuesto por el sistema global. Urge estudiar el fenomeno no sélo
elaborar una critica que revise las causas y las consecuencias en el presente y
_'-_smn para determinar y construir nuevos paradigmas que permitan que el
3 funcione para todos y establezca principios donde el respeto a la dignidad
, la blsqueda de la verdad, el ejercicio de la justicia y la equidad y la
1acia del bien comun fluyan en los espacios habituales de la gente como puede
Bl hogar, la vecindad, la escuela, y el trabajo. Lo contrario, es cercenar la
__[gg{én de la humanidad vista como individuo y colectivo. Evuruclén que parte de lo
ple a lo complejo.

La organizacidon con fin social en el ambito comunitario, resulta un espacio
0 para reconocer los alcances y limites de la comunicacion, asi como fraguar
ios significativos en la manera como nos comunicamos. Dadas las posibilidades
entrana: impacto de lo cotidiano, establecimiento de las relaciones humanas
tas, validacion in situ de los conocimientos, se aprende a valorar y respetar al
a capacitarse para construir desde lo real, a reconocer los fracasos y los
: os y a focalizar los esfuerzos que permiten modificar el entorno, en términos de
calidad de vida para una coexistencia en armonia y de bienestar.

Una organizacion que se interese por resultados de esta categoria tendra que
%&umrr la comunicacion con todo lo que ella implica, pues para atravesar las
teras existentes entre comunidad e institucion es necesario abrir el espacio
mmunlcacmnal y fomentar una cultura del dialogo, del debate, de la busqueda del
bien comun basada en la participacién de quienes conforman la relacién, haciendo
ﬂe&ashla la informacion, tejiendo constructos que integren y no fragmenten la
malidad que convoquen y no disgreguen lo social y sobre todo empoderen a la
gente para su humanizacion. La necesidad de transformar la comunidad tiene que

se en el poder comunicativo del hombre y la mujer que crea, que se
ependiza de lo innecesario, que con autonomia forja culturas saludables y
trif i.vas para innovar y transformar el entorno.

Pero icomo lograr este proposito, donde la organizacion social y la comunidad se
encuentren, se enriquezcan mutuamente, interaccionen y actiien sobre metas y fines
que construyen comunidad, a pesar de un entorno cultural, econdmico, tecnolégico y
iatico que descarga permanentemente su ideologia inmoral en formas engariosa
bullantes donde es mas facil rendirse a sus presunciones?

manera es creando espacios de humanizacion donde el didlogo y la
‘comunicacion cumpla un papel fundamental en la problematizacion de la realidad,
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ue ahogada en mitos y condicionamientos, propicia el individualismo, la resistencia
i€ mbio, la pardlisis y la inercia social, la indiferencia y el mutismo, el activismo
matico y mecanicista, la vulnerabilidad y la predisposicién ante lo que se
pecha inseguro y negativo, |a falta de visién y perspectiva global, la incoherencia

el pensar, sentir y actuar, etc. Para que sean auténticos espacios
umanizadores, es necesario comprender y valorar la participacion de la mujer y del
| "l‘nbre en el modo de superar los cuadros descritos. No es posible un camino de
manlzacmn y menos de comunicacion cuando el hombre y la mujer caminan por
aceras opuestas haciendo que el aporte exclusivamente femenino o masculino estén
ussntas
Planteado esto, queda la necesidad de hacer teoria y praxis comunicacional basadas
el ser humano y que desde su corporeidad asuma las posibilidades y
potencialidades para hacer comunicacion humanizadora.

1.2. Objetivos de la Investigacion

1.2.1 Objetivo General:

Disefiar un modelo de comunicacién desde Jesls de Nazaret a partir de los
gvangelios utilizando como referencias las teorias de Género de Deborah

Tannen y Accion Dialdgica de Paulo Freire que favorezca el desarrollo de las
capacidades creadoras, liberadoras y de transformacion del ser humano.

1.2.2. Objetivos Especificos:

1.2.2.1. Analizar los elementos comunicacionales que constituyen al ser
humano en relacion con su desarrollo para la transformacion de su
entorno.

1.2.2.2. Examinar los principios de accion y valores gue sustenta la
comunicacion de Jests de Nazaret en su alcance y profundidad relacional
con la trascendencia, consigo mismo, los demas y el entorno.

1.2.2.3. Caracterizar la comunicacion creadora de Jesus de Nazaret a
través del poder y la solidaridad en el Geénero de Deborah Tannen.

1.2.2.4. Apoyar la comunicacion liberadora de Jesus de Nazaret desde la
teoria de la accién dialégica de Paulo Freire.

1.2.2.5. Ejemplificar la potencial aplicacion del modelo comunicacional
derivado del estudio.

tificacion de la Investigacion

mayo de 1997 cuando participé en el Encuentro “Teologia, Etica y Pastoral
i Comunicacion” del Departamento de Comunicacién Social del Consejo
al de América Latina (CELAM) en Montalban, el P. Felicisimo Martinez O.P,
los fundamentos teoldgicos de la comunicacion cristiana, basado en su obra
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“Teologia de ta Comunicacién”. A partir de entonces me interesé en conocer y
~ profundizar la comunicacidn de Jesus de Nazaret, la cual se construye en su relacién
- con Dios (Padre y Espiritu Santo), consigo mismo y los demés y que comprende la
‘humanizacion del hombre y la mujer para la transformacion del entorno.

Como comunicadora organizacional en la busgueda de |las mejoras en los
procesos comunicacionales observo la necesidad de dar respuestas integrales a las
cesidades, intereses y expectativas de las personas y de la sociedad y esta
] v*eshgactén sobre la comunicacion de Jesls de Nazaret desde los evangelios abre
un abanico de posibilidades para su potencial aplicacion.

El esfuerzo orientado a hacer accesible y comprensible la propuesta de
comunicacion de Jesls de Nazaret descubre nuevas fuentes de conocimiento sobre
' 'humano y el mundo. Hombre y mujer se proyectan en la persona de Jesus de

ormar el mundo, no sin antes asumir a radzcalidad su hLII!"ﬂEI'IIZECIDn

En este sentido, desde la dinamica comunicacional de Jesus de Nazaret se
a un modelo que comporta una accion dialégica creadora (en relacion con el
, liberadora (en relacién con los seres humanaos) y transformadora {(en relacion
Espiritu Santo y la humanizacién del mundo) que dan sentido y direccionalidad
r y quehacer que se define en un mensaje y accion derivados de la memoria
ca y de |a experiencia amistosa originaria entre Dios y el ser humano para una
humanizadora. El proceder de Jesus de Nazaret resulta entonces,
indiblemente humano y comprensiblemente divino.

En él los seres humanos se pueden comprender a si mismos, como
icadores y protagonistas innatos de lo mejor, de lo bueno, de lo positivo, de lo
dente, siendo capaces de integrar no sélo lo positivo sino también todo lo
ativo, y asumir lo no verdadero, lo no bueno, lo no bello, lo no humano, como el

a culpa, la muerte, el absurdo. (Kung, 1978, p. 759).

Para esto fue necesario develar el Dios y el ser humano que Jesus de Nazaret
@ y comprende cuando anuncia la buena noticia de ser humano o cuando
las causas que lo llevan a la deshumanizacién. Una revision de los mitos y
t__danamiantns sociales subyacentes en la sociedad judia facilité los hallazgos
ermitieron por una parte establecer el deber ser de las capacidades y
siglidades del ser humano integral, y por otra, las discapacidades vy
ciones que le impide ser mas. En cuanto al mito que deshumaniza se trata de
lificarlo, para comprender el alcance e impacto negativo que tiene sobre la
humana y redescubrir la lectura que se hace de ella. Mas resulta importante
que no se trata de desmitologizar por cuanto el ser humano en su acceso al
ento no pude desprenderse completamente de sus fundamentos miticos.
ana presuncion.

 [a efaboracion de esta investigacién desemperié un papel fundamental la
ia del Jesus historico a través de los cuatros evangelios (de Mateo, Marcos,
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-y Juan) lo que permitié en la multiplicidad de las fuentes y la valoracion de la
liva comunitaria, descubrir el rostro de un hombre que asume en plenitud las
encias histoéricas de su realidad en sus dimensiones espiritual-religiosa,
-relacional, cognoscitiva-experiencial y accion-realizacion. (Pefia, 1999).

esta blsqueda y descubrimiento permanente a través de los textos biblicos,
e Nazaret protagoniza una accidn comunicativa enmarcada en la fuerza de
e suU esperanza y de su amor a través del encuentro con el otro, quien como
rlocutor, también intercambia su propia realidad en esta materia. Esta accion
unicativa gue obedece a la necesidad humana de la confianza en si mismo y en

Esta tesis de Maestria de Comunicacién Organizacional esta orientada a las
ciones con fines sociales y comunitarios, que con una comunicacion
1_ ah zadora pueden contribuir a la realizacion del ser humano, al respeto de su

nidad e integridad, a la formacién de los valores de fraternidad, justicia,
daridad y equidad de modo que sean la norma y no la excepcién. Se trata de
ltura y de poner el empefio para construirla, En la comunicacion esta
te esta tarea. Esta quiere ser un aporte para dicho desafio. Y se destina a un
i 0 laico y descristianizado, incapacitado para ver mas alla de lo tecnolégico,
_pragmatico, mecanicista, consumista y racional. Mundo que ha olvidado que el
pre de Nazaret aun tiene algo que decir y mucho, a las mujeres y a los hombres
s buena voluntad, a quienes no faltara la sabiduria y el entendimiento de las cosas
ncillas (Mt. 11 25} tal como se construyen las cosas grandes y esenciales de la
a. Jesus asi lo hace desvelar desde su comunicacion.

1.4 Alcances y limites de la Investigacion

Como alcance de esta investigacion me propongo a partir de los evangelios,
cir feoria que tome en cuenta la comunicacién de las personas y de las
idades para colaborar desde esa realidad en la construccion de un mundo
y contribuir a su desarrollo. Como cristiana considero valioso el esfuerzo de
acion y actualizacién en la blusqueda y exploracion de una vision teoldgica y
I nueva desde una lectura de la persona de Jesls de Nazaret en el contexto de
3 vida, sin olvidar el contexto original, tanto historico y cultural, como literario, lo que
gue su acercamiento, por ser un libro de un tiempo y cultura diferente merezca
espeto, ante todo, en su condicion de "otro" (Federacion Biblica Catdlica, 2003,

Como limites se encuentra el problema de abordar el estudio de los textos
icos desde un pensamiento occidental, el cual impide hallar en los evangelios la
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"-Hantn oriental integra lo intelectual, emocional y espiritual como algo
iral al ser humano. Se trata de hacer un esfuerzo en el uso armoénico de las

s de la accidén de la joven de Nazaret cuando sefiala que “Maria guardaba
tas cosas, y las meditaba en su corazén” (Lc. 2,19). Es una manera de
al mundo griego a donde dirigia la buena noticia como solo es posible
se y comprender el mensaje de Jesus de Nazaret. "Desde la subjetividad,
lotalidad de las propias vivencias a las que cada cual tiene un acceso
egiado y que el hablante puede manifestar verazmente ante un publico” (Austin,
, p. 5) se puede aprehender y descubrir aspectos cualitativos de la
nunicacion humana gque desde lo netamente objetivo y cuantitativo resulta
le.
- Ofro aspecto a considerar es que los relatos de la vida publica de Jesus son
atos retrospectivos basados en un nlcleo histérico. Por lo tanto, los evangelios no
biografia de Jests de Nazaret. Si bien se trata de la recoleccién de las
as, reconstrucciones y reinterpretaciones teoldgicas de la vida y muerte de
por parte de |a comunidad apostolica para sustentar y afianzar la fe de las
dades cristianas, considero valido hacer una lectura del ser y quehacer
cacional de Jesus de Nazaret (en sus palabras y acciones) a partir de lo alli
No se trata de los encuentros y los didlogos en si mismos sino de |a totalidad
mmunicar como persona, de gque las comunidades recuerdan y hacen

ﬁmwma tener esto en cuenta, sobre todo si partimos de que el interés de los
s por el nucleo histérico de los relatos y la cercania de los hechos para
Jeron testigos oculares nos ofrecen una cierta seguridad sobre el modelo
icacién utilizado por el Jesus histdrico. (Martinez, 1994, p.165).

mportante sefialar que en el curso de esta investigacion y en especial en el
isis de cada relato se hizo un esfuerzo de distanciamiento y andlisis critico
situaciones, reconociendo la posibilidad de los prejuicios, asi como el
lo de |a capacidad de pensar en terminos abstractos y de aprehension del
iento (Strauss y Corbin, 1998, p.2).

logia de la Investigacion.

sabiendas de que ningln método particular agota la riqueza del significado
ituras, y que la confeccién de métodos debe contribuir eficazmente a
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" de relieve todas las riguezas contenidas en los textos biblicos, esta
acion documental y argumentativa ha tratado de hacer un acercamiento
do a la naturaleza de lo investigado.

En un primer momento, se abordara la comunicacion (palabras y acciones) de
desde los cuatro evangelios. La razdn no es otra cosa que ser fuentes
das por distintos evangelistas para comunidades con necesidades diferentes
a Ias que une una intencién teoldgica: hacer que todos conozcan a Jesus de

_tE?a_ngelista | Propdsito o enfoque sobre Jesus y su Dirigido a la
mision comunidad
_ Jesus es el Mesias, el anunciado por Escribe para
0 entre 80 y 90 los Profetas. Evangelio eclesial. cristianos
- d.0) convertidos del
! judaismo.
Marcos Jesus el principio de una nueva Escribe a las
entre 50 0 64 humanidad. El es el verdadero y comunidades que
- d.0O) auténtico hombre, fiel al Proyecto de desconocen la
: Dios y a si mismo. tradicion judia.
Lucas Jesus es el comienzo de una nueva y Escribe a las

o entre 75 y 90

definitiva historia, pues con ha hecho
su aparicion el Reinado de Dios. Su

comunidades con
tradicion pagana

mensaje es universal y para todo
hombre y mujer de buena voluntad..

Juan quiere dibujar la figura de Jesus, Escribe a las
90y 100 poniendo de relieve que €l es la comunidades
Palabra encarmnada, el Hijo de Dios. cristianas

Fuante Biblia de Jerusalén y Biblico 1999, 2000, 2001 y 2002

diversidad de propdsitos contiene en si una riqueza de perspectivas de la
sl Jesls de Nazaret. La exclusion de uno de los textos reduciria el alcance
e esla jnvestigacion que es tener un conocimiento total de la
on en palabras y acciones de Jesus desde las perspectivas historicas,
asado (mision), un presente (visible en lo humano e invisible en lo divino) y
 (vision) siendo esta posible con el estudio de los evangelios de Mateo,
ucas y Juan.

ﬁada la amplitud de los evangelios, se han seleccionado los textos que en
proposito de la investigacion, registran aquelios encuentros y dialogos
de Nazaret bajo tres tematicas: En primer lugar, donde Jesus se relaciona
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os Padre y Espiritu Santo en referencia al Reino. En segundo lugar, donde
parece interactuando con una mujer, sin excluir otros relatos referidos al tema

no. Ver el siguiente cuadro

CUADRO 1
UADRO DE LOS TEXTOS SELECCIONADOS PARA EL ESTUDIO DE LA
COMUNICACION CREADORA
GOS |ENCUENTROS| MARIA DE MUJERES QUE EL TEMA FEMENINO
SY NAZARET ACTUAN EN LA PREDICACION
R INDIRECTAMENTE DE JESUS
| Lasuegrade | Anunciacion Abuelas en la Milagros del pan y
A|  Pedro del Angela | Genealogia de Jesils Mujeres + nifios
5{"{ Maria Zacarias, esposo de Mujer parte de los
L I Isabel y nacimiento de bienes
) Mujer José ante el Juan El Divorcio ¥ el adulterio
3 encorvada embarazode | Juan nacido de mujer Divorcio y repudio
i Maria de Mujer casada con 7
s ! MNazaret hermanos:

s | Viuda de Naim | Proclama de Mujer alegre por joya
R = Maria encontrada
L= _ = _ La alegria despues del

ncuentra Jests en el templo parto
'., La H.i]ﬂ del Maria medita Levadura y Reino de
| Magistrado | con el corazin Dios

La viuda y el juez injusto
El reino mas que todos
£ Las rameras y

. publicanos
! Viuda de Sarepta
: La viuda de la ofrenda
Ana profetiza del templo Virgenes necias y
pmdentes Hombres y
'ﬂiﬂﬁlﬁ%@& | rm.ueres al ﬁnal
hanzas a la madr “dévJeﬂ'iﬁ wmmm R ]
uscan a Jes mﬁmﬂ C
Mujeres lloran
por Jesis Mota: Los relatos en
sombreado gris han
sido seleccionados por
Mujeres que Maria en la Herodias y Salome el analisis.
| acompaiian a cruz Mujer de Pilatos ante el El resto fueron
Jeslis, en el juicio a Jests estudiados para revisar
| calvario, La criada y la negacion si aportan un valor
| sepulturay de Pedro agregado.
: sepulcro
~ Maria Magdalena y Jestis resucitado
ipulos de Emats mencionan los anuncios de las mujeres
Fuente: Pena Alice, 2004
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En tercer lugar, todos los relatos donde se describen las curaciones vy
ciones que Jesus realiza a hombres y mujeres de su tiempo, etc. Ademas de
_allas que hacen mencién de la mision liberadora de Jesus y de sus discipulos,
fratarse de sujetos de accidon dialogica. (Ver Cuadro N° 2 sobre textos
g:__i:mnados para el estudio de la comunicacion liberadora).

Respecto al método a utilizar en esta investigacion se circunscribe dentro de la
lenéutica feminista critica, que no parte de los textos patriarcales
drocéntricos) para llegar al nicleo esencial liberacionista, histérico y separable
pretende el modelo interpretativo neo-ortodoxo), sino que parte de los textos
cales para llegar a su contexto histérico y social con vistas a una
ruccion teologica feminista de Ic:-s Drlgenes cristianos. “Se trata de un nuevo

e tamblén las instancias de la teologia feminista de la liberacion, para una
ira limitante de la Biblia que recupere la memoria de ella". (De Freitas, 2003, p.5)

ermeneutica biblica en la optica de género no sélo busca hacer la critica de
spectiva discriminatoria entre los seres humanos, sino también recusar todo
0, toda interpretacion de textos que busca justificar el poder de un grupo
ro. En esta perspectiva, "hay naturalmente una relativizacion de la creencia
extos biblicos como palabra de Dios definitiva y unica. Se relativiza el caracter
3tivo de ciertos textos y se llama la atencion sobre el dato cultural (y, por tanto,
) por detras de muchos posicionamientos de la Escritura considerados
s". (Shussler, 1996, p. 202). Una lectura de la Biblia en la perspectiva de
la los enredos de esas relaciones sociales en que los grupos de los dos
: interrelacionan.
3 la aproximacion a los textos biblicos, se utilizard la hermenéutica de la
necesaria a causa del androcentrismo de los textos y de su interpretacion
eutica de la memoria: busca recobrar el lugar de las mujeres en las
iblicas.

1as aproximaciones permiten lo que Schiissler Fiorenza llama "la danza de la
on". Se trata de una "danza" porgue estos pasos no se ejecutan de una
neal, sino que se pasa libremente de uno a otro y se repiten una y otra vez

a verdadera danza. Los movimientos de esa "danza" se contextual izan
ceso de "concientizacion” (Freire, 2000) para reconocer las contradicciones
ad, la cultura y la religién, creando asi una conciencia critica, con el
8 llevar a una praxis de solidaridad y a un compromiso, a saber, que el
la mujer estén en mutua igualdad. De modo que el surgimiento de la
‘es el primer paso de esta "danza". El segundo paso es el andlisis de las
. de opresion en la sociedad judia. Esto nos introduce ya en la
2 de la sospecha.




o - : Signos de liberacion

Liderazgo L Femenina Masculina
Mision de Jesus y de los 1.Sanaalasuegrade | 8. Curacion de los dos endemoniados de gerasenos (Mt. Mc. Lc.)
agentes liberadores. Entre los |  Pedro (Mt. Mc. Lc.) | 9. Curacién de un leproso - leprosos (Mt. Mc. Lc.)
SHYEERNE G e Ji) 2, Jefe de lasinagoga | 10. Sana al criado del centurién (Mt. Lc.)
E{;cfslta HiEdiE0 105 NIBRNOS E:?:[mm;:nl_:e; SU 1 11, Paralitico postrado en camilla (Mt. Mc. Lc.)
Sanando a todos. Todos te 3. La hemorroisa (Mt. 12 ‘Gurae dos magf:s- ot cif;!g‘o Mt Mey
buscan (Mt. Mc. Lc.) Me. Le.) 13. Mudo endemoniado- espiritu mudo (Mt. Mc.)
Le siguieron y los curo a todos | 4. Mujer cananea pide | 14. Cura a hombre con mano seca (Mt. Me. Le.)
(Mt.) por curacién de su 15. Cura endemoniado ciego y mudo (Mt.)
Satanizar al liberador (Mt.) hija (Mt. Mc.) 16. Padre intercede por su hijo lunatico (Mt. L¢.)
Sanando enfermo (Mt. Lc.) 5. Mujer pecadora (Lc.) | 17. Los dos ciegos de Jericé — MENDIGO CIEGO (Mt. Mc. Le. Jn.)
Agentes liberadores (Lc.) 8. Mujer encorvada 18. Hombre poseido por un espiritu inmundo (Mc.)
Invitados al banquete (Lc.) (Le) 19. Sana a sordo y tartamudo (Mc.)

7. Mujer sorprendida 20

en adulterio (Jn.) . Endernoniado inmundo (Lc.)

21. Resucita hijo de viuda (Lc.)

22. Hombre hidrépico (Lc.)

23. Funcionario real intercede por su hijo (Jn.)
24, Paralitico de Betseda (Jn.)

25. Resurreccion de Lazaro (Jn.)

Bodas de Cana (Jn.)

Mateo: 20 Marcos: 15 Lucas: 20 Juan: 7
Signos de liberacion: 14 Signos de liberacion: Signos de liberacion: 15 Signos de liberacion: 5
12

Alice Peiia, 2004
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La primera y nunca concluida tarea de la hermenéutica de la sospecha es
estudiar todo lo posible los aspectos patriarcales y destructores y los elementos
opresores de la Biblia. Esta interpretacion descubre no sdlo el lenguaje biblico
sexista, sino también el lenguaje opresor en sus diversas manifestaciones. La
interpretacion de la sospecha tiene que llamar por su nombre lo que es opresion y no
hacer de él un misterio o justificarlo habilmente. (Shussler, 1994, p.156). “La
hermenéutica de la sospecha no sblo se aplica a los textos biblicos y sus
interpretaciones tradicionales, sino también a las mismas interpretaciones feministas”
(Shussler, 1996, p.79) en el contexto del evangelio.

Luego de este momento se pasa a otro de los pasos de la "danza"™ la memoria
historica o la evaluacion critica. Teniendo en cuenta gue los textos opresores
presentan a Dios como opresor, se intenta diferenciar lo que es Palabra de Dios y lo
que es palabra de hombres.

Existen dos pasos necesarios en una hermenéutica feminista de la liberacion: la
deconstruccion y la reconstruccion. Se parte del supuesto de que el texto esta
genericamente construido, es decir, que es cautivo de intereses y relaciones
asimétricas que subordinan a las mujeres y, por eso mismo, es necesario
deconstruilo. En el proceso de deconstruccion se recurre a otros elementos
hermenéuticos, como a la intertextualidad (mas datos en ofros textos) y la
}ihimtextuahdad (textos dentro del texto) Se inicia entonces el proceso de
truccion, que seria, ante todo, la refermulacion de los paradigmas de
iﬂtemratauon mas aun, la novedad de paradigmas que permitan otras conclusiones
del mensaje o mensajes del texto (Cardoso, 1996, p.7-8).

;;glgunas reglas metodologicas para la interpretacién de los textos que se hicieron a
:gmr de la aplicacion de la teoria del Género de Tannen y de Accion Dialogica de
ulo Freire son las siguientes:
1. Analisis de los textos siempre dentro de su contexto textual y a partir de las
categorias y subcategorias de estudio.
2. Analisis del contexto cultural de la época en que el texto fue escrito, tratando
de descubrir las estructuras de opresion y las posibilidades de liberacion.
3. Andlisis de cuél era la funcion del texto dentro del grupo para el cual fue
I escrito.
4, Se tuvo en cuenta que los textos normativos tienden a mostrar las cosas como
realidades, cuando realmente se trata de una "construccion de la realidad”,

(Neusner, 1979, p.93). Los textos normativos son prescriptivos; hablan de lo

- que deberia ser, no de o que es.

8Be vigild no solamente la inclinacion patriarcal explicita, sino también las
muestras mas sutiles de androcentrismo en la cosmovision imnlicita de los

‘autores.

. Se aplicd la hermenéutica de la sospecha. Los textos androcéntricos sirven a
Intereses patriarcales. Por eso se recurre a la sospecha como método:

.......

-
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Sospecha sociologica: como es esa sociedad, cémo son las relaciones de
poder, de género, étnicas. Sospecha ideolégica: descubrir la ideclogia que
sirve de marco, ver si tal ideologia es conservadora o progresista, si el texto
es cultural o contracultural, como son las identidades de varones y mujeres, si
hay estereotipos (o arquetipos), analizar el lenguaje masculino, que no es
geneérico, como es la teologia del autor. Sospecha hermenéutica: respecto de
las interpretaciones tradicionales leer entre lineas, ver lo que el texto dice o no
dice y por que, a objeto de develar lo oculto en el texto y buscar el potencial
de liberacién / igualdad.

. Deconstruir los elementos patriarcales y opresores que se han descubierto por
medio de la hermenéutica de la sospecha. Reconstruirlos segin pardmetros
liberadores igualitarios

8. Por dltimo, ver cémo encaja el texto en cuestién en el plan total de la Biblia, Si

el texto no armoniza con el plan de amor y liberacién que Dios propone en las
Escrituras, lo que dice ese texto no puede venir de Dios, por lo tanto, no se
duda en afirmar que dicho texto, aunque esté en la Biblia, no es normativo
para los cristianos.

‘de la hermenéutica feminista critica, donde la teoria del género (poder y
dad) de Tannen y la critica liberadora de Freire favorecieron este enfoque se
ta a continuacion una sintesis de la tematica investigada, el método y los
idos obtenidos.

Tematica estudiada Métodos Resultado
de la creacion Hermenéutica feminista Capacidades y potencialidades del
Hermenéutica de la ser humano
sospecha Mitos y condicionamientos de la
época de Jesls
eidad Hermenéutica feminista Capacidades y potencialidades del
ser humano
‘del Padre y del Espiritu Método descendente o Temporalidad de la accidn del Dios
aspecto a Jesls de Nazaret en | deductivo de Jesis de Nazaret
e curaciones, Sanaciones y | Método ascendents o Discapacidades y disfunciones
inductivo humanas
Método ascendente o Comunicacion creadora
. inductiva
analisis de las categorias | Teoria sociolingiiistica Modelo de la Comunicacion
er y solidaridad de Deborah interaccional creadora
diglogos y encuentros | Orientacién antrop-légica
@ Nazaret con mujeres.
y andlisis de las calegorias | Método dialéctico critico. | Modelo de la Comunicacion
dialGgica y antidialogica liberadora
‘reire en los didlogos y
le Jesis de Nazaret con
rosos, etc,
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el proceso de categorizacion que establece las claves para comprender la
icacion humanizadora se formularon las siguientes categorias y subcategorias
de la Teoria de Tannen y Freire.

CATEGORIAS DE ANALISIS

CATEGORIAS
plos que dan cuenta del fendémeno

SUB-CATEGORIAS

Conceptos que pertenecen a la categoria, dandole
mayor clarificacion y especificacion.

Comunicacién creadora
Lainteraccién entre iguales pero
diferenciados:
hombre-mujer

Dialogo creador

er y solidaridad en el estilo
icional de Deborah Tannen

La fe y la confianza

Bisqueda de la verdad

Poder de |la Palabra (que crea y fransforma)
Sentido de la vida

Etica del otro

Etica del entorno

|l__..

E:ulpﬂraidad Interaccion humana, le n‘rtamhm, Rol Sﬂuacmnal

. Contexto o Entomo: Tiempo histérico y espacio social -
Mrtﬂs falsas creencias, paﬂnnas y mndidnnamientus sociales

Comunicacion liberadora

sraccion entre humanizado y
deshumanizado

Dialogo liberador

6n dialogica liberadora de Paulo
Freire

\ocacion de ser mas y sentido de la vida: La
humanizacion como servicio y la intervencion
comunitaria para afrontar la deshumanizacion

Situacion del ser humano en su condicion de
humanizador y deshumanizador

Situacion del ser humano en su condicidn de
humanizado y humanizador

Alice Pefa, 2004
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TULO 2
s tedricas de la comunicacion creadora y liberadora

. Fundamentos de la comunicacion humana
‘La comunicacion es un fendmeno universal del cosmos. Todos los elementos
gue integran el universo se relacionan entre si. No hay existencia que por el
de ser no entre en comunicacion con otro ser que existe. La comunicacion
n quien o con lo que sea, es relacion. Toda relacién implica alteridad. Alteridad
consciente o inconsciente depende de la cualidad existencial del ser. El ser
ano quien adornado de la capacidad cognoscitiva o conciencia puede
nocer en profundidad este fenémeno de la comunicacion, estudiario, descifrar
glas, establecer modelos que le permitan su aprovechamiento integral. (Morera

La comunicacién es una necesidad individual y social que se reconoce
o un derecho humano universal. Comunicarse es esencial a la naturaleza
ana en su relacién con el otro y el entormo pues permite su humanizacion en
proceso de la socializacién, asi como aprehender el mundo gue le rodea, el
al es el resultado de su ser y quehacer en permanente encuentro con el otro (el
ienes en un continuo aprendizaje no sdlo llegan a establecer un “nosotros”
nriquecen y complementan a ambos, sino que los impulsa a establecer una
cidn con el entorno para modificarlo en miras a sus intereses y expectativas.

construccion de un modelo comunicacional, basado en el ser humano y
en la tecnologia ni en las instituciones, debe conducir al desarrollo de la
sona en unidad a la totalidad. Esto exige estudiar con detenimiento, la
leza relacional, la capacidad de amar y la corporeidad sexuada que
igue al hombre y a la mujer. Elementos claves que debidamente
prendidos, asumidos y desarrollados, haran del acto comunicativo un
ntecimiento creativo, liberador y transformador del mismo ser humano y de su

' 2.1.1. El ser humano, ser en relacion:
“La relacion con el otro es un constitutivo esencial de la persona’
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(Heidegger, 1967, p.54). El ser del hombre es un “ser con”. Este hecho
no es complementario sino constitutivo, por lo que no lo hace un ser
dependiente sino coexistente. (Masiero, 1985, p.4). Pero, ;quién es ese
otro? Es aquel que |le permite realizarse como persona. Es un hecho
existencial que se realiza cuando el otro lo abandona, lo deja solo o lo
saca de sus seguridades porque lo obliga salir de si mismo, pero tambien
cuando el otro lo busca, lo acoge y comparte lo que es y tiene. Igualmente
cuando el otro lo amenaza, lo desafia o interpela, no porque sea bueno o
malo sino por ser diferentes, o lo acepta y lo llama a encontrar espacios
comunes y construir en funcién de éstos.

La necesidad del hombre y de la mujer de encontrarse con aguella o
aquel que siendo semejante o diferente a si mismo(a), establece en
ambos, retos y desafios por superar. Con el objeto de generar un espacio
en comun donde puedan encontrarse juntos e interactuar en propositos
afines, su blsqueda y consecucion les permite ser mas si mismos, es
decir, desarrollar su identidad desde su especificidad masculina y femenina
y trascender en la historia dejando huellas en su entorno como un todo.

Desde sus retos, el hombre y la mujer poseen capacidades para
relacionarse, como el pensar, sofar, desear, sentir, hablar, actuar, vivir, etc.
que al desarrollarias les permite un funcionamiento coherente y conforme a
las posibilidades reales. Desde sus desafios encontramos que estas
posibilidades pueden ser mermadas por limitantes de diversas indoles, los
cuales es necesario superar en el tiempo y espacio histérico. De no ser asi
se transformarian en seres discapacitados y disfuncionales.

En ese encuentro con el "otro” y la "otra” que lo constituye en si
mismo, el ser humano se enriquece y crece. Por lo que la marginacion, la
exclusion, la separacion y, por tanto, la incomunicacion del ser humano
respecto de otros lo empobrece y le niega su posibilidad de ser.

En el marco de la otredad, el otro no es alguien abstracto, genérico,
vago y uniforme, sino alguien concreto y tnico que obliga conocerio y que
hace que no se permanezca indiferente respecto de él. Segun Finkielkraunt
‘el rostro del otfro me intima al amor o por lo menos me prohibe la
indiferencia respecto de él. El rostro me acosa, me compromete a ponerme
en sociedad con él, me subordina a su debilidad, en suma me manda
amario.

“En el otro siempre hay un exceso o una diferencia en relacién con lo
gue yo sé de él". (Cabada, 1994, p.386). Es el otro quien lleva ahora las
riendas de mi mismo. Y en ese salir de si, se pierde el poder, porque el otro
no se deja asimilar, no llega a ser mio. Se zontempla el rostro pero no se lo
absorbe.

“El otro se convierte en un provocador absoluto cuando afirma que el
rostro del otro es aquello que lo mide". (Lévinas 1987, p.16) Para sentirse
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injusto es necesario medirse con el infinito, lo perfecto, lo trascendente,
esto hace de la actitud de la persona ante el rostro del otro, como
privilegiada via de acceso a la trascendencia. El otro se convierte en el
verdadero protagonista, promotor y propulsor de la exigencia ética o de la
conciencia moral.

Es en la relacion dialogica del yo con el ti donde aparece lo absoluto.
"El hombre no puede hacerse enteramente hombre mediante su relacion
consigo mismo, sino gracias a su relacién con otro mismo”. (Buber, 1949,
p.93). Para Levinas “el rostro de la persona que se ofrece a mi mirada, es la
verdadera categoria ontologica que hace salir de si mismo al yo hacia el
exterior de si mismo, y con ello destruye el engreimiento de la subjetividad"
(Cabada, p. 386), convirtiendose el rostro del otro la huella de la divinidad.

Desde la antropologia de la sexualidad, con la conciencia del otro se
establece una conexion con la divinidad como gratuidad absoluta, que se
visualiza en la misma vivencia del enamoramiento o del amor sexual: si se
define este amor como el afan de union, y la unién se entiende desde el
punto de vista de comunicacion, de ser parte del otro, de dar y darse y
generar nueva vida, incluyendo un nuevo ser, ;por qué eso es puramente
gratuito en su comienzo? ;Por qué eso produce una felicidad
insospechada? Y ¢por qué eso desestabiliza la normalidad psicolégica y
conductual de las personas? Todo conduce a un ansia conjunta de plena y
absoluta realizacion de si mismo. (Choza, 1991, p.86). No hay otro camino
para su hominizacion que el ser humano mismo. Es esa experiencia vital,
de encuentro, de dialoge y de complementariedad la que nos acerca a la
experiencia originaria de la unidad: la revelacion del ser personal y el
desarrollo de una conciencia de felicidad absoluta donde ambos se
constituyen artifices originarios de nuevas realidades.

En su huella creadora a través de los tiempos ese yo-fu, masculino y
femenino se convierten en un nosotros, desde la experiencia vital, de ser
progenitores y herederos de una humanidad que se constituye en
comunidades y en instituciones, que desde un sentido de pertenencia y de
solidaridad realizan tareas y funciones en tomo a un propdsito comun.

Como fundamento de esta huella creadora va a ser el amor, la energia
originaria, la fuerza que expande hacia el otro y desde alli hacia el entorno,
quienes en un encuentro permanente les impulsa hacia la plenitud y la
realizacion. Hablar del amor como fuerza centrifuga en expansion, obliga a
tomar en cuenta que un discurso sobre el mismo nunca sera abarcable en
toda su expresion, pero no por ello imposible para profundizar en el amor
como experiencia totalizante. Ya bien Pablo en su carta a los Efesios (2, 18)
expresa esta totalidad respecto al amor cuando afirma que el amor excede
de todo conocimiento, y que estamos llamados a comprender su anchura y
longitud, su profundidad y altura en comunion con los otros.
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2.1.1.1. El amor como energia superior del ser humano.

El amor es una energia en cierto modo, superior al hombre
mismo y de la que éste participa y vive en su dinamica existencial,
una fuerza que se agranda en si misma en la medida de su
autodonacién. El impulso amoroso esta producido por el amor, en
cuanto energia que actia sobre el ser humano. Cuando un hombre
en su amor terrenal busca la belleza del cuerpo, al mismo tiempo,
“ese amor incita a elevarlo a las cosas superiores y mas puras” (San
Agustin, Sermén XXI). Siendo la belleza del cuerpo lo que nos
moviliza, hay algo definitivo y esencial en esta dinamica personal
amorosa, denominada comrespondencia amorosa. Esto se ve
expresado en el verdadero amor correspondido entre el hombre y la
mujer: “ella lo ve a él, él la ve a ella, nadie ve el amor. Y este que no
se ve es amado” San Agustin, Sermdén XXI). Se trata del amor como
oculto desencadenante de la relacion amorosa personal.

Se enaltece el amor sobre todas las cosas, no el amor como
afecto particular de una persona hacia otra, sino a aquella fuerza
superior al hombre, que lo impulsa a acciones mas heroicas. Porque
considera que es un poder que le anima, determina y domina y al que
no puede oponer resistencia alguna. Cuando el amor mueve a una
persona a entregarse a la muerte, incluso con alegria, por el amado.
¢+ Es esa fuerza superadora de la muerte la propia fuerza individual o
no es, mas bien, la fuerza del amor?.

Otros autores fijan su atencion en la reproduccién sexual que
puede estar desprovista o ausente del amor, que solo hace conservar
la especie en cuanto material humano para el negocio, la industria y
la guerra, etc. Los actos desprovistos de amor, sélo reproducen,
mientras que el amor produce. “El amor es siempre y en todas partes
creador de valores, no movimiento reproductor de valores" (Scheler,
1948, p.124).

Para Ortega y Gasset (1973, p.21), el instinto sexual asegura, tal vez,
la conservacién de la especie, pero no su perfeccionamiento. En
cambio, el autentico amor sexual, el entusiasmo hacia el otro ser,
hacia su alma, hacia su cuerpo, en indisoluble unidad, es por si
mismo, originariamente, una fuerza gigantesca encargada de mejorar
la especie.

21.1.2. El amor como accion.

Con el surgimiento del yo como procedente del encuentro con
un td que acoge y ama se afirma y se constituye en un ser personal
(Cabada, 1994, p.351), se trata de la actividad amorosa, que surge
ahora del propio yo y se dirige hacia los demas, hacia los otros yo (y
no sélo de manera estrictamente reciproca- hacia las personas, de
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las que primaria y originariamente habia recibido €l mismo su
primer amor). El nuevo yo, constituido en si mismo, es ahora portador
y continuador activo de una accion, de la que hasta el momento habia
sido fundamentalmente receptor.

Por otra parte, si hasta ahora el ser humano, en el proceso de
su constitucion o estructuracion como tal, habia experimentado la
vivencia de lo gue de alguna manera intuia como aceptacion o
entrega incondicional y absoluta, ahora es el propio yo en el que, en
el interior de si mismo, percibira una vivencia similar — aunque ya
predominantemente activa, mas que pasiva - la tendencia de sentir
en si mismo, el impulso de amar, la tendencia a la entrega de si
mismo al ofro, una actividad que parece percibirse espontanea y
natural y, al mismo tiempo, poderosa y llena de plenitud, y asi en
cierto modo como inagotable. No es posible amar sin haber sido
amados. O, lo que es lo mismo, sin un yo previa y permanentemente
constituido en si mismo no es posible dirigirse hacia el otro, y menos
todavia tratdndose de la actividad amorosa, que consiste
esencialmente en la comunicacion afectiva del yo con el td, y en la
mutua presencia personal.

2.1.1.3. El amor como factor de realizacién

El amor es la Unica respuesta satisfactoria al problema de la
existencia humana. Toda sociedad que excluya, relativamente el
desarrollo del amor, a la larga perece a causa de su propia
contradiccion con las necesidades basicas de la naturaleza del
hombre. Hablar del amor no es “predicar”, por la sencilla razon de
gue significa hablar de la necesidad fundamental y real de todo ser
humano. Que esa necesidad haya sido oscurecida no significa que
no exista. (Fromm, 1977, p.155). En su obra “El arte de Amar’ este
autor sefala que el ser humano para superar la separatividad busca
amar y ser amado, experiencia por demas unitiva y creadora, que
convierte a dos en uno y, no obstante, siguen siendo dos. Este amor
implica cuidado, responsabilidad, respeto y conocimiento, todos
conformando una interdependencia mutua.

Manifestar la importancia del amor suele ser una tarea
inexpresable dado su enraizamiento en la realidad misma.
Encontramos dentro de la filosofia diversas aproximaciones al amor y
sus exponentes se vieron en la situacion de tener que pronunciar algo
respecto a esta realidad humana.

Esta vision ennoblecedora del amor, privilegia y sitGa al amor
incluso por delante del pensamiento. “Solo existes si amas, el ser
solamente es ser si es el ser del amor" (Feuerbach, 1959, p.371).
“Contra la vieja filosofia, que decia gue lo gque no es pensado no es,
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dice la nueva filosofia, lo que no es amado, lo que no puede ser
amado, no es. El amor es, objetiva y subjetivamente, el criterio del
ser, de la verdad y de la realidad. Donde no hay amor no hay verdad”
(Feuerbach, 1959, p.375).

Desde una perspectiva mas espiritual y trascendental, "el ser es
en su Ultima esencia amor. Es el amor mas englobante que el mismo
ser, el trascendental en cuanto tal, que une entre si a |a realidad del
ser, de la verdad y de la bondad" (Siewerth, 1959, p.397). El amor es
la energia ontologica que actualiza la realidad potencial del hombre, a
todos los niveles y desde sus mismos inicios vale a decir que "ser y
amor son coextensivos” (Von Baltasar, 1977, p.17).

El amor como el punto culminante de la realidad: “El amor es la
categoria suprema de |a realidad. Es |la verdadera sustancia, el unico
sujeto. Si el absoluto no es el movimiento de amor, no es, y si no es,
nada tiene verdaderamente sentido” (Morel, 1961, p.225). El amor es
tan importante y decisivo como lo es la misma realidad en la que
estamos inmersos.

Entre otros autores significativos que hacen referencia a la
importancia del amor desde sus respectivos analisis encontramos
quienes afirman que la humanidad camina, en su evolucion, hacia el
amor universal: “Amense o pereceran” (Teilhard de Chardin, 1967,
p.166). En este sentido, considera que no hay otro camino, pues se
ha llegado a un punto decisivo de la evolucion humana, en que la
Unica salida hacia delante es el amor universal. Por lo que se
considera que ni el escepticismo de aquellos que creen sodlo en la
fuerza de |a brutalidad, ni las criticas de quienes no logran entender
la fuerza de la dulzura y la bondad, podran impedir que la teoria y la
experiencia de la energia espiritual se encuentren de acuerdo para el
inicio de esta nueva etapa de la historia.

Estudios basados en el conocimiento biolégico, psicolégico o
antropolégico, han insistido en la necesidad de la cooperacion y del
amor en la humanidad, si ésta quiere acceder a su verdadero ser. “El
amor es la llama de luz y de calor, sin la cual el hombre no encuentra
su rumbo ni es capaz de scbrevivir' (Montagu 1969, p.122). A
Montagu insiste en la imprescindibilidad del amor en la estructura de
la humanidad. El amor no solamente es un ideal moral, sino un
principio biolégico perfectamente valido. Entre sus conclusiones
respecto al organismo humano establece gue éste necesita para su
desarrollo nutrirse de afecto. De alli que todos los instrumentos de
socializacion deben estar basados en este hecho existencial.

Igual importancia le concede J. Rof Carballo al amor: "todo lo
que podamos ser, lo que realizamos, creemos, todo depende del
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amor’ (Rof Carballo, 1970, p.371). No solo del recibido
directamente sino también del indirecto. Cuando damos amor este
persiste en el tiempo, generacion tras generacion, como una semilla
que fructifica. No asi las instituciones, los sistemas filosdficos, las
familias, etc.

Hablar del amor y su importancia es también reconocer su
ausencia y los responsables de que asi sea. “El amor es la mas
universal, la mas formidable y la mas misteriosa de las energias
cosmicas”. (Teilhard de Chardin, 1967, p.35) Después de tanteos
seculares, las instituciones sociales lo han encauzado y canalizado.
Utilizando esta situacion, los moralistas han intentado reglamentario,
sin superar, por lo demas, en sus construcciones, el nivel de un
empirismo elemental en el que se encuentran las influencias de
concepciones caducas sobre la materia y la huella de los antiguos
tables. Sccialmente, se simula ignorarlo en la ciencia, en los
negocios, en las asambleas, mientras que subrepticiamente, esta en
todas partes. Inmersos, omnipresente y siempre insumiso. Se lo
deja, pues (v se lo siente), correr por todas partes, en nuestra
civilizacion, pidiendole solamente que nos divieta o que no nos
estorbe... ;jEs realmente posible que la humanidad siga viviendo y
creciendo sin interrogarse con franqueza sobre lo que deja de perder
de verdad y de fuerza en su increible poder de amar?

También autores de orientacion personalista o valoradora de la
intersubjetividad, claman por la recuperacion de la necesidad de la
actitud amorosa, cuya ausencia en la persona hace que Ja persona
humana no se encuentre a si misma, sino que se perciba como vacia
de sentido y de plenitud. “El aislamiento del individuo en la multitud,
es una manera de descubrirse falto de amor y de relaciones
humanas, pero no tiene conciencia de ello” (Chauchard, 1969, p.71).
La cultura actual acentia el yo frente a su primer origen comunitario y
social. Lo que ha ocasionado no una hiperpersonalizacion, sino una
desviacién de la personalizacién hacia la despersonalizacion del
individualismo egoista.

“Una de las indigencias de nuestros dias es la que al amor se
refiere. No es que no exista, sino que su existencia no halla lugar,
acogida en la mente y en el alma de quien es visitado por él
(Zambrano, 1982, p.15). Esto ocurre porque el hombre se ha ido
separando de si mismo, de su propio humanismo, para encadenarse
en las necesidades justificadas y justificables por decisién propia y en
nombre de la libertad, renunciando al amor en provecho de una
funcion organica.




24

En otras palabras, “el hombre esta encadenado a la
satisfaccion de la necesidad imaginada, que es el lujo que puede ser
producido y mantenido, en contradiccion y a expensas de la privacion
de lo necesario por parte de los otros" (Wagner, 1914, p.55), y cuya
busqueda conduce inexorablemente a la maquinizacion del hombre y
a la destruccion del amor y, por tanto, a la desaparicion del verdadero
arte. En efecto, “el lujo pertenece a lo arbitrario a la dimension de las
exigencias o necesidades artificiales, no verdaderas o naturales.
Crece y se desarrolla a costa de los que padecen verdadera
necesidad” (Wagner, 1914, p.55).

Desde una visidn médico-biolégica o psicolégica, se observa
que “los pacientes —y los no enfermos- nos sorprenden por el
raquitsmo e insuficiencia de sus pulsiones biolégicas mas
entrafiables. No es el exceso de libido sino el miedo al amor la tara
principal del ser humano® (Rof Carballo, 1972, p.523). La
competitividad, el poder, la posesion de objetos o cosas hacen
imposible que la relacion personal, intersubjetiva, del yo con el otro
yo, lo conduzca al amor.

Para Fromm la sociedad occidental contemporanea dedicada a
la produccion y el consumismo convierte |a realidad del amor en un
fenédmeno marginal, de la que sdélo el no conformista puede
defenderse con éxito. Por esto plantea e impela a los que se
preocupan seriamente por el amor como unica respuesta racional al
prablema de la existencia humana a llegar a la conclusion de que
para que el amor se convierta en un fenomeno social y no en una
excepcion individualista y marginal, nuestra estructura social necesita
cambios importantes y radicales (Fromm, 1977, p.154). Hay que
pasar de la omnipresencia del interés econdmico, donde los medios
se convierten en fines, donde el hombre es un automata, a una
sociedad donde el hombre ocupe el lugar supremo y la maquina
economica esté para servirlo y no para ser servida, donde el amor no
este separado de la propia existencia social.

Asi como Fromm, Wamer propone precisamente como
solucion a este estado de cosas una revolucion social basada en la
restauracion de la primacia del amor y de las relaciones personales,
que convertiran al hombre de nuevo en ser libre y capaz del disfrute
de la vida y el arte: "Debemos amar a todos los hombres, para poder
de nuevo amarnos a nosotros mismos, para poder alcanzar otra vez
el contento con nosotros mismos. Incluso propone la inversion del
orden clasico de las virtudes teoclogales cristianas, colocando en
primer lugar, la caridad o el amor, y seguidamente la fe y la
esperanza” (Wagner, 1914, pp.35-177).
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Lo anterior instaura una nueva valoracion del amor.

Semejante tarea no parece ser en maodo alguno facil. Desde el punto
de vista de su abordamiento cientifico, resulta extrafio que la ciencia
modema no le haya prestado atencion. No obstante, la
especializacion de las diversas areas de conocimiento crea un
momento oportuno y vélido para hacer del tema del amor no sélo una
materia pendiente en la educacion formal sino convertirse en ciencia
y conocimiento que afecten todos los procesos humanos, la familia, la
educacién, el trabajo, la politica, la cultura, la economia, etc.

2.1.2. El ser humano, un ser en comunicacion.

Estudiado el hombre y la mujer como seres en relacién con el (la) otro
(a), - que siendo diferentes e individuales, una fuerza comun los mueve, los
une y los constituye en semejanza para dar pie a un nosolros, este
nosotros - no termina con un acto sino que se perpetua en muchos actos
en el tiempo y espacio histérico que viven los seres humanos. De alli la
necesidad permanente de comunicarse para alcanzar una maduracion y
desarrollo que no solo fortalezca la identidad del fd y el yo sino profundice
el sentido de pertenencia presente en el nosofros. La identidad no puede
entrar en comunicacion si no es mediante la alteridad, mediante la
aparicién del otro, lo distinto, lo diferente. Independencia y participacion
que cohabitan para fines distintos, que no se excluyen, pero si se
complementan.

Ese estar con los demas se manifiesta desde la corporeidad. La
“relacion con”, el amor y la comunicacion se hace a través del cuerpo como
presencia y accion, a la vez. La conciencia de esta condicién corporea es el
punto de partida de todo auténtico desarrollo, y cuando alguien quiere
transformar, esto se hace desde el cuerpo. El redescubrimiento del cuerpo
y reapropiacion del mismo, comprende un significante representativo y
ejecutivo de la identidad de la persona humana y del sentido comunitario y
social.

Nuestro cuerpo compendia en si una multiforme riqueza de
significados: En primer lugar, el cuerpo como un mMIcrocosmos, resume y
lleva en si toda la peripecia evolutiva de la creacion. La perfeccion de la
corporeidad humana es un reflejo, una metafora de la perfeccion del
universo. Segundo, es simbolo del yo espiritual. La criatura humana es un
todo espiritual y corpérec en una interaccidn reciproca entre las dos
dimensiones. Tercero, es indice de la conciencia cultural gue se tiene del
cuerpo y el valor de la persona humana. Y cuarto, es el lugar de la
experiencia de Dios y de opciones éticas.

Como observamos, estos cuatro significados nos abren a una
realidad de la corporeidad humana intangible, no por ello ieal, que se
hace visible y concreta en el cuerpo fisico. Muchas veces al clvidamos de




26
esta realidad sencilla y profunda, a la vez, atropellamos al ser humano,
cosificandolo e intrumentalizandolo, para convertirio en una maquina o un
robot.

2.1.2.1 Dimensiones de la corporeidad.

Introducidos ya a algunas de las dimensiones de la corporeidad,
las profundizaremos aun mas, por causa de la trascendencia que ella
tiene sobre la vida humana y el desarrollo integral de |la sociedad. “El
cuerpo es un valor y forma parte constitutiva de la realizacion del ser
humano en el mundo, de sus relaciones con los demas y con Dios. El
ser humano es una unidad indisoluble” (Rocchetta, 1990, pp.80-81).
Mas la realidad que nos rodea, como el aborto, la eutanasia, la
toxidependencia, la indiscriminada experimentacion genetica, clinicay
estética, la violencia mediatica, global y las muertes causadas por el
hambre, la injusticia y la guerra, hace que en realidad el cuerpo quede
simplemente anulado o mutilado, acabandose por desconocer su valor
unico. Por otra parte, la vision dualista de la persona humana, sigue
dominando el pensamiento contemporaneo, de modo que si antes el
cuerpo era sacrificado por el espiritu, hoy el espiritu, es sacrificado por
el cuerpo. Y el ser humano es mucho mas que cuerpo y espiritu.

Esto conduce a una reapropiacion del cuerpo donde [a
corporeidad y la espiritualidad forman en el hombre y la mujer, una
unidad histérica indisoluble desde una perspectiva integral.
Aproximacion que no es facil, mas si necesaria para comprenderse a
si mismo (a) y comprender al otro (a) en su potencialidad. Para
alcanzar una vision mas exacta de la corporeidad se presenta las
dimensiones de la corporeidad conformada por las dimensiones
afectiva - relacional, espiritual - religiosa, cognoscitiva — experiencial y
accion realizacional. Esta clasificacion es el resultado del estudio del
ser humano en sus capacidades y potencialidades elaborada para
esta tesis con diversos grupos humanos (nifios, jovenes y adultos de
ambos sexos) y confirmada en la corporeidad de Jests de Nazaret en
su accion comunicacional desde los cuatro evangelios. Debe
comprenderse estas dimensiones no como una divisin mas del ser
humano sino como fuerzas integradas que dinamizan la experiencia
humana, las cuales requieren de su concienciacion y de su evolucion a
partir del encuentro amoroso y responsable con los demas en miras al
entorno donde estan insertos. Explicaremos a continuacion cada una
de estas dimensiones.

Dimension afectiva - relacional. En el apartado donde se
reflexiond el ser humano en su capacidad de amar y “en relacién con”
podemos encontrar justificada la explicacion de esta dimension. Sin
embargo, vale expresar que desde antes que el ser humano es
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concebido en el vientre materno, el hecho afectivo - relacional esta
presente en sus progenitores y acompana silenciosamente su
desarrollo. En el periodo de embarazo y lactancia vemos como su
dependencia hacia el otro, lldmense los padres o la familia, reciben de
éstos, el cuidado, la proteccion, el amor y el reconocimiento
necesarios. Es un signo de solidaridad que los mantienen en constante
atencion hacia el nifio (a) que lo demanda. Pero es, en la medida en
que se hace adulto (a), es cuando le corresponde dar a otros. Ya no
solo en su relacion de padre a hijo, sino en otras extensiones humanas
como la vecinal, educativa, laboral, social, etc.

Lo que si es importante enfatizar es que es en la infancia y en la
adolescencia, donde se desarrollan las bases de la afectividad y la
capacidad relacional del ser humano. Su carencia o ausencia acarrea
graves consecuencias en el futuro adulto.

La capacidad afectiva le permite al ser humano vivir la
experiencia unitiva y amorosa mientras que la relacional no
necesariamente se vive en plenitud pero si como fuerza expansiva
hacia el otro, distinto de si. Superando las barreras culturales,
ideologicas, histéricas, etc.

Dimensién _espiritual — religiosa Todo cuanto se dice de la
corporeidad con relacién a los demas vale con respecto al hombre
ante Dios, el "Tu” absoluto.

El evangelista san Juan en su primera carta afirma que solo el
que ama ha venido de Dios y conoce a Dios (1Jn, 4, 7), dado que Dios
es amor. Desde esta perspectiva de Juan, el ser religioso del ser
humano se identifica con la experiencia amorosa (encuentro y
acogida), donde el hombre y la mujer se descubren y se conocen:
quiénes son y como son, humanidad, unidad en la diversidad. Por
tanto, el ser religioso del ser humano se halla en la realidad del amor.
En esa necesidad del uno por el otro, se hace uno, se re-une, se re-
liga, de alli la palabra re-ligion. Es una experiencia de unidad.

Pero como bien, apunta san Juan, “a Dios nadie lo ha visto y
aquel que dice amar a Dios y no ama a su hermano es un embustero”
(1Jn, 4, 20), podemos ver las implicaciones morales y éticas que esto
comporta al ser humano. “Quien no practica la justicia, o sea, quien no
ama a su hermano, no es de Dios". En este sentido, la corporeidad del
otro es un lugar teologico donde Dios se revela y esta revelacion es
verdadera cuando el hombre y la mujer aman desde su especificidad.

En el relato del Génesis se presenta un aspecto gue es esencial,
para comprender el ser religioso del ser humano: la humanidad
(hombre y mujer) fue hecha a imagen y semejanza de Dios. Y Dios es
Amor.
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En la corporeidad masculina y femenina se descubre la clave
de esta imagen y semejanza. Esta corporeidad (masculina / femenina)
es una en el amor. Una no puede prescindir de la otra. Por lo que si
Dios es unidad, hombre y mujer no son dos sino uno. Uno en el amor,
en la capacidad de dar y darse a si mismo, que a su vez es
comunicacion.

Pero esta unidad se rompe, y ciertamente, la institucion del
divorcio, es una muestra de ello. No es un afadido, la discusion sobre
el divorcio que plantean los judios a Jesus de Nazaret. Jesus sostiene
que asi no era en el principio, gue Dios los hizo uno en la carne, que la
unién dada por Dios a la pareja humana no puede separarla el
hombre. Que la diversidad no era justificacion para la separacion y |la
division. Al contrario, permitia el desarrollo de valores sociales, como
la valoracion, el respeto del otro, la participacion, la tolerancia, la
justicia, la paz. Esta dimension religiosa del ser humano conduce a
una practica moral y ética especifica, donde |la corporeidad espiritual
esta dada para la unidad dentro de la diversidad de los seres humanos
enmarcados en una realidad histdrica, social, politica, econémica, etc.

Existe otro relato del antiguo testamento, cuyo simbolismo nos
remite a la dimension ética representada en el otro: se trata del
episodio de Cain y Abel. ";Dbnde esta tu hermano? Pregunta el
Senor a Cain luego de haberle dado muerte a Abel por envidia. “No se.
;. Soy yo el guardian de mi hermano?”. (Gn. 4, 9). La actitud asumida
por Cain de indiferencia y negacion de su hermano le valieron cargar
con las consecuencias de su obrar. “Mi culpa es grave y me angustia”
(Gn. 4, 9) expres6 Cain ante la sentencia del Sefior, que lo condend a
la infertilidad de sus tierras, a la vida errante y sin sentido en el mundo.
La dimensién espiritual religiosa no se esconde en un falso
espiritualismo, sino que se vive a plenitud en la medida que se
encauza en el proyecto de Dios sobre el ser humano y se hace
efectiva en el entomo donde se vive y se actia. Romper esa alianza
constituye una fuerte dosis de dolor, nostalgia, soledad, tristeza y vacio
para quien desconoce su existencia o que conociéndola no la vive.

En fin la capacidad espiritual permite al hombre encontrarse con
el “Otro” como absoluto. Es una vivencia personal que solo puede ser
explicada desde lo simbdlico. En cambio, la capacidad religiosa esta
determinada como la posibilidad del ser humano de religarse a otros
en un proyecto o visién comun. Superar el término religioso como algo
perteneciente a las religiones, resulta hoy mas facil dadas las
evidencias de un mundo globalizado donde grupos humanos se
religan en una causa comun ante el problema ecoldgico, los derechos
humanos, la deuda de los paises pobres y el uso de las fuerzas para
apoderarse de los recursos bioenergéticos de las naciones.
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Dimension __cognoscitiva - experiencial. Los procesos

educativos y socializadores no son mas que el modo como hemos
tratado de dar respuesta al desarrollo de esta dimension humana. Pero
no siempre han estado a la altura de |a relevancia para el ser humano
como lo estan, el conocimiento y la experiencia que otorga crecimiento
personal y social. No se trata de transferencia de informacién genérica
0 desarrollo de tecnicas, por muy interesantes que éstas sean. La
dimension cognoscitiva y experiencial es |a capacidad del hombre de
buscar la verdad, de descubrir el mundo que le rodea, de equivocarse
y de enrumbarse de nuevo, de inventar, de prevenir, de sofar, de
adelantarse a las situaciones, de visionar, proyectar y planificar el
futuro; para ello requiere el desarrollo de las capacidades afectivas,
espirituales, intelectuales, volitivas, emocionales y de actuacién, como
persona y como sociedad.

Es comprenderse el hombre como un ser en el mundo,
colaborador del cambio humano y transformador del entorno. “Es ser
capaz de estar presente y de obrar en el mundo material, tomando
posesion del mismo y desarrollando su potencialidad al servicio del
propio desarrollo y del desarrollo de la humanidad entera’. (Rocchetta,
1990 p.138). Es una etapa anticipatoria para la accién propiamente
dicha. El cuerpo se revela con una capacidad del ser humano de
dominar el mundo y de ponerlo a su servicio. Sélo que para hacerlo no
basta su fuerza muscular o su inspiracion; requiere el sentido moral y
ético, ante el abordaje de ese mundo, y donde otros seres humanos
involucrados son favorecidos o por el contrario, son excluidos de su
proposito.

La capacidad cognoscitiva es la posibilidad del ser humano de
conocer la verdad visible e invisible, para actuar conforme a un sentido
de la vida, como resultado de una préxis creadora, liberadora y
transformadora. Humanizéndose y humanizando el mundo.

Dimensién accién - realizacién Todas las dimensiones estan
relacionadas y vinculadas. No se puede decir que una es mas
importante que otra. Es mas la ausencia de una de ellas crea
desequilibrio en el ser humano y se manifiesta en la relacién con el
otro y dentro de entomo especificos. O el énfasis de una puede
menguar el impacto de la otra, lo que ocasiona gue el alcance de la
accion humana no tenga los resultados esperados y deseados.

Esta dimensidbn humana se encuentra perfectamente
simbolizada en dos relatos del Génesis: “No es bueno que el hombre
esté solo; le daré una ayuda apropiada” (Gn.2, 18) y “El Sefior tomoé al
hombre y lo colocd en el parque del Edén, para que lo guardara y lo
cultivara” (Gn.2, 15). Es el sentido de participacién, de colaboracién,
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de intercambio, de enriquecimiento y de comunidad que hay en el
ser humano, que lo ejerce en un entomo (tiempo y espacio histérico)
para trasformario, para humanizarlo. Mujer y hombre en comunion,
estan hechos, no s6lo para perpetuar la especie, sino mucho mas que
eso, y es de ahi que esa pareja cobra valor y sentido, ya que su
funcién es prefiar humanidad, hacer que ésta evolucione a nuevos
estadios, a realidades mas justas. Por tanto, los avances filosoficos,
cientificos, tecnolégicos de todas las areas del saber son una antesala
para la promocion y ejercicio de un poder que permita afrontar el
mundo natural y colectivo, donde la humanidad se desenvuelve y debe
dar respuesta y/o solucion. La corporeidad individual pasa a formar
parte de una corporeidad colectiva.

Si bien el ser humano esta en permanente accién con el otro y
dentro de un entorno determinado, es necesario distinguir su accién en
relacion a la realizacion. No toda accion realiza al ser humano mas
toda realizacion esta determinada por acciones, gque visibles e
invisibles permiten su humanizacion plena. Cuando la accion es
acabada, perfecta en el amor y en la verdad, es alli donde el hombre
se realiza con "otro” en su estar en el mundo.

2.1.2.2. La corporeidad como comunicacion.

El cuerpo del ser humano comunica una realidad compleja que
hay que saber, leer e interpretar para descubrir el espectaculo viviente
que cierra en si mismo. Frente a nuestro cuerpo no terminamos nunca
de admiramos: “confieso que soy una obra prodigiosa, pues todas tus
obras son prodigiosas” (Sal 139, 13-14). Es necesario entrar en la
contemplacion, despertar el sentido de la admiracién, del asombro, del
encanto y de la belleza para darse cuenta del tesoro que llevamos
dentro de nosotros, visible e invisible y que estd comunicando
permanentemente.

El cuerpo, una revelacion. Desde la perspectiva comunicacional
el cuerpo es una extraordinaria reserva de revelaciones, mensajes y
lenguajes. Para descifrarlo se requiere del apoyo de diversas
disciplinas y areas del conocimiento.

Cada parte del cuerpo remite a una funcién del mismo,
auténomo e independiente de ofras, pero simultdneamente esta
vinculado a otros érganos, a través de procesos o sistemas donde uno
contribuye o apoya la funcién del otro. Lo que se observa es la
unicidad dentro del proceso y el aporte de las partes que se
constituyen en el mismo ser humano. El cuerpo humano desde la
biologia, consta de cabeza, tronco y extremidades.

En la cabeza se encuentra el cerebro. Investigaciones recientes
se han interesado en los descubrimientos de la division cerebral y las
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capacidades que tienen los dos hemisferios cerebrales (derecho e
izquierdo), el cerebelo y el bulbo ragquideo, donde cada uno procesa
distintos tipos de informacion y donde dos de ellos no intervienen en el
habla. Aporta el investigador del comportamiento y evolucion cerebral
que “el cerebro humano equivale a tres computadoras biolGgicas
interconectadas” (Castejon, 2002 p.3), cada uno de las cuales posee
su peculiar especifica inteligencia.

El modelo de la estructura cerebral desarrollado a partir de estos
estudios se denomina Cerebro Triuno, que se explica a continuacion:

El primer cerebro: cerebro reptil o el que conocemos por bulbo
raquideo, es la parte mas primitiva. Denominado sistema reptil por la
semejanza que tiene con los repliles, es el cerebro del
comportamiento, relacionado con la piel y los poros, el sentido del
tacto y representa un papel importante en la conducta agresiva, la
territorialidad, los rituales y patrones o habitos y el establecimiento de
jerarquias sociales. Regula nuestras acciones, condiciona los suefios y
valores. Procesa experiencias primarias no verbales de acogida,
aceptacion o rechazo.

El segundo cerebro: cerebro limbico o cerebelo. Es una estacion
encargada de la informacién que procesamos desde afuera. Nada va
al neocortex que no pase por el cerebro limbico aun lo que llamamos
pensamiento objetivo y pensamiento racional, son procesos mentales
gue han pasado a través del cerebro emocional.

Esta atomicamente situado en el cerebro medio y lo representa
el sistema limbico: el hipocampo, la amigdala, el hipotalamo y las
glandulas pituitarias; y esta encargado de regular las funciones
endocrinas, (el dolor, el sexo, el hambre, la sed, el suefo, efc.), y la
expresion de nuestra vida afectiva (temura, fuerza del amor,
sexualidad). También afecta nuestro estado de animo, la motivacion y
el deseo de vivir, el sentido de la familia, la intuicion estética, la
voluntad de realizarse plenamente, almacena nuestros recuerdos y los
procesos respiratorios.

Tercer cerebro: neocortex. Es el cerebro superior, ocupa el 85%
de la masa cerebral rodeando el cerebro limbico y el cerebro reptil, y
es caracteristico del ser humano. Representa el pensamiento I8gico y
creativo. A pesar de que cada hemisferio realiza diferentes actividades
mentales, ambos comparten y complementan las actividades
mentales. (Castejon, 2002 p.5). En el hemisferio izquierdo se procesa
todo lo que tiene que ver con el razonamiento légico, el analisis
racional, los elementos causa-efecto, la criticidad, la exactitud y la
secuencia, por lo que es muy util para la ciencia que analiza y fusiona
la totalidad. También interviene en los procesos de creacion de
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simbolos y significados. Por su parte, en el hemisferio derecho se
determina la creatividad, la intuicion y es el gue realiza funciones
artisticas. Trabaja con la imaginacién, la musica, el color, las figuras,
imagenes y ensofiaciones. Los datos y la informacién se procesan de
manera simultanea, sin orden secuencial y jerarquico.

También en la cabeza se encuentran: la vista (representa la
posibilidad mas inmediata que tenemos de asomarnos al mundo, al
percibir las realidades que nos rodean y de comunicamos, mirandonos
a los ojos, hablandonos con la mirada, observando una situacion,
contemplando un atardecer), el oido (es el medio que hace posible
captar sonidos, penetrar el sentido de las palabras y descodificarlo,
nos hace participes de un grito que nos alerta o de una melodia que
nos eleva y agrada), el gusto y el olfato (que nos hacen participar en
las infinitas expresiones de lo creado, saboreando las comidas,
ueleitandonos con una fragancia o aroma o reconociendo olores que
advierten suciedad y enfermedad). También encontramos |a boca (que
nos permite no sdlo comer y beber alimentos, sino hablar, besar,
reir...). Y no podemos dejar fuera, “el rostro en su totalidad que me
abre al otro como algo distinto de mi, como un ti que solicita ser
reconocido como tal, en su singularidad, con su propio nombre y su
ser Unico. La desnudez del rostro simboliza invitacion al encuentro y
apertura al dialogo”. (Rocchetta, 1990, p.17).

Respecto al tronco, se encuentran diversos organos que actuan
como sistemas complejos, tales como el respiratorio, circulatorio,
digestivo, reproductor, entre otros., Ademas, esta la presencia del
sistema inmunolégico y nervioso, que aunque reciben las ordenes
desde el cerebro, actian a lo ancho y largo del cuerpo.

Y finalmente encontramos las extremidades. Si existe una parte
del cuerpo mas alegérica y experiencial, que revela el sentido
relacional del ser humano, éstas son las piemas y los brazos. La
posibilidad de moverse para llegar al otro, de ponerse en marcha hacia
una meta, de caminar junto al otro y acompararse para superar los
obstaculos del camino, nos remiten a las piemas y los pies.

Pero si se trata de dar y recibir un abrazo, de abrirnos al
encuentro y a la acogida, de estrechar las manos para demostrar
cercania y acompafamiento al amigo o al hermano, o construir con el
otro, de modelar formas y figuras, se hallan los brazos y las manos.

En sintesis, el cuerpo revela una riqueza sin igual. Donde las
dimensiones afectiva-relacional, espiritual-religiosa, cognoscitiva-
experiencial y accion—realizacion se fusionan como un todo para dar
una identidad Unica a cada ser humano, con su especificidad desde el
ser femenino y masculino.
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2.1.2.3. El hombre y la mujer como seres sexuados.

“La sexualidad es un elemento basico de la personalidad;, un
modo propio de ser, de manifestarse, de comunicarse con los otros, de
sentir, expresar y vivir el amor humano’. (Congregacion para la
educacién Catélica, p.2). La sexualidad caracteriza al hombre y a la
mujer no sélo en el plano fisico sino, ademéas en el psicologico,
sensitivo, cognoscitivo, volitivo, moral y espiritual con su huella
consiguiente en todas sus manifestaciones. (Ver Cuadro N° 3:
Cualidades masculinas y femeninas desde una perspectiva
tradicional).

La teoria del género, que busca establecer las semejanzas mas
que las diferencias entre lo femenino y masculino, sostiene que asi
como existen caracteristicas propias del hombre y de la mujer a partir
de lo bioldgico, también existe un aprendizaje social sobre el ideal
masculino y femenino que incide en la formacion de la personalidad y
que varia en los contextos sociales. (Tannen, 1994, p. 133). Por lo que
resulta complicado encontrar lo que es estrictamente masculino y
femenino, dentro de las capacidades, actitudes y comportamientos,
dada también la inexistencia de un marco teérico - conceptual
relevante y porque el tipo de investigacion hasta ahora realizado, se
circunscribe a grupos especificos pertenecientes a clases sociales y
culturales.
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Impetuosidad, impaciencia, rapidez
Eeaeu de tomar la ofensiva
Insaciabilidad, espiritu provocativo,

CUADRO 3
CUALIDADES MASCULINAS Y FEMENINAS DESDE UNA PERSPECTIVA
TRADICIONAL
CUALIDADES MASCULINAS | CUALIDADES FEMENINAS
ELEMENTOS GENERALES
o de dominar Deseo de ser conducida y dirigida
Jeseo de conducir y dirigir Satisfaccion con lo que tiene
Ambicion Deseo de continuidad. Conservaci6n, de la tradicion y
Deseo de cambiar las cosas, iniciativa, de recuerdos
@‘Nenﬁva Perseverancia, precaucion, deseo de seguridad y de

evitar riesgos

Deseo de permanecer a la defensiva. Indulgencia,
pacifismo

ELEMENTOS FISIOLOGICOS

El hombre esta hecho para producir vida,
| para crearla, para sembrara
| Aptitud fecundante
Instinto dec la actuacion social, para defensa y
auge del hogar
Mayor aptitud para el impulso motor y para la
resistencia pasiva
Menor sensibilidad a los estimulos afectivos y
mayor capacidad para la labor abstracta y
| creadora

Voz dc timbre grave, sistema piloso
|desarrollado, pero caduco

La mujer estd hecha para conservaria, acogerla,
hacerla germinar, ofrecerla y perfeccionara

Aptitud concepcional
Instinto de maternidad y cuidado directo de la prole

Menor aptitud para la impulsién motora activa y para la
resistencia pasiva

Mayor sensibilidad a los estimulos afectivos y menor
disposicién para la labor abstracta y creadora

oz de timbre agudo, sistema piloso infantil, pero
permanente

éapta lo general, lo grande, lo lejano

| El hombre prefiere lo verdadero
|En los procesos afectivos es rapido

I ELEMENTOS SENSITIVOS

| Apasionamiento Afectividad

|Deseo de amar y cortejar Deseo de ser amada y cortejada
Aprecio o desprecio Amor u odio

| Sentimientos objetivos Sentimientos personales

Capta lo particular, los detalles, lo pequefio, lo
proximo, lo experimental

La mujer prefiere lo bello, lo bueno
En los procesos afectivos es lenta, pero persistente

ELEMENTOS COGNOSCITIVOS

Predominio del conocimiento intelectivo y
lbgico
Piensa con logica

Reflexiona, pesa los obstaculos, juzga los
resultados

| Tiene sentido de lo objetivo y real

Predominio del conocimiento intuitivo
Obra con intuicion

Reflexiona con el corazén. Se deja llevar de
entusiasmos optimistas

Tiende a lo subjetivo y personal
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'En el pensamiento domina el concepto
Es ledrico

Su pensamiento es amplio

Mira al futuro

Se interesa por las cosas

Vive de ideas y planes

En el pensamiento domina la imagen
Fija la atencion en lo concreto

Su pensamienio es profundo

Mira el presente

Se interesa por las personas

Vive de experiencias

ELEMENTOS VOLITIVOS

' voluntad del hombre tiende a su objetivo
Es firme en los principios ético-juridicos
Pretende doblegar la ley

Obra més conforme a la realidad de los

| Logra su fin mediante una voluntad
sciente y metodica

U voluntad es consecuente

| El hombre se convence con razones

| El hombre se sacrifica por una idea

E hombre puede vivir su vida por paries

El hombre destaca su yo del medio ambiente

La voluntad de la mujer es mas influenciable por lo
personal

Sigue mds las excepciones que la regla
Pretende disculparse ante la ley
Obra mas movida por la compasion y misericordia

Logra su fin mediante su natural sentimiento delicado,
su sagacidad, su habilidad

Su voluntad es caprichosa

La mujer se convence con superficialidades

La mujer se sacrifica por las personas

La mujer actlia como un todo

La mujer se identifica mas con el medio ambiente

ELEMENTOS RELIGIOSCS

| El hombre trata de conocer a Dios

El hombre ora con la cabeza

|Es menos espiritual y menos piadoso
La cansan pronto las practicas religiosas
|Cuando se convence del ideal religioso y de
| 5u seguimiento, se entrega totaimente

La mujer trata de sentir mas a Dios
La mujer ora con el corazon

Es més espiritual y mas piadosa
Le gustan las practicas religiosas

Vive en tomo del ideal religioso, pero se fija mas en las
circunstancias que lo redean que en el mismo ideal

| ELEMENTOS MORALES

i El hombre es orgulloso

Le encanta narrar hazafas que a veces ni
| Siquiera ha cometido.

|Es tenaz y duro, rigido e inflexible
Es aspero

La mujer es décil
Es mas sencilla en el hablar

Es suave y tierna, susceptible y flexible
Es compasiva

Fuente: Miranda. 1995, p. 43ss
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Sin embargo, en estudios sobre el género elaborados por
diversos investigadores en los Estados Unidos, (Pearson, 1993) se ha
observado que en aspectos como la revelacion de si mismo, el
liderazgo, el trabajo, la amistad y vida conyugal, el lenguaje, entre
ofros, los hombres y las mujeres se comportan de forma semejante,
mas que de forma diferente, pero existen tres ambitos donde si
presentan diferencias y permiten una relacion de alteridad. Estas
diferencias no son conductuales, aungue influyen en el
comportamiento.

Un ambito que separa a los hombres de las mujeres esta
constituido por las expectativas. Lo que espera o desea una mujer y un
hombre ante una accién similar que realizan tienen intereses
diferentes: un ejemplo, cuando un hombre y una mujer tienen un
comportamiento empatico, lo hacen para que el otro se adapte a una
nueva situacién (tendencia masculina) o para ganar confianza
(tendencia femenina).

Un segundo ambito en el que se producen diferencias esta
formado por los objetivos y las motivaciones que poseen los hombres
y las mujeres para llevar a cabo sus respectivas conductas. Las reglas
de conducta pueden ser distintas. Por ejemplo, un hombre y una mujer
se estrechan las manos, ambos se la aprietan un poco mas de lo
normal, ;lo hacen para hacerle ver al otro quién es mas fuerte (sentido
de poder) o para demostrar que el otro le asienta bien (sentido
relacional)?. En cuanto al poder, es una tendencia masculina y lo
relacional, femenina, sin que signifiqgue que sea de propiedad exclusiva
de un genero. En un momento dado el hombre o la mujer
indistintamente pueden ejecutar una accidbn con una de esas
motivaciones u objetivos.

Y un tercer ambito, es la imagen que reflejan los medios de
comunicacion impresos y audiovisuales, respecto a la mujer y el
hombre. Generalmente no favorecen a la mujer, en cuanto es excluida
del lenguaje escrito, (lo masculino, asume lo femenino, caso de los
sustantivos) y en la pantalla refleja lo femenino como un ser débil,
sumiso, victima de uso y abuso, y dependiente del hombre. Aungue ha
habido cambios en los dltimos decenios no significa que esta superada
esta vision.

La herencia historica de numerosos mitos patriarcales, donde lo
masculino se impone sobre lo femenino, fomenta prejuicios vy
estereotipos en contra de la muer, que a la larga resultan
perjudiciales para ambos sexos. De ahi que fuere la mujer la indicada
a sobreponerse a estos mitos si desean alcanzar un justo
posicionamiento y reconocimiento social. Afirman las investigaciones,
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que el encuentro hombre - mujer beneficia mas a los hombres que
a las mujeres, ya sea en la vida de pareja o en lo laboral. Por lo que
resulta valido hacer una reflexion social sobre el aporte femenino en
la esfera publica, donde toda su contribucién a las organizaciones e
instituciones permanece silenciada y detras de bastidores.

Para tener una vision mas detallada de las semejanzas y
diferencias entre lo masculino y femenino, se presenta una sintesis de
los resultados de innumerables investigaciones, presentadas por
Pearson, Turner y Todd Mancillas (Ver Cuadro N® 4: Diferencias y
semejanzas masculinas y femeninas desde un enfoque de género).

Vale mencionar por ultimo la propuesta formulada por este
equipo de investigadores que recomiendan la necesidad de
desarrollar entre los hombres y las mujeres la androginia psicologica,
la flexibilidad comportamental y la competencia comunicativa, cuya
base se sustenta sobre las semejanzas. Pues de lo contrario, se
seguirian fomentando las diferencias de status existentes, una
posicion supraordenadora y otra subordinada. Esto ayudaria que la
mujer no tenga que convertirse en hombre para tener un lugar en la
sociedad sino que mantenga su femineidad, pues cuando adopta
comportamientos masculinos y rechaza los de su propio sexo, lo
unico gque consigue es limitar sus propias opciones y posibilidades de
accion. De igual modo, si “los hombres se dedican a hacer suyos los
comportamientos femeninos, se encontrardn en un conjunto de
habilidades comunicativas bastante limitado". (Pearson, Tumer,
Todd-Mancillas, 1993, p. 53)

Por androginia psicolégica se comprende, la capacidad del
hombre y la mujer de ponerse en el lugar del otro y de |a otra que
siendo semejante y diferente a la vez, permite encontrar un lugar
comin y actuar en ese sentido. La flexibilidad comportamental
permite que tanto el hombre como la mujer desarmrollen un extenso
repertorio de habilidades comunicativas con el fin de adquirir las
herramientas necesarias para hacer frente a las complejas y variadas
situaciones e interacciones comunicacionales que mantenemos con
los demas, lo cual incluye sensibilidad hacia uno mismo, los otros y el
contexto. Y la competencia comunicativa consiste en desarrollar las
capacidades, habilidades y estilo propio del individuo. Todas estas
capacidades consiguen mantener una mejor comunicacion entre
ambos sexos, hombres y mujeres.
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CUADRO 4
DIFERENCIAS Y SEMEJANZAS MASCULINAS Y FEMENINAS
DESDE UN ENFOQUE DE GENERO

MASCULINO [ FEMENING
REVELACION DEL SI MISMO
El hombre busca la diferenciacion. La mujer busca la similitud
Revela informacitn cognitiva. Revela informacitn afectiva
Los hombres revelan mas de si mismos en Las mujeres revelan mas de si mismos en lugares
:_; lugares abiertos cerrados
'~ Temas de interés: Actitudes, opiniones y el Temas de inferés: Cuerpo y personalidad, dieta,
dinero, politica, trabajo. moda, los hijos, consumidora.
Ganar y valer Lucir y aparentar

| El hombre con personalidad femenina revela mas | La mujer con personalidad masculina revelan mas
| de si mismo que uno con personalidad masculina | de si misma que una con personalidad femenina

Los hombres fomentan la individualidad y la independencia

=) cambio, las mujeres destacan el cuidado y el crecimiento de la relacidn afectiva. Sensibilidad hacia
las necesidades de los demds, la comprension, la compasion y el afeclo. Las mujeres muestran una
mayor orientacion e interés hacia las cuestiones socioculturales.

Los hombres son mas agresivos gue las mujeres

Lns hombres son mas asertivos que las mujeres, Las mujeres son mas asertivas siempre y cuando
confien en su capacidad para resolver o proponer soluciones.

| El hombre revela mas lo positivo, sus | La mujer revela mas lo negativo, sus debilidades. De alli que

|| capacidades fornente la falsa creencia de su incapacidad y debilidad.
LIDERAZGO
_ Poder: jeramuias verticales. Dominacion. | Poder: jerarquias horizontales. Autoridad.

[ El hombre se orienta al poder y al ambito externo i La mujer se orientado al tener y al ambito intemo

hombres se concentran en los resultados. | Las mujeres se concentran en el proceso. Detalle.
Planifica.

Rol proactivo Rol reactivo

Creencia que los hombres son lideres eficaces | Los adultos adquieren méas informaci6n y aprenden
mas cuando una mujer ocupa puestos de autoridad

AMBITO LABORAL

[ Coaliciones tienden hacerlo cuando se sienten Coaliciones tienden hacerlo cuando se sienten
fuertes débiles

I._ei_sunalidad masculina compiten para obtener control. Se orientan a la tarea y consecucion de fines
Personalidad femenina busca igualdad y sumision. Se preocupan mas en incluir y dar opinién

Los hombres son mas capaces de resolver problemas abstractos y de respuesta miltiple

'La mujer tiene mayor capacidad para resolver problemas referentes a tareas que les interesan
persona'mente

Competencia y dinamismo | Confianza y coorientacion. Estélica y calidad

Los hombres tienden a competir mas ] Las mujeres tienden a cooperar mas
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Tendencia a la consecucion de metas

Se distraen mas.

Los hombres son mas asertivos.

Las mujeres suelen tomar decisiones menos
arriesgadas

Hace empatia para adaptar al otro

Hace empatia para ganarse la confianza.

Escuchan de modo distinto: con el fin de dar
solucidn a un problema especifico.

Recogen informacion concreta para alcanzar
objetivo

Escucha de modo distinto: comprension del detalle.
La mujer juzga mejor el comportamiento verbal

Escuchan la parte coherente del mensaje

Escuchan |a fotalidad del mensaje.

obediencia

Estrategias punitivas para obtener acuerdo y

Estrategias de apoyo para obtener acuerdo y
obediencia

Las mujeres tienen mayor competencia comunicacional gue los hombres, Las mujeres son
capaces de percibir problemas adicionales..

Las directoras tienen la posibilidad de aportar a la organizacion algunas cualidades y
experiencias personales dnicas, que los hombres no poseen 0 No son capaces de
desarrollar (lo relacional y dar ordenes claras)

Las mujeres que alcanzan el exito, son aquellas que mantienen la esencia de la

fernineidad.

EL LENGUAJE VINCULADO AL GENERO

‘Simbolos unilaterales indican status y poder.

| Simbolos reciprocos indican solidaridad interpersonal

Lenguaje racional y de objetivos.

I Lenguaje emotivo y sentimental. Habilidad verbal

En la literatura se hace mas referencia al
género masculino que al femenino

Exclusion de lo femenino en el lenguaje. Ademads
usan el masculino, asumiéndose lo femenino.

Imégenes mentales con tendencias masculinas. Todas las religiones occidentales se han originado a
partir de las sociedades patriarcales

Sustantivos vinculados con lo masculino. Los dicclonarios han sido escritos por hombres.

Emplean palabras diferentes

Temas e intereses distintos

La fuerza de una palabra en la voz del hombre Menos fuerza en los labios de una mujer

i Una palabrota suena mas fuerte en el hombre Una palabrota suena menos fuerte en la mujer
4 REGLAS COMUNICACIONALES Y APREHENSION COMUNICACIONAL

Comportamiento mas sensible y respetuoso hacia las reglas interactivas establecidas
previamente

Las mujeres estan en series desventajas a causa del estilo lingiiistico que se les
atribuye
Retérica inductiva, fundamentada en ejemplos y experiencias personales. Emplea el
lenguaje figurativo y las preguntas retéricas con objeto de hacer participar a la
audiencia en el propio contexto
Utiliza una organizacién narrativa o dramética

Las mujeres tienden a hacer mejor codificadoras y descodificadoras de los mensajes
piblicos que los hombres

Mas aptos en la comunicacion racional [ Mas aptas en la comunicacion emocional
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| Los rellenos verbales son mas usados en las
conversaciones masculinas

Las mujeres emplean mas reforzadores e hiper-
correccidén que los hombres

exclusivamente a las mujeres.

Las mujeres adultas utilizan mas barreras... estas son perjudiciales tnica y

Plantean mas preguntas cortas que los hombres

Emplean un lenguaje mas dindmico que las
mujeres

El estilo lingiiistico femenino se considera menos
competente que el estilo masculino

| Las mujeres demuestra, evidencia y perpetia una relacién superior - subordinado

AMISTAD — VIDA CONYUGAL

La amistad nace a partir de las actividades
compartidas y ésta la mantiene

La amistad nace a partir de una revelacién de si
mismo y ésta la mantiene

Los hombres disfrutan de la felicidad que
expenmentan

Las mujeres son capaces de disfrutar de la
felicidad que proporcionan

La presencia de una mujer le hace revelar mayor informacion al hombre, le hace
sentirse mas abierto y solidario

_Cuando se rompe una relacion los hombres
‘buscan un mayor romanticismo en la relacién

Cuando se rompe la relacién la mujer busca
autonomia, frangueza y equidad en la relacitn

Los maridos discuten para ganar

Las esposas discuten para no perder. Buscan la
aprobacion del marido.

Los hombres manipulan mas que las mujeres
Uso de la informacién intima revelada para controlar

| Los hombres creen que ostentan una posicién
mas poderosa.

Las mujeres creen que son capaces de influir en sus
respectivas parejas aunque desde una perspectiva
de subordinacion. Dominancia

LA PERCEPCION

|1 Influidos mas por la forma que por el color |

Influidas mas por el color gue por 1a forma

Los hombres Son mas propensas a escoger la complejidad que los hombres esto requiere la
consideran que las renuncia a un cierto tipo de reglas y procedimientos. Sdlo asi se tormarén
mujeres tienen | decisiones humanas, justas y vélidas. Toman en cuenta los problemas de forma
menos ventajas menos literal y mas compleja que los hombres

l

En cuanto a lo que leen son mas receptivas

| Mayor sensibilidad cuando era necesaria una
 intervencion o cooperacién que requiera
habilidad fisica

Proporcionan apoyo, consuelo y alivio verbal a los
demas

Las mujeres han delegado (asistencia fisica) esas funciones en los hombres no porgue sean menos
capaces sino porque perciben que los sujetos masculinos son mas compelentes es ese ambito

LATERIZACION CEREBRAL

Laterizacién pronunciada en cuanto a una
fuerte dominancia espacial.

Las mujeres integran mejor la aclividad de ambos
hemisferios, tanto al pensar como al aprender

Habilidad aritmética y viso-espacial

Capacidad creativa mas desarrollada

AUTOPERCEPCIONES

~ Los hombres se siente orgullosos al estar
|>.ariantaducs hacia un objetivo determinado y al
ser capaces de llevar a cabo un proyecto
determinado

L

Las mujeres se preccupan mas por mantener ciertos
criterios liberales e imparcial. Tienden a aceptarse a
si mismas mejor que los hombres
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| PROXEMICAS
- Se molesta con intrusiones frontales o bien | Se molesta con intrusiones laterales o bien indirectas
cara a cara
Busca exclusividad Comparte los espacios

Los hombres buscan espacios abiertos Las mujeres necesitan menos espacio personal que los

Los hombres estan mas interesados por hombres
acontecimientos sociales Las mujeres se mantienen al margen de los hechos mas
importantes que acontecen en nuestra sociedad actual

KINESICAS

La mujer tiene mas contacto visual que los hombres

La mujer sonrie mas y s mMas expresiva

La postura y el porle de las mujeres mantiene una estrecha relacién con su condicién
sexual

Muestran una mayor sensibilidad hacia los demas y una mayor flexibilidad
comportamental que los hombres

COMUNICACION HAPTICA

t Se cree que el coniacto fisico es un comportamiento femenino

COMUNICACION ARTIFACTUAL

[ Sigue la moda. Esta pendiente de |a apariencia

Evita la desaprobacion [ Busca la aprobacion

PARALINGUISTICAS

Timbre de la voz grave Timbre de la voz aguda

__-;1'-:1:'5 hombres hablan mas que las mujeres Las mujeres escuchan mas que los hombres

Los hombres tienden a exigir que se atienda a | Temas masculinos estereotipados inhiben a la mujer
sus respeclivas demandas o peticiones con a participar en una determinada conversacion
' objeto de controlar la conversacidn

Cometen mds superposiciones |

Fuente: Pearson, Turmer y Todd, Género ¥y Comunicacidn 1893
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2.2. Teologia de la comunicacién

.Es la teologia, mero discurso sobre Dios? 6 ;es cualquier intento de los
hombres de aislar el discurso de Dios de la realidad del ser humano, su historia y su
vision del mundo?. Pues la revelacién de Dios, es al mismo tiempo, revelacion del
cosmos y del hombre. En otras palabras, “la teologia es un discurso de Dios, pero es
al mismo tiempo un discurso sobre la historia humana y todos sus componentes”
(Martinez, 1994, p.13).

No se puede hacer teologia, hablando sélo de Dios. De ahi la importancia de la
‘evolucion que ha habido en la reflexién teolégica: donde la teologia clasica habia
enfatizado la dimensién cosmolégica del conocimiento de Dios, la teologia modema
‘enfatiza sobre todo su dimensién historica y antropologica.

“Al plantearse el problema de si mismo, el hombre se plantea simultaneamente
&l problema de Dios. Al plantearse el problema de Dios, el hombre se esta
planteando su propio problema existencial. Esta dimension antropologica del
problema de Dios explica la proyeccion de la teologia mas alla del mero discurso
‘sobre Dios” (Martinez, 1994, p.14).

- El hombre tiene acceso al conocimiento de Dios a través de las realidades
histéricas. El mundo creado y la historia son mediaciones de la revelacion divina y
del conocimiento de Dios. Por eso, la teologia puede hacer y hace discurso sobre
las realidades terrenas. Lo que constituye el discurso teoldgico no es el tema u
‘objeto del mismo, sino el punto de vista o la perspectiva de su tratamiento.

~ Analizar las realidades creadas desde esta perspectiva es posible cuando se
parte de algunos presupuestos de la fe. Las realidades creadas son a la vez
revelacion y reflejo de Dios. Pero al mismo tiempo, la revelacion de Dios desvela e
Jlumina la naturaleza, el sentido y el destino de las realidades creadas. Reflexionar
Eeolégrcamante significa basicamente analizar el mundo y la historia del hombre a la
I_uz de la fe para vivirla y comprometerse con ella. Por ser esencialmente la fe
cristiana una fe encarnada no puede quedar ajena o separada de ninguna realidad
‘del hombre. Jesus de Nazaret al asumir la condicion humana, se ha revelado en
‘medio y a través de la historia humana. En &l tienen lugar una presencia y una
revelacion absolutamente singulares. Y si se parte que la fe cristiana es una
%&panencla de salvacion y liberacion, de vida y de justicia, ésta se da a través de un
llamado a personas (hombres y mujeres) que son convocados a la conversion y a la
t_;ansformamén de la sociedad conforme a las exigencias del reino de Dios y su
|usticia.

- La motivacién ditima de la reflexion teologica no es una simple curiosidad
intelectual. Estan en juego las preguntas mas radicales sobre el sentido y el destino
de la historia humana. El motivo terminal de la teologia no es conocer la naturaleza




43
de Dios en si mismo. Se trata de descubrir cuél es su proyecto salvifico para la

‘humanidad, cudl es el camino hacia la plena realizacion y la definitiva liberacion del
hombre, de saber en fin qué significa Dios para el hombre. Es una reflexion
funcional: la de saber la vocacién a la que el hombre esta llamado y como se realiza.

Estos presupuestos legitiman una reflexién teologica sobre la comunicacion.
‘Que siendo un fenémeno esencialmente humano, tiene una dimension teoldgica.
Por lo que implica una reflexion teologica sobre la teologia dogmatica establecida.

La comunicacién como un fenémeno humano es algo que nos atarie a todos,
pues estamos diariamente inmersos en experiencias, exitosas o fracasadas, de
_comunicacién. A la hora de definirla encontramos una variedad de conceptos que, si
‘bien nos permiten aproximarnos a su esencia, muchas veces el intento de
‘apropiamos de ella nos impide profundizaria.

Lo cierto es que es imposible imaginar al ser humano absolutamente
incomunicado, lo mismo que imaginar el progreso histérico de la humanidad sin la
_comunicacion, Por tanto, la comunicacién es componente esencial de la realidad del
‘ser humano como persona en relacion con los demés (seres humanos e
instituciones).

“La reflexién teolégica sobre la comunicacion debe partir de la significacion y
‘valoracién teoldgica de la comunicacion personal, aunque reconoce que la incipiente
teologia de la comunicacién ha nacido como reaccién ante el fenémeno nuevo y
trascendental de la comunicacién masiva® (Martinez, 1994, p.31), visualizado este
‘como un verdadero signo de los tiempos que debe ser leido a la luz de la fe y
_discemido teoldbgicamente. No obstante, esta comunicacién personal, ya estudiada
en la teologia clasica, resulta hoy reducida e insuficiente y se circunscribe a una
-comunicacién que no trasciende al ser humano en su realidad: con sus problemas y
sus posibilidades.

Pero mucho antes de que este fendbmeno haya tomado dimensiones
abstractas, no hay que olvidar que "el cristianismo es sobre todo una religion de
comunicacién’” (White, 1990, p.1178). Si nos centramos es este elemento, podemos
afirmar que ya desde el mandato de Jess de proclamar la Palabra de Dios y
-anunciarla a todos los hombres y pueblos, no existe otra manera de ser cristiano si
‘no es comunicando, por lo que le obliga a ser experto y modelo de comunicacion,
-semejante a JesUs de Nazaret, quien desde los evangelios, va desvelando una
'manera de ser y hacer comunicacion.

Para el propésito de esta investigacion, de como definir y elaborar un modelo
“de reflexion teologica centrado en la categoria de la comunicacion desde Jesus de
‘Nazaret, resulta necesario y esencial abordar las bases teologicas de la
‘ comunicacion divina que permitiran iluminar la comunicacion humana.

2.2.1. Trinidad, modelo de comunicacion.

“La Trinidad es para la comunidad cristiana la fuente, el origen, el
modelo y el prototipo de toda comunicacion” (Martinez, 1994, p.72). El
aspecto /égico del misterio de la Trinidad no es lo que interesa al creyente.
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Interesa mas el aspecto salvifico. La limitacion de su comprension y la
verbalizacién del misterio de Dios resulta el reto y desafio del creyente,
primero porque es necesario hablar de Dios, y segundo, porque esta en
juego la realidad del ser humano en la historia. Lo que si es necesario
comprender es que las palabras humanas no agotan la realidad misma de
Dios, ni siquiera del ser humano.

El camino de acceso al conocimiento del Dios Trinitario, no solo se
revela en sus criaturas a través del camino analégico, ha tenido su
momento culminante en Jesucristo. “El Dios de Jesus, el Dios Cristiano,
que se ha revelado como un Dios Trinitario: Padre, Hijo y Espiritu Santo
"(Martinez, 1994, p.77). Por lo que descubrirlo no resulta un imposible a
quienes lo buscan con corazon sincero, y no para satisfacer una simple
curiosidad.

Que el Dios revelado en Jesus sea una comunién de amor entre el
Padre, el Hijo y el Espiritu es una verdad elemental para una teologia de la
comunicacion. Solo a partir de esa comunion intratrinitaria, revelada sobre
todo en la historia de Jesus, se puede comprender el proyecto de
comunion y comunicacion, que define la vocacion de la humanidad, segun
la fe cristiana: el valor y la significacion teoldgica de la comunicacion
humana.

El discurso teoldgico trinitario resulta significativo por su dimension
salvifico y no por su dimension légica.

La Trinidad tiene que ver con la vida de cada persona, con su hacer
cotidiano en el esfuerzo de dirigir la existencia en la conciencia recta, en el
amor y en la alegria, en el sufrimiento de la pasién del mundo y de las
tragedias existenciales; tiene que ver con la lucha por denunciar las
injusticias sociales y por construir una convivencia mas humana y fraternal
con todos los sacrificios y martirios gue supone no raras veces su empeno’
(Milano, 1987, p.556).

“Esta es la dimensién préctica del misterio central de la fe”. (Martinez,
1994, p.78). Muchos creyentes desconocen la incidencia practica del
Misterio de la Trinidad, por culpa del tratamiento mas metafisico que
historico de esta realidad central de fe.

Es preciso recurrir a la Trinidad para fundamentar teolégicamente el
fendmeno de la comunién y la comunicacion y por otro lado, iluminar la
mente del hombre y de la mujer que en = imagen y representacion de
Dios, la proyectan dentro de su experiencia humana, sobre los proyectos
historicos de la humanidad y sobre los modelos de convivencia y sociedad.
Mas aln, las representaciones de la divinidad tienen una especial fuerza
legitimadora. Por eso facilmente “se convierten en ideologias que sustentan
y legitiman determinados proyectos historicos y determinados modelos de
sociedad, de convivencia y de comunicacion”. (Martinez, 1994, p.80)
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En la tradicién cristiana del mundo occidental se encuentran
vestigios de modelos monoteistas y politeistas de origen judeo, griego ¥y
romano, que distan del presentado por Jesus de Nazaret. Incluso las
estructuras de la misma Iglesia Catdlica se han visto sometidas a este
influjo que la aleja del ideario cristiano.

Lo cierto es, en todo caso, que el rasgo mas caracteristico de la fe
cristiana es la afirmacion de la Trinidad o del caracter trinitario de Dios: una
sola naturaleza y tres personas distintas pero todas iguales en dignidad.
Asi aparece una nueva imagen y representacion de Dios, distinta de la
representacion politeista y monoteista. “El Dios trinitario armoniza la unidad
y la pluralidad, la identidad y la alteridad personal. Lo que hace posible el
dialogo y la comunicacion” (Martinez, 1994, p.85). Aparece por primera vez
una “"concepcion dialogal de la divinidad® (Fore, 1987, p.48), y un nuevo
modelo de sociedad o de convivencia. Modelo basado en el reconocimiento
simultaneo de la alteridad y de la igualdad, en el respeto de las diferencias
y la practica de la comunicacion.

La historia, esencialmente la historia de Cristo, es el lugar de la
revelacion del Dios Trinitario. El Dios cristiano no es Dios solitario e
incomunicado. Es uno pero no esta solo. ; Como armonizar la unidad de
naturaleza con fa Trinidad de las personas? Decimos de las tres personas,
pues solo los seres personales pueden entrar en comunién o comunicacion
entre ellas, entendiendo la comunién, como la posibilidad de abrirse al otro,
donarse y recibirse, compartir y convivir unos con otros y ser uno para
otros, lo que a su vez es el misterio de comunicacion. Esto las constituye
en familia trinitaria como encuentro de amor. La union no suprime las
diferencias ni la individualidad de cada una de ellas. Mas bien, la union
supone la diferencia, asi el hecho frinitario se ofrece como “las relaciones
de comunion entre las tres personas, una totalmente dentro de la otra el
hecho de que el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo sean consustanciales,
permiten contemplar la plena interpretacion de las personas entre si” (Boff,
1987, p.118). Se trata de una cohabitacion, de la coexistencia, de la
compenetracion de las personas divinas entre si. Todo en ellas es comun y
es comunicado entre si, menos aquello que es imposible comunicar: lo que
distingue a cada una de las otras.

2.1.2. Fundamentos teolgicos de la comunicacién

Como se viene sosteniendo, la reflexion teolégica es una reflexion a
partir de la fe y la revelacion. Reflexionar desde la fe no significa
desinteresarse por las realidades de la tierra, muy al contrario, es
introducirse en ella para leerla desde otra dimensién, para hacer de ella
una historia de salvacion.

Estudiar la revelacion desde arriba, procediendo desde la realidad de
Dios, nos permite acercamos a una realidad divina, que resulta modelo o
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paradigma para la realidad humana. Pero en su dinamismo y
trascendencia la realidad de Dios revela a la humanidad una manera de ser
y actuar. “La praxis de Jesls es modélica y ejemplar® (Martinez, 1994,
p.93) y si tal vez en la comprension y practica humana no se alcanza a
llevarla a su plenitud, sin embargo, resulta un camino, una verdad y una
vida que se revela al ser humano en su itinerario histérico.

Es la comunicacion de Dios hacia fuera, la proyeccion salvifica de
Dios sobre la historia humana. El Dios cristiano no es un Dios introvertido
en su propia intimidad: No es un Dios cerrado en si mismo. Se cumple en
él de forma ejemplar, el principio de toda comunicacion: el bien es
esencialmente difusivo. El Dios trinitario se proyecta mas alla de si mismo,
sin dejar de ser él mismo, precisamente porque es esencialmente amor,
comunién y comunicacion. La solidaridad trinitaria con la historia humana
fundamenta teolégicamente la comunicacion humana y la solidaridad entre
los hombres. El problema de la Trinidad no es un riero problema
especulativo, interesa a lo mas hondo de la historia y la existencia humana.

Igualmente, la comunion intratrinitaria es la fuente y origen de toda
comunién y auténtica comunicacion. No se trata solamente de una
confesion de fe sino de una dimension salvifica. La predicacion y la praxis
de Jesus revelan a un Dios Padre, no a un puro Dios omnipotente. Y lo
propio de la paternidad es crear comunion, por ello libera, perdona,
justifica. Y el perdén es fundamental para la restauracion de la
comunicacion perdida. Dios instaura su reino en la historia humana
creando comunién y comunicacion de los hombres con El y entre si,
abriendo a los hombres a la praxis de la comunion.

En fin, la comunicacion intratrinitaria desvela un anhelo de la
humanidad de unidad “para que todos sean uno como tu, Padre, en mi y yo
en ti, que ellos también sean uno en nosotros® (Jn. 17, 21). Lo cual no
significa querer igualamos con Dios sino buscar su rostro y hacer de él el
norte de nuestra existencia humana. Buscar ese rostro en Jesus es
redescubrir la vocacion primera de la humanidad. “La Trinidad como
modelo y arquetipo de las relaciones sociales y de la convivencia que
debieran conducir la historia humana”. (Boff, 1987, p.97).

El valor modélico y prototipico de la comunicacion intratrinitaria y de
la proyeccion salvifica de la Trinidad para la comunicacion humana, se
entiende, cuando se reconoce la alteridad, respeta la igualdad, canaliza la
participacion y fomenta la comunion y la justicia. Su praxis nos hace
comprender el misterio de Dios frinitario y nos permite construir una
sociedad y unas relaciones sociales mas cristianas y practicar una
convivencia y una comunicacion cercana al modelo intratrinitario.
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2.2.21. Creacion.

El primer gesto comunicador de Dios hacia fuera de si mismo
es sin duda la creacién. Esta constituye el presupuesto de todos los
gestos comunicativos ulteriores. Este salir de si mismo, “crea algo
distinto de si mismo y mantiene una relacion y comunicacion
permanentes con las criaturas” (Martinez, 1994, p.100). Este acto
creador se hace a través de la Palabra creadora, comunicandose: dijo
Dios... y asi fue. La creacion es el resultado de una Palabra eficaz
pronunciada por Dios. Tan sencillo como eso.

No resulta facil al hombre contemporaneo sintonizar con esta
definicién de la creacién por resultarle demasiado simplista o mitica.
Y la razén es que el discurso oral o escrito, sufren un descrédito
profundo, o crea fuertes reservas en tomo a su eficacia. A fuerza de
separarse de la verdad y de los hechos, la palabra se ha vaciado de
contenido y se ha vuelto ineficaz. Se cree poco en su potencial
creador o en sus posibilidades de transformar el mundo y la historia
humana. La palabra esta mas asociada a la mentira por haberse
perdido el respeto a la verdad. Un divorcio entre la palabra y la
realidad. Por eso la mentira sigue siendo una negacion de la creacion
y un blogueo de la comunicacion.

“Pero al principio no fue asi. La mayoria de las fradiciones
religiosas y muchos mitos de los origenes introducen la Palabra
eficaz como uno de los elementos fundamentales de la creacion. Los
relatos biblicos no son la excepcion® (Martinez, 1994, p.1086).
Nombrar las cosas es hacer que vengan a la existencia, es
comunicarlas al ser. Dios llamé a las cosas y estas se hicieron. Y
sobre todo, pronuncid una palabra solemne: *Hagamos el ser
humano a nuestra imagen y semejanza” (Gén 1, 26). Y el ser
humano vino a la vida. Vida hecha presente con la condicion corporal,
que es otra manera de comunicar. Dios se deja ver a la inteligencia
humana a través de la corporeidad. Tal como se expresa en la
teologia de Pablo: las cosas invisibles nos son dadas a conocer por
las visibles. Por lo que la corporeidad es un dato de experiencia y un
designio de Dios. Corporeidad a la que Dios en un gesto de
generosidad, otorga al ser humano esa capacidad comunicativa, esa
eficacia de la palabra. "El hombre puso nombre a todos los ganados,
a las aves del cielo y a todos los animales del campo...” (Gen 2, 20).

Palabra creadora de Dios es, al mismo tiempo, una palabra
comunicadora que se pone de mexifiesto en el didlogo y la dimension
reveladora de la creacion misma.

Por ello el relato: "No es bueno que el hombre esté solo. Voy
hacerle una ayuda adecuada” (Gen. 2, 18) nos dispone a comprender
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la importancia del otro, que es diferente a mi de lo contrario, su
inexistencia le lleva a la soledad y a la incomunicacion. Ambos, el
hombre y la mujer, iguales en capacidad intelectiva y amorosa y
corresponsables en la mision de administrar todo lo creado, no
pueden hacer esta tarea de otra manera distinta a la de Dios, en
unidad. “Por eso deja el hombre a su padre y a su madre y se une a
su mujer, ¥ hacen una sola carmne” (Gén. 2, 24). Unidad de sentir y
obrar, por lo que “el didlogo sélo es posible desde la diferencia’
(Martinez, 1994, p.108), es el medio eficaz para restituir la armonia
de |la naturaleza, siempre y cuando el amor que los iguala les permita
hacer comunicacion creadora.

Este proyecto de comunion entre el hombre y la mujer sirve de
modelo para entender la gran vocacion del ser humano a la
comunion. Pero este modelo se puede ver obstruido cuando el
hombre y mujer, hechos para comuricar la bondad, la belleza y la
verdad que crea, dejan de hacerlo desde su ser constitutivo,
diferentes peroc semejantes. Sin embargo, el creador los busca para
entrar de nuevo en dialogo.

Este dialogo se ve perturbado, cuando el ser humano, se
autodestierra de su propia armonia y comuniéon con el otro, en el
mismo momento en gue incumpliendo los deberes establecidos,
pierde algunos de sus derechos: el trato familiar con el creador. Este
autodestierro se hace visible cuando en si mismo reina la
desconfianza, que se evidencia en el miedo y ocultamiento hacia el
Otro (Dios) y en sentirse desposeido, desnudo y necesitado, por lo
que recurre a la culpabilizacion del otro. Elementos estos que
obstaculizan la comunicacién. Sélo que ante esta nueva realidad, el
ser humano empieza a participar de otra cualidad de Dios, se hace
poseedor del conocimiento del bien y el mal y donde la libertad va a
erigirse en eje fundamental para el logro de la armonia original y, por
tanto, para la recuperacion de sus derechos.

La reflexion de estos relatos que abren el libro del Génesis
armoja importantes conclusiones para una teologia de la
comunicacion. Toda la historia de la creacion tiene una dimension
esencialmente antropolégica, estd mediada por el protagonismo del
ser humano, en un didlogo con el creador.

“El dialogo mantenido o roto marca la doble vertiente de toda
historia: vertiente del cosmos o del caos, de la luz o de la tiniebla, de
la gracia o del pecado, de la salvacion o perdicion” (Martinez, 1994,
p.117) que, en otras palabras, es un intento de afirmar que la
existencia del didlogo humaniza y su ausencia deshumaniza, no sélo
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al ser humano en si mismo sino en todo lo que pronuncia, realiza y
transforma.

Consiguientemente el didlogo se impone como el camino que
permite retomar la gracia original, distinguiéndose a cada
comunicador como alguien que es diferente, lo que evita la confusion
de roles e impide la vuelta al caos, a la tiniebla, a la mentira.

2.2.2.2. Liberacion

Sin perder la continuidad de la accion de Dios en la historia
humana, “la tradicién cristiana teologizara el relato de los origenes
utilizando como referencia esencial el Verbo y su obra creadora,
reveladora y salvifica® (Martinez, 1994, p.107). Esta conexion entre
creacion y redencion se expresa en el prologo al evangelio de Juan:
“En el principio existia la Palabra y la Palabra estaba con Dios, y la
Palabra era Dios. Ella estaba en el principio con Dios. Todo se hizo
por ella y sin ella no se hizo nada de cuanto existe. En ella estaba la
vida y la vida era la luz de los hombres... La Palabra era la luz
verdadera gue ilumina a todo hombre gue viene a este mundo... Y la
Palabra se hizo camne, y puso su Morada entre nosotros, y hemos
contemplado su gloria, gloria que recibe del Padre como Hijo unico,
lleno de gracia y de verdad. Pues de su plenitud hemos recibido
todos, y gracia por gracia”.

Es en Jesus de Nazaret, hombre nacido de mujer mediante la
obra del Espiritu Santo, donde el Padre revela su verdadero rostro,
gue en la antigledad no se habia manifestado plenamente, por la
incapacidad humana de verlo cara a cara.

Con Jesus de Nazaret se inaugura una nueva etapa de la
historia de la humanidad, que él reconcilia con Dios: abriendo nuevos
espacios para el encuentro de Dios con su creatura. Esta
reconciliacion cuenta con la libertad del hombre y la mujer, aunadas
sus capacidades intelectivas y amorosas.

Jesis se revela como un comunicador o mensajero de Dios y
entre los hombres. Desde la perspectiva de fe nadie mejor que el
conoce la realidad de Dios v la realidad del hombre, y en tal condicién
interpela, desafia, exige, espera, perdona, sana, libera a los hombres
y mujeres con quienes le toco interactuar. Nada de €l es ajeno a lo
humano, pero tampoco a lo divino. Es como si humanidzd y divinidad
se encontraran sin contradecirse. Por eso, en él se afirma lo santo de
lo humano y lo humano de Dios.

En su nada facil tarea, consigue seguidores, un pueblo humilde
y trabajador, pero también detractores, grupos de poder religioso, que
lo mantienen en constante prueba y desean sacario del juego, desde
los intereses y expectativas de quienes niegan toda posibilidad de
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reconciliacion con Dios a través de la gracia, del perdén y la
misericordia. Y es que la imagen del Dios justiciero, vengador y
elitesco contradecia totalmente el paradigma de Jesus de suerte que
el pueblo no sdlo estaba oprimido por la presencia del poder romano
sino por la estructura o sistema religioso que obstaculizaba un
verdadero conocimiento y vivencia de Dios.

Retomando el prélogo de Juan vemos que éste esta centrado
en el Logos, en la Palabra. Pero se trata de una palabra
personalizada en Jests de Nazaret, el Hijo de Dios enviado al
mundo. El es toda revelacion, porque cada palabra suya, cada
accion, cada gesto esta en disposicion de comunicamos de manera
humana, algunos de los rasgos escondidos de Dios.

La valoracién de la Palabra, tal como se describe anteriormente
discrepa mucho de la que estamos acostumbramos a utilizar, y nos
falta sensibilidad para valorarla. “Estamos demasiado habituados a
identificar la Palabra con unos sonidos mas o menos articulados y
unos rasgos graficos mas o menos precisos” (Martinez, 1994, p.155).
De alli el empobrecimiento de nuestra comunicacion.

“Jesus, el Hijo, es la Palabra del Padre, el mensaje de Dios a la
humanidad, la autodefinicion de Dios mismo.” (Martinez, 1994,
p.155). Por ello, no es una Palabra cualquiera o una simple
revelacion para curiosos. Esta en juego la salvacion del ser humano.
Todas las demas palabras deben ser discemidas desde |la Palabra
hecha came, que es Jesus. En él confluyen y se clarifican todas las
palabras sobre Dios y sobre el hombre. Las palabras de Jesus
iluminan y clarifican el significado del ser y quehacer de éste, y
desvelan la naturaleza y las exigencias del Reino.

Sobre el valor revelador de las palabras de Jesus, que son
ciertamente un modelo de comunicacion, destaca el valor revelador —
comunicador- de su persona. El es el Dios encarnado. Jesis es
presentado como imagen e icono de Dios. Esto afirma la realidad del
hombre como ser corpéreo-espiritual. Imagen que se presenta como
modelo, meta, ideal Ultimo de la vida cristiana, en la concepcion
paulina.

Pero para hacerse imagen e icono de Dios, asumié en Jesus de
Nazaret, Dios la condicién humana mediante la encarnacién. En la
encamnacion, la Palabra y la imagen adquieren toda su funcién
reveladora y comunicadora. Comprender desde la fe que Jesus es
imagen de Dios invisible, no es lo mismo que aceptar que Dios ha
asumido la condicion humana. Para sus contemporaneos Ia
posibilidad de verlo tan humano, les dificultaba reconocerlo como
Dios. Esta imagen humana contradice los supuestos y aspiraciones
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del hombre con respecto a Dios, en quien prefiere ver un rostro
mas resplandeciente y actuaciones mas espectaculares, nunca un
hombre traicionado que muere crucificado. Aqui estriba la prueba de
fuego para la teologia de la comunicacion, en un mundo donde se
impone el placer, el facilismo, lo légico y la prosperidad, como
simbolo de éxito.

Gracias a la encarnacion se ha consumado la comunicacion, el
didlogo, el encuentro entre el hombre y Dios. Esta evoca un rasgo
esencial de toda comunicacidn humana: su mediacién corporal.
Mediacién que asume en la “came” todo el significado de pobreza,
caducidad, debilidad y trivialidad del ser humano. Es un nuevo tipo de
comunicacion y de solidaridad de Dios con la humanidad. No sélo
porque hace suya las desgracias e insolidaridades de todas las
victimas de todos los tiempos, o porgue viene a instruimos en el
modo de actuar de Dios respecto a la realidad del hombre sino
porgue nos desvela la naturaleza de Dios y la vocacion del hombre.
La solidaridad de Dios con todos los hombres asumiendo la condicion
de las victimas es asi un modelo de comunicacion.

Dios se ha acercado, ha descendido, ha condescendido hasta
el nivel del interlocutor, al asumir la condicion humana con todas sus
limitaciones, temporales, espaciales, culturales, linglisticas. No es
posible la comunicacion o el dialogo si no se utliza el mismo
lenguaje, si el locutor no se coloca en el lugar del interlocutor y no
asume todas sus circunstancias y limitaciones historicas.

La encamacion es un misteric de comunicacion y comunion
entre Dios y el ser humano en la persona de JesUs, como también lo
es su vida hecha palabra y accién.

Palabra y accion que se sintetizan de modo admirable en el
texto de Isaias que Jesus se apropid al inaugurar su ministerio
publico en la sinagoga de Nazaret: “El Espiritu del Sefior sobre mi,
porgue me ha ungido para anunciar a los pobres la Buena Nueva,
me ha enviado a proclamar la liberacién a los cautivos y la vista a
los ciegos, para dar la libertad a los oprimidos y proclamar un afio
de gracia del Sefor” (Lc. 4, 18.19).

La mision de Jesus sdlo tiene un propésito; proclamar la
Buena Nueva, anunciar la presencia del reinn de Dios e inaugurar la
practica del mismo, teniendo como motor el amor a Dios, a si mismo
y a los demas.

Amior que se hace explicito en la llamada y acogida a los
pecadores y reconciliacion por parte de la comunidad a través del
perdon, en el compartir de la mesa y en hacer comunidad. Este
ministerio del perddn lo asume Jesus como responsabilidad propia,
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gesto que escandaliza a los presentes, porque es exclusivo de
Dios. A partir de esta praxis liberadora y sanadora en Jesus se
realiza la nueva alianza cuyo objetivo ultimo es la comunicacion y la
comunion plena de los seres humanos con Dios y entre si. Para
realizar esta comunion es necesario derribar los muros y divisiones,
con una reconciliacion permanente y una alianza continuamente
renovada.

Se ftrata de una comunidon y comunicacion gque el vive
plenamente con el Padre y que quiere proyectar sobre la
humanidad: Por eso su muerte es interpretada por la comunidad
cristiana como un sacrificio de reconciliacion, un gesto de
solidaridad con toda la humanidad. El perdon, la reconciliacion, la
liberacién es el camino para la comunion y la comunicacion para
darse necesita un punto de apoyo seguro en la comunion con Dios.

2.2.2.3. Transformacion

En continuidad con la accién comunicativa de Dios que crea,
gue libera se inicia la etapa decisiva de la accion de Dios en la
humanidad y en |a historia, tal es la transformacion del mundo, donde
el ser humano, por su union con Dios es protagonista de los cambios
implicados en la transformacion, que es el primero también en
percibir: “Vi un cielo nuevo y una tierra nueva” (Apoc. 21, 1).

Si bien esta cita apocaliptica nos remite a una situacion
perceptible, ella se realiza desde la invisibilidad y en aparente
anonimato: pues se hace mediante |la accion de Dios en el hombre y
en la mujer a través de la presencia del Espiritu Santo. “Este es
afirmado como sujeto de acciones” (Congar, 1983, p.450).

El Espiritu, como un ser desprovisto de rasgos personales, de
rostro especifico, de nombre propio puede convertirse en fundamento
teoldgico de la comunicacién. Su tratamiento es obligatorio, pues si
Jesus de Nazaret, se nos presenta como la Palabra o icono de Dios y
modelo singular de comunicacion, “el Espiritu Santo es el agente
principal de la comunidn y de la comunicacion intra y extratrinitarias y
se le asocia con el amor y la comunion® (Martinez, 1994, p.179). Por
su ubicuidad, el viento sopla donde quiere, y oyes su voz, pero no
sabes de dénde viene ni a donde va; el Espiritu Santo se nos
muestra, omnioresente, universal y en expansion, resultando en
comunidad de seres humanos llamados y convocados a una vida en
plenitud.

En un intento por representario y nombrario, la historia biblica y
las diferentes tradiciones teoldgicas multiplican esos simbolos y esos
nombres: “soplo, aire, viento, agua, fuego, paloma, uncién, crisma,
dedo de Dios, sello, amor, don, paz..." (Congar, 1983, p.448). Esto ha
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contribuido a profundizar en el conocimiento del Espiritu. Ya en el
Antiguo Testamento, en la reflexion de la Sabiduria, realidad paralela
o andloga al Espiritu, se dice: "en ella hay un espiritu inteligente,
santo, Unico, multiple, sutil, agil, penetrante, puro, impasible, amante
del bien, agudo, incoercible, bienhechor, amigos de los hombres,
firme, seguro, sin zozobras, que todo lo puede, que esta atento a
todo, que penetra todos los espiritus, los inteligentes, los puros, los
mas sutiles. La sabiduria es mas agil que todo movimiento, todo lo
atraviesa y penetra por su pureza. Porque es un soplo del poder de
Dios, emanacion pura de la gloria del todopoderoso, por eso nada
manchado penetra en ella.. siendo una todo lo puede, Yy
permaneciendo la misma, todo lo renueva...” (Sab. 7, 22-27). "Solo
falta personalizarla, para que sea verdaderamente |a descripcion mas
completa y acertada del Espiritu creador y recreador” (Martinez,
1994, p.184).

El nacimiento, la misién, la vida, la muerte y la resurreccion de
Jesus de Nazaret estan selladas con la presencia activa del Espiritu.
Su concepcion, el bautismo, su ministerio piblico, sus signos son
presencia del reino. En Jesus se reveld toda la Trinidad y, por
consiguiente, el misterio del Espiritu, como amor, don Yy
comunicacion, como guia hacia la verdad y comunion plena.

Como amor, don y comunicacién, Dios en el Espiritu Santo se
nos presenta como el agente de la comunicacion intratrinitaria, de ahi
que se le asocie con el amor y la comunicacion. Y por la
comunicacion con la humanidad se le asocia con el don. En este
sentido, “el Espiritu Santo es un factor decisivo de la comunicacion”
(ICMC-Medias y Mensajes, 1989, p.41).

El amor, la comunién y la comunicacion son condiciones
esenciales para la vida. Lo contrario, el odio, la division, la
incomunicacion, es cauce definitivo de muerte.

Delante de la humanidad estan ambos caminos: el de la
comunicacion y el de la incomunicacion. El primero nos habla de un
Dios comunicado en si mismo y comunicable a nosotros, que no
permite que nuestra existencia termine cemrada en si misma. El
segundo nos comunica a un dios solitario e incomunicado, hacia un
Dios que no padece por nosotros ni nos invita a padecer por nadie,
que nos mantiene encerrados en nuestra propia soledad e
incomunicacion, que no es el Dios cristiano.

El nombre mas aprogiado del Espiritu Santo es Amor, lo afirmo
Tomas de Aquino. “Este amor ha de verse en la linea de la comunion:
tanto el que da (el Padre) como el que recibe (el Hijo) se vinculan
realizando y suscitando un mismo amor comun” (Pikaza, 1988,
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p.233). Entendiéndose ese dar y recibir como persona de
encuentro, se deriva un compartir que se fransforma en una
comunidad. Comunidad que no se queda en si misma sino que
gracias al Amor, sale fuera de si como don o donacién a la creatura.

Dios sale fuera de si mismo en una comunicacion amorosa gue
da lugar a una nueva vida, a la creacion, pero también a la nueva
creacion, el nacimiento del hombre nuevo en Cristo Jesus y el de la
Iglesia, en Pentecostés.

Como guia hacia la verdad plena, el Espiritu Santo tiene esta
gran mision. “cuando venga él, el Espiritu de la verdad, os guiara
hasta la verdad completa...” (Jn, 16,13).

“La comunicacion en su sentido mas amplio es transparencia,
apertura, automanifestacion” (Martinez, 1994, p.193). Es el resultado
de la libertad que da cauce a la verdad total. En el camino de Jesls
se han vinculado para siempre verdad y libertad: /a verdad os hara
libres. “Libertad que nos permite mirar la vida sin engafos, trampas,
velos, ni tampoco ocultamiento. La libertad que nos permite hacermos
como aquello gue ya somos: hijos de Dios y herederos de su Reino”
(Pikaza, 1988, p.46), capaces de quitarnos el velo que cubre nuestros
ojos y mirar hacia el misterio de la vida, miramos unos a otros con
confianza, con limpio corazén, con fuerza para realizamos sin el yugo
de la ley, sin miedo a la condena.

En su predicacion Jesus de Nazaret promete la presencia del
Espiritu Santo, incluso los convence de la necesidad de él irse: “Les
conviene gue yo me vaya, porque si no me voy no vendra a ustedes
el Paraclito, pero si me voy se lo enviaré® (Jn 18, 7). Esta promesa
tiene su cumplimiento el dia de Pentecostés, dia en que se realiza un
fenébmeno de comunicacion: luego de recibido la efusion del Espiritu
Santo, en forma de lenguas de fuego, la primera reaccién de los
apostoles es ponerse a hablar, y es cuando personas de otros
pueblos oyeron a hablar a cada uno en su propia lengua.
Pentecostés se convierte en un Babel invertido pues si en Babel
confundié a los pueblos e hizo de la multiplicacion de lenguas un
obstaculo para la comunicacion, Pentecostés permite que los pueblos
vuelvan a comunicarse y a entenderse pese a la multiplicidad de
lenguas: un Espiritu que se comunica a todos y es entendido por
todos.

Para comprender la mision del Espiritu Santo en la comunidad
cristiana, Pablo nos indica como una de sus funciones es la de
ensefar. No es una simple instruccion sino la de conducir a la
comunidad hasta el conocimiento pleno y la comunicacion plena de la
verdad. Para realizar esto “el Espiritu Santo, ensefia, instruye,
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recuerda, comunica, hace entender, funciones todas que
completan su actividad comunicadora en medio de la comunidad
cristiana” (Martinez, 1994, p.195).

Como comunién plena, el Espiritu Santo actia en el amor y en
la verdad para alcanzar la unidad a pesar de las diferencias; es el
agente de comunicacion interma que circula entre los miembros de la
comunidad. Es, en definitiva, el que construye, anima y sustenta la
comunidad.

Dos rasgos llaman la atencién en la transicion final de los
evangelios y el comienzo de los Hechos de los Apdstoles respecto a
la presencia del Espiritu Santo. En cuanto a los evangelios, se

_ relaciona el Espiritu con la conversion como experiencia de haber
sido perdonados por Jesus Resucitado y como condicion para recibir
el don del Espiritu Santo, y en los Hechos con el nacimiento de un
nuevo modelo de comunidad.

Modelo de comunidad donde sus miembros “acudian
asiduamente a la ensefianza de los apodstoles, a la comunién, a la
fraccion del pan y a las oraciones... vivian unidos y tenian todo en
comun... (Heh. 2, 42-47). "La multitud de los creyentes no tenian sino
un solo corazdn y una sola alma” (Hch. 4, 32). Pero también donde
existe una multiplicidad de carismas que enriquece la comunidad y
amplifica el horizonte de la comunién. Carismas que el Espiritu Santo
distribuye a cada uno en particular segun su voluntad (1Cor 12, 11).
Estos son para ponerlos al servicio y edificacion de la comunidad: Se
dan para el bien comun y, como dones del Espiritu deben ser dados
o intercambiados. “La teologia de la comunicacion adquiere con la
presencia del Espiritu Santo dimensiones insospechadas” (Martinez,
1994, p.204)

2.2.3. Valores que encama Jesus en su accion comunicativa

El valor, en general, es todo lo que una persona considera prioritario e
importante. Los valores se caracterizan porque valen por si mismos: lo demas
vale por referencia a ellos. Es lo que le permite a cada persona ubicarse a si
misma respecto a los demas, y garantiza la convivencia social para la
transformacion de su entorno. En JesuUs de Nazaret el valor maximo es el ser
humano, concebido éste desde su realidad de hijo de Dios. Naturaleza divina
que no contradice su naturaleza humana.

Pero jcomo se revela en Jesus de Nazaret este valor supremo, que
constituye el ser hijo de Dios? Este se revela en el amor, el conocimiento, la
justicia, la verdad, el wdlogo y la solidaridad, como valores que se repiten
permanentemente en su pensar, sentir, hablar y actuar.
2.2.3.1. Amor y Conocimiento
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“Amense los unos a los ofros como yo les he amado’. La invitacion que
Jesls hace a sus discipulos a amar, es la meta a lograr por el hombre y la
mujer de todos los tiempos. Amor que requiere del conocimiento de Dios en su
esencia y del ser humano en sus capacidades, como “imagen y semejanza de
Dios". La busqueda de este conocimiento no se queda en ideas sino que se
concreta en el amor al otro. Jesls no inventa nada que no estuviese ya en el
Antiguo Testamento, aunque si aclara unos presupuestos, que hacen que la
Ley, que se habia convertido en una amenaza para la vida cotidiana y en
sistema social opresor, vuelva a tener sentido como via reguladora y normativa,
dandole plenitud cuando pone al ser humano sobre |a ley y no al contrario. “El
Hijo del Hombre es sefor del sabado” (Mt. 12, 8). Esto no quiere decir que la ley
no tuviese una importancia para la nueva realidad que se estaba imponiendo
con su presencia, mas bien aclara su lugar: “No piensen que he venido a abolir

la ley y los profetas. No he venido a abolir sino a dar cumplimiento™ (Mt. 5, 17).

Lo que mueve a Jesus, y alli lo novedoso y distintivo que rompe con el
mundo antiguo, es el enfasis en el amor, en la misericordia “para no condenar a
los que no tienen culpa” (Mt. 12, 5). Y es el amor quien debe guiar ese
cumplimiento, que se hace pleno cuando responde a lo propio del ser de Dios y
de su creatura: el amor. Cuando un grupo de fariseos le pregunta; ;cual es el
mandamiento mayor de la Ley?. Jesus le contesta: "Amaras al Sefor, tu Dios,
con todo tu corazon, con toda tu alma, y con toda tu mente. Este es el mayor y
primer mandamiento. El segundo es semejante a este; Amaras a tu projimo
como a ti mismo” (Mt. 22, 36-39). Esta semejanza entre el amor a Dios y al ser
humano, el evangelista Juan en su primera epistola, nos la explica como un
amor que es consecuencia del Amor y del verdadero conocimiento, *todo el que
ama ha nacido de Dios y conoce a Dios. Quien no ama no ha conocido a Dios,
porque Dios es Amor® (1Jn 7-8). Por lo tanto el conocimiento por excelencia y el
que da plenitud al ser humano, el que da vida etema, es conocer al Dios que
ama a la humanidad y que Jestis de Nazaret encarna a plenitud: “Esta es la
vida etemna: que te conozcan a ti el Unico Dios verdadero y al que ti has
enviado, Jesucristo® (Jn 17, 3). Conocimiento que se valida en el amor a los
hermanos, en el otro que es diferente pero semejante en la capacidad amorosa.
No olvidemos que el conocimiento de Dios es para nosotros un conocimiento
mediado. “El hombre y la mujer se realizan como personas en el amor, en la
trascendencia hacia los demas, horizontalmente entre si y verticalmente, por asi
decir, hacia agquel que es el amor primero” (Benson, 1989, p.105)

2.2.3.2. Justicia y Verdad

Acostumbrados a tener una concepcion de la justicia desde la ley, que no
la establece mas que derechos y deberes de los miembros de una sociedad,
esta mentalidad deviene en una manera de vengarse de aquel que obra no
conforme a la ley para hacerlo que pague, si es posible hasta con la propia vida.
Esta vision no fue la que acompafio a Jesls de Nazaret. La justicia para Jesus
estaba encaminada a devolverle a Dios, su justo lugar en el mundo de los
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humanos, solo asi éstos alcanzarian el respeto y el reconocimiento de la
dignidad de unos para con los otros. En el lugar de Dios se habia impuesto la
ley y las instituciones hechas por los hombres. Esto genero y sigue generando
una serie de irregularidades donde la primera victima es el ser humano:
marginado, es aislado, o sometido a obedecer preceptos que lo alejan de su
propésito vital y que no toman en consideracion la situacidon que rodea a la
persona, gue en este caso puede ser victima y victimario, y ambos a la vez.

“Ay de ustedes, escribas y fariseos hipocritas, que pagan el diezmo de la
menta, del aneto, y del comino, y descuidan lo mas importante de la ley: la
justicia, la misericordia y la fe” (Mt 23, 22). La justicia cobra un sentido profundo
en Jeslds que la presenta en intima relacién con la realidad de Dios y del
hermano en el misterio del amor. Juan en su epistola dice: "Quien no practica la
justicia, o sea, quién no ama a su hermano, no es de Dios” (1Jn 3, 10).

Jesus instaura un sentido de justicia como igualdad de condiciones en el
amor a Dios y al ser humano, pero entre los hombres instituye la justicia desde
un sentido de equidad como igualdad de oportunidades, no sdlo para todos los
humanos, sino que toma en cuenta su situacion de hombres y mujeres que,
marginados sistematicamente de todos los bienes, en el tiempo y espacio
historico, asisten a un empobrecimiento material, espiritual, cultural, social,
econdmico, politico, etc.

Ante esta realidad Jesus de Nazaret se presenta a favor de éstos, asume
a los pobres de su tiempo y pobres, en palabras de Jon Sobrino son “aquellos
que tienen a casi (pongo a casi) todos los poderes de este mundo en contra” y
que Elpides describe de esta manera: como los “socialmente excluidos”, tales
como: los leprosos, los epilépticos; los “marginados religiosamente™ las
prostitutas, los publicanos, los extranjeros; los “dependientes socialmente”:
viudas y huérfanos; los “minusvalidos fisicamente”: lisiados, ciegos, sordos y
mudos; los "atormentados sicologicamente™ los posesos y los “humildes
espirituaimente” los nifios y las mujeres. Un mapa de gente para quienes la
vida es una carga dura. En ese mundo se mueve Jesus y a esos les dice: De
ustedes es el Reino” (Sobrino, 2001, pp.57-59). Una manera de ser justos con
aqguellos a quienes se ha tratado injustamente.

Pero detras de esta injusticia se encuentra desterrada la verdad, lo que
causa un mundo deshumanizante y deshumanizado: donde “se ignora al otro,
se desconoce su dignidad, se violan sus derechos, se oculta la verdad y se
destruye la comunion® (Martinez, 1994, p.283). En ofras palabras, donde el
respeto a la obra de Dios y su proyecto brillan por su ausencia, imponiéndose
una vez mas el de las élites que sodlo velan por sus intereses y manipulan a la
mayoria nara que cedan a sus arbitrariedades y extravagancias.

Por eso |la voz profetica de Jesls se hizo presente en toda su mision,
incluso se le confundid con un profeta mas. “El profeta que no reclama justicia
delante de la ley o desde los sistemas juridicos, sino desde las victimas de la
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injusticia® (Martinez, 1994, p278). Y desde alli llama a la conversion a Dios,
denunciando las actitudes y comportamientos de aquellos que olvidaban que el
amor de Dios tenia conexion directa en el amor al hermano. De lo contrario, su
proceder era negacion de Dios.

Lo cierto que su profetismo no se quedaba en la simple denuncia, y
menos aun fomentaba el miedo hacia castigos colectivos, sino que ofrecia la
oportunidad para entrar en el Reino de Dios donde nadie estaba excluido, y
donde la justicia era la primera tarea a practicar. Afirmando de alguna manera
que “al margen del compromiso con la justicia no es posible la experiencia de
Dios” (Martinez, 1994, p.281).

Es una verdad que se vive y se hace a la vez. Verdad que da libertad de
accion al hombre en su espacio y tiempo historico. No es algo ya hecho sino
gue se hace, siempre y cuando se mantenga una permanente blsqueda de la
verdad. Busqueda que es ardua y arriesgada. Ardua porque es moverse en el
ambito del misterio del otro y del Otro, de lo que trasciende nuestra humana
capacidad. Y arriesgada porgue esta en juego el sentido, el sabor, la orientacion
de la vida.

Pero ;qué es la verdad?. La pregunta formulada por Pilatos a Jesus y
solo hallé como respuesta el silencio. Un silencio que no deja de ser
significativo y que puede traducirse en los siguientes términos: “el problema no
es definir la verdad, sino descubrirla, vivir en ella y practicarla® (Milano, 1987,
p.303). Al igual gue la justicia, la verdad exige ser practicada.

Jesls de Nazaret hize de su vida una praxis constante de |a justicia en la
verdad. Justicia y verdad que lo llevdé a comulgar con la realidad y que le
permitid ser fiel a la realidad primera de la creacion para devolverle su sentido
original. “Ocultar esa realidad y ese sentido original es apartarse de la verdad.
Quien no reconoce la realidad creada y su significacion original desconoce la
obra de Dios y queda privado del valor revelador de la creacién” (Martinez,
1994, p.3086).

Para introducimos en un concepto de verdad més cercano a la
concepcién biblica es necesario encontrar las diferencias con la concepcion
helénica. Mientras que la helénica se aproxima a la captacion tedrica e
intelectual de las cosas, lo que implica una vision mas estatica, ahistérica e
impersonal de la realidad, desde la biblica, la verdad es mas cercana a la
transformacion de la realidad, sobre todo de las cosas y de la historia, lo que
implica una consideracion mas dindmica, mas histérica, mas personal de la
realidad. La verdad helénica se mueve mas en el mundo ideal del conocimiento,
que contempla, que se traduce en coherencia o adecuacion mental, en cambio,
la verdad biblica se mueve mas en el proceso histérico de la revelacion, que so
hace, que se traduce en firmeza y fidelidad personal. Aungue ninguna de ellas
se contrapone, es indudable que hace una acentuacion diferente, donde la
helénica subraya las ideas y las cosas, y la biblica hace énfasis en las
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relaciones entre las personas, fundada en la experiencia del encuentro con
Dios. Pues “desde el Antiguo Testamento se define la verdad como la fidelidad
a la alianza y desde el Nuevo Testamento, la verdad es la plenitud de la
revelacion que ha tenido lugar en Cristo” (Martinez, 1994, p.308)

Resulta clave, para comprender la verdad de Jesus que ésta se avoca
precisamente a respetar el plan salvifico de Dios sobre la humanidad. “Al
margen de esta verdad no se puede construir nada con firmeza. Intentar
construir sobre la mentira es una insensatez” (Martinez, 1994, p.317). Es
adoptar la conducta del insensato que construyé su casa sobre arena,
exponiéndose a la ruina total.

Verdad que en Jesus coloca al hombre ante la alternativa mas radical: la
fe o la incredulidad. El ser humano no puede quedar indiferente: tiene gue
decidirse. Solo asi podra vivir la verdad: que significa descubrir y aceptar el plan
salvifico de Dios, vivir como hombres y mujeres nuevos.

2.2 3. Didlogo y solidaridad

Si hay algo peculiar en la practica comunicativa de Jesus es su capacidad
relacional y dialégica con los hombres y mujeres de su tiempo, ya sea de
manera individual o grupal. Esta caracteristica apunta no sélo a un ideal
profundamente humano, sino también de Dios con su creatura.

El tipo de comunicacién verbal que utiliza Jesus relune los siguientes
rasgos:

En primer lugar, toda su predicacion es directa, personal y dialogica. Toda
situacion humana en que se ve inmerso, establece un discurso en forma de
didlogo con los presentes. Unas veces es fluido y suave, ofras tenso y
polémico.

En segundo lugar, es una predicacion directa y concreta, llama la
atencion la efectividad comunicativa de su palabra. Los afectados acusan
recibo de ella enseguida, sea que la acepten o la rechacen. Jests no se anda
con rodeos o con eufemismos. Llama las cosa por su nombre, gue es una
forma de caminar con la verdad. No es ingenuo con el discurso. Es agudo
para descubrir las intenciones del interlocutor. Sélo contesta a las preguntas
de guienes buscan la verdad.

A quienes le preguntan sdlo con la intencién de ponerlo a prueba,
simplemente les deja sin respuesta o les responde con otra pregunta, ahora
comprometedora para ellos. “La comunicacién solo es auténtica sobre la base
de una blsqueda comun y honesta de la verdad" (Martinez, 1994,p.167).

La predicacion de Jesus tiene un profundo sentido de lo concreto. Esta
basada en las experiencias y las practicas cotidianas de sus contemporaneos,
de forma que resulta inteligible para todos. De este tono son practicamente
todas las pardbolas, basadas en escenas domésticas o campesinas, en
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practicas y costumbres sociales, en hechos cotidianos, a manera de
catequesis sobre la naturaleza y las implicaciones del Reino de Dios.

La comunicacion de Jesls se caracteriza sobre todo por la estrecha
relacion entre la palabra y el signo, entre el discurso y la accién, entre |a palabra
profética y el gesto profético. Su persona y su actuacién no deja a nadie
indiferente. Ante él es preciso reaccionar o decidirse. Sus actuaciones son con
frecuencia motivo de admiracién y entusiasta acogida de las multitudes. Otras
veces son motivo de escandalo y de rechazo, signo de contradiccion,
particularmente entre los mas sabios y apegados a la ley.

La razon ultima de la eficacia comunicacional esta en la relacién entre la
palabra y la accion: “Si no hago las obras de mi Padre, no me creais; pero si las
hago, aungue a mi no me creais, creed por las obras, y asi sabréis y conoceréis
que el Padre esta en mi y yo en el Padre» (Jn 10, 37-38). Igualmente en Juan
se hace referencia constante a la relacion entre fe y signos o milagros, a los que
atribuye el evangelista el proposito de conducir hasta la fe en Jesus. “Fe que no
es posible si no le devuelve al hombre la comunicacion plena a quienes habian
sido privados de ella: los ciegos vuelven a ver, los mudos vuelven a hablar, los
sordos vuelven a oir"... (CELAM, 1983, p.203).

Este dialogo y comunicacion de Jesls estdn enmarcados en su
solidaridad con el ser humano para conocerlo y darse a conocer, para
establecer vinculos a partir de temas de interés, para compartir preocupaciones
comunes desde angulos diferentes y, a partir de todo esto crear conocimiento
para |a vida.

Desde los distintos encuentros y didlogos que JesuUs entabla con su
préjimo, materializa de algtin modo la construccion de un mundo mas justo, mas
humano y mas hermanado. Y es con los pobres y marginados de su tiempo,
desde su accion liberadora y sanadora como Jests establece un estilo de
solidaridad: &l los inserta e integra de nuevo a la comunidad y a la convivencia
social.

Estilo de solidaridad que fue mas alla de la dadiva o de la limosna a un
necesitado, (que generalmente lo hunde mas en su situacion al disminuirie y
negar sus facultades), sino muy al contrario, le da un poder, un derecho, una
conciencia de su ser en el mundo y de sus capacidades para realizarse como
persona en la comunidad a la que pertenece y se le debe.

Su solidaridad es una combinacién de justicia y misericordia. Para Jess,
el hombre y la mujer necesitan de una solidaridad que no deja escapatoria. La
compasion conduce a aproximarse al otro, a ponerse en su lugar, hacerse
cargo de el y cargar con €l. Esta es la compasién que conduce a la solidaridad y
plenifica la justicia.

Algo que evidencia que su solidaridad llega a su plenitud es su
predileccion por los pobres y su solidaridad con ellos sin excluir a nadie. Pese a
verse su preferencia por los Ultimos no deje de acoger a todos. Precisamente su
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encamacion fue un gesto de solidaridad para con la humanidad. Fue
comunicarle al ser humano, en un didlogo permanente, la necesidad imperiosa
de descubrirse solidario con el otro; lo gue implica, en definitiva que ser
humano, sentir con fibra humana, actuar humanamente, es el proposito de Dios
Padre para salvar a la humanidad, es decir, para retomarla a su vocacion y
designio original.

2.3 Tannen y Freire, tedricos del didlogo.

- A pesar de que la comunicacién fracasa a menudo y no siempre da los
esultados esperados, por ser una tarea que no tienen fin pero que se presenta
siempre nueva, el ser humano en su continlia busqueda para comprenderse a si
mismo y comprender a los demas, siente la necesidad de hallar nuevos modelos que
asuma la realidad actual dentro de los paradigmas existentes.

Urge innovar, pues los vigentes resultan inoperantes cuando generan frustracion
saciertos en la cotidianidad de las personas. Modelos que no saldran de una varita
igica sino de la comprension que se tenga del ser humano, de los intereses y
xpectativas que median su accion y el condicionamiento cultural presente en el
omo social. ¢ Existe una esperanza para que las personas se entiendan y se
uniguen entre si? Ante esta interrogante no se puede ser pesimista cuando se
2 en las capacidades y funcionamientos de los hombres y de las mujeres. Factores
05 que no pueden dejarse al azar, sino gue requieren de un esfuerzo colectivo y un
ollo progresivo, desde las etapas primarias de la vida humana en el ambito
r, hasta otros procesos de socializacion de mayor alcance e impacto, como el
ivo y el laboral. Espacios éstos determinantes para el aprendizaje, siempre y
o el hecho comunicacional, como eje transversal del desarrollo humano actue
odo su potencial y competitividad.

- Es por ello que a continuacién se estudiarén dos teéricos, Deborah Tannen,
ingliista norteamericana, y Paulo Freire, educador brasilefio, quienes a través de sus
eamientos permiten vislumbrar nuevos caminos de comprensién del hombre y la
como seres en situacion y en proyeccion. Ambos promueven el encuentro de las
as, la necesidad de clarificar los roles (de género y sociales) y la importancia de
ersacion yfo el didlogo como interaccidon humana que crea poder y solidaridad
nen) y favorece su reinsercion e inclusion en el espacio social (Freire). Es
rfante precisar que sus respectivas tecrias no pueden ser circunscritas a lo
ente sociolinglistico y educativo como ajeno a la realidad comunicacional, sino
desde una vicién interdisciplinaria contribuyen a enriquecerla y a dar
ccionalidad y sentido en |a elaboracion de enfoques integrales.

3.1, Deborah Tannen: Poder y Solidaridad

- Deborah Tannen es profesora de Linglistica en la Universidad de
Georgetown. Su campo de trabajo es el denominado "andlisis del discurso" y su
comprension del fendmeno del lenguaje se centra en su actuacion como fendémeno
social. El lenguaje en accién, con sujetos participantes, es su campo de estudio. La
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propia profesora Tannen describe su trabajo en estos términos: “Mientras que la
mayoria de los linglistas contemporaneos consideran como objeto de estudio los
sonidos (fonetica y fonologia), palabras (Iéxico y morfologia) u oraciones (sintaxis,
esto es, la disposicion de las palabras en las oraciones), el andlisis del discurso se
centra en el lenguaje «mas alla de la oracion», como suelen decir los linguistas”
(Tannen, 1996, p.237). Por otro lado, se identifica como sociolingtiista, porque su
trabajo versa sobre la interseccién de fenémenos de lenguaje y fendmenos
sociales. Asigna a su enfoque una orientacién antropoldgica porque su método
implica el examen riguroso de casos individuales de interaccién que toma en
cuenta su contexto cultural.

Estos elementos (andlisis del discurso, sociolingliistica y orientacion
antropologica) se funden en un productivo sistema de analisis centrado en su
concepcion del lenguaje como algo vinculado directamente a los sujetos y no como
algo al margen de ellos. Este elemento es importante porque determina el enfoque
y, sobre todo, los objetivos de andlisis que se establecen. D. Tannen hace una
comparacion de su trabajo con la actividad médica, que puede centrarse en el
analisis estricto de la enfermedad, pero se deshumaniza si se olvida que se trata
con seres humanos y sus problemas. No basta examinar a los pacientes, sefiala,
sino que, ademas, hay que escucharlos. Esto, explica la autora, "suministra un
fundamento ético y humanistico para la investigacién, al hacemos responsables de
|o que estudiamos" (Tannen, 1996, p.18).

El lenguaje no se estudia aqui como un elemento de laboratorio, aislado de
contextos, sino inmerso en la realidad social, v centrado en su elemento basico: el
conversacional. D. Tannen se confiesa seguidora, tedrica y metodologicamente, de
dos de sus maestros en la Universidad de California: Robin Lakoff y John Gumperz.
Del primero, con la que firma uno de sus trabajos en la obra Género y Discurso,
toma el concepto de «estilo comunicativo», que ella redefine como «estilo
conversacional». En la conversacién no sélo se intercambian informaciones, sino
que se asumen roles unos respecto a los otros y se crea un espacio de interaccién
entre los miembros participantes. Nada esta dado, todo se crea en la interaccion
humana, igualmente los roles se desarrollan. No hay estilos malos o buenos, existen
estilos diferentes y no una manera correcta. "Poder” y "solidaridad” son los dos
elementos basicos que determinan el giro de la relacion que se establece.

En su interés por conocer cémo las maneras de hablar afectan las relaciones
de las personas, Deborah Tannen, ha realizado estudios sobre estilos y modos de
comunicacion de las personas. Su andlisis es esencialmente interaccional, y se
focaliza en el lenguaje (y meta-lenguaje). Tannen especificamente ofrece conceptos
para entender tendencias en la comunicacién que suelen diferenciar a varones de
mujeres, y viceversa,

En cuanto al género, la autora aclara su posicion respecto a lo masculino y lo
femenino, saliendo al paso a quienes la citan no siempre reflejan lo que ella
sostiene. Esta, por ejemplo, consciente que el género es sélo una parte de la
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personalidad y no como muchos intentan endosarle que "el género es la Unica
diferencia y que todo es género” (Tannen, 1996, p.25). Un discurso absolutista no es
posible en el estilo conversacional mas bien se trata de tendencias y porcentajes. A
‘modo de ejemplo, cuando afirma “que las mujeres estan interesadas en relacion y
b& hombres interesados en informacién, en ningun momento intenta generalizar
a-- o si las mujeres no tienen interés en informacién, y los hombres no tienen
;u harés de relaciéon” (Tannen, 1996, p.27). Una conversacion de relacion se refiere a
as conversaciones casuales donde el interés es conocer a la otra persona, sus
as y pensamientos, mienfras que una conversacion de informacion busca
‘conocer un tema o un dato especifico. Hay algunos contextos en que los hombres
‘probablemente se concentran en la informacién y las mujeres en la relacion. Mas ni
hombre ni mujer pueden sentir que es propiedad de su género tal actitud o
comportamiento. Esto sucede igualmente con otra generalizacion: las mujeres son
indirectas y los hombres son directos.

Para sus estudios Tannen ha tornado muestras de conversaciones con grupos
de diversas edades tanto de hombres como de mujeres, encontrando en la
‘conversacion natural un permanente reto y desafio ya que no funciona con patrones
preconcebidos. No obstante, también ha hecho uso de las conversaciones de obras
de teatro, de novelas o de peliculas, y a partir de su verosimilitud en la vida cotidiana
‘observa que el didlogo artificial podria representar un modelo incorporado para la
produccion de la conversacion. Un modelo de competencia / capacidad a la que los
oradores podrian tener acceso. Si estamos interesados en descubrir el modelo ideal
de estrategia de la conversacion, hay mucho que se puede aprender al estudiar la
conversacion artificial en primer lugar, para poder captar esas suposiciones
generales e inconscientemente adherentes, despues hay que regresar a la
‘conversacion natural para captar como podrian ser ilustradas realmente en el uso
literal. Con esto la lingtista precisa que el didlogo construido en forma artificial que
se discute no representa literalmente la conversacion natural, y que mas bien se
podria examinar un nivel diferente de realidad y variedad psicologica, a través del
uso de informacion literaria. En este sentido, se apoya en la teoria de la
‘competencia comunicativa donde el conocimiento que tiene el orador a su
d spnslnlén puede determinar lo que podria esperarse de él durante el discurso, lo
e debe contribuir, en términos de las suposiciones implicitamente incorporadas,
hachas en su discurso de tales asuntos.

2.3.1.1. Diferentes palabras, diferentes mundos.

Desde gue nacen los nifios y las nifias se les tratan de maneras distintas,
se les hablan de distintas formas y en consecuencia, hablan en forma diferente.
Los varones y las hembras se crian en dos mundos diferentes, aunque sea un
mismo hogar. El tipo de hogar de donde viene una persona, su orientacion
sexual, la cultura y la forma de expresarse a partir de su infancia, influyen
mucho en el momento de escoger |las palabras adecuadas en cualquier
conversacion. Ya adultos, viajan en mundos diferentes, reforzando los patrones
que fueron establecidos en la infancia. Estas diferencias culturales incluyen
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expectativas diferentes acerca de las relaciones y el papel dentro de la
conversacion, que conducen a diferentes comportamientos. La conversacion
entre los hombres y las mujeres es comunicacion cultural que se cruza.
(Tannen, 1995, p.23).

Teoria sociolinglistica interaccional. La cultura se define como una red
de costumbres y patrones de experiencias pasadas. Los hombres y las mujeres
tienen diferentes experiencias pasadas. Las relaciones de predominio y las
influencias culturales de todo tipo, tales como una region geografica, la clase, la
edad, la orientacion sexual, estan en juego en todo momento de la interaccion,
se ajustan mutuamente y se entrelazan.

Ciertos comportamientos en ciertas culturas se asocian al genero
femenino y masculino, como lo establece un enfoque de poder y dominacion,
pero considera Tannen, que tales comportamientos deben relacionarse con el
individuo que lo ejecuta y que lo desarrolla en la interaccion, como lo asume la
teoria sociolinglistica interaccional basada en la diferenciacion cultural. Esta
proporciona un modelo para explicar como se puede crear la dominacion en la
Interaccion cara a cara. En otras palabras, un examen de las operaciones del
estilo conversacional en la interaccion pueden ayudar a explicar como |a
dominacién y la subordinacion se crea realmente en la interacciéon, por donde
se demuestra que ambas pueden influir mas no determinar la formacion de la
personalidad.

La afirmacion de que las relaciones sociales tales como la dominacién y
la subordinacion se construyen en la interaccion es una de las afirmaciones
fundamentales y una de las contribuciones mas importantes del enfoque
sociolingiistico interaccional al analisis de la conversacion. Entre los principios
de la sociolinglistica interaccional se incluyen las convicciones de que 1) los
roles no estan dados, sino que se crean en la interaccion; 2) el contexto no
esta dado, sino que se constituye mediante el habla y la accién; 3) nada de lo
que ocurre en la interaccion es el resultado de la accion exclusiva de una de
las partes, sino mas bien es una produccion articulada, resultado de la
interaccion de los modos de hablar de los individuos; 4) los rasgos linglisticos
(tales como la interrupcién, el volumen del habla, el circunloquio, etc.), nunca
pueden alinearse sobre la base de una relacion de uno a uno con intenciones
o significados interaccionales, en el mismo sentido que puede asignarse una
palabra a un significado. Ningun lenguaje tiene significado, salvo en referencia
a la manera en que es enmarcado.

La aproximacion mas fructifera para examinar el género y el discurso no
intenta relacionar el comportamiento femenino o masculino, sino que
comienza a preguntarse como se estructura la interaccion conversacional y de
estas se deriva una comprension de la conducta humana.

La cultura de la polémica vs. didlogo hace referencia al debate en
oposicion al didlogo constructivo. La autora ve con preocupacion la creciente
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incapacidad de los interlocutores sociales para el dialogo y el desarrollo de un
clima de sospecha, alentado en su mayoria, por los medios de comunicacion.

La practica de los dos bandos interfiere en la resolucion de los conflictos,
creando una cultura de la polémica, que va desde los espacios politicos (en
campanas y oposicion permanente) hasta las discusiones academicas en las
universidades (Tannen, 1999, pp. 43-208-295) .

Es indiscutible que la polémica, el hecho de polemizar, esta inscrito, de
forma contundente, en nuestra vida cotidiana. Tratese de la familia, del
trabajo, de la politica o de cualquier ambito en el cual, por causas
coyunturales, se puedan dar las circunstancias de un pleito, ahi estara
presente el espiritu polémico con toda su carga de premeditacion,
provocaciones, retos publicos e intimidaciones constantes cuyos efectos son,
la mayoria de las veces, lamentables. Polemizar es un hecho sin duda
necesario y vital para ventilar aspectos que ponen de manifiesto puntos de
vista contrarios, pero no puede convertirse en el Unico modo de resolver las
cosas.

En la cultura occidental, por ejemplo, esta costumbre alcanza niveles de
escarnio y difamacion como estrategias pensadas para destruir al adversario.
La cultura de la polémica insta a un acercamiento del mundo -y las personas
en él- en un marco del conflicto. Descansa en la asuncion de gue la oposicion
‘es la mejor manera de discutir una idea, donde se expresan puntos de vistas
extremos y polarizados y se establecen disputas y ataques mediante la critica.
Esto ha empeorado en las ultimas decadas pero el principio que lo impulsa no
‘@s nuevo, cuando Aristoteles, afirmaba que la oposicion es la manera mejor
de pensar sobre algo. Olvidandose muchas veces que no existen dos caras en
un debate o solo dos puntos de vista sino que a veces hay mas y a veces
menos, y no siempre disfrutan de espacios para ser propuestos. En definitiva
se omite y niega una realidad mas compleja.

Se ha ido implantando una atmosfera en el sentido de que sélo el debate
es aceptable como forma de discurso, contrariamente, se presenta el dialogo
como algo aburrido y que nadie le interesara.

Con la tendencia a acercarse a cada problema como si hubiese una
lucha entre dos bandos, de fondo lo que se busca es que las mayorias se
polaricen desde los extremos. Sostiene Tannen que la oposicién no lleva a la
verdad y cuando se trata de presentar dos lados de un asunto, se corre €l
riesgo de dejarla fuera.

Para Tannen en |a television se dan particularmente luchas organizadas,
en programas tipo talk show. Se crea una atmosfera de animosidad que se
extiende como una fiebre: si se busca una lucha, se conseguira calor, no la
luz. Por ejemplo en las discusiones politicas que se organizan por el medio
televisivo se presentan a liberales o demdcratas y se marginan otras opciones,
como si no existieran.
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Al observar los titulares de la prensa se usan permanentemente

metaforas de guerra. En una cultura de ataque realmente no se puede pensar,
pues quienes participan se sienten atacados y criticados. Cada historia de los
noticiarios esta sobre el conflicto, Hay miedo de que las audiencias se pierdan,
y se ve esto también en la politica, donde, asi antes como después de las
campanas electorales se promueve la lucha de uno contra el otro para ganar
las elecciones o para asegurarse que la préxima eleccion no gane el partido
gobernante. Para ello recurren a tacticas premeditadas donde se busca
destruir la reputacion de alguien o calumniar apelando a mentiras y a toda
clase de artificios desmoralizadores lo que desdice de una buena polémica,
cuyos contrincantes en sus tacticas de ataque y de defensa, pueden aportar
elementos esclarecedores sobre un tema en particular.

De modo semejante sucede en la academia, cuando en las aulas
universitarias, un profesor introduce un articulo o una idea y, en lugar de pedir
a los estudiantes que exploren la idea para encontrar lo que es bueno y (til,
solo preguntard como se puede atacar, consiguientemente en el momento de
la discusion las personas no estan dispuestas a escucharse y aprender del
ofro sino que solo se ocuparan en ganar el debate.

Debido a la creencia de que lucha -y sélo luchas- es noticia ofro tipo de
informacién gue no contenga controversia no sera dada. Existe frustracion
entre directores de organizaciones y instituciones que no pueden conseguir
apoyo de la prensa para informar al publico de lo que ellos hacen y asi buscar
fondos para sus actividades, a menos que ellos susciten una protesta, y sélo
asi seran tomados en cuenta.

Cuenta Deborah Tannen que cuando fue invitada a una rueda de prensa
para conversar con Robert Bly, representante del movimiento de los hombres
se pretendié crear oposicién y una lucha entre ambos. Como no sucedi6 v,
mas bien resulté un didlogo conciliador, muchos periodistas no cubrieron en
absoluto la noticia. Y quienes lo hicieron destacaron lo que podia haber
pasado si hubiesen luchado.

Considera Tannen que el cambiar esta cultura del ataque se hara
posible cuando quienes manejan los medios de comunicacion observen el
desencantamiento y el rechazo de las audiencias. Tiene un efecto corrosivo el
ser rodeado por una disputa tenaz en ese sentido recuerda la maxima: "el
escandalo de ayer es el tedio del marfiana". El efecto mas peligroso de esto es
para el espiritu humano, pues deprime y desespera.

Las personas son capaces de responder ampliamente. Un ejemplo es el
programa de radio "Tierra Comun" donde concurren personas con puntos de
vistas antagonicos y a l=s que se les invita a encontrar un espacio comun, v
hallar soluciones. Las personas responden favorablemente a eso.

Considera Tannen que los espectadores, los oyentes o los lectores
rechazan la lucha y la confrontacion y estén abiertos a nuevos enfoques donde
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una conversacion permita aprender algo, donde se pueda hacer un esfuerzo
para entender el punto de vista del otro, aungue no se esté de acuerdo, y donde
no esté mediada por la duda y la desconfianza (Gergen, 1998, p.1).

2.3.1.2. El estilo conversacional en el genero.

En el estilo conversacional que difiere de persona a persona existe un rito
interactivo, presente en todo didlogo, como es la entonacion formada por el
ritmo y la pausa, el volumen y el tono de voz. A continuacién se explicara
brevemente:

Ritmo v pausa: La conversacion se define como un juego en el cual cada
quien espera su turno. Usted habla y luego yo hablo y asi sucesivamente. Esta
técnica es bastante sencilla. ;Como se sabe cuando el otro ha terminado? En
medio de la conversacion no se toma el tiempo para descifrar este punto. Uno
lo capta automéaticamente. Cuando uno tiene los mismos habitos que el otro, no
surgen problemas. Pero si no tiene los mismos habitos, podria comenzar a
hablar antes de que el otro haya terminado. Estas pequefas sefales crean la
mecanica de la conversacion y si se comete el error antes mencionado, el de no
darse cuenta de que el otro no haya terminado de expresar su punto de vista,
se estropea la conversacion o incluso no es posible terminar dicha
conversacion.

El volumen. Otro problema gque se presenta entre la gente es que hay
personas que hablan en voz baja u ofras que gritan. Existen diferentes
expectativas acerca del volumen y como ajustarlo, y hasta qué nivel esta
permitido. El volumen puede indicar distintas intenciones, se puede prestar
una confusion acerca de su significado. Por ejemplo, "Este punto es
importante”. “Estoy bien molesto’. “"Estoy emocionado”. “Me siento tan
avergonzado que no puedo seguir hablando.” Es la palabra mezclada con los
sentimientos que pueden surgir.

El tono de voz. La musica en la forma del habla, la entonacion, proviene
de la combinacién del ritmo o la pausa, el volumen y sobre todo los cambios en
el tono de voz. Las voces tienen diferentes tonos. Al cambiar el tono de voz con
palabras especificas, puede cambiar el mensaje. El enfasis sobre ciertas
palabras, especialmente en ciertas culturas, demuestra diferentes actitudes y
que sus emociones estan involucradas. Si uno espera ciertos cambios en el
tono de voz y no los capta, puede considerar a la persona que habla como una
persona monotona. Al contrario, si alguien no espera escuchar estos cambios
en el tono de voz y la persona exagera con el tono de voz, se pensaria que esa
persona es muy dramatica y exagerada.

Definido estos conceptos basicos, se adentrara propiamente en el estilo
conversacional y los diferentes aspectos que lo conforman. En prime: lugar,
existen necesidades universales del ser humano que motivan la comunicacion:
la necesidad de relacionarse con los demas y a la vez de aislarse. En segundo
lugar, en una conversacion no solo hay intercambio de informacion a través del
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significado de las palabras (mensajes), también se comunica actitudes hacia
los demas (metamensaje). Y en tercer lugar, todo mensaje y metamensaje es
un estimulo y una reaccion en forma simultanea. La mayoria tiende a enfocar
en la primera parte de este proceso mientras ignora la segunda parte, y ahi es
donde se crean los conflictos de estilos (Tannen, 1995, p.149).

Interaccion de estilos

Teniendo presente estos aspectos para la comprension de la
comunicacion y en consecuencia en las relaciones humanas, Tannen aborda
desde una interaccion de estilos, la participacion y la independencia, el
metamensaje y la metacomunicacion, y el conflicto de estilos.

1. La participacion y la independencia. El ser humano tiene la necesidad
de acercarse a los demas para sentirse parte de la comunidad, para sentir que
no esté solo en el mundo, en otras palabras, es una criatura individual y social a
la vez. Necesita mantener una distancia prudente para que los demas no se
aprovechen de él ni absorban su tiempo. Es diferente y es igual. Los individuos
y las culturas colocan diferentes valores en estas necesidades y tienen
diferentes maneras de expresar estos valores. El hombre norteamericano tiende
a buscar su independencia. En cambio, otras culturas como la japonesa, la
griega o la arabe tienden a tener otra disposicién. En el mundo del negocio el
norteamericanc no pierde tiempo en temas inutiles. Discute el punto de interés y
no le interesan aspectos que no son pertinentes. El japonés, el griego, etc.
necesita platicar sobre diferentes temas antes de abordar el tema del negocio.
Usan otra estrategia.

La necesidad de la participacion y la independencia es un elemento
simultaneo. Se deben servir estas necesidades en conjunto, en todo lo que se
comunica a los demas. Es un conflicto y una amenaza a la vez. Debido a esta
situacion, la comunicacion nunca sera perfecta. No hay otra alternativa, es
necesario balancear o ajustar la participacion y la independencia, la libertad y
la segunidad. La manera de ajustar estos dos factores en la conversacion,
puede ser interpretada como el fenomeno de la cortesia. El linglista Robin
Lakoff cred las siguientes reglas que describen lo que motiva la cortesia, como
la manera de ajustar lo que se comunica para poder explicar sus efectos sobre
los demas: a) no abusar y mantener la distancia, b) ofrecer opciones y dejar
que el otro se exprese también y c) ser amistoso para mantener el
companerismo. Deborah Tannen las explica de este modo: “consideremos una
sencilla pregunta, como por ejemplo si alguien le ofreciese una bebida, podria
contestar: “No gracias®, aungue tenga sed en ese momento. Esta situacion
esta relacionada con el primer punto. Podria contestar, “Si, tomaré lo que
usted esta tomando®. Se relaciona con el segundo punto. También podria
contestar “Si gracias, jugo de manzana, por favor.” Se relaciona con punto
tres. Hay que saber ajustarse a las circunstancias.
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Ademds, el proceso de balancear estos sentidos conflictivos de la
cortesia relacionados con la participacién y la independencia, estan presentes
en las interacciones desde las mas importantes hasta las mas triviales.

2. Metamensaje y metacomunicacién: Deborah Tannen, parte de que el
mensaje es el significado de la palabra, en cambio, el metamensaje es lo que
piensa una persona con relacion a alguien sobre sus palabras en un momento
determinado. Por lo que el contexto, el tono de voz y la historia de Ia relacion
determinan la intencionalidad del hablante. “Pero cuando el metamensaje es
percibido negativamente o es mal interpretado, es cuando se genera
problemas y conflictos" (Tannen, 1996, p.2). Ejemplo de un metamensaje:
cuando una persona da una sugerencia Util a alguien y la persona lo percibe
como una critica, el metamensaje lo entiende como ‘“usted necesita
sugerencias”. Otfro concepto que la linglista enuncia con relacion al
metamensaje, es la metacomunicacién que se usa en reparacion de la
comunicacion como fruto del metamensaje cuando termina en conflicto y
confusion. “Este consiste en hablar sobre la interpretacion de lo que se dijo o
se explicod y lo que realmente se quiso decir en la comunicacién; esto, sirve
para clarificar, siempre y cuando las partes busquen la verdad y no se quedan
en la repeticion sin fin de lo que dijo o quiso decir” (Tannen, 1996, p.3). Esto
permite escuchar la explicacion de la ofra persona, conocer su motivacion e
intencion y es el momento oportuno para establecer compromisos o acuerdos.

3. Conflictos en el estilo: Tanto en la familia como en el trabajo ocurren
situaciones que requieren clarificar aspectos que se dijeron, y no se logra una
interpretacion adecuada. Muchas de las cuales no siempre tienen sus raices
en una intencionalidad del sujeto que la origina sino que es producto de los
diferentes estilos que se dan en la interaccion conversacional.

Una de ellas la denomina Tannen, Schimogénesis complementaria,
tomada de Gregory Batesson: es cuando los sujetos teniendo estilos
diferentes, enfatizan estas conductas y lo que logran es separarse cada vez
mas. Es un proceso por el cual dos personas demuestran mas y mas formas
extremas de comportamientos, que se acumulan en un espiral que empeora
con cada segundo que pasa y donde los participantes mutuamente rompen y
agravian a la vez (Tannen, 1996, p.16).

La comunicacién es un sistema. Se suele reaccionar a lo que los demas
dicen y hacen, sin darse cuenta de que las acciones o las palabras de los otros
son en parte las reacciones a nuestras acciones y palabras y que nuestras
reacciones hacia ellos no serian el fin del proceso, sino accionaria el arma que
provocaria reacciones en un flujo continuo. Cuando surgen estas situaciones y
se intenta resolver con sinceridad, se tiende a pensar one quien origina el
conflicto son las intenciones, no en el estilo. Cuando los estilos no son similares,
el esfuerzo simplemente significa hacer mas de lo mismo, y la situacion
empeora. Un ejemplo de ello es el estilo interactivo de formato bélico llamado
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agonismo, donde alguien suele hacer oposicién a un proyecto o una idea
intentando cuestionarla y explorarla, haciendo el papel de abogado del diablo.
Este cuestionamiento no siempre es recibido positivamente por la contraparte
mas que como una manera de ataque y critica, convirtiéndose en
schimogenesis complementaria. Bajo tension, las personas reaccionan a la
defensiva o negativamente por lo que la altemativa es retirarse y no
comprometerse (Tannen, 1999, p.3 ).

En la critica “no hay ninguna manera de asegurar que alguien tome las
sugerencias como utiles y no como critica, aunque la critica estéa implicita en el
acto de sugerir’ (Tannen, 1999, p.2). Cuando las sugerencias vienen
acomparnadas de reconocimiento probablemente pueden ser tomadas en un
espiritu constructivo.

Otro término que Deborah toma de Gregory Bateson es framing, cuyo
significado se refiere a la accion de enmendar malentendidos a través de
estrategias indirectas. Es el modo de demostrar como se quiso decir lo que se
dijo y tratar de imaginar como los demas quieren decir lo que dicen y hacen. Es
un lenguaje indirecto en la conversacion a traves de los metamensajes y busca
ante todo el beneficio de la afinidad y de la defensa legitima. Esto ocurre a
menudo porque no siempre es posible decir la verdad. Si se decide por la
verdad, es necesario considerar aspectos amplios de la verdad a expresar,
comprender el peso relativo de las suposiciones a subrayar, que no es el mismo
en quien lo dice y en quien lo oye, y sobre todo por el efecto personal al decir
abiertamente lo que se piensa, que puede lastimar a |a ofra persona.

Se pregunta Tannen ante esta situacion ;Por qué no logramos decir lo
gue realmente deseamos decir? Y responde que buscamos dos beneficios:
primero la recompensa con la afinidad en cuanto es mucho mejor conseguir lo
gue gueremos, esto es ser comprendido, sin decir lo que realmente queremos
decir. Nos hace sentir que estamos en un mismo nivel y nos da satisfaccion. Es
expresamos en pocas palabras y no decir nada en absoluto, y la gente nos
entiende. Segundo, la recompensa en la defensa legitima. Si lo que queremos o
pensamos no recibe una respuesta positiva, podemos decir que no es lo gue
queriamos decir. Cuando uno es indirecto, es como probar las aguas antes de
lanzarse por completo. La belleza y la trampa del idioma son los dos lados de la
misma moneda. Una palabra, un gesto peguefio puede tener significados
mucho mas alld del sentido literal. Es bueno tener presente que cuando
suceden las malas interpretaciones, eso es algo natural y normal, no es una
sefal que algo anda mal en la reiacién de esa persona con uno mismo.

2.3.1.3. Poder y solidaridad
El marco tedrico del poder y la solidaridad es esencial para comprender

los modelos del género en el uso del lenguaje y que el género y el lenguaje
constituyen un yacimiento idéneo para investigar la dinamica subyacente a la
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eleccion del lenguaje, incluso dimensiones tales como el poder y la
solidaridad (Tannen, 1996, p.27).

Desde su introduccion por Brown y Gilman (1980), el concepto de
dinamica del poder y solidaridad tuvo un papel fundamental en la teoria
sociolinglistica. Basa su marco de analisis en el uso de los pronombres en los
lenguajes europeos que tienen dos formas de segunda persona, tales como td y
usted. En el sistema de Brown y Gilman, el poder se asocia al empleo no
reciproco de los pronombres: uno de los hablantes se dirige al otro por el
nombre de pila, pero recibe el trato de respeto, es decir, por el titulo o apellido.
La solidaridad se asocia al uso reciproco del pronombre o las formas simétricas
de tratamiento: ambos hablantes se tratan de tJ o de usted. "El poder mantiene
relaciones asimeétricas en las gue uno se subordina al otro; la solidaridad
gobiema relaciones simétricas caracterizadas por la igualdad social y la
semejanza’ (Tannen, 1996, p.31).

La relacién entre poder y solidaridad tal como surge en el discurso
conversacional, observa que el poder y la solidaridad tienen entre si una
relacion paraddjica. Es decir, que aunque poder y solidaridad, por un lado, y
proximidad y distancia, por otro lado, parezcan oponerse a primera vista,
también cada uno de ellos implica el otro. Cualquier muestra de solidaridad
implica necesariamente el poder, en tanto que el requerimiento de semejanza v
proximidad limita la libertad y la independencia. Al mismo tiempo cualquier
muestra de poder implica solidaridad al involucrar a los participantes en una
relacion reciproca. Esto crea una proximidad que puede contraponerse a la
distancia entre individuos que carecen de toda forma de relacién.

Los términos de poder y de solidaridad demuestran la manera como
nosotros tenemos de confundir la participacion y la independencia en la vida
real. Si por una parte se busca controlar a los demas también se generan
resistencias para ser controlado, o si se intenta aportar y dar, por otra se niega
todo tipo de aprovechamiento por parte del otro (Tannen, 1993, p.15). También
tiene que ver con demostrar la posicidn social de una persona, porque la
posicion social influye y se cree que la persona de elevada posicién tiene el
derecho de controlar y de resistir a ser controlado.

“La solidaridad conduce al concepto de ser amistoso, parecido a lo se ha
llamado anteriormente la afinidad” (Tannen, 1993, p.15). Sin embargo, en
situaciones en |as cuales las personas tienen la misma posicion social, entre
amigos, entre parejas o las personas de negocio - las necesidades para la
participacion y la independencia constantemente invocan factores de control.
Ser indirecto hace posible que unos logren ejercer el control sobre ofros sin que
sea evidente. Al estrecharse las manos, ¢ si alguien le aprieta la mano un poco
mas de lo normal, lo hace para hacerte ver que es mas fuerte que tu o para
demostrar que le cae bien? Es posible recibir la primera o la segunda impresion.
Es como el paradigma de las dos caras sobre el caliz. Las dos imagenes (fondo
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y forma) existen en una sola toma simultaneamente, se pueden ver las dos,
pero solo se pueden captar de una en una. De |la misma forma, se puede ver
solamente un lado cada vez, tratandose de la dimension del poder y solidaridad.
Estos paradigmas mantienen la comunicacion y las relaciones en un estado de
desequilibrio y es necesario comregirias continuamente.

Ambigledad y polisemia del poder y la solidaridad.

La dinamica de poder-solidaridad es una fuente fundamental de
ambigiedad. Lo que parece un intento de dominar una conversacion (un
gjercicio de poder) puede en realidad tener la intencion de establecer una
relacion (un ejercicio de solidaridad). Los mismos medios lingUisticos pueden
emplearse para crear uno u otra. Si la ambigledad denota un significado u otro
(poder o solidaridad), la polisemia denota un significado y el otro, es decir, que
tienen multiples significados al mismo tiempo (poder y solidaridad). Para
ejemplificar la ambigiiedad y polisemia presente en las estrategias linglisticas:
se da el caso de una mujer que saluda a un comparnero de trabajo y que juntos
van a una reunién. Ella observa: “4Y tu abrigo?’. El hombre contesta; “Gracias
mama”. ;Es poder (condescendiente, segun el modelo de relacidon madre-hijo)
o solidaridad (amistosa segln pares intimos)? Esta claro qué es lo que el
hombre entiende pero no lo esta en cambio si la intencién de la mujer al realizar
|a cbservacion muesira preccupacion materna mas que cuidado materno, de alli
la ambigliedad. Y la pregunta &Y tu abrigo? Muestra preocupacion amistosa y
sugiere una constelacion madre-hijo por lo que contiene elementos de ambas,
es polisemica. En otras palabras, en ambas interpretaciones existen a la vez
solidaridad y poder.

Brown y Gilman son explicitos en la suposicién de que el poder se asocie
a relaciones asimétricas en las que el poder es asumido por la persona de
posicion ventajosa pero Tannen observa en sus estudios que también la
solidaridad puede ser una forma de control en si misma. Por ejemplo, una joven
se guejaba que sus amigas no la dejaban ser diferente. Porque cuando una
amiga tiene un problema y ella responde: yo no tengo ese problema, la otra se
ofende y la acusa de actuar con superioridad. La suposicion de la semejanza
requiere que la amiga tenga una posicidn similar.

Otro aspecto que observa Brown y Gilman es reconocer que los
superiores en poder pueden ser solidarios. Existe el supuesto de que la
solidaridad implica proximidad y el poder significa distancia: pero no siempre es
asi, cuando el estar ligado a una jerarquia esto aproxima necesariamente a los
individuos. Explica Tannen el estudio realizado por Watanabe (1993) cuando
compara a un grupo de norteamericanos y de japoneses, mientras los primeros
se ven a si mismos como individuos que participaban en una actividad conjunta,
los segundos se veian como miembros de un grupo unidos por la jerarquia.
Tannen se sentia inclinada a suponer que la jerarquia aleja, no que une.
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A partir de estas observaciones Tannen muestra esta dinamica de la
siguiente manera. El modelo que reflejan los supuestos norteamericanos
concibe el poder y la solidaridad como extremos opuestos de un Unico
continuum que representa al mismo tiempo la simetria/asimetria, la
jerarquiafigualdad y la distancia/proximidad. (Vease figura 1 ).

Poder Solidaridad
Asimetria Simetria
Jerarquia Igualdad
Distancia Proximidad

Fig. 1 Modelo unidimensional (Tannen 1993)

Por el contrario, la perspectiva intercultural sugiere una cuadricula
multidimensional de por lo menos dos (y, potencial y probablemente, mas
continua) que se intersectan. La dimensién de proximidad / distancia puede
colocarse en un eje y la de jerarquia / igualdad en otro gje.

Jerarquia

Igonldad

Fig. 2 Modelo multidimensional { Tannen 1993)

La interseccion de estas dimensiones, esto es, la coincidencia de
jerarquia y proximidad, puede explicar, al menos en parte, lo que llama Tannen
la ambigliedad y la polisemia del poder y la solidaridad. (Ver Cuadro N° &
Poder y Solidaridad desde Deborah Tannen).
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CUADRO 5
TEORIA DE PODER Y SOLIDARIDAD DE DEBORAH TANNEN

SEMEJANZA /| DIFERENCIA

INTIMIDAD AFINIDAL INDEPENDENCIA
RELACION CONEXION CONDICION POSICION
CONTROL

Simetria SOLIDARIDAD PODER

AUTORIDAD
MANDO COMPETENCIA
PARTICIPACION OBSTRUCCION

COOPERACION
ARMONIA

IGUALDAD / JERARQUIA

Pefia Alice, 2004




75
Otro aspecto de la dindmica del poder y la solidaridad que es necesario analizar
gs el continuum semejanza / diferencia en relacién con el doble vinculo de la
comunicacién. En cierto sentido, somos todos iguales. Pero en otros sentidos, todos
somos diferentes. Nada de lo que se dice a favor de la semejanza infringe la diferencia
\ nada de lo que se dice a favor de la diferencia infringe la semejanza. Esta tension
gnire semejanza y diferencia es lo que Becker y Oka (1974) llaman desviacion
sonal, dimensién semantica que, sugiere, tal vez sea la mas basica del lenguaje; es
, tratamos el mundo, los objetos y la gente del mundo en funcién de su proximidad
y de su semejanza respecto a nosotros mismos. Como resultado de esta dinamica, la

‘semejanza o la proximidad es una amenaza a la jerarquia.

2.3.1.4. Estrategias linglisticas y su relatividad

Circunloquio. Lakoff (1975) identifica dos beneficios del circunloguio:
defensa y relacién. La defensa se refiere a la preferencia del hablante por no
afirmar taxativamente una idea, a fin de poder desdecirse, cancelar lo dicho o
modificarlo si no casa bien con una respuesta positiva. La relacion se beneficia
si el circunloguio es resultado de la experiencia placentera de encontrar el
camino que a uno le apetece, no porque lo exija (poder), sino porque la otra
persona desea lo mismo (solidaridad). El circunloguio puede ser en un
momento de poder o de utilidad para la solidaridad. Ejemplo es el del padre
griego que, cuando su hija le pregunta si puede ir a una fiesta, responde “si
quieres, puedes ir'. Dada la falta de entusiasmo de su respuesta, la hija
comprende que su padre prefiere que ella elija no ir. Una aprobacion real habria
sido: “Si, por supuesto debes ir". Preservando cada uno sus apariencias, lejos
de demostrar impotencia, el padre se siente con poder pues no tiene necesidad
de dar ordenes a su hija, en cambio la hija, al acomodarse al querer de su
padre, no refleja necesariamente subordinacion aceptando, el desec de su
padre. El circunloquio es casi imposible comprenderlo sin la perspectiva cultural.
El circunloguio como lenguaje indirecto es considera por muchos como estilo
femenino, mas esto no es culturalmente universal. “La interpretacion de un acto
comunicativo y la probabilidad de responder a el depende del medio, del status
de los individuos y su relacion reciproca, asi como de las convenciones
lingliisticas ritualizadas en el contexto cultural® (Tannen, 1993, p.40).

Interrupcion. No existe un modelo claro para afirmar que la interrupcion
sea una sefal de dominacién. Es necesario distinguir las estrategias por su
finalidad interaccional. Algunas personas consideran que no hay interrupcion
cuando en una conversacion hablan dos al mismo tiempo y se desarrolla una
especie de discurso simultaneo cooperativo que apoya en vez de obstruir.
Evidencia la participacion y no el predominio; no el poder sino relacionado
paraddjicamente con la dimension de la solidaridad. Ofros, sin embargo,
suponen que solo debe oirse una voz cada la vez, de modo que para ellos
cualquier superposicion es una interrupcion, un intento de acaparar la palabra y
un juego de poder. Si un hablante se superpone una y otra vez y otro le cede
una y otra vez la palabra, la conversacion resultante es desequilibrada, o
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asimefrica, y el efecto (aunque no necesariamente la intencién) es de
dominacién. Pero si ambos hablantes evitan la superposicion, o se superponen
reciprocamente y se imponen por igual, no hay dominacién, sino simetria,
independientemente de las intenciones de los hablantes.

Para comprender si una superposicion es una interrupcion hay que tener
en cuenta el contexto, los estilos habituales del hablante y la interaccion de sus
estilos.

Silencio y facundia: Existe el supuesto de que la gente con poder es la
que habla y la gente impotente es acallada; que el que habla es el que domina y
el que calla es el dominado. Sin embargo, el silencio por si mismo no es una
senal evidente de impotencia, ni la facundia lo es de dominacién. La parquedad
en el hablar puede ser instrumento de poder. Esta es precisamente la
afirmacion de Sattel (1983) quien sostiene que los hombres emplean el silencio
para ejercer poder sobre las mujeres. La facundia y la parquedad en el hablar
puede ser mas bien el resultado de diferentes estilos gque no de las intenciones
del hablante. Hay diferencias culturales y subculturales en la longitud de las
pausas que se esperan entre los turnos de conversacion y en el interior de ellos.
Por lo tanto no se puede considerar que “el silencio o la facundia signifiquen
siempre poder o impotencia, dominacion o sometimiento. Mas bien, uno y otra
implican o bien poder o bien solidaridad, en funcibn de la dinadmica
interaccional” (Tannen, 1993, p.44).

Proposicion de temas. Dar por sentado que el hablante que propone mas
temas domina una conversacion es relativo. El efecto de la proposicion de
temas también puede ser consecuencia de las diferencias en el ritmo y en la
realizacion de pausas: un hablante que piensa que el interlocutor ya no tiene
nada que decir sobre un tema determinado puede tratar de contribuir a la
conversacion proponiendo otro tema. Pero el hablante que ha tenido la
intencién de decir mas y se ha quedado simplemente aguardando la pausa
apropiada para un cambio de tumno, tendra la sensacidon de que se le ha
escapado la oportunidad y que se ha cambiado agresivamente de tema. Por lo
que mas gue “dominacion, son las diferencias de estilo quienes influyen en la
interaccion conversacional” (Tannen, 1993, p.47).

Adversatividad. Estilos de interaccion impregnados de género estan
iluminades por la intuicibn de que el poder y la solidaridad suceden
simultdneamente. Si bien es cierto que los interlocutores varones son
competitivos y con mayor tendencia a entrar en conflicto (argumentando,
impartiendo ordenes y adoptando posiciones opuestas) y que las interlocutoras
son cooperativas y con mayor tendencia a evitar el conflicto (poniéndose de
acuerdo, apoyando y haciéndose sugerencias mas bien que dando ordenes).
Ong (1981) sostiene que la adversatividad es universal y que es mucho mayor
en el hombre que en la mujer. No obstante, Deborah Tannen investigé de qué
manera la adversatividad masculina y la cooperacién femenina se
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complementaban, se complicaban y se contradecian en el discurso
conversacional. En estudios realizados a grupos de nifios y nifas de sexto
curso, observé que mientras los varones al oponerse a otros varones en
equipos implican unién en el interior del grupo, las nifias para dar apoyo a sus
amigas implican necesariamente la exclusion o la oposicion a otras nifias. En
ambos casos, su unidn o cooperacion para el grupo implicaba oposicién para
los que no lo formaban. Esta especie de contradiccion se observa cuando el
estilo interactivo de algunas culturas atribuye un valor mas positivo a la
oposicion dinamica, tanto de los hombres como de las mujeres.

Estudiada la relatividad de las estrategias lingUisticas, se puede concluir
gque existe un claro riesgo de unir las formas linglisticas con intenciones
interaccionales, tales como la dominacion o subordinacion. En cambio, las
mismas formas linglisticas pueden realizar poder y solidaridad, y cada acto de
lengua combinar elementos de poder y solidaridad. Sin embargo, es probable
gue |los estudiosos, al igual que los individuos en interaccion, sélo vean uno y no
el otro de estos términos, a semejanza de las imagenes que no se pueden ver
como lo que son, sino que solo se las puede ver alternativamente como una u
otra cosa (Tannen, 1993, p.54).

Para una mayor comprension de la ambigliedad y la polisemia del poder
y la solidaridad presente en una interaccion conversacional masculina y
femenina se deben considerar el lenguaje, el contexto, los estilos
conversacionales y, la interaccion mutua de sus respectivos estilos (Tannen,
1996, p.48), mas que las diferencias del género por cuanto responden a
comportamientos culturales.

2.3.2. Paulo Freire: La teoria de la accion dialogica

- Paulo Reglus Neves Freire nacio el dia 19 de septiembre de 1921, en Recife,
Pernambuco, una de las regiones mas pobres de Brasil, donde muy temprano
experimentar las dificultades de sobrevivencia de las clases populares.
ajo iniciaimente en el SESI (Servicio Social de la Industria) y en el Servicio de
sion Cultural de la Universidad de Recife. Fue educador, profesor de escuela,
dor de ideas y del llamado "método Paulo Freire".

. Su filosofia educativa se expreso, primeramente, en 1958 en su tesis de
oncurso para la Universidad de Recife, y, luego, como profesor de Historia y
losofia de la Educacion de aquella Universidad, también en sus primeras
riencias de alfabetizacion, como la de Angicos, Rio Grande do Norte, en 1963.

La metodologia por él desarrollada fue utilizada en Brasil en camparfas de
stizacion y, por eso, €l fue acusado de subvertir el orden instituido, siendo
0 después del Golpe Militar de 1964. Después de 72 dias de reclusion, fue
ducido a dejar el pais. Primero se exilié en Chile, donde, encontrando un clima
social y politico favorable para el desarrollo de sus tesis, trabajé durante 5 afios en
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programas de educacién de adultos en el Instituto Chileno para la Reforma
Agraria (ICIRA). Fue ahi donde escribid su obra: “Pedagogia del oprimida”.

En 1969 trabajé como profesor en la Universidad de Harvard, en estrecha
colaboracion con numerosos grupos comprometidos en nuevas experiencias
educativas en zonas rurales y urbanas. Durante los 10 afos siguientes, fue
Consultor Especial del Departamento de Educacion del Consejo Mundial de las
lglesias, en Ginebra (Suiza). En ese periodo, ofrecié consultoria educativa para
varios gobiernos del Tercer Mundo, principaimente en Africa. En 1980, después de
16 afios de exilio, retorné a Brasil para "reaprender” su pais. Fue profesor en la
Universidad Estatal de Campinas (UNICAMP) y en la Pontificia Universidad
Catélica de.Sédo Paulo (PUC-SP). En 1989, fue Secretario de Educacion en el
Municipio de S&o Paulo, la mayor ciudad de Brasil. Durante su mandato, hizo un
gran esfuerzo en la implementacién de movimientos de alfabetizacion, de revision
curricular y se empena en la recuperacion salarial de los profesores.

Paulo Freire es autor de muchas otras obras. Entre ellas: “Educacion como
préactica de la libertad” (1967), “Pedagogia del Oprimido® (1968), "Cartas a Guinea-
Bissau” (1975), "Pedagogia de la Esperanza” (1992), “A la sombra de este arbol”
(1995).

Fue reconocido mundialmente por su praxis educativa a través de numerosos
homenajes. Ademas de haber sido adoptado su nombre por muchas instituciones es
ciudadano honorario de varias ciudades en Brasil y en el exterior.

A Paulo Freire le fue otorgado el titulo de doctor Honoris Causa por veintisiete
universidades. Por sus trabajos en el drea educativa, recibid, entre oftros, los
siguientes premios: "Prémio Rei Balduino para o Desenvolvimento" (Bélgica, 1980);
"Prémio UNESCO da Educac&o para a Paz" (1986) e "Prémio Andres Bello" de la
Organizacion de los Estados Americanos, como Educador de los Continentes
(1992). El dia 10 de abril de 1997, lanzd su ultimo libro, titulado "Pedagogia de la
Autonomia: Saberes necesarios a la practica educativa”. Paulo Freire fallecio el dia
2 de mayo de 1997 en Sdo Paulo.

La eleccion de este educador en el presente estudio se debe a |a teoria
desarrollada en su principal obra “Pedagogia del Oprimido (1968)", que pese al
tiempo trascurrido la realidad afirma que sus postulados siguen vigentes, aungue
con ofras etiquetas y nuevos empaques. Desde entonces hasta hoy su critica
resulta para muchos, decadente y pasada de moda, no porque ha mejorado la
‘educacion, sino muy por el contrario, porque se ha reafirmado en la ideologia
‘capitalista y orientada al entrenamiento técnico de la fuerza laboral, la trasmision
de los contenidos en la fragilidad de su tecnicidad y su cientificismo, estimulando el
Jindividualismo, la competitividad y el éxito personal, mas ain minimizando su
‘poder, obstruido por el mediatico, que con su discurso neoliberal, con airas de
‘posmodernidad, insiste en convencer que “la ética del mercado (que falsea la
verdad, engana al incauto, golpea al débil y al indefenso, sepulta el suefio y la
utopia, promete sabiendo gque no cumplirad) acabb con las clases sociales con solo
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decretar la inexistencia de intereses diferentes entre ellas” (Freire, 2000, p.19).
Freire consciente de esta atomizacion afirma: “Hoy temo que algunos o también
algunas, de las inquietas o inquietos intelectuales justamente disconformes que me
buscaban en la época formen parte del grupo de los que se dejaron domesticar por
la sonoridad de este discurso” (Freire, 1999, p.139).

Afirma que, en lugar del decreto de una historia sin clases sociales, sin
ideologia, sin lucha, sin utopia y sin suefio, que la cotidianidad mundial niega
‘contundentemente, lo que debemos hacer es colocar nuevamente en el centro de
nuestras preocupaciones al ser humano que acttia, que piensa, que habla, que
‘suefia, que ama, que odia, que crea y recrea, que sabe e ignora, que se afirma y
‘se niega, que construye y destruye, que es tanto lo que hereda como lo que
‘adquiere (Freire, 2001, p.17).

Luego de 35 afios de elaborada, la denuncia de Freire cuestiona no sdlo la
‘educacién como un proceso de socializacion sino que va mas alla de este ambito,
subsiste en el espacio social, donde la comunicacion humana, como eje trasversal
de esa realidad se ve seriamente afectada y cuestionada al no cumplir a cabalidad
'su tarea humanizadora del hombre y la mujer, es decir, afirmadora de su ser como
‘sujetos y minimizadora como objetos.

3.3.2.1. Vocacion de ser mas.

La vocacién de ser mas parte de la situacion concreta y existencial y no
desde un modelo ideal. Su resultado es el empefio de los seres humanos en |a
lucha por su liberacién y la transformacién de la realidad, donde el ser en
situacién de oprimido ha de ser ejemplo de si mismo, en la lucha por su
redencion.

En esta tarea humanista e histérica el oprimido no solo se libera sino que
también libera a los opresores. Estos Ultimos, “en tanto clase que oprime, no
pueden liberar, ni liberarse, pues su pedagogia parte de los intereses que
mantiene y encama su propia opresion y su actitud *humanitarista” promueve la
dependencia y la menesterosidad” (Freire, 2000, p.50).

Pero ;a qué se debe tal emperio de liberacion, que subraya Paulo Freire
en sus obras? 4 Es real la situacién de opresién? O ¢es un discurso mas, entre
otros? En la década de los sesenta, a partir de la realidad latinoamericana,
Freire cuestiona la realidad opresora de la educacion y plantea la educacion
liberadora como instrumento para ser mas. Pero afirma en su obra “Pedagogia
de la Esperanza® (1992) que la realidad opresora en los noventa ha tomado
nuevos visos y se ha gichalizado, lo que hace que mantenga su vigencia.

Los seres humanos, como seres inconclusos y conscientes de su
inconclusion, se encuentran ante dos posibilidades, la de reconocer su
deshumanizacion no sélo como viabilidad ontolégica sinoc como realidad
histérica, y la humanizaciéon como vocacion del ser humano. “Vocacion negada,
pero afirmada también en la propia negacion. Vocacion negada en la injusticia,
en la explotacion, en la opresion, en la violencia de los opresores. Confirmada
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en el ansia de libertad, de justicia, de lucha de los oprimidos por la
recuperacion de su humanidad despojada” (Freire, 2000, p.32).

La deshumanizacion no solo tiene lugar en aquél a quien se le despoja de
su humanidad sino también, aunque de manera diferente, en aquellos que la
despojan. Siendo ambas distorsiones posibles de la historia mas no de la
vocacion historica. El opresor no instaura otra vocacion, aquella de ser menos.
Como distorsion del ser mas, el ser menos conduce a los oprimidos, tarde o
temprano, a luchar contra quien los minimiz6, quienes en un momento les
prohibieron ser, convirtiéndolos en sombras de gente, desesperados y muertos
en vida. Lucha que sdlo tiene sentido cuando los oprimidos, en la blsqueda por
la recuperacion de su humanidad, que equivale a una forma de crearla, no se
sienten idealistamente opresores de los opresores, sino restauradores de la
humanidad de ambos (Freire, 2000, p.33).

Pero ;qué es ser mas? Es la humanizacion como vocacion ontologica del
ser humano, gue se constituye en la historia y no es algo a priori de la historia.
La lucha por ella, los medios de llevarla a cabo, histéricos también, ademas de
variar de un espacio-tiempo a otro, exigen, la asuncién de una utopia. Utopia
que se funda en la libertad y la esperanza en la blsgueda y la lucha
permanente para logrario.

El suefio de la humanizacion, cuya concrecién siempre es proceso,
siempre devenir, pasa por la ruptura de las amarras reales, concretas, de orden
economico, politico, social, ideolégico, etc., que nos estan condenando a la
deshumanizacion. El suefio es asi una exigencia o una condicién que viene
haciendose permanentemente en la historia que hacemos y que nos hace y
rehace (Freire, 1999, p.95).

‘Es historicamente como el ser humano ha ido convirtiéndose en la
historia misma un ser con vocacidn de ser mas que, sin embargo,
historicamente puede perder su direccion y, distorsionando su vocacién,
deshumanizarse” (Freire, 2001, p.12). Toda practica humana que atente contra
ese nucleo de la naturaleza humana es inmoral.

Esta vocacion de ser mas gue no se realiza en la inexistencia de tener o,
en la indigencia, pero tampoco en la dadiva y asistencialismo exige libertad,
posibilidad de decision, de eleccién, de autonomia, es decir, de responsabilidad.
“Responsabilidad que se adquiere en la vivencia y praxis cotidiana donde se
aprende a comprometerse consigo mismo, con el otro, con el mundo, con la
trascendencia” (Freire, 1998, p.53). Este compromiso lo lleva a ser y estar en
relacion con los demas y desde ese espacio tomar distancia y evaluar el
mundo, para conocerlo, profundizarlo y transformarlo; acciones que serén un
acto de amor y, por tanto, de valor. Tales elementos otorgan sentido y
direccionalidad al ser humano en funcion de su quehacer histérico para la
recuperacion de su humanidad.
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La concienciacion como proceso de liberacion

En su esfuerzo por ser mas como via para recuperar su humanidad, los
seres humanos requieren de la reflexion y de la accion en comunion con otros
para alcanzarla. Estos dos procesos que de forma simultanea suceden se
laman praxis, y ésta solo es posible con “la concienciacion y el
convencimiento de los oprimidos sobre el deber de luchar por su liberacion”
(Freire, 2000, p.64). ;No es acaso el oprimido el mas preparado para
entender el significado de una sociedad opresora y la necesidad de
liberacion?. Este despertar de la conciencia implica comprender realista y
correctamente la ubicacién del ser humano en la naturaleza y en la sociedad.

¢, Cémo podran los oprimidos, como seres duales, inauténticos, que alojan
al opresor en si, participar de la elaboracion de la pedagogia para su liberacion?
Es en la concienciaciéon y en unidad con el otro donde se realiza un
descubrimiento critico de su realidad como oprimido y la del opresor, para
empezar a creer en si mismo, superando su complicidad e identidad con él.
Como pedagogia humanista y liberadora tiene dos momentos distintos aungue
interrelacionados. “El primero en el cual los oprimidos van descubriendo el
mundo de |la opresidbn y se van comprometiendo, en la praxis, con su
transformacion y, el segundo, en el que, una vez transformada la realidad
opresora, esta pedagogia deja de ser del oprimido y pasa a ser |a pedagogia de
los seres humanos en proceso de permanente liberacion” (Freire, 2000, p.47).

Al alcanzar este conocimiento de la realidad, a traves de la accion y
reflexion en comun, se revelan siendo sus verdaderos creadores y
recreadores. De este modo, |la presencia de los oprimidos en la blisqueda de
su liberacion, mas que participacion se transforma en compromiso (Freire,
2000, p.67).

De conciencia transitiva a critica del sistema.

Este proceso de liberacién no se da automaticamente sino sélo por un
efecto de trabajo personalizado y comunitario que demanda reflexiones y
acciones sistematizadas para desplazar la conciencia dominante transitivo-
ingenua hacia la conciencia dominante transitivo critica.

Al identificar las caracteristicas de éstas conciencias en dimension social
estas reflejan la necesidad de conocer de modo precisc su impacto y alcance
en las personas y en las comunidades. Este esfuerzo se hace con la gente a
través de la concienciacién y la praxis liberadora, a partir de la comunicacion
humana nediada por la corporeidad en un tiempo y espacio histéricos hasta
crear las condiciones necesarias para la construccidon de un conocimiento
creativo, liberador y transformador donde “las relaciones permanentes con la
realidad, producen, no solamente bienes materiales, las cosas sensibles, los
objetos, sino tambien las instituciones sociales, sus ideas, sus concepciones”
(Freire, 2000, p. 119).
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De la conciencia transitiva a critica del sistema

I Preponderantemente
intransitivo

Preponderantemente Transitiva

Transitividad critica

En un primer estado, ingenuo. Hay simplicidad en la
interpretacion de los problemas. Tendencia a juzgar

h que el tiempo mejor fue el tiempo pasado.

| Subestimacién del hombre comun. Fuerte inclinacion al
gregarismo y la masificacion.

Impermeabilidad a la investigacién, a la cual
fabulosas, por la fragilidad en la argumentacion, por un
fuerte tenor emocional, por la practica no propiamente
dal dlélngn sino de la polémica, por las expllca-::lones

adaptacion.

| Conciencia ingenua Conciencia magica

También conciencia
fanatica se cree
superior a los
hechos

Por el contrario, a la ingenua no
se considera superior a los
hechos, dominandolos desde
afuera, ni se juzga libre para
do entenderlos como mejor le

fuera y por eso se

E agrada.
juzga libre para Simplemente los capta,
otorgandoles un poder superior

al que teme porque la domina
desde afuera y a la cual se
somete con docilidad. Se
caracteriza por su fatalismo que
le lleva a cruzarse de brazos, a la
imposibilidad de hacer algo
frente al poder de los hechos
consumados, bajo los cuales
queda vencido el hombre.

La conciencia critica es la
representacion de las cosas y de
los hechos como se dan en la
existencia empirica, en sus
correlaciones causales y
circunstanciales.

Es propia de esta su integracion
con la realidad.
Se puede llegar con una educacion
dialogal y activa, orientada hacia la
responsabilidad social y politica, se
caracteriza por la profundidad en la
interpretacion de los problemas.

Se sustituyen las explicaciones
magicas por principios causales.
Tratar de comprobar los
descubrimientos y esta dispuesto a
las revisiones.

Se despoja al maximo de
preconcepciones en el analisis de
los problemas y en su
comprension.

Niega la transferencia de la
responsabilidad y las posiciones
quietistas.

Hace practica del didlogo y no de
la polémica.

Receptivo a lo nuevo sin negar lo
viejo, sélo por vigjo, sino la
aceptacion de ambos, en cuanto su
validez.

Comportamiento comprometido.

Comunicamos para crearnos

Existir, humanamente, es pronunciar el mundo, es transformarlo. Nacemos
capacitados para el guehacer, diferentes a los animales, seres de mero hacer.
“Los animales no admiran el mundo, estan inmersos en él. Por el contrario, los
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seres humanos, como seres del quehacer "emergen” del mundo Yy
objetivandolo pueden reconocerio y transformarlo con su accion® (Freire, 2000,
p.157).

Esta transformacion se realiza a traves de la comunicacion mediada por la
corporeidad, la temporalidad y el conocimiento como fruto colectivo.

En cuanto a la comunicacién mediada por la corporeidad, “el ser humano
requiere de su ser corporeo para estar en el mundo y en relacion con los
demas. Ambas situaciones posibilitan la toma de conciencia de su ser y del
mundo” (Freire, 1998, p.88). Este cuerpo consciente lo constituye el ser vital
para admirar el mundo, en el sentido de objetivarlo, aprehenderlo. Como campo
de accion y reflexion esta constituido para el dialogo y no para el aislamiento
(Freire, 1998, p.33). Su capacidad de ver, escuchar, hablar, sentir, desear,
reflexionar y actuar remite a una corporeidad Unica e integrada. No obstante,
“sometido a condiciones concretas de opresion en las que se enajena, donde se
transforma en un ser para otros, el ser humano debe superar esta contradiccion
para transformarse en un ser para si" (Freire, 2000, p.207), elemento clave del
dialogo.

En referencia a la temporalidad, los seres humanos con su quehacer
transformador de la realidad objetiva, crean historia. Lo contrario del animal, los
hombres pueden tridimensionalizar el tiempo (pasado — presente — futuro).
Entendiéndose éstos como espacios histéricos en una continuidad, que
acontece por la accién de las generaciones (que nacen, viven, experimentan,
actian, mueren y son sustituidas por otras generaciones). “Ayer, hoy y manana,
no son secciones cerradas en el tiempo” (Freire, 2000, p.119), de ser asi
desapareceria esta condicion fundamental. Comprender esta continuidad
permite temporalizar el espacio, no como una presencia maciza a la cual hay
gue adaptarse, sino que se revela como campo, que va fomando forma en la
medida de la accién humana (Freire, 2000, p.107).

Adaptarse a la historia y no actuar en ella es reforzar una conducta que
divide al hombre en un yo pasado y presente iguales y un futuro sin esperanza
que, en el fondo, no existe. Un yo que no se reconoce siendo, y por esto no
puede tener, en lo que todavia ve, el futuro que debe construir en unién con
otros (Freire, 2000, p.224).

El factor temporalidad permite reconocer en la historia la existencia de un
proceso en el tiempo mismo de los hombres donde el pasado ha hecho posible
el presente y este hace posible el futuro: el hombre no es sélo lo que es, sino
también lo que fue. Por eso, podemos hablar de conciencia historica, que es
conciencia reflexiva de su estar en el mundo. De esta forma hay una solidaridad
entre el presente y el pasado, donde el primero apunta hacia el futuro, en el
cuadro de la continuidad historica. No hay fronteras rigidas en el tiempo, cuyas
unidades espaciales, en cierta forma, se interpenetran (Freire, 1998, p.68).
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En este sentido, el tiempo tiene una importancia en el proceso de la

comunicacion humana. En el caso del didlogo, para muchos puede resultar una
perdida, cuando se buscan resultados inmediatos y ante la urgencia de dar
respuestas consonas a las necesidades. Si la ausencia de didlogo es una via
rapida, no es menos cierto que el didlogo crea mejores condiciones
sustentables y sostenidas en el tiempo (Freire, 1998, p.48). Aunque no se
puede ser ingenuo en cuanto a la exigencia de responder oportunamente a las
situaciones humanas, hay que advertir que los cambios obtenidos sobre la
transformacion del entorno, resultan de las relaciones hombre-espacio histérico
cultural, y esto es posible con el didlogo, donde estas se construyen sobre el
proposito de transformar. El uso del tiempo para el didlogo, que problematiza y

critica, inserta al hombre y a la mujer en su realidad como verdaderos sujetos
de transformacion (Freire, 1998, p.55).

Este dialogo que permite la construccion de las relaciones, ademas,

produce conocimiento ante nuevas situaciones y realidades que surgen en la
historia.

El conocimiento resultante “del quehacer colectivo, reclama de los
dialogantes una actitud de busqueda, de observacion y de investigacion frente
al mundo, no sin antes preguntar e indagar sobre si mismos” (Freire, 1998,
p.88). "Demanda la reflexion critica, el aprendizaje permanente, la invencion v
reinvencion de las cosas” (Freire, 1998, p.26-28, 58). “No es el conocimiento
estatico que se transfiere al otro, como si se tratara de un depdsito, no es el
discurso de los eruditos, llenos de citas. Es mas bien el resultado del didlogo
que parte de problematizar la realidad que se presenta retadora” (Freire, 1998,
p.61) Plantear la realidad como un problema significa proponerles que admiren
criticamente, en una operacion totalizada su accién y la de los otros sobre el
mundo. Los hombres en su proceso, como sujetos de conocimiento, y no como

receptores de un “conocimiento” que ofro u otros le donan o le prescriben, van
ganando la razén de la realidad.

Esta a su vez, y por esto mismo, se le va revelando como un mundo de
desafios y posibilidades, de determinismos y de libertad, de negacién y
afirmacion de su humanidad, de permanencia y de transformacion, de valor y
cobardia, de espera, en la esperanza de la busqueda, y de espera sin
esperanza, en la inaccion fatalista (Freire, 1998, p.97).

Aunque la toma de conciencia de las cosas no constituye un saber cabal,
ya que pertenece a la esfera de la mera opinién “doxa’, esta etapa hay que
superarla para que se tenga acceso al conocimiento "logos’ (Freire, 1998, p.93).

El dialogo que no traspase esta frontera no tiene ni tendrd fuerza de
transformacion sobre la realidad.

Y adquirira esa fuerza cuando en la dindmica del didlogo que busca crear
conocimiento, se conciban los temas y contenidos de la realidad problematizada
y su consecuente accion — reflexion (Freire, 1998, p.102).
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23.2.2 Teoria de Accion Antidialégica

Luego de revisado la concepcion de Freire en torno al “ser mas’ como
vocacion del ser humano, se estudiara la accion antidialogica, como teoria que
fundamenta en ideas y acciones el ser menos. "Los actores tienen como objetos
de su accion la realidad y los oprimidos, simultaneamente; y, como objetivo, el
sostenimiento de la opresion, por medio del mantenimiento de la realidad
opresaora” (Freire, 2000, p.172).

Caracteristicas de la accién antidialogica.

La primera es la necesidad de conquista, a través d‘e multiples formas,
desde las mas ftriviales hasta las sofisticadas. Desde las mas represivas hasta
las farsantes. Todo acto de conquista implica un sujeto que conquista, y un
objeto conquistado. El sujeto determina sus finalidades al objeto conquistado y
suprime en éste su forma, porque al introyectarla, se transforma en un ser
ambiguo, un ser que “aloja” en si al otro.

Esta es una accién antidialdgica, pues para llevarla a cabo el opresor no
dialoga, se impone, robando y negando al oprimido su palabra, su expresividad,
su cultura. El mismo antidialogo se torna indispensable para su mantenimiento.
Este deseo y necesidad de conquista es un elemento que acompania la accién
antidialégica. La conquista va in crescendo cuando el opresor se esfuerza por
impedir a los hombres el desarrollo de su condicién de “admirar” el mundo. De
alli que impone los mitos para alienar al oprimido y hacerlos pasivos frente a un
mundo que no es presentado como problema. El opresor intenta convertir al
oprimido en un mero espectador del mundo, al que hay que ajustarse y
adaptarse. El objetivo es llegar a las masas oprimidas y no quedar en ellas.

Dicha aproximacion se hace desde arriba pues es indispensable mantener el
estado actual.

Entre los mitos, tenemos que el orden opresor es un orden de libertad y de
derechos. Libertad para tener su propio jefe, para ser empresario, para
consumir e ir a donde desea. El mito de la igualdad de clases donde todos
tienen oportunidad menos el “perezoso” todos tienen derechos. El mito del
heroismo de los pobres. El mito de la dadiva y del asistencialismo. El mito de
las élites dominadoras como las salvadoras del pueblo, debiendo este
agradecer |o que hacen éstas por ellas. El mito de |a rebelién y la subversion de
lo establecido como algo que contradice la ley de Dios. El mito de la propiedad
privada como fundamento del desarrolio humano, en tanto se considere como
personas humanas sodlo a los opresores. El mito de la dinamicidad de los
opresores y de la pereza y falta de honradez de los pobres. El mito de la
inferioridad ontoldgica de éstos y el de la superioridad de los ricos. El mito de
clase productora y no opresora.

Todos estos mitos que Freire logra determinar en la década del sesenta y
que hoy tienen formas y términos diferentes, hacen que las masas sean
conquistadas con facilidad y sin darse cuenta. No es una conquista frontal. “Si
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bien es cierto que los contenidos y los métodos de la conquista varian

histéricamente, lo que no cambia, en tanto existe la élite dominadora, es este
anhelo de apropiarse de lo que no es suyo” (Freire, 2000, p.178-180).

Una segunda caracteristica de |a teoria del antididlogo es la divisién. En la
medida en que las minorias someten a las mayorias es indispensable para la
continuidad de su poder, dividirlas. Aceptar la unificacion de las masas resulta
una amenaza seria para su hegemonia. La palabra unidad, organizacién y lucha
son consideradas peligrosas. Aislarlos, debilitarios y profundizar sus divisiones
a traves de diversos métodos y procedimientos. Por ejemplo, en lugar de la
adquisicion de una conciencia critica de la realidad como totalidad, los
oprimidos son manipulados a disponer de una vision parcial de los problemas
sin relacion con el todo, o de |la preocupacion por el todo sin relacion con las
partes o mediante la capacitacion de lideres en quienes se promueven
intereses y valores ajenos a la realidad en la que estan inmersos,
convirtiendose en extrafios o agentes de dominacion,

En esta division se maniobra para que se nieguen los conflictos entre las
clases sociales, se habla de la necesidad de comprensién, de armonia.
Armonia que en el fondo es imposible, dado el antagonismo indisfrazable
existente entre una clase y otra. Mas esa armonia solo es posible en la de los
opresores entre si. Estos, aunque divergiendo e incluso, en ciertas ocasiones,

luchando por intereses de grupos, se unifiquen, inmediatamente frente a una
amenaza a su clase.

De la misma forma, la armonia del oprimido sélo sera posible entre sus
miembros tras la busqueda de su liberacion. Unificados y organizados haran de
su debilidad una fuerza transformadora, con la cual podran recrear el mundo,
haciéndolo més humano.

El dividir para mantener el statu quo se impone, pues, como un objetivo
de la teoria de la accion dominadora antidialégica. En este panorama los
dominadores pretenden aparecer como salvadores de los hombres a quienes
deshumanizan. Pero lo que realmente intentan es salvarse a si mismos,

defendiendo sus riquezas, su poder, su estilo de vida, con los cuales aplastan a
los demas.

Otra manera de dividir es que los oprimidos no perciban claramente las
reglas de juego. Que ellos se sientan defendidos y no manejados. En este
sentido, se promocionan a si mismos como protectores mientras que los que

buscan la liberacion los tildan de enemigos, traidores y los satanizan (Freire,
2000, p.180).

La tercera caracteristica de la teoria de la accién antidialégica es la
manipulacién. Ts otro instrumento de conquista al igual que la divisién. Las
personas inmaduras politica y culturalmente son las mas susceptibles de ser
manipuladas. La manipulacién aparece como una necesidad imperiosa de las
élites dominadoras con el objeto de conseguir el apoyo de los oprimidos. Esta
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manipulacion se hace con una serie de engarios y promesas, con la farsa de
los mitos que impone el sistema, como por ejemplo, la posibilidad de ascenso y
movilidad social asi como el apetito de éxito personal.

A ftravés de la manipulacién se anestesian las masas para que no
piensen, para que se distraigan y se desvien de las verdaderas causas de sus
problemas, asi como de la solucion concreta de los mismos. Fraccionandolas
en una unica expectativa, la de “recibir mas". No lograr esto, es permitir que
reflexionen sobre su realidad y, por tanto, revertir tarde o temprano el orden
establecido.

Sin embargo, surte en esta accién manipuladora un momento positivo,
cual es el gue los individuos asistidos desean, indefinidamente, mas y mas, y
los no asistidos, frente al ejemplo de los que lo son, buscan la forma de ser
igualmente asistidos. Pero las élites dominadoras no pudiendo dar ayuda a
todes, terminan por aumentar en mayor grado la inquietud de las multitudes.

Resulta innecesaria la manipulacion cuando los oprimidos estan
sumergidos en las creencias que promueve los opresores (Freire, 2000, p.188-
194).

Finalmente como cuarta caracteristica de la Teoria de la accion
antidialégica encontramos la invasién cultural. Asi como las anteriores todas
le sirven a la conquista. El sujeto, autor y actor del proceso es el invasor, en
cambio, los invadidos sus objetos. El invasor actia y los invadidos tienen la
ilusion de que actdan.

Ignorando las potencialidades del ser que condiciona, irrespetando sus
particularidades, la invasion cultural impone su vision y sus valores y penetra en
el contexto cultural, frenando su creatividad, inhibiendo su expansion.

Discreta o abiertamente, la invasién cultural es una forma de violencia,
pues la cultura invadida se ve amenazada o definitivamente pierde su
originalidad. El invasor se muestra como amigo y salvador del invadido. Esta
puede darse de una sociedad a otra o de una clase social a otra.

Esta invasién conduce a la inautenticidad del ser de los invadidos, al
encuadrarios en sus patrones y modos de vida. De alli que los invadidos ven su
propia realidad con la 6ptica del invasor. Sélo se interesan por conocer el
mundo de los individuos a objeto de dominarlos cada vez mas y afinar los
medios y contenidos programaticos de ideologizacion. Es condicion basica para
€l éxito de la invasion cultural que los invadidos se convenzan de su inferioridad
infrinseca para poder reconocer la superioridad del invasor. Para ellos es
fundamental la premisa “no hay nada que tenga su contrario”. Ellos se apoyan
en ella. Este instrumento de dominacion es deliberado, volitivo y programado, y
busca concretarse en las estructuras sociales. Familia, educacion, empresas
publicas y privadas no pueden escapar a sus influencias. Mas atn se convierten
en estructuras promotoras de la vision y valores del invasor, donde su principal
precepto es el de no pensar.
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Mientras mas se acentua la invasion, alienado el ser de la cultura de los
invadidos, mayor es el deseo de éstos por parecerse a aquellos: andar como
aquellos, vestir a su manera, hablar a su modo, imitarlos en todo. Esta dualidad
explica a los invadidos y dominados, en cierto momento de su experiencia
existencial, como un yo casi adherido al ti opresor (Freire, 2000, p.195-215).
Situacion y actitud Psicopatoldgica del oprimido y del opresor

En un estado de opresion la accion del sujeto opresor y la inaccion del
oprimido llevan a un establecimiento y mantenimiento del mismo. En el
esquema presentado a continuacion se puede observar que existe una
correlacion donde ambos, sujeto y objeto se infringen dano, pero a su vez se da
una connivencia mutua, es decir, el disimulo y tolerancia del estado de cosas
opresoras. Las actitudes y acciones reiterativas y sistematicas bajo la
responsabilidad del opresor no quitan la cuota de responsabilidad del oprimido
al permitir y aceptar la situacion. Aungue su libertad y capacidad de decidir se
ve condicionada y atropellada, al connivir con el opresor y hacer adnerencia a
su accion, el ser humano en situacion de oprimido es el Unico que puede
revertir este orden.

Psicopatologias del opresor y del oprimido segun las caracteristicas de
la Teoria Antidialégica

ujeto / Objeto
OPRESOR OPRIMIDO
acteristicas
Conquista Se entroniza como sede del saber| Se incrimina como sede de la
Conciencia opresora ignorancia
Patemnalista Conciencia colonizada
Autoritarismo Minusvalia
Autosuficiencia Conciencia servil
Simbolo del poder y solidaridad Dependencia emocional
Sadismo Admiracion por el opresor
Masoquismo
Division Sataniza al otro por ser diferente Inmovilismo subjetivista
Vision parcial de la realidad Fraccionamiento de la realidad
Indiferencia hacia el otro Espectador indiferente
Niega la verdad del otro Indiferencia
Desconfia hacia oprimido Aislamiento e individualismo
Confrontacion Gregarismo y sectarismo
El pasado lo mejoy Evoca el pasado
Estimula la viclencia y la Fanatico destructor y en blsqueda
. inseguridad de la seguridad
lar pulacién Ocultamiento de la verdad Dacil e ingenuo
Se oferta como amigo Invisibilidad del opresor
Uso y abuso mediatico Anestesia histérica
Masificacion Mimetizado
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Domesticacion Despersonalizacion
Prohibe ser mas e induce al Sensacion de poder al desear mas
consumo y adquirir cosas
~ Invasion cultural Se apropian del tiempo y del Hace suya la agenda del opresor
saber Entrega el oro por el espejo
Intercambia el espejo por el oro Se acomoda y ajusta
Dinamicidad del opresor Participar del estilo de vida del
Impone los vicios e intereses de | invasor resulta su norte
su cultura Se sienten incapaces, ineptos,
La ignorancia y la falta de flojos, perezosos e ignorantes.
honradez se encuentra en los Asume literalmente las recetas
otros
Prescribe

2.3.2.3. Teoria de la Accion Dialogica

El dialogo, como fenémeno humano, se nos revela la palabra; la cual se
puede decir que es el didlogo mismo. Es el encuentro amoroso de los seres
humanos, que mediatizados por el mundo, lo pronuncian, esto es lo transforman
y, tfransformandolo, lo humanizan, para la humanizacion de todos (Freire, 1973,
p. 46). El dialogo tiene dos dimensiones —accion y reflexion- y su derivacién es
la praxis, que es la palabra verdadera que transforma el mundo. Una no es sin
la otra. Si se elimina la accion, la palabreria y el verbalismo ocuparian su lugar.
Si se sacrifica la reflexion, el activismo la reemplazaria. En ambos casos no es
posible el dialogo. “Mediante el verbalismo alienado y el activismo alienante no
se puede esperar la denuncia del mundo, dado que no hay denuncia sin
compromiso de transformacién ni compromiso sin accion” (Freire, 2000, p.99).

Pues jque es el didlogo? Es una relacion horizontal de A mas B. Nace de
una matriz critica y genera critica. Se nutre del amor, de la humildad, de la
esperanza, de la confianza. Por eso soblo el didlogo comunica. Y cuando los
polos del didlogo se ligan asi, con amor, esperanza y fe uno en el otro, se
hacen criticos en la bisqueda de algo. Se crea, entonces, “una relacién de

simpatia entre ambos, donde quienes dialogan lo hacen sobre algo® (Freire,
1998, p.104)

Freire al circunscribirse en el pensamiento Jasperiano, asume que el
dialogo es, por tanto, el camino indispensable, no solamente en las cuestiones
vitales para el orden politico sino para todo nuestro ser. El didlogo sélo tiene
estimulo y significado en virtud de la creencia en el hombre y en sus
posibilidades, la creencia de que solamente llega a ser él mismo cuando los
demas lleguen a ser ellos mismos. “El sujeto que se abre al mundo y a los otros
Inaugura con su gesto la relacion dialégica en quz se confirma como inquietud y

curiosidad, como inconclusion en permanente movimiento en la historia” (Freire,
1989, p.130).
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Como opuesto al didlogo se encuentra el antididlogo que implica una
relacion vertical A sobre B. Es acritico y no genera critica, exactamente porque
es desamoroso y autosuficiente. Quiebra una relacion de simpatia. El
antidialogo no comunica, hace comunicados, invade, manipula e impone
consignas.

En una experiencia existencial que se constituye dentro de las fronteras
del antididlogo es comprensible reconocer que existen razones que explican el
rechazo al dialogo. Dentro del orden historico-sociolégico, cultural y estructural
por parte de quienes ostentan el poder, rechazan el didlogo por considerar que
saben mas que sus interlocutores, es decir, se patrocinan como “sede del
saber, y en ese sentido, el ofro, a quien consideran como la sede de la
ignorancia le corresponde escuchar y obedecer” (Freire, 1998, p.25). Por tanto,
el mutismo y el silencio por parte de quienes no poseen el poder no es fruto de
la casualidad. Su desconfianza hacia si mismos al haber introyectado el mito de
la ignorancia absoluta, le hace preferir no dialogar.

Un ejemplo de esta realidad se encuentra reflejado en las conversaciones
de padres a hijos, pasando por los centros educativos e instituciones publicas y
privadas donde la trasferencia del saber y de la tecnologia resulta un hecho
cotidiano y, aunque existe conciencia de las implicaciones de ello, se asume
pasivamente esta practica. Pese a esto, es precisamente la familia, los centros
educativos, el trabajo, donde el didlogo como encuentro de sujetos
interlocutores, que buscan la significacién de los significados, pueden albergar
espacios idoneos para correr el riesgo de la aventura dialogica (Freire, 1998,
p.B1-77).
Caracteristicas de la teoria de la Accion Dialogica

Entre los elementos constitutivos de la Teoria de la Accion Dialégica
tenemos la colaboracién, la unién, la organizacion y la sintesis cultural.

La colaboracién, como caracteristica de la accion dialogica, la cual se da
solo entre sujetos, aunque en niveles distintos de funcién y por lo tanto de
responsabilidad, solo puede realizarse en la comunicacion. Didlogo que lleva a
la adhesion, como coincidencia libre de opciones. En tanto la conquista implica
un sujeto que, conquistando al otro, lo transforma en objeto, en la accién
dialogica los sujetos se encuentran para la transformacién del mundo en
colaboracion. El “yo" dialégico sabe que el “t0” es quien lo constituye. Donde
ambos pasan a ser, en la dialéctica de esas relaciones constitutivas, dos ti que
se hacen dos yo. No existen, por tanto, un dominante y un dominado. En lugar
de esto, hay sujetos que se encuentran para la pronunciacién del mundo, para
su transformacion.

Los sujetos se vuelcan sobre la realidad que problematizada, los desafia.
La respuesta a los desafios de esta realidad problematizada es ya la accién de
los sujetos dialégicos sobre ella, para transformarla. En esta colaboracion los
sujetos transforman el mundo para la liberacion de los seres humanos, lo que
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exige el descubrimiento del mundo y de si mismos, desmitificandolos. En este
descubrimiento se hace posible la adhesion y la confianza a los demas en una
vision y proyecto comun. Esta adhesion se revela en una comunion vy
comunicacion permanentes.

El esfuerzo de unién de los oprimidos entre si y de éstos con el liderazgo
para lograr la liberacién es la segunda caracteristica de la teoria de la accion
dialogica. La contradiccion antagonica que se da entre los opresores y los
oprimidos es una condicion para que se de la organizacion. Mientras que para
los opresores su unidad implica la division de las gentes, para los que buscan la
liberacion su unidad responde a la existente entre éstos y sus lideres.

Esta unidad es posible alterando los mecanismos de la division, como los
mitos, los slogans y la ideologia de opresion, que separan al sujeto de su
realidad, pero también lo cognoscitivo de lo afectivo y de lo activo. El primer
paso entonces es la desmitificacion de |a realidad y reconocer en si mismo su
adherencia a la ideclogia para luego ejercer un acto de adhesion a la praxis
verdadera de transformacion de una realidad injusta.

Esta unidad de los oprimidos es relacion solidaria entre si, que entrafia
una conciencia de si mismos y de clase. Reconocimiento que se proyecta como
seres transformadores de la realidad a través de una accién creadora.

A fin de que los oprimidos se unan entre si, es necesario romper con el
caracter magico y mitico de la vida, a través del cual se encuentran ligados al
mundo de la opresion. Esta accion esta ligada con la accion cultural que se da
en la experiencia histérica y existencial (Freire, 2000, p.222-227).

La organizacién como producto de la unidad de las masas es el esfuerzo
de liberacion en una tarea comun con los lideres: instaurar el aprendizaje de la
pronunciacion del mundo y su transformacion, lenguaje y accion que no la dice
y hace sdlo el lider sino con el pueblo. En esta accidn, la forma y el contenido lo
determina el contexto historico.

Esta organizacion va a permitir el aprendizaje de la autoridad y la libertad
verdadera, a través de la transformacién de la realidad que media entre ellos.
La organizacion lleva consigo no solo el testimonio arriesgado y amoroso de los
lideres, sino disciplina, orden, decisién, objetivos, tareas que cumplir y cuentas
que rendir.

La autoridad como elemento clave de la organizacion niega tanto el
autoritarismo como el desenfreno y la permisividad y reconoce la libertad a
traves del acto de delegar.

Como dltima caracteristica de la Teoria de la accion dialégica tiene la
sintesis cultural |la cual surge de toda accion cultural sistematizada y
deliberada, que incide en la estructura social. Compuesta de fines y métodos la
accion cultural puede estar al servicio de la dominacién o de la liberacién:
ambas, dialecticamente antagonicas, se procesan en la estructura social a
través de la permanencia y el cambio. “La accion cultural dialégica busca ante
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todo superar las contradicciones antagénicas para que resulte |a liberacion de
los seres humanos® (Freire, 2000, p.233). Estos a su vez se transforman en
actores de la accién que ejercen sobre el mundo.

Dos momentos que en forma simultanea intervienen en la accion cuitural
son el de la investigacion tematica y el de la accién como sintesis cultural. En
cuanto a la investigacion tematica, se refiere a la tematica significativa del
pueblo, a partir de cuyo conocimiento es posible la organizacion del contenido
programatico para el desarollo de cualquier accién con él. La contradiccion
existente entre la vision del mundo del liderazgo y la del pueblo se resuelve en
la medida del enriquecimiento y aporte mutuo. La tematica refleja la vision del
mundo que va a encontrarse en el pueblo, que esta también en los lideres,
implicita o explicitamente, en sus anhelos, dudas, esperanzas, la percepcion de
si mismos y del opresor, sus creencias, sus fatalismos, sus reacciones. Los
lideres ante esta visidn pueden conjuntamente actuar para satisfacer la
demanda percibida, no sin antes problematizar lo necesario para ir a las causas
que lo originan y no quedando en dar respuestas que no encarnan la solucion
definitiva.

Con el objeto de comprender los aspectos fundamentales de la teoria la
Accion dialégica de Freire observe el siguiente cuadro.

CUADRO 6
CUADRO TEORIA DE LA ACCION DIALOGICA DE PAULO FREIRE

VOCACION Y SENTIDO DE LA VIDA

ACCION SOBRE LA
REALIDAD
SER MAS 1
/ e
e ACCION DIALOGICA INTERMEDIARIA Y
. {,N“f‘:“mwés CONCIENCIACION LIDERAZGO
REFLEXION SOLIDARIO

REFLEXION SOBRE LA SITUACION
OPRESORA EN EL TIEMPO HISTORICO Y
ESPACIO SOCIAL
RECONOCIMIENTO DEL OPRESOR Y DE LAS Pefia Alice, 2004
PSICOPATOLOGIAS DEL OPRIMIDO
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3.2.3.4. Decisidn y Accion para el liderazgo liberador

El liderazgo comprometido con la gente en situacion de oprimidos tiene
un modo de ser y actuar que difiere del opresor, que se encuentra en la acera
opuesta. En su opcion y decision liberadora, como condicion previa a todo
cambio y transformacion, el liderazgo debe creer y amar profundamente a los
seres humanos y al mundo. Fe y amor que se concretan en un compromiso de
accion dialégica para lograr colaboracién, unién, organizacion y sintesis
cultural: la cual aminora los efectos de la conquista, la division, la
manipulaciéon y la invasién cultural como derivadas de una accion
antidialogica.

Este compromiso que busca en los oprimidos su adhesion por la libertad
nace de la comunién con la gente y en creer y confiar en sus capacidades
para superar la situacion opresora. En este sentido, “si la fe en los seres
humanos es un a priori del didlogo, la confianza se instaura en él° (Freire,
2000, p.105), de lo contrario, una débil fe en los seres humanos no hara
emerger “la confianza sobre el testimonio que un sujeto da al otro, de sus
intenciones reales y concretas” (Freire, 2000, p.105).

El testimonio del liderazgo liberador es profético y de esperanza. Es
profético porque favorece la problematizacion del mundo que desvela la
situacién opresora y denuncia la complicidad y la ambigledad de los hombres
oprimidos en tantos seres humanos que alojan al opresor. Y es de esperanza
porgue reconoce en éstos las potencialidades y capacidades creadoras y de
liberacién que se tienen para salir de ella. Entre los elementos constitutivos del
testimonio, que no varian histéricamente, se cuentan la coherencia entre la
palabra y el acto de quien testifica; "la osadia que lo lleva a enfrentar la
existencia como un riesgo permanente; la radicalizacion, y nunca la
sectarizacion, de la opcidn realizada, que conduce a la accidén no sélo a quién
testifica sino a aquellos a quienes da su testimonio; la valentia de amar’
(Freire, 2000, p.229) y la fe en los seres humanos, que oprimidos u opresores
de igual modo enfoca su propuesta liberadora.

Ser sujetos de la esperanza.

Dentro de una intencién liberadora Freire no entiende la existencia
humana y la necesaria lucha para mejorarla sin la esperanza y sin el suefio,
de alli que urge educar para la esperanza y la utopia. De lo contrario, se
experimentara la desesperanza y la desesperacion que es distorsion y pérdida
de direccion de |la esperanza como necesidad del ser vital.

Consciente de su valor ontolégico, sostiene que si bien la esperanza es
necesaria, no es suficiente. Ella sola no gana la lucha humanista de liberarse
a si mismo y liberar a los opresores, pero sin ella la lucha flaguea y titubea. La
esperanza permite ver la realidad sin determinismos y comprender la historia
como posibilidad, sujeta a ser modificada cuando el ser humano, descubre su
condicion de oprimido y busca la superacion concreta de su liberacion (Freire,
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2000, p. 166). Es un abrir los ojos ante la oportunidad y el derecho de ser
mas pero también el impulso y deseo de superar los estadios de minusvalia y
de mutismo, de miedo y de paralisis, de despersonalizacion y masificacion a
donde lo ha llevado la situacion opresora.

En cuanto a la utopia que comporta el lenguaje de la posibilidad y el
suefio de lo posible, Freire se opone al discurso neoliberal, pragmatico, seguin
el cual "debemos adecuarnos a los hechos tal como se estan dando, como si
no pudieran darse de otra forma, como si no debiésemos luchar, precisamente
por ser mujeres y hombres, para que se den de otra manera” (Freire, 2001,
p.86). Sofiar no es solo un acto politico necesario, sino también una
connotacion de la forma histérico social de estar siendo mujeres y hombres.
Forma parte de la naturaleza humana que, dentro de la historia, se encuentra
en permanente proceso de devenir.

Insiste en que no hay utopia verdadera fuera de la tension entre la
denuncia de un presente que se hace cada vez mas intolerable y el anuncio
de un futuro por crear, por construir politica, estética y éticamente entre todos,
mujeres y hombres. La utopia implica esa denuncia y ese anuncio pero no
permite que se agote la tensidn entre ambos en tormo a la produccién del
futuro antes anunciado y ahora un nuevo presente. La nueva experiencia de
suefio se instaura en la misma medida en que la historia no se inmoviliza, no
muere. Por el contrario, continda (Freire, 2001, p.87).
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CAPITULO 3
‘Comunicacion creadora v liberadora

En esta tercera parte de la investigacion se presentaran los logros alcanzados
en la investigacion respecto al modelo de comunicacién de Jesus de Nazaret. Se
‘busca fundamentar sus principios, valores y acciones comunicacionales, asi como su
alcance y profundidad a partir de su ser relacional con la trascendencia, consigo
mismo, los demas y el entorno, y que permiten justificar el modelo comunicacional
hallado en el estudio de los textos seleccionados en los evangelios de Mateo,
Marcos, Lucas y Juan.

31. Jesus de Nazaret desde los evangelios

Si la teoria desarrollada afirma que el ser humano es y se hace en relacion con
los deméas, Jess de Nazaret como ser humano en su relacion con los demas
parsunas grupos y el entomo) y con Dios (su Padre y el Espiritu Santo) se
constituye a si mismo y desarrolla vinculos inseparables con ambas realidades,
_tsibles e invisibles. En él es dificil disociar lo humano de lo divino. Su corporeidad
como un todo desde sus dimensiones (afectiva - relacional, religiosa — espiritual,
IF'IGSGItWE espiritual y accién — realizacion) vive a plenitud y en armonia la
|} esencia del otro. Lo inmanente y lo trascendente, no van por direcciones distintas
,| paralelas sino que son una en su ser corporeo. Acostumbrados a la herencia del
pensamiento griego, (cuerpo-alma) que separa, fragmenta al ser humano podemos
fener una traba para comprender y abordar un estudio de Jesis de Nazaret, a no ser

como una en Jesls de Nazaret permite apreciar la belleza en su totalidad. Lo
contrario, es mutilar, truncar, diseccionar la verdad, no sélo de la persona de Jesus
sino de todo ser humano. Aungue contamos con mayor conocimiento cientifico en el
ambito humanista, en la cotidianidad no hemos superado esta fragmentacion.
Descubrir a Jesls nos permite ver que si es posible lograrlo. Por eso, abordar la
felacion de Jesus con Dios es un paso obligatorio para comprender su comunicacion
ton los hombres.

3.1.1. El Dios revelado por Jesus de Nazaret

3.1.1.1. Su relacién con el Padre

No se puede comprender a Jesus sin su relacion con el Padre, a
quién él llamé Abba. Con esta expresion que refleja ternura y confianza
filial Jess muestra la manera de ser de Dios, la cual dista profundamente
del dios promovido en la practica por los fariseos, saduceos y herodianos.
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“Jesus cree que Dios es bueno, que es bueno para los hombres y cree
que es bueno gue haya Dios” (Sabrino, 2001, p.75).

“Jesus aparece como un ser humano de fe en la realidad de Dios
Padre” (Sobrino, 2001, p.73). Fe que lo hace confiar en su bondad y estar
dispuesto a que Dios sea Dios. En los evangelios se citan diversos
momentos (al amanecer, al atardecer, en soledad o acompanado, antes y
después de realizar un milagro) donde Jesus suele retirarse al
descampado, lejos de las multitudes, para encontrarse cara a cara con
Dios, que es Padre buenc pero Padre que sigue siendo Dios.

Este didlogo lo lleva a experimentar su amor y su verdad, a
reconocerio en la realidad humana, a hablar de su querer (del Padre) con
autoridad y libertad pese a estar rodeado de la mentira. En eso consistio
hacer |la voluntad de su Padre: que lo conozcan y que lo vivan de verdad.

Jesls de Nazaret pasd historizando la bondad de Dios para
proclamar que haciendo el bien a todos y en todo lugar se hace presente al
Padre. Esa necesidad de hacer visible, cercano y real, lo que hasta
entonces era por conveniencia invisible, lejano y misterioso, hace de su
accion dialogica una permanente revelacion del rostro y de la palabra de
su Padre que puede ser vista en su propia vida: “El que me ha visto a mi,
ha visto al Padre” (Jn. 14, 9). Un Jesus que ama, comunica, perdona,
recorre, confia, llama, sana, libera, propone, exige e interpela, es como ver
al Padre que ama, comunica, perdona, recorre, confia, llama, sana, libera,
propone, exige e interpela. De alli estriba la importancia de la oracién que
Jesus propone, su encuentro con el Padre para hallar el descanso en él, y
simultaneamente el impulso hacia la accion que no le deja descansar. Por
eso, Jesus tampoco deja descansar a los suyos: “Sean santos como mi
Padre es santo” (Mt. 5, 48). Meta que les devuelve la mirada a Jesus de
Nazaret.

Ese ser-quehacer de Jesus hace que sus discipulos evidencien en él
una identidad unica como consecuencia del encuentro real con su Padre.
Llevados por esa certeza piden a su maestro que les ensefie a orar, anhelo
que en sus discipulos implicaba algo mas que conocer Ia Ultima técnica de
oracién. Jesus les propone una forma sencilla de orar, la cual demanda
confianza y solidaridad, para Dios que es Padre y para los seres humanos,
sus hermanos (Mt. 6, 9). Aungue sencilla no deja de ser compleja su
oracion.

Con siete peticiones sintetiza la vida de Dios y de los seres humanos.
Dirigiéndose a Dios como Padre pone en los labios del orante, santificar su
nombre en la fraternidad de sus hijos que se respetan y se valoran, buscar
y anhelar la venida de su Reino de paz y justicia en un mundo totalmente
opuesto, hacer su voluntad con la mansedumbre y humildad de los seres
celestiales, pedir para todos por el pan de las necesidades cotidianas
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la mediacion simbdlica adopta formas complejas y encauza |os contactos
con la naturaleza por una via indirecta (Habermas, 1999, p.33-36).

En la constitucion simbdlica de la existencia humana y de la
mediacion simbdlica de su ejecucion vital, asumida por Jesus de Nazaret y
de |las comunidades primitivas para hacer accesible el conocimiento del
Espiritu Santo, se puede comprender y reconocer la rigueza y la
multiplicidad de formas producidas. Mas ésta abundancia de expresiones
externas se ve limitada cuando el ser humano le imprime una determinada
forma, que al fin y al cabo procede de &l mismo, del sujeto que piensa,
siente y quiere.

La sombra de lo alto (Lc. 1, 35); el espiritu que mueve (Lc. 2, 27); el
Espiritu que empuja al desierto (Mc. 1,12); la imagen de la paloma (Lc. 3,
22), el espiritu que unge para una mision (Lc. 4, 18); el Espiritu que da la
vida (Jn. 6,63), la presencia que humaniza y hace presente la llegada del
reino (Mt. 12, 18); el nacer de nuevo de Espiritu y fuego (Jn. 1, 33), el
espiritu de la verdad que guia hacia la verdad completa (Jn. 16, 13), el
agua viva que sacia la sed (Jn. 7,38), el viento que va a donde quiere (Jn.
3, 8); la voz interior que habla (Mt. 10, 20); El simbolismo que evoca la
sombra, el movimiento, la paloma, el soplo, el agua viva, el fuego, el
viento, la verdad como practica del culto y el lenguaje permiten considerar
por ofra parte que el acceso al conocimiento no puede desprenderse
completamente de sus fundamentos miticos.

Si la via de acceso al conocimiento del Espiritu Santo es el lenguaje
simbélico, es necesario dejar claro que la conciencia de su presencia en la
vida del ser humano es la leccion mas importante que hay que preservar
para una comprension del alcance y profundidad de la comunicacion
humana. Se observa que la presencia del Espiritu Santo en los evangelios
sinopticos aparece en la vida de JesUs de Nazaret en el fondo de todas
sus acciones. En cambio, en el evangelio de Juan lo muestra con mdltiples
expresiones y representaciones. Esta acentuacion mas que exagerada es

valida, para ponderar el lugar que ocupa el Espiritu Santo en la vida del
hombre y de la mujer.

Desde un modelo comunicacional, la conciencia del Espiritu Santo en
los sujetos comunicantes es esencial. Conciencia que se solidifica desde el
constructo simbdlico y que no por ser invisible hay razén suficiente para
negar su existencia. Pues hacerlo es negar las posibilidades de la
humanidad en sus potencialidades, en sus anhelos, en su capacidad para
amar y construir Reino de Dios. Existe en los textos de Mateo, Marcos y
Juan una aseveracion que postula que todo pecado y blasfemia se
perdonara a los hombres incluso si esta dirigida contra Jesis de Nazaret,
mas la blasfemia contra el Espiritu no sera perdonada ni en este mundo ni
en el otro (Le. 12, 10). La gravedad de este postulado y las consecuencias
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en la realidad humana manifiestan desde la perspectiva de este estudio
que no se puede comprender la tarea humanizadora sin el impulso y fuerza
del Espiritu Santo.

La realidad del Espiritu Santo no se circunscribe al beneficio
exclusivo de una religion, de una institucién o de unas pocas personas que
siguen el camino de Jests de Nazaret, sino que es una presencia creadora
y renovadora de la humanidad. En Hechos de los Apostoles (10, 44-47) se
relata que cuando Pedro proclamaba la palabra a unos gentiles que le
escuchaban, el Espiritu Santo se derramé sobre estos, antes incluso de
haber sido bautizados. Como toda intencién teolégica esta orientada a la
humanizacién, constituye un verdadero hallazgo comprender la
trascendencia de este "Pentecostés de los gentiles”. Dios no hace
acepciones de personas, como afirma Pedro en su discurso (10, 34) y si se
trata de su Espiritu lo derrama en todo aquel que abierto a la verdad
recobra la conciencia de su ser espiritual que lo retoma a su ser original.
La accion del Espiritu Santo en la temporalidad sigue siendo una promesa
que se cumple en el futuro préximo. Su competencia dependera de que el
ser humano sepa ubicarse en el plano o dimensién de Dios y que es
preciso gue el ser humano conozca de su realidad y participacion, para
que su accion en la dindmica existencial sea conciencia del espiritu
humano. La temporalidad de su accién es anterior y posterior a la realizada
por la humanidad que, como en JeslUs de Nazaret, hizo posible su
humanizacion y el desarrollo pleno de su tarea (Jn. 16,7).

3.1.1.3. Su relacién consigo mismo

Sin desconectarnos del lenguaje simbélico, porque las palabras son
susceptibles de perder su significado o no son suficientes para describir la
totalidad de una persona, hablar de Jesus no sera posible sin la mediacién
de los conceptos simbolicos reflejados a lo largo de los evangelios.
Conceptos construidos en la experiencia del Resucitado de las primeras
comunidades cristianas, que no dejan de tener su validez en la actitud y
comportamiento del Jesus de Nazaret histérico. Pensar que Jesus haya
dicho de si mismo: “Yo soy” (Jn. 8, 58; Lc. 22, 70; Mc. 14, 62: Mt. 24 5),
“Yo soy el buen pastor®, (Jn. 10, 11); “Yo soy el pan de vida”, (Jn. 6, 35)
“Yo soy la luz del mundo®, (Jn. 8,12); “Yo soy el que doy testimonio de mi
mismo” (Jn. 8, 18), “Yo soy de arriba® (Jn. 8, 23), “Yo soy la puerta de las
ovejas” (Jn. 10, 7-9), “Yo soy Hijo de Dios® (Jn. 10, 36), “Yo soy la
Resurreccion” (Jn. 11, 25), “Yo soy la vid verdadera® (Jn. 15, 1); resultan
excesivas, al verlas todas reunidas, pero sin duda su personalidad y
comportamiento mostraba una conciencia de su liderazgo conforme a su
mision. Liderazgo que muestra que consigo mismo no podia ser distinto a
su relacion con el otro (su Padre, los seres humanos y el entorno). Nadie
puede dar lo que no tiene para si. Su forma de relacionarse consigo mismo
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puede derivarse de su relacion con la otredad, la cual comporta una fe
y confianza amorosa en su mision, en su Padre y en los demas.

Un joven se acerco a Jesus y le preguntd: Maestro bueno “¢ Qué he
de hacer para tener como herencia la vida eterna?’ (Mc. 10, 17). Con su
respuesta indirecta JesUs no niega su bondad y su ser trascendente, como
todo humano podria hacerlo: "¢ Por que me llamas bueno? Nadie es bueno
sino solo Dios”. La conciencia de su ser y quehacer le llevaba a no
mostrarse ni exponerse indtiimente, a no ser necesario y conveniente para
no ser confundido por un mesianismo que no representaba. Esto no afirma
gue él lo sabia todo de si mismo. El no saber en Jesus no fue un problema,
mas por el contrario, ser erigid como un punto en el proceso de saber. En
Jesus, hacerse ser humano se presenta como una condicion antropolégica
para avanzar, buscar, preguntar, caminar juntos, sorprenderse, superar y
llegar a un saber, pero también para dejar a Dios ser Dios (Sobrino p. 81).
La comprension que hacen los discipulos sobre este no saber se ve
explicita en la declaratoria por parte de Jesus sobre la inminencia de la
llegada del Reino, Reino que para muchos vino en su persona, pero que
desde el lenguaje biblico se refiere a un colectivo, y cuando vieron que no
llegaba dijeron: "Ese dia no lo sabe nadie, ni los angeles del cielo, ni el
Hijo, sdlo el Padre” (Mc. 13,31), dejando ese reducto de no saber para
saber de Dios. Para el pensamiento griego, el error y el no saber era
considerado una imperfeccion.

Otra expresion de como Jests se concebia a si mismo, se encuentra
en el capitulo 11, versiculo 29 de Mateo: cuando dice: “Aprendan de mi
que soy manso y humilde de corazon”. Ambas, actitudes propias del Reino
y del ser de Dios, por cuanto la mansedumbre no es entendida en términos
de pasividad y sumision, sino en la capacidad de dar y recibir el amor y la
humildad, concebida como la verdad que hace al ser humano apto para
hacer el bien a todos y en todas partes y hacerlo bien. Este ser manso y
humilde derivan en el nazareno no un ser engreido sino agradecido.

3.1.1.4. Temporalidad y trascendencia histérica del Dios / humanidad
desde Jesus de Nazaret

A modo de aproximarnos a la percepcion del Dios de Jesus, el cual
se presenta actuando en la historia y en la humanidad en el pasado,
presente y futuro, se observan elementos claves que van a tener
implicaciones en su relacion y accién cotidiana, por lo que la comunicacién
con los hombres y mujeres de su tiempo logra un matiz muy original y
concreto: tratar a Dios con confianza y familiarmente “Abba Padre”;
compartirlo con los hermanos: "Padre nuestro”; imprimir en hombres y
mujeres la necesidad de mirar el proyecto original; ser vocero del querer
del Padre hacia sus hijos: “venga tu reino”; recordarle que el Padre es
bueno, justo, amoroso, misericordioso, trabajador, lo demas que se diga de
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él es mentira; volverle la esperanza a la gente porque no todo esta
perdido y porque Dios aln mantiene y reafirma su palabra, su amistad y su
plan original. Por eso, los empodera objetiva (sanando y liberando su
corporeidad) y subjetivamente (con la utopia de lo posible, las
bienaventuranzas) para dar paso a la presencia del Espiritu Santo que
guia y ensena.

Con este comunicar hechas palabras y acciones, Jests de Nazaret
muestra el rostro humano de Dios, en un mundo que desencantado ha
inventado un dios a la imagen y semejanza de los intereses y los
privilegios de unos pocos, por lo que abona la pobreza de muchos, mas
profundiza en ambos su lejania y olvido. Este Dios profundamente humano
comunicado por Jesus lo forja entre los hombres y las mujeres dispuestos
a desmontar los mitos historicos y los condicionamientos religiosos y
culturales de su tiempo.

Este actuar de Dios y de la humanidad se realiza en una continuidad
historica, donde ambos actian en una gesta creativa, liberadora y
transformadora. Jesls hace cierto en su vida esta mancomunidad.

TEMPORALIDAD Y ACCION DIALOGICA DE DIOS / HUMANIDAD

PASADOC PRESENTE FUTURO
CREACION LIBERACION TRANSFORMACION
"Padre nuestro” La buena noticia de Jesis Venga tu reino
santo, creador, bueno, de Nazaret: etemnidad y trascendencia
compasivo, justo y Dios como Padre mantiene |  «regibid el Espiritu Santo”
misericordioso y reafirma su palabra, su L as bi it del
amistad y su plan original 'E"HE; nl.';ranzas e

; ; e en crear la nueva
3 Unidad en la diversidad: ! humanidad para un mundo
Mi Padre y yo somos uno mejor y para ello, cuenta Comunicacion de amor que

familiaridad y confianza: | con el Espiritu del amor y la hace comuni6n
Abba verdad, no sin antes, la
adhesion del hombre y de lguaidad en el amor y la
Proyecto original: la mujer liberados verdad
voluntad del Padre: “Para Reconocimiento y respeto de
que todos sean uno” en las diferencias
justicia y paz. el reino de
mi Padre.

Relacional y alteridad
Solidaridad y participacion:
la tierra es de todos sus
hijos

Comunidad desde la
sabiduria y el conocimiento

Pena Alice, 2004
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3.1.2. El ser humano y el mundo desde Jesus de Nazaret
3.1.2.1. Su relacion con el ser humano

La vida publica de Jesls de Nazaret,, enmarcada en los tres afios de
predicacion que va desde su inicio en Galilea y culmina en Jerusalen,
comporta una permanente interrelacién con personas y grupos influyentes
de la sociedad de entonces. Su agenda puede sintetizarse en las
siguientes acciones: A) Llamado, seguimiento y forinacion de los
discipulos. B) Llamado a la conversion y denuncia de las actitudes
deshumanizadoras. C) Proclamacion del Reino. Estos tres componentes
tienen como principio y fin la realidad del hombre y la mujer desde el
proyecto original del Padre enmarcados ya desde la creacion. Una
relectura e interpretacion antropolégica de los primeros textos del Génesis
nos asoma a una manera del ser y quehacer de Dios y de la humanidad.

'Y dijo Dios: Hagamos al | A imagen de Dios le

ser humano a nuestra | creo: macho y hembra

imagen y semejanza. los cred. Gn, 1.27
G 0

Por eso deja el Dios dio un jardin
hombre a su padre y a | del edén para que lo
su madre Gn. 2.24 labrase y cuidase.

T I

L 1o L

s

Vio Dios cuanto habia Estavezsiquees | yse une asumujery |sed fecundos, llena
hecho, y todo estaba | hueso de mis huesos, se hacen una sola la tierra y
muy bien. Gn. 1:31 came de mi came. came. Gn. 2.24 sométania.

Gn. 2:23

T T % e

Gn.

Dijo Dios: no es bue omo al hombre Mas del arbol de la | El ser humano puso

gue el hombre esté polvo del suelo e inflé | ciencia del bien y el | nombre a las cosas.
solo. Gn. 2:18 en sus narices aliento | mal, no comeran. Gn. Gn. 2:20

de vida y resulto un :

ser viviente. Gn. 2.7

A) Llamado, seguimiento y formacion de los futuros constructores del
Reino. Jesus de Nazaret no actla solo, no es un ser solitario, su accidn
busca el encuentro con la gente para crear comunidad a partir de la
propia realidad. Respeta las diferencias de cada uno, en cuanto
capacidades mas ftrata de menguar todo aguello que impide y
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obstaculiza la auténtica unidad. En Galilea llama a unos pescadores
a seguirle y asi comienza a formarlos de modo itinerante. Se presenta
como un maestro donde la via publica, el encuentro con la gente que
sufre, que suefia, que cree, que calla, que busca, que espera, resulta
su aredpago cotidiano, porque es alli donde se aprende la realidad y a
su vez se examina y se confirma el aprenaizaje y el desarrollo de las
capacidades para la tarea humanizadora, servicio que exige dar la vida
cuando se trata de producir frutos que permanezcan (Jn. 15,17). En su
relacion con sus discipulos, sus mas cercanos colaboradores, Jesus no
se anda con rodeos ni falsas modestias, se presenta ante ellos exigente
y sin ambigledades: “Sin mi no pueden hacer nada” (Jn. 15,5) y los
invita a permanecer en su amor (Jn. 15, 9) para que tengan vida en
abundancia (Jn. 10, 10).

Liamado a la conversion y denuncia de las actitudes
deshumanizadoras. “Conviértanse porque ha llegado el Reino de los
cielos” (Mt. 3, 2). La metanoia o conversion, que pide Jesus a la gente
de su tiempo es un cambio de mentalidad orientado a su visién de Dios
que trae una manera de vivir a Dios. No pueden coexistir en la
naturaleza humana dos mentalidades ni dos planes paralelos que se
oponen entre si mismo. Es un llamado personal, pero tambien
colectivo. Esta conversion no va determinada por el proceder inmoral
de algunas personas, sino que va dirigida a todo hombre y mujer
expuestos a las influencias del sistema cultural, ideolégico y social
(leyes e instituciones) que alejado de Dios se opone a su proyecto, eso
que los deshumaniza paulatinamente hasta alcanzar una pasividad y
conformidad con esa situacién paraddjica que llega a ser aceptada y
considerada normal o incluso determinante.

A partir de los textos seleccionados en el presente estudio se cbservo
que el mensaje de Jesus de Nazaret gue llama a la conversion no solo
denuncia actitudes deshumanizadoras contrarias al proyecto original
previsto desde el Génesis, (donde se sefala que el ser humano esta
hecho a la imagen y semejanza de Dios y que las diferencias
constituidas en el hombre y la mujer son fundamentales para un
proposito de unidad, "se hacen una sola came”, camino esencial que
genera nueva vida, nueva humanidad), sino que advierte sobre un
contexto social donde los mitos y los condicionamientos sociales
ahogan todo intento de humanizacion.

Jesus de Nazaret en su relacion con el ser humano tuvo una postura
critica, frontal en algunos casos, en otras indirecta, con estos mitos y
condicionamientos que, segun los evangelios encarnaban los grupos
religiosos de su tiempo, lo que se alejaban del querer de Dios con sus
interpretaciones por propia conveniencia para mantener el status quo y
la dominacion desde el poder religioso. No obstante, cualquier instancia
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humana, la familia, las instituciones politicas y sociales de su
tiempo, no estaban lejos de mantener esta injusticia. Entendiéndose
injusticia como el proceder opuesto al plan divino cuando se excluyen a
los seres humanos de los derechos (espirituales y materiales) que se
derivan de la paternidad divina y, en lugar de vivir en fratemidad, se
persiste en una lucha inalterable que refuerza las desigualdades e
inequidades.
Se hallo en los textos analizados un sistema de mitos v
condicionamientos culturales, fuertemente ligados y adheridos a la
estructura religiosa, familiar, social y juridica judia. A continuacion se
presenta un examen de éstos:

Ambito religioso: El relato de la creacion, pieza fundamental de la
religion judia se presenta como la fuente donde se alimentan los mitos
y condicionamientos culturales. Si bien su interpretacion en el tiempo
histdrico dio sentido y direccionalidad para constituirse en un pueblo
monoteista, diferente de los pueblos que los circundaban, no menos se
puede afirmar que los aciertos y errores de interpretacion dieron
sustento a las leyes e instituciones de esta sociedad historicamente
teocratica.

Existen dos versiones de este relato, una atribuida a la tradicion
sacerdotal, donde explica que Dios hizo al ser humano a su imagen y
semejanza y la de |a tradicion yahvista, donde expone que Dios crea
primero al varén y luego, a la mujer, formada de la costilla de Adan.
Hoy, aunque no fuera lo mismo hace cinco mil afios, se consideran
estos relatos como parte de la herencia mitica de la humanidad, cuyo
conacimiento era la fuente gque permitia una aproximacion del ser y
quehacer de Dios y del ser humano, que simultaneamente construia las
relaciones entre los hombres y las mujeres en relacion con Dios. De su
interpretacion justa o arbitraria, equitativa o parcial, el pueblo judio
construyd la base cultural e ideclégica que justifico las leyes e
instituciones que fue creando en su devenir historico.

En un primer estadio encontramos la vision de un Dios con
caracteristicas profundamente masculinas gue ahoga toda huella de
feminidad, a excepcidn del texto del antiguo testamento donde asoma
la maternidad de Dios (lsaias 49,15). Esto configura las relaciones
humanas y ratifica un peso absoluto de lo masculino sobre un peso
relativo de lo femenino. Esto contradice el hecho en que Dios Padre y
Madre, creando al hombre y la mujer dice: "Hagamos al ser humano a
nuestra imagen, como semejanza nuestra” (Gn. 1, 16). Ese “hagamos”
en el hecho humano, son dos personas y si se trata de creacion, son
distintas y complementarias entre si.
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La exclusidn de lo femenino en la imagen presentada de Dios es un
legado judio, de suerte que aun a 2000 anos de la herencia cristiana, y
a pesar del conocimiento del Espiritu Santo, las instituciones han
apostado por la seguridad que ofrece la tradicion, al asegurar, el mando
y la autoridad para los varones. El quehacer teolégico también se ha
visto implicado, dado que hasta hace poco era una tarea estrictamente
masculina. Vista esta interpretacion del hombre hacia Dios desde su
masculinidad, se hace necesario emprender una actitud de blusqueda
por la comprension del Dios en la persona del Padre y del Espiritu
Santo.

En un segundo estadio de la interpretacion del texto biblico sobre la
creacion del varon y luego de la mujer, al tomar Dios una costilla de
Adan (Gn. 2, 18-22), se encuentra un hecho que pareciera sustentar la
primacia del hombre sobre la mujer, y su sumision al varon desde una
lectura humana.

La igualdad del hombre y de la mujer avalados por el Antiguo
Testamento en cuanto palabra de Dios, no deja, sin embargo, por parte
de los autores que escribieron los libros sagrados y de quienes lo
interpretaban, sustentar la inferioridad de la mujer respecto al varén.
Elaborados los textos por varones, quienes bajo la influencia de un
sistema patriarcal y teniendo en sus manos, el poder de la palabra oral
y escrita, no podian dejar de lado, sus creencias, sus intereses y las
ventajas respecto a la mujer, cuyo rol en el ambito del culto religioso,
legal y de las decisiones publicas era realmente nulo o insignificante.
No obstante, la mujer pasiva y sumisa se hacia complice cuando como
madre y educadora de sus hijos les transmitia las falsas creencias y
valores masculinos del sistema patriarcal.

Otro producto de la lectura e interpretacion de la creacién es lo
concerniente al pecado original (Gn. 3, 1-7), que menoscaba la amistad
original de Dios con el ser humano (Gn. 3, 8). El énfasis sobre el
pecado resulta otra interpretacion que tiene consecuencias graves en la
vida del pueblo judio. Diversos preceptos y normas se elaboraron
imponiéndose el cumplimiento de la ley y del sabado, lo que los alejaba
del Espiritu de la ley, el amor y la verdad, como fruto de la gracia
original que constituye a la naturaleza humana. De fondo, con este
acento hacia la realidad del pecado imponian un falso dios, al que
manipulaban a la medida y conveniencia de quienes establecian las
normas y leyes religiosas, familiares y sociales.

Otros mitos que subsisten en el contexto judio de los relatos de los
evangelios, tenemos: el mito del pueblo elegido, el mito del castigo de
Dios; el trabajo y la pobreza como un castigo; los hijos enfermos como
victimas del pecado de sus padres, el perdon convertido como algo

|
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inalcanzable; la satanizacion de aquel que da libertad y poder al
pobre y que se opone a la visidon del mesias por ellos esperado, el cual
lo sofiaban vengador como los herodianos.

En el plano familiar como bien se sefialaba anteriormente, existe una
fuerte vida patriarcal. La importancia del hijo varén como primogénito y
el derecho del padre para ponerle su nombre constituye una muestra
del peso masculino. El reconocimiento social a la mujer en su funcion
como madre y educadora de sus hijos, degenera en una exclusion de
ésta de lo publico y del culto religioso. Situacion presentada como algo
natural. La esterilidad es endosada a la mujer, quien vive de la culpa y
de la verglenza, dado que la tensién social estaba centrada en ser la
madre del mesias. La mujer es contada como parte de los bienes del
vardn, ella no tiene poder de decision. El sexismo imperante propicia
una postura pasiva de la mujer que como objeto del deseo y del
sometimiento al varén, se convierte en la principal victima del sistema
familiar y social. La virginidad, el adulterio y la prostitucion son
presentados como parte del genio femenino. El matrimonio y el divorcio
como instancias de control masculino, protege al vardn para ser juez y
parte en lo relacionado a las sanciones previstas por la ley: el repudio y
la muerte. La impureza de la mujer por su menstruacion esta prescrita
en la ley.

En la esfera social los fariseos y los saduceos se presentan como los
poseedores de la verdad y quienes establecen |a ignorancia de los
otros. El pecador, el pobre, el extranjero por no formar parte de ellos,
no son por lo tanto merecedores de su confianza. El mito de lo magico
y del milagrismo. La valoracion del tener sobre el ser.

En el ambito juridico e institucional la supremacia de la ley mosaica y el
sabado sobre el ser humano socava su capacidad de amar y sesga su
busqueda por la verdad. Exclusion de los enfermos de la vida social
prescrita en la ley. Mito de la accidn como propiedad de quienes
dominan. Ellos administran los actos sociales para imponer sus estilos
de vida. Mito de la inaccion siempre y cuando no perturbe u obstaculice
sus intereses materiales. Las cosas materiales y juridicas tienen mas
valor que el ser humano. Mito de la propiedad privada.

Una vez revisados los diversos mitos y condicionamientos culturales
contenidos en el contexto de los evangelios, es necesario puntualizar
que si bien el relato de la creacion, como mito fundamental de la cultura
judia y cristiana, es fuente originaria para conocer el ser de Dios y del
hombre, ha sido su interpretacion a lo large del tiempo y espacio
histérico el gue ha generado para bien o para mal un ejercicio del poder
y ha creado |as condiciones para una manera de ser y actuar frente al
mundo que lo rodea, distintivo de otras culturas y religiones, pero no
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mejor que otras. Por lo que la responsabilidad es de quien interpreta
el mensaje. Y Jesus de Nazaret mostré una manera de hacerlo. Pero
no siempre el mundo cristiano ha comprendido su interpretacion, dada
la influencia de la tradicion judia y su marcado patriarcalismo.

De modo que el mensaje que subyace en los evangelios sobre la
realidad de estos mitos, denuncia la concepcidn erronea de un dios y
un querer de dios que no es del Padre y alerta sobre los efectos
contraproducentes en las relaciones del hombre y la mujer, asi como en
la configuracion de sus realidades.

Jesus al denunciar estos mitos (la ley, el sabado, el ayunc y las
riquezas) se convierte para los fariseos y los letrados en alguien
intolerable, pues su énfasis en la solidaridad, el perdon y la
misericordia desdice mucho de la imagen que tienen de dios. Estas
acciones conflictivas, refuerzan la forma de ser y actuar del Dios de
Jestis de Nazaret frente a la de los judios y muestran que la
interpretacion del ser y quehacer de Dios debe ser una blsqueda
permanente en la historia y el peligro que existe cuando se manipula su
imagen (Sobrino, 2001 p.82).

Pero en intima relacion con esta manipulacion de Dios se encuentran
las actitudes deshumanizadoras de diversos actores de la sociedad
judaica, a quienes Jesis reprocha su comportamiento, por estar
implicados en la conformacion de un sistema apartado del proyecto de
Dios. Los evangelios de Mateo y Lucas citan una lista de lamentos e
imprecaciones en contra del proceder de los escribas, los fariseos, los
legistas, de los ricos hartos de lo material o espiritual, de los que
buscan honores y presumen saber, de los duros para convertirse, de
los que se hacen llamar maestros y directores, a los que llama
hipderitas, insensatos, ciegos, serpiente y raza de viboras.

La critica que hace Jesus a estos representantes publicos va referida a
las siguientes disposiciones personales:

Actitudes Caracterizado por un liderazgo Ubicacion

:;lashum.anizantes

Incongruente Que dice y no hace, por tanto, no es dignos de imitar su |Mt. 23, 3
conducta a no ser lo que dice conforme al Plan de
Dios.

Cruel Que exige a los demas, imponiendo cargas pesadas Mt. 23, 4y
sobre sus espaldas, mientras que para si el minimo Le. 11, 46
esfuerzo.

Exhibicionista Que obra para ser visto y para ello se vale de los Mt. 23,6y
emblemas convencionales de |la época. Ademasdela |Lc. 11,43
blusqueda incansable de los alto puestos y el goce de
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sus privilegios.

Fraudulento

necesaria para su entrada al Reino, tanto de si como de
los que estan bajo sus responsabilidades, no tiene el
mas minimo interés de entrar, pese a tener la
posibilidad de hacerlo, lo que obstaculiza el ingreso a
otros.

Que desea ser reconocido y nombrado "Maestro® y Mt. 23, 10

_ "Padre”, indirectamente invade la competencia divina.

|responsable Que teniendo la oportunidad de favorecer la Mt. 23, 13y
humanizacién y la vivencia del Plan de Dios, condicién |Lc. 11, 52

ﬁgaﬁadar Que se afana de buscar seguidores de sus ideas y Mt. 23, 15
proyectos y lo que hacen es desviarlos y hacerios

i esclavos de sus vicios y maldades.

Materialista Que impone obligaciones sobre el dinero y los bienes y | Mt. 23, 16.

, son indiferentes al compromiso divino.

Legalista e CQlue se afana en el cumplimiento de Ia ley en sus Mt. 23,23y

inmisericorde prescripciones externas relacionadas al impuestoy se | Lc. 11, 42
olvidan de la justicia, la misericordia y la fe en su

| compromiso con el hermano que sufre y necesita.

Hipocrita e Que cumple en todo lo exterior de |a ley para mantener | Mt. 23, 25-28

nescrupuloso una fachada de su virtud y honestidad y no se preocupa |y Lc. 11, 38-
de limpiar el corazon lleno de odio y libertinaje, 44
haciéndose corrupto, ambiguo, perverso y digno del
rechazo.

Deplorable Que forma parte de una generacion que persiguid y Mt. 23, 28-31
llevé a la muerte a los profetas, pero que en el presente |y Lc. 11, 47-
a estos muertos los mitifica y les levanta estatuas, en 51
cambio, a los profetas que en el presente anuncian el
Reino de Dios, sufren descalificacion, atropellos,
persecuciones e incluso son asesinados. En otras
palabras, prefiere el héroe mitico del pasado por muerto
y no al vivo porque saca a la luz sus actitudes
deshumanizantes.

/Avaro y ambicioso | Que teniendo en demasia, lujos y placeres, se cree que |Lc. 6, 24-26
no experimentara la necesidad y el dolor.

Duro de corazén | Que teniendo la capacidad, la posibilidad y la ayuda Le. 10,13
necesaria no cambia, mas aun, se mantiene en una
actitud frontal a Dios y su mensaje.

Perverso Que ante su falso testimonio y su maldad perturba y Le. 17, 1-2
trastoma la fe y confianza puesta de aquellos que se le
confié.

raidor Que por intereses manifiestos u ocultos traicionan la Mt. 26, 20-
causa de Dios, que es la causa de los seres humanos. |25; Mc. 14,
Para ello utiliza el disimulo, las alianzas perversas y los |17-21: Le.
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actos conspirativos, justificando hasta la muerte de 22,22; Jn.,
personas inocentes. 13, 21-30

Pefia Alice, 2004

Los cuestionamientos de JeslUs de Nazaret hacia los lideres de su
época buscan ante todo hacerles ver su torpeza al anteponer las
trivialidades sobre lo esencial lo cual trae como consecuencia por una
parte, el olvido de sus responsabilidades ante si mismos y los demas y
por ofra, un estado de injusticia, inequidad y violencia. Su discurso
profetico no iba dirigido contra la persona humana sino contra el
sistema de valores que representan ellos, contrarios a los del Reino.
Esto no fue asi entendido, y desvirtuando su sentido, lo tomaron como
ofensa personal y a partir de ese momento tiene lugar desde una
vigilancia constante hasta una provocacion encubierta, en busca de una
excusa para incriminarlo ante las autoridades civiles como insurrecto.
Esta meta la lograrian tergiversando su mensaje al desnaturalizario de
su proposito y sus acciones, sustrayéndolas del contexto.

C) Proclamacién del Reino. La tarea central de Jesus de Nazaret fue el

anuncio de la buena noticia a los pobres, noticia que determiné toda su
accion: la proclamacion del Reino de su Padre. Para este propésito
Jesus tratd por todos los medios de hacer comprender a sus discipulos
y a las multitudes que le seguian, el significado y la naturaleza del
Reino a través de pardbolas. Jesls establece un nuevo tiempo,
enmarcado en una nueva vision que desafiaba la tradicion y los
preceptos impuestos por la sociedad teocratica.

Para el establecimiento y vigencia de este Reino, Jesus reivindica en
sus discipulos y en las multitudes el valor del ser humano, como
persona y comunidad, dando poder a sus discipulos a través de su
relacion creadora y sanando a los enfermos por medio de la accién
liberadora, para recuperarlos y volverios al mundo de la vida, como
sujetos activos en la sociedad, como productores de la cultura y como
personas en permanente crecimiento (Austin, 1998, p. 4).

Esta practica de Jesus por demas itinerante y cotidiana la construye
desde una accion dialégica donde la reflexion critica y la lectura de la
realidad actian como eje transversal de la proclamacién del Reino,
critica que nace de la utopia presente en las bienaventuranzas, donde
la raiz del mal no constituye razén para hacer morir la semilla del bien.
Cuando los hombres y las mujeres deshumanizados, que en apariencia
han perdido todo, aun mantienen dentro de si la fe, la esperanza y el
amor, que los hace capaces de superar sus discapacidades y
disfunciones e incorporarse al camino de su humanizacion que se gesta
en comun unidad con los otros. Comun-unidad que brota no de la
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colisién egoista de necesitados e interesados, sino de |a fraternidad
gue proviene de un Padre en comun. Los evangelios resaltan este
acontecimiento donde el Jesus histérico mostro la originalidad propia de
la naturaleza humana.

Esta buena noticia proclamada por Jesus a los pobres de su tiempo, es
decir, a aquellos hombres y mujeres sencillos que confiaban y ponian
su esperanza en Dios, que es su Padre, y estaban presentados en dos
categorias: los que sufren: la exclusion social, la marginacion religiosa,
la minusvalia fisica, las angustias psicologicos vy, los humildes
espirituales: como los nifos, las mujeres, los jovenes, los hombres
adultos, las personas ancianas que estando sanos comprendian el
sentido de ese llamado universal a ser familia de Dios y a actuar
conforme a esa dignidad.

Y dentro de estos pobres del tiempo de Jesis se encuentran las
mujeres, a las que él con su manera de interactuar nunca las tratd
como si fuesen inferiores y jamas demandod que estuvieran sujetas a los
varones, ni siquiera a sus esposos (Conti, 2003, p.6).

La practica de Jeslus, en éste como en otros aspectos, fue
profundamente confracultural.. Rompié todos los esquemas de la
cultura de su época y lugar. Para tener una idea de en qué medida fue
contracultural la practica de Jesus, es necesario profundizar un poco
mas la situacion de las mujeres judias de su época (Conti, 2003, p.7).

En la cultura judia del primer siglo la opresién de la mujer llegaba a
limites increibles. “La mujer era una ciudadana de segunda clase,
menos que una persona” (Jewett, 1975, p.96). Estaba confinada al
espacio privado de la casa; el espacio publico era dominio masculino.
No se la podia saludar ni era licito hablar con ella en publico. “Los
rabinos recomendaban que ni siquiera el esposo conversara con ella si
iban por la calle, porque de hacerlo era una especie de deshonra”
(Joachim, 1980, p.317-372). Ningln varon podia hablar personalmente
con una mujer casada, sino que debia hacerlo por medio del esposo, es
decir, hacerle |la pregunta al esposo para que éste, a su vez, le
preguntara a ella. En tal contexto, podemos imaginar el escandalo que
debe haber sido que algunas mujeres acompafaran a Jesus y a sus
discipulos varones en sus viajes (Lc. 8, 1-3), en especial Juana, una
mujer casada y de clase alta y la mujer de Cusa, un administrador de
Herodes, Lc. B, 3). Por eso fue también que, en oftra ocasion, los
discipulos "se sorprendian de que hablara con una mujer” (Jn 4, 27). Ni
siquiera parecen haberse percatado de que se ftrataba de una
samaritana; que fuera una mujer ya era suficiente escandalo.

En materia de religion las mujeres estaban notablemente marginadas.
A pesar de lo que dice el Deuteronomio (31, 12) se las mantenia
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apartadas en el Templo y en la sinagoga. Solo podian entrar al patio
interior del Templo, reservado a los varones judios, cuando tenian que
ofrecer un sacrificio. En todas las demas ocasiones debian quedarse en
el atrio de las mujeres o en el de los gentiles. Pero si estaban
menstruando, o dentro de los cuarenta dias después de dar a luz un
varon (ochenta dias si habian dado a luz una nifia), ni siquiera podian
entrar en el patio de los gentiles. En la sinagoga estaban separadas de
los varones por una reja o se sentaban en una tribuna, que incluso
tenia su propia entrada (Joachim, 1980, p.385-386).

Los rabinos fariseos decian que la mujer no fue creada a imagen de
Dios, contradiciendo lo que dice explicitamente el Génesis (1, 26-28). El
ap6stol Pablo se adhiere a la opinién de los rabinos en la Primera de
Corintios (11, 7). JesUs, sin embargo, habia reprobado en lineas
generales la tradicion de los fariseos, cuando aun estaba en su forma
oral (Mc 7, 1-13; Mt. 15, 1-9). Es sorprendente que sus seguidores
hayan quedado tan atados a la tradicién rabinica, especialmente con
respecto al tema de la mujer.

A las mujeres no se les permitia aprender las Escrituras (la Tora o ley
de Moisés). Rabi Eliezer decia: "Es mejor quemar la Ley santa que
entregarla a una mujer” y "quien ensena a su hija la Toré, es como si le
ensefiara la fornicacion", supuestamente porque haria mal uso de lo
aprendido. (Joachim, 1980, p.384). Si un hombre queria profundizar en
el estudio de la Tora, debia separarse de su esposa por un tiempo,
porque ella era considerada incapaz de tales empresas y podria
distraerlo. (Jewett, 1975, p.96-100). Luego de excluirlas de toda
instruccion religiosa, los rabinos todavia acusaban a las mujeres de ser
supersticiosas e ignorantes.

Sin embargo, Jesus rompi6 con todos estos esquemas al tener mujeres
discipulas (Lc. 8, 1-3; 24, 6-8), al discutir de las cosas de Dios con
mujeres, a menudo en publico: con Marta (Jn 11, 20-27), con la
samaritana (Jn 4, 7-42) y con la cananea (Mt. 15, 21-28). Las dos
ultimas fueron las primeras convertidas de sus respectivas naciones. La
samaritana fue la primera evangelista de su pueblo y la cananea fue la
unica persona que le gand una discusion a Jesus. Esta apertura de
Jesus hacia las mujeres fue especialmente evidente cuando le permitio
a Maria de Betania que se quedara aprendiendo teologia a sus pies -en
la clasica postura de los discipulos de los rabinos (Ver Hch. 22, 3).
Maria a los pies de Jesus en lugar de estar trabajando con su hermana
Marta en la cocina. Este era el lugar apropiado para las mujeres, sobre
todo si habia invitados: las mujeres cocinaban y servian la mesa pero
no comian con los varones. Para Jesus, sin embargo, el aprendizaje de
las cosas de Dios estaba abierto por igual a varones y mujeres (Le. 10,
38-42) (Shussler, 1996, p.188-201).
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El servicio fue el modelo de Jesus para el ministerio cristiano (Mc. 9,
35; Mt. 20, 25-28; 23, 8-11; Jn. 13, 1-15), algo que las mujeres podian
entender mejor que los varones. Si estas ensefianzas de JesUs se
hubieran conservado, las iglesias no se habrian convertido en
instituciones jerarquicas, y las mujeres no serian discriminadas dentro
de ellas (Radford, 1977, p.81-82).

En sus ensefianzas Jesus cuidaba dejar en claro que él veia a varones
y mujeres como iguales. Las parabolas del grano de mostaza y de la
levadura muestran a Dios como un hombre que siembra y como una
mujer que amasa pan (Lc. 13, 18-21). En otro par de parabolas, Dios
esta representado como un pastor que busca su oveja perdida y como
un ama de casa que busca su moneda perdida (Lc. 15, 4-10). Al hablar
de su segunda venida, pone en paralelo a dos varones que trabajan en
el campo con dos mujeres que muelen trigo (Mt. 24, 40-41). Mas
sorprendente adn que estos paralelos es la valoracién que en ellos se
hace del trabajo de la mujer, poniéndolo a la par del trabajo del varén.
Esto es verdaderamente contracultural, porque los trabajos propios de
la mujer en la sociedad judia eran tan subvalorados como en la nuestra.

Tal vez lo mas notable de todo lo que Jesls hizo con respecto a las
mujeres sea haberlas constituido en las primeras testigos de su
resurreccion. En una sociedad en la que las mujeres no podian ser
testigos (Joachim, 1980, p.386). Jesus eligié a mujeres como testigos
del acontecimiento fundante de la fe cristiana. El Resucitado les
concedio tal honor (junto con la autoridad apostélica que ese honor
implicaba), porque las mujeres siempre estuvieron a su lado durante su
ministerio, su muerte, su entierro y su resurreccién. A pesar de que la
tradicion judia consideraba a las mujeres como cobardes, estas
discipulas nunca abandonaron a Jesds, ni lo negaron. ni se
escondieron, como los discipulos varones. La Iglesia, sin embargo,
prefirid basar su mensaje en el testimonio de varones. Asi encontramos
el credo de resurreccién que circulaba a mediados del primer siglo (la
tradicién retomada por Pablo en 1Co. 15, 1-7, que omite a las mujeres
como testigos de la resurreccion. Pero Ia tradicién que se conoce como
de la tumba vacia, que presenta el testimonio de mujeres, aparecio en
los evangelios, escritos décadas después. Esa tradicién era reconocida
como verdadera por la iglesia, y no podia ser omitida en los evangelios
(Conti, 2003, p.8).

3.1.2.2. Su relacién con el entorno.
Se ha considerado anteriormente la relacion de Jests con el ser
humano, ahora se tratara su relacién con el entorno. Las implicaciones de

su mensaje no sélo tienen previstos al hombre y a la mujer como hijos de
Dios sino que asumen el entorno como lugar, donde la humanidad I
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encarnada en la pareja humana, habita, suerfia, sufre, anhela, convive y
construye. Es la tierra, el lugar que Dios Padre preparé en un principio para
que el hombre y la mujer la habitaran y crecieran en unidad y diversidad,
contemplaran la belleza de la naturaleza, respetaran sus leyes, tomaran de
sus frutos, aprendieran de ella para que con su intervencién y su inventiva
produjeran nuevos beneficios para el aprovechamiento de todos. Lo cierto
es que ese suefio de Dios se convirtid en utopia de los hombres y las
mujeres. Cuando Jesus hablé de las Bienaventuranzas del Reino se dirigio
a esa utopia. No se trata de un condicionamiento mitico sino de la vision
interior que cree posible un mundo mejor, donde todos pueden vivir como
hermanos e hijos de Dios.

Las Bienaventuranzas promueven un mundo donde lo divino y lo
humano toman una sola came, y donde se establece |a posibilidad de un
mundo fratemo que parte de la filiacion divina, un mundo mejor que asume
el anhelo de paz y justicia de la humanidad, un mundo realista que acepta
el amor y el dolor como experiencias vitales del ser humano. Esa utopia
contenida en el sermén de la Montafia hace eco en el corazén humano por
partir de la realidad misma de la mujer y del hombre, asi como de sus
actitudes frente a la vida y a favor de ella.

Existe una relacion entre las Bienaventuranzas del Reino y el entomo
donde vive el ser humano. Entre las ocho bienaventuranzas de Mateo (5,
1-10), se observa que cada felicidad la conforman unas personas en
situaciones y actitudes especificas (pobres, mansos, fristes, justos,
misericordiosos, limpios, pacificos, perseguidos) y un beneficio (el Reino
de los Cielos, la tierra, el consuelo, la satisfaccion, la misericordia, el ver a
Dios, el ser llamados hijos de Dios).

a) Bienaventurados los pobres de Espiritu porque de ellos es el
Reino de los cielos;

b) Bienaventurados los mansos porque van a heredar |a tierra;
c) Bienaventurados los que lloran porgue ellos seran consolados;

d) Bienaventurados los que tienen hambre y sed de justicia porque
seran saciados;

e) Bienaventurados los misericordiosos porque ellos alcanzaran
misericordia;

f)  Bienaventurados los limpios de corazén porque ellos veran a
Dios;

g) Bienaventurados los que trabajan por la paz porque ellos seréan
llamados hijos de Dios;

h) Bienaventurados los perseguidos por causa de la justicia porque
de ellos es el Reino de los Cielos.
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Las bienaventuranzas son un resumen de la Buena Noticia de

Jesus de Nazaret, asumen la bondad y verdad de Dios en la vida del ser
humano y reconocen las capacidades de la humanidad para hacer un
mundo mas fraterno vy justo. Es un programa de vida que se gesta en la
interioridad del ser pero que parte del quehacer; lo que exige desprenderse
de las riquezas para vivir en el Espiritu, relacionarse solidariamente con los
demas y actuar sin miedo ni angustia en una realidad opuesta al proyecto
de Dios, con la conviccion de que el sufrimiento y la muerte, producto de la
injusticia e inequidad, la pobreza y la violencia pueden ser superados.

3.1.3. Jesus de Nazaret, encuentros y didlogos para crear y liberar.

A continuacién se presentan los resultados obtenidos de los andlisis
de los textos seleccionados, con el objeto de aproximarnos propiamente al
ser y quehacer comunicacional de Jests de Nazaret presentado por los
evangelios, que permiten afirmar y avalar que el Jesds nhistdrico
probablemente tenia una forma original de comunicarse, que siendo
entrafiablemente humano resulta un modelo paradigmético eficaz y
eficiente para generar relaciones humanas auténticas que, sostenidas y
sustentadas en el tiempo y espacio social, den como resultado personas y
comunidades mas sanas, mas relacionales, mas libres y mas creadoras.
Opuesto a esto se encuentra que una comunicacion en serie en la
busqueda de resultados rapidos y utilitaristas resultan un atropello a la
naturaleza humana e histérica, que lo Unico que logra es intensificar las
violaciones y los excesos, y profundizando la espiral de la
deshumanizacion.

En esta comunicacién se observan dos grandes lineas de accion
dialégica, una creadora y otra liberadora. Se entiende por creadora la
capacidad del ser humano (hombre y mujer) para ir al encuentro y dialogo
con el otro, siendo las diferencias propias de cada sujeto una condicion
que permite que la interaccion sea Ut en igualdad, en cuanto
enriquecimiento y mejoramiento mutuo para propiciar sobre el entorno
espacios humanizadores y humanizantes. Y es liberadora en cuanto a la
capacidad del grupo humano para identificar, desmontar y defenderse de
los mitos y creencias deshumanizantes que subyacen en el entorno, y de
forma dialéctica poder advertir y avizorar modos distintos al producido,
mantenido y patrocinado por las entidades opresoras y dominantes.

Es importante considerar que ambas lineas de accion dialogica se
dan simultaneamente en la accion comunicativa de Jesus de Nazaret en
cuanto anuncio y denuncia, asi como testimonio y manifestaciones de un
ser creado con capacidades y facultades creadoras y liberadoras. En este
sentido el actuar de Jesis de Nazaret es el actuar posible de la
humanidad, es decir, de los hombres y de las mujeres.
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3.1.3.1. Comunicacion creadora de Jesus de Nazaret

Con el objeto de determinar la presencia del género, poder y
solidaridad en los encuentros y didlogos donde Jesus de Nazaret aparece
interactuando con una mujer, se hizo una categorizacion de conceptos de
la teoria de poder y solidaridad de Deborah Tannen y se aplicaron a los
relatos evangélicos seleccionados. Posteriormente se elabord un patron
que permitia evidenciar la reiteracion del fendomeno en la mayoria de los
textos seleccionados. Con el objeto de exponer los resultados hallados se
eligid un texto en particular que permite demostrar la comunicacion
creadora desde Jesus de Nazaret en los evangelios.

3.1.3.1.1. Realidad del ser humano desde el proyecto original.

Desde que el hombre es hombre y la mujer es mujer su

capacidad de comunicarse formé parte de sus vidas. Esta
capacidad vista, no como fin en si mismo ni para su propio interés,
sino para realizar su tarea con el otro en beneficio de ambos, le ha
permitido a la humanidad alcanzar un conocimiento y desarrollo en
todas sus dimensiones: afectivarelacional, espiritual-religiosa,
cognoscitivo-experiencial y accién-realizacion. Su discapacidad en
este sentido, le ha llevado a retroceder e involucionar en el tiempo
y espacio historico.
Visto desde el mito de la creacion, donde pueblos y religiones han
contemplado su anhelo profundo de ser imagen y semejanza de
Dios, Jests de Nazaret no fue menos en dejarse seducir,
persuadir, reflexionar y construir desde esta posibilidad de que
Dios hizo a la humanidad a su imagen y semejanza. Este intento
de construir las relaciones humanas y el mundo desde este ideal
permite proyectar nuevas maneras de ser y actuar, y la
comunicacion no escapa de esta pretension.

En un pasaje biblico donde Jesus de Nazaret observa el
hecho de la creacion como alge que da sentido y significado, obliga
a sus interlocutores a dar una mirada restropectiva del ser y
descubrir su novedad y vigencia. Se trata del planteamiento que le
hacen los judios respecto al divorcio y Jesus los invita a reflexionar
sobre |la creacion: “Pero, al principio de la creacion Dios los hizo..."
(Mc. 10, 6). No anadiendo algo nuevo al texto sino interpretandolo
de modo distinto. Desde esta perspectiva es posible comprender
que la comunicacion tiene también una manera de ser y que solo el
hombre y la mujer fieles a si mismos, pueden hacerla visible y
realizable.

Elementos de una comunicacion desde el mito de la creacion

son el poder de la palabra que crea: "Hagase la luz” (Gn. 1,3), la
confianza en las capacidades; "Hagamos a la humanidad..." (Gn.
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1,26), la bsqueda constante de la verdad: "No es bueno que el
hombre esté solo”, la unidad en la diversidad intrinseca a la pareja
humana: "Por eso deja el hombre a su padre y a su madre y se une
a su mujer, y se hacen una sola carne” (Gn. 3, B) y la facultad de
poseer conocimiento: “He aqui que el hombre ha venido a ser
como uno de nosotros, en cuanto a conocer el bien y el mal” (Gn.
3,22). Desde este mito se asientan las bases del proyecto original
del hombre y la mujer como seres en relacién e interaccion
mediados por la comunicacion. Comunicacion que se hace en el
encuentro y el dialogo cotidiano e itinerante.

3.1.2.1.2. Condiciones del didlogo creador.

En el estudio de los encuentros de Jesls de Nazaret con las
mujeres del evangelio encontramos la existencia de cinco
condiciones para el didlogo creador. Condiciones estas que se
cumplen no sélo en Jesls de Nazaret (masculino) sino en cada
una de las mujeres (femenino). Estas son: el poder de la palabra,
la fe que promueve la confianza entre los dialogantes, la verdad
que lleva al conocimiento, el sentido de la vida (Dios e historia), del
otro y del entorno.

Veamos los siguientes ejemplos:

Ejemplo 1
Condicion del dialogo Situacion y Ubicacién Texto biblico del Encuentro /
La Sirofenicia dialogo
(Mateo 15,22-38)
Fe y confianza Una mujer pagana, ‘y le rogaba que expulsara de
Sirofenicia de nacimiento su hija al demonio”

vino y se postro ante Jesus
para hacerle una solicitud

El conocimiento El le decia: «Espera que primero se sacien

los hijos, pues no esta bien

tomar el pan de los hijos y
echarselo a los perritos»

La Confianza entre Pero ella le respondié: «Si, Sefior; que también los
los sujetos perritos comen bajo la mesa
La verdad como migajas de los nifios»

herramienta para un
conocimiento
superior

El poder de la El, entonces, le dijo: «Por lo que has dicho, vete; el
Palabra demonio ha salido de tu hija» !
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Ejemplo 2
Condicion del Situacién y Ubicacion Texto biblico del Encuentro /
(Marcos 5, 25-34
Una mujer enferr..3 habia oido | Se acerco por detras entre la
Lafey hablar de Jesus gente y tocd su manto.
confianza entre Pues decia: «Si logro tocar aunque sélo
los sujetos sea sus vestidos, me salvaré»
El poder de la Jests dandose cuenta de la «¢,Quién me ha tocado los
Palabra fuerza que habia salido de él, vestidos?»
pregunté:
Sentido del | Entonces, la mujer, viendo lo que | Se postrd ante &l y le contd
otroyde la le habia sucedido, se acercté |toda la verdad.
verdad atemorizada y temblorosa,
Sentido del El le dijo: «Hija, tu fe te ha salvado; vete
entomo para en paz y queda curada de tu
humanizar enfermedad»
Ejemplo 3
Condicién del Situacion y Ubicacion Texto biblico del Encuentro /
dialogo Jestis hallado en el templo dialogo
(Lucas 2, 42-52)
Busqueda de la| Maria pide explicaciones a Jesus “¢ Por qué nos has hecho
verdad luego de hallado en el templo esto?"
Confianza José y Maria angustiados en una Mira, tu padre y yo,

accion unitaria

angustiados, te andabamos
buscando

La verdad para
el conocimiento

Jesus adolescente responde a
Maria en el Templo

“No saben que tengo que
ocuparme de las cosas de mi

supenor Padre”
La fe (invisible) Familiaridad de Jesus con el | ;No sabiais que yo debia
y el poder de la Padre estar en la casa de mi Padre?
palabra
Ejemplo 4
Condicion del Situacién y Ubicacién Texto biblico del Encuentro /
dialogo Bodas de Cana didlogo
(Juan 2, 1-10)
Sentido del Como faltara vino, porque se «No tienen vino»
ofro habia acabado el vino de la boda,

le dice a Jesls su madre:
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La confianza Jests le responde: «¢ Qué tengo yo contigo,
mujer?
La verdad Todavia no ha llegado mi
hora»
La Confianza | Dice su madre a los sirvientes: «Haced lo que él os diga»
entre los
| dialogantes
El poder de la
palabra

Como se observa, se cumplen las condiciones en estos
didlogos y resulta interesante que una condicién esta entroncada
con la ofra, lo que permite tejer una interaccion conversacional en
que los dos sujetos intervienen activamente y ambos se muestran
capacitados para dar y darse a si mismos para la mutua
cooperacion.
3.1.2.1.3. El poder y la solidaridad desde Jesis de Nazaret.

Dada la centralidad de estas dos categorias en la
investigacion, que ordenadas en subcategorias: el poder de la |H
palabra, la fe que promueve la confianza entre los dialogantes, la |
verdad que lleva al conocimiento, el sentido de la vida, del otro y |
del entorno, se ha elegido para un estudio mas exhaustivo el
dialogo entre Jesis de Nazaret y la Samaritana por ilustrar
significativamente el patrén de dialogo creativo hallado; no sin
antes ejemplificar con tres textos la constante del poder y la |
solidaridad en los encuentros / didlogos hallados en los evangelios I
y, sobre todo, la base para una aproximacion del tema de poder y
la solidaridad de Jesus desde los evangelios.

El poder y la solidaridad tienen una relacién analégica, uno
implica a la otra; toda muestra de solidaridad implica poder, en
tanto la solidaridad limita la libertad e independencia como i
elementos del poder. El poder consiste en la capacidad de la ‘
persona de controlar a los demas, de participar y buscar la Ilw
cooperacion, es la influencia que se tiene en el otro diferente de si '
mismo. En cuanto a la solidaridad que conduce a la semejanza y ‘
proximidad, es la capacidad de vincularse con el otro y fusionarse
en un objetivo comun.

Para Jesis de Nazaret, el poder se centra en la persona
humana y en su palabra (Lc. 4,36), en la verdad como elemento
fundamental del sentido relacional y dialogal (Mc. 5, 33), en la
autoridad para decir las cosas, que causaba asombro en los gue le
escuchaban (Lc. 4, 32), en la capacidad de hacer el bien y dar
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poder a otros para que se expanda la bondad y la verdad (Lc.
9,1), en la grandeza del servicio y en la capacidad del servidor para
dar lo mejor de si mismo a todos y en todo momento (Mt. 20, 26-
27). En cuanto a la solidaridad, desde Jesus de Nazaret se revela
en la capacidad de la persona de ir al encuentro del otro y ser a su
vez acogida para recibir para dar y recibir, para darse y ser mas.
La solidaridad es la que permite hacerse uno con el ofro.
Semejante en la necesidad y distinto en el aporte. La solidaridad
desde Jesus es un necesitarse reciproco, no para el interés
egoista de las partes, sino para gue las partes se conviertan en un
solo cuerpo haciendo operable, la cooperacion y el
aprovechamiento mutuo.

Veamos a continuacion los siguientes textos biblicos donde se
analizara el poder y la solidaridad en Jesus de Nazaret y la relacion
simbidtica de estos en los didlogos evangélicos.

Caso “Madre de los Zebedeos” donde se analiza la busqueda
y el ejercicio del poder como capacidad del hombre y la mujer.

Poder y solidaridad Madre de los Zebedeos
como tema de

fondo
Ante la inminencia | Mateo 20

de su muerte, tanto| 17 Cuando iba subiendo Jestis a Jerusalén, tomod aparte a

la madre como los los Doce, y les dijo por el camino:
hijos de Zebedeos

se muestran
preocupados de
los puestos o
cargos del Reino a
constituirse. Ella se
solidariza con sus
hijos. Mas no toma
en cuenta al resto.

La madre de 20 Entonces se le acercd la madre de los hijos de Zebedeo
Santiago y Juan, con sus hijos, y se postrd como para pedirie algo.
interviene ante

Jesus para solicitar . St i - :
las mejores 21 El le dijo: «;Qué quieres?» Dicele ella: «Manda que

] estos dos hijos mios se sienten, uno a tu derecha y otro a tu
posiciones para i . 2
sus hijos izguierda, en tu Reino»

18 «Mirad que subimos a Jerusalén, y el Hijo del hombre
sera entregado a los sumos sacerdotes y escribas; le
condenaran a muerte

19 y le entregaran a los gentiles, para burlarse de él,
azotarle y crucificarle, y al tercer dia resucitara.

Jesus no obstante, | 22 Replicd Jesis: «No sabéis lo que pedis. ¢ Podéis beber la
no negoé ni copa que yo voy a beber?» Dicenle: «Si, podemos»
reprocho la
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solicitud mas si 23 Diceles: «Mi copa, si la beberéis; pero sentarse a mi
aclaro y pondero | derecha o mi izquierda no es cosa mia el concederlo, sino
que el podery el | que es para quienes esta preparado por mi Padre.

control lo tiene el

Padre
Eneste texto se |24 Al oir esto los otros diez, se indignaron contra los dos
propone un hermanos.

mensaje diferente
sobre el poder: una | 25 Mas Jesus los llamé y dijo: «Sabéis que los jefes de las
nueva forma de naciones las dominan como sefiores absolutos, y los
poder, que grandes las oprimen con su poder.

comporta el
servicio y el dar la |26 No ha de ser asl entre vosotros, sino que el que quiera
vida a los demas. | llegar a ser grande entre vosotros, sera vuestro servidor,
la solidaridad como
mecanismo de 27 y el que quiera ser el primero entre vosotros, sera vuestro
poder. esclavo;

28 de la misma manera que el Hijo del hombre no ha venido
a ser servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por
muchos»

Como se observa, el poder y la solidaridad estan presentes,
aungue denota mas el poder por la busqueda en si misma. La
madre de los Zebedeos en un gesto de solidaridad hacia sus hijos,
busca el modo de plantear a Jests un tema gue resulta incomodo
hablarlo publicamente. Tanto es asi que los demas discipulos se
molestan pues en el fondo, todos buscaban que Jesls les |
asignase los mejores puestos. Y Jesus cuando responde, lo hace a
todos, presentando el poder como un espacio para la solidaridad,
para el encuentro y el aprendizaje, en cuanto al poder y el control,
los reserva a Dios Padre. Interesa resaltar la posicion de esta
mujer, gue como madre aboga por sus hijos y sobre todo busca
influir y adelantarse a las decisiones de Jesls de Nazaret. En esta
actitud ella ejerce solidaridad hacia sus hijos y poder respecto a
hallar reconocimiento de sus hijos ante Jesus.

Caso “Mujer perfuma la cabeza a Jesus", donde se analiza la
ambigledad y la polisemia presente en el poder y la solidaridad.

En un gesto de espontaneidad, signo de confianza en el otro
y seguridad en si misma, una mujer va al encuentro de Jeslis para
derramar sobre su cabeza, en actitud amorosa el contenido de un W
perfume. Rompiendo con el sentido comun acerca del despilfarro y
la ayuda a los pobres, esta mujer pasa de ser centro de las
murmuraciones a la protagonista del encuentro. Ademas de
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ganarse un elogio por parte de Jesis de Nazaret cuando afirma
gue ella seria una buena noticia para todos los tiempos por su
accion humana y amorosa, también pone los elementos para una
discusion publica sobre un tema de interés social como lo es la
ayuda a los pobres. Aunque la mujer no expresa ninguna palabra y
mas bien su acci6n fue silenciosa no por ello puede desestimarse
como un didlogo de géneros, donde el poder y la solidaridad
masculina y femenina se enfrentan a posturas opuestas. Y donde
la ambigledad y polisemia de sus significados ofrece una relectura

suceden los hechos:
Jesls esta proximo
para prenderie

profunda.
Ambigliedad y Mujer perfume la cabeza a Jesus
polisemia en el poder (Mc. 14, 3-9)
y la solidaridad
Contexto donde 1 Faltaban dos dias para la Pascua y los Azimos. Los sumos

sacerdotes y los escribas buscaban como prenderle con engafio
y matarle.

2 Pues decian: «Durante la fiesta no, no sea que haya alboroto
del pueblo»

'_Llna mujer derrama
sobre Jesus un frasco
de perfume.

No se dice los motivos
de la mujer para

| hacerlo, sin embargo,
|su ser femenino se
|severidad del juicio
|masculino ante una

3 Estando él en Betania, en casa de Simon el leproso, recostado
a la mesa, vino una mujer que traia un frasco de alabastro con
perfume puro de nardo, de mucho precio; quebrd el frasco y lo
derramé sobre su cabeza.

4 Habia algunos que se decian entre si indignados: «¢Para qué
este despilfarro de perfume?
5 Se podia haber vendido este perfume por mas de trescientos

denarios y habérselo dado a los pobres» Y refunfufiaban contra
ella,

\enfatiza la bondad que
|ejerce esta mujer con
|esa accion.

b
|Evoca la solidaridad

\no de masas sino

6 Mas Jesus dijo: «Dejadla. ¢Por qué la molestais? Ha hecho
una obra buena en mi.

7 Porque pobres tendréis siempre con vosotros y podréis
hacerles bien cuando querdis; pero a mi no me tendréis
siempre.

8 Ha hecho lo que ha podido. Se ha anticipado a embalsamar mi
cuerpo para la sepultura.

8 Yo os aseguro: dondequiera que se proclame |la Buena Nueva,
en el mundo entero, se hablara también de lo que ésta ha hecho
para memoria suya»
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En este relato se observa el juego de la solidaridad y el poder
ejercido por la mujer, por los asistentes a la cena y por Jesus de
Nazaret. Cada uno expresa su manera de concebir el poder y la
solidaridad.

La accién silenciosa de la mujer al derramar perfume sobre la
cabeza de Jesus, denota poder al hacerse presente en ese lugar,
adonde tal vez no fue invitada, pero su deseo de ofrendar este
detalle a Jesuls la llevé a romper las conveniencias y creencias
sociales. Al ofrendar a Jesus este gesto, desde un lenguaje
indirecto le otorgaba poder reconociendo en €l lo importante de su
persona para ella. Aunque existen muchos de motivos para realizar
esta accion, Jesuls interpreta este gesto como anticiparse a
embalsar su cuerpo para la sepultura, lo que revela la capacidad
femenina de intuir situaciones que para muchos no son evidentes.
Ello permite establecer que esta accion fue solidaria.

En cuanto a los asistentes, al sentirse indignados por el
derroche de perfume, consideraban que el dinero gastado, pudo
haber sido utilizado en favor de los pobres. Entendiendo el dinero
como un dispositivo del poder para hacer el bien a los pobres,
explica cierta solidaridad de estos asistentes. No obstante, vender
este producto para darselo a los pobres, no necesariamente es
solidaridad ni da poder a los pobres. Pues el gesto no sdlo
oportuno sino personalizado de esta mujer expresa una nueva
modalidad de ser solidario, cuando se reconoce al otro como
persona humana y no por ser pobre 0 necesitado de algo.

En Jesus de Nazaret se observa que al solidarizarse con esta
mujer y defenderla delante de todos, exalta su buena obra con la
persona humana. Ademas de reconocerle sus capacidades,
pondera que su accion estuvo conforme a su potencial: *Ha hecho
lo que ha podido”. No mas ni menos, su solidaridad estuvo
conforme a sus posibilidades. La solidaridad en si misma implica
poder. Su verdad existencial le permitid compartir su poder y darse
en solidaridad al otro.

La ambigidedad y la polisemia del poder y la solidaridad en la
accion dialogica de la mujer, en los asistentes y en Jesus coexisten
de tal modo, que no es posible afirmar que en una accién de uno
de ellos, esté presente solo el poder o s6lo la solidaridad. Pero que
en una accion de uno de ellos estdn yuxtapuestos poder vy
solidaridad si es posible. Percibir la ambigtiedad y la polisemia del
poder y la solidaridad en una accion dialégica, depende de la
capacidad del observador, pues ocurre a menudo el fendmeno de
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figura y fondo, donde la persona percibe lo que conoce, lo que
le interesa o tiene significado. De alli la necesidad del conocimiento
y la verdad como herramientas de los sujetos del didlogo que
permiten evaluar la situacion y las actitudes personales.

Caso "Marta y Maria” donde se analiza el concepto de poder
y solidaridad como elementos claves de la accion creadora.

Jesus visita a dos hermanas en su casa, Marta y Maria. El
vinculo de la amistad les unc a Jesus y su proximidad como
hermanas se ve afectada por su manera de ser distintas, lo que las
hace auténomas e interdependientes. Ante la presencia de Jesus
en su hogar cada una, de acuerdo a sus valores y capacidades,
muestra una manera de hacerse participe, Maria dispuesta al
aprendizaje escucha la palabra de Jestus y Marta disponible a
servir a Jesus y su hermana prefiere la accion.

El poder y la Marta y Maria
solidaridad como (Lc. 10, 38-42)
accion creadora
La escucha de la 38 Yendo ellos de camino, entrd en un pueblo; y una muijer,
palabra por parte de llamada Marta, le recibié en su casa.
Maria

39 Tenia ella una hermana llamada Maria, que, sentada a los
pies del Sefior, escuchaba su Palabra,

Blsqueda de 40 mientras Marta estaba atareada en muchos quehaceres.
solidaridad para la Acercandose, pues, dijo: «Sefor, ¢ no te importa que mi
cooperacion mutua hermana me deje sola en el trabajo? Dile, pues, que me
por parte de Marta ayude»

Activismo sin dialogo |41 Le respondid el Sefior. «Marta, Marta, te preocupas y te
agitas por muchas cosas;
El dialogo como
presupuesto de la
accién creadora

42 y hay necesidad de pocas, o mejor, de una sola. Maria ha
elegido la parte buena, que no le sera quitada»

Este pegueno dialogo que ocurre en la cotidianidad de un
hogar, cuyas moradoras, muestran confianza y amistad con Jesus,
revela que el poder y la solidaridad no solo estan presentes en el
didlogo sino en la acciéon. ¥ que el didlogo y la accién son
inseparables como también el poder y la solidaridad.

Toda accién para que sea creadora requiere en primer lugar,
que sea fruto del encuentro y del dialogo interpersonal, donde el
tiempo y el espacio dedicado para el aprendizaje (la escucha de la
palabra, la busqueda de la verdad, el conocimiento mutuo) sean
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vistos como una inversion y no como un gasto. Segundo, la
adhesion a una causa, situacion o circunstancia, implica asumir y
compartir por ella beneficios y costos. Y tercero, la participacion y
el apoyo mutuo que se funda en la fraternidad y la amistad hace
gue los sujetos pongan en comun sus valores, sus capacidades,
funcionamientos y iimitantes, los cuales son el resultado de su
experiencia vital como ser trascendente. Una concepcion reducida
y empobrecida de la naturaleza humana que estimule la hostilidad,
la rivalidad, el revanchismo y la prepotencia limitan no soélo la
posibilidad creadora, sino que su efecto es corrosivo.

Caso "La Samaritana” donde se analizan las categorias de
poder y de solidaridad, el cumplimiento de las condiciones del
digdlogo creativo, la presencia de las estrategias linglisticas, y
finalmente se ilustrara el patron de dialogo creativo hallado
reiteradamente en los encuentros — dialogos Jesus de Nazaret y
las mujeres del evangelio.

Observacion Encuentro de Jesls con una mujer de Samaria
Juan, 4, 4- 42
Temporalidad 4 Tenia que pasar por Samaria.

Sentido del entomo

Situacion de fatiga |6 Alli estaba el pozo de Jacob. Jesus, como se habia fatigado

5 Llega, pues, a una ciudad de Samaria llamada Sicar, cerca
de la heredad que Jacob dio a su hijo Jose.

del camino, estaba sentado junto al pozo. Era alrededor de la

hora sexta.
Confianza por 7 Llega una mujer de Samaria a sacar agua. Jesus le dice:
parte de Jesus, «Dame de beber»
invoca su
solidaridad. 8 Pues sus discipulos se habian ido a la ciudad a comprar
comida. Le dice a la mujer samaritana;
9 «¢,Como t4, siendo judio, me pides de beber a mi, que soy
Eizf;?g:anza una mujer samaritana?» (Porque los judios no se tratan con los

samaritanos.)

Verdad subjetiva 10 Jesus le respondié: «Si conocieras el don de Dios, y quién

Verdad objetiva

Sentido histérico 12 (Es que tuU eres mas que nuestro padre Jacob, que nos dio

es el que te dice: "Dame de beber”, ti le habrias pedido a él, y
el te habria dado agua viva»

11 Le dice la mujer: «Sefor, no tienes con qué sacarla, y el
pozo es hondo; ;de donde, pues, tienes esa agua viva?

el pozo, y de el bebieron &l y sus hijos y sus ganados?»
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Sentido
trascendente

Poder de la palabra

13 Jesus le respondié: «Todo el que beba de esta agua,
volvera a tener sed;

14 pero el que beba del agua que yo le dé, no tendra sed
jamas, sino que el agua que yo le dé se convertird en él en
fuente de agua que brota para vida etemap»

15 Le dice la mujer; «Sefior, dame de esa agua, para que no
tenga mas sed y no tenga que venir aqui a sacaria»

Sentido del otro

Verdad y confianza
por parte de la
mujer

Reconocimiento de

16 El le dice: «Vete, llama a tu marido y vuelve acé»

17 Respondio la mujer: «No tengo marido» Jesus le dice: «Bien
has dicho que no tienes marido,

18 porque has tenido cinco maridos y el que ahora tienes no es
marido tuyo; en eso has dicho la verdad»

Condicionamiento
social: una mujer
hablando con un
maestro

la capacidad del 19 Le dice la mujer: «Sefior, veo que eres un profeta.
otro
Mito del pozo lo 20 Nuestros padres adoraron en este monte y vosotros decis
supera con un que en Jerusalén es el lugar donde se debe adorar»
nuevo 21 Jesus le dice: «Créeme, mujer, que llega la hora en que, ni
conocimiento. en este monte, ni en Jerusalén adoraréis al Padre.
22 Vosotros adordis lo que no conocéis; nosotros adoramos lo
Poder del que conocemos, porque la salvacion viene de los judios.
i 23 Pero llega la hora (ya estamos en ella) en que los
adoradores verdaderos adoraran al Padre en espiritu y en
verdad, porque asi quiere el Padre que sean los que le adoren.
24 Dios es espiritu, y los que adoran, deben adorar en espiritu y
verdads»
Sentido de la 25 Le dice la mujer: «Sé que va a venir el Mesias, el llamado
trascendencia Cristo. Cuando venga, nos lo explicara todo»

26 Jesus le dice: «Yo soy, el que te esta hablando»

27 En esto llegaron sus discipulos y se sorprendian de que
hablara con una mujer. Pero nadie le dijo: «¢Qué quieres?» O
«¢Qué hablas con ella?»

Dar conocimiento
como signo de
solidaridad

28 La mujer, dejando su cantaro, corrié a la ciudad y dijo a la
gente:

29 «Venid a ver a un hombre que me ha dicho todo lo que he
hecho. ;No sera el Cristo?»
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30 Salieron de la ciudad e iban donde él.

Sentido del otro

Sentido de la vida:
voluntad del Padre

Sentido de la
accion

31 Entretanto, los discipulos le insistian diciendo: «Rabbi,
come»

32 Pero &l les dijo: «Yo tengo para comer un alimento que
vosotros no sabéisy

33 Los discipulos se decian unos a ofros: «¢4Le habra traido
alguien de comer?»

34 Les dice Jesus: «Mi alimento es hacer |la voluntad del que
me ha enviado y llevar a cabo su obra.

35 ¢ No decis vosotros: Cuatro meses mas y llega la siega?
Pues bien, yo os digo: Alzad vuestros ojos y ved los campos,
que blanquean ya para la siega. Ya

36 el segador recibe el salario, y recoge fruto para vida eterna,
de modo que el sembrador se alegra igual que el segador.

37 Porgue en esto resulta verdadero el refran de que uno es el
sembrador y otro el segador:

38 yo os he enviado a segar donde vosotros no os habéis
fatigado. Otros se fatigaron y vosotros os aprovechais de su
fatiga»

Fe y confianza

Poder de la
Palabra

Invitacion que
denota adhesién y
solidaridad a su
persona y mensaje

39 Muchos samaritanos de aquella ciudad creyeron en él por
las palabras de la mujer que atestiguaba: «Me ha dicho todo lo
que he hecho»

40 Cuando llegaron donde é| los samaritanos, le rogaron que
se quedara con ellos. Y se quedd alli dos dias.

41 'Y fueron muchos mas los que creyeron por sus palabras,
42 y decian a la mujer: «Ya no creemos por tus palabras; que
nosotros mismos hemos oido y sabemos que éste es
verdaderamente el Salvador del mundo»

43 Pasados los dos dias, partié de alli para Galilea.

En cuanto a las estrategias linglisticas, se observa que estan
presentes todas: el Circunloguio cuando Jesus de Nazaret hace
afirmaciones que deja sobre el ambiente del didlogo, tales como el
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agua viva, el de los adoradores en espiritu y verdad y los
segadores expuesta a los discipulos. No plantea taxativamente la
idea, la expone abiertamente a sus interlocutores.

Desde un principio la samaritana y Jesus hacen evidente sus
diferencias, desde sus raices etnicas y culturales, donde cada uno
defiende su historicidad. El lugar santo, Jerusalen o el pozo. Sin
embargo, Jesus da un argumento en el que hace énfasis en el
destino de un pueblo y no en la defensa de un periodo histdrico.
Esta Adversatividad muestra la capacidad de ambos de
solidarizarse con su propia identidad y conceder a sus culturas un
poder y valor.

Proposicion de temas: la agenda tematica propuesta en este
encuentro / didlogo se asemeja a los didlogos que se hacen en lo
cotidiano. Se habla de todo y no se profundiza en nada. Sin
embargo, esta estrategia da un ritmo y movimiento al dialogo, que
permite ver lo dindmico que puede ser, en oposicion a lo monétono
cuando se toca un solo tema. Entre los temas encontramos: temas
objetivos: el deseo de calmar la sed, lo practico que seria para la
mujer tener esa agua para no volver a la fuente, los maridos de |la
mujer. Temas subjetivos: el agua viva, los adoradores, la comida
que aunque parte de una realidad, permite a Jesus trascender el
hecho hacia una propuesta: otra agua y comida; y finalmente la
siega y los segadores.

Interrupcion: el didlogo con la mujer se ve suspendido ante |la
presencia de [os discipulos de Jesls de Nazaret; sin embargo, le
permite a la mujer dirigirse a un colectivo para dar a conocer el
descubrimiento de un hombre que le ha dicho todo: sobre ella,

sobre su entorno y de cosas extrafias que no necesariamente
comprendio.

En cuanto a la Facundia, Jests domina en la conversacion,
no obstante, la participacion activa de la mujer permite que el
dialogo transcurra en un discurso simultaneo cooperativo. Nunca
falta la respuesta del otro.

Estas estrategias presentes en el didlogo de Jests y la
samaritana manifiestan que el poder y la solidaridad que persisten
en la dinamica interaccional no pueden ser confundida con la
dominacion de uno y la subordinacion del otro. Mas las estrategias
linglisticas como herramientas de los sujetos hablantes en su rito
interactivo si van a servir de vehiculo para que estos ejerzan su
poder y su solidaridad.
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3.1.2.1.4. Modelo de la comunicacion creadora.

A partir de los analisis realizados a los textos del evangelio
donde Jesus establece una interaccion conversacional con una
mujer, se identificaron caracteristicas que permiten la construccién
de indicadores del modelo. (Ver Cuadro N° 7: Modelo de la
comunicacion creadora — semejanzas y diferencias de los sujetos
comunicantes desde el género).

CUADRO 7
MODELO DE COMUNICACION CREADORA

Semejanzas y diferencias de los sujetos comunicantes desde el género

Mitos y Creenclas

Poder masculino:
rf idad le
Pode _mlﬂlinmdad v corporeidad que
Sacalts o dar Sngiis Gaculia if &1 Scuenteg y
ser diferente a mi. A partir de una necesidad de ser diferente a mi.
e ! interaccion entre el hombre y la Solidaridad
Solidaridad femenina: mujer se crea conocimiento masculina: Necesidad
Necesidad de dar y ¥ se construyen espacios de de dar y recibir.
recibir, humanizacién que permite ¢l Fe y Confianza en el
Fe y Confianza en el desarrallo de visiones y proyectos otro, semejante a mi.
otro, semejante a mi, de comiiw interés donde Ia \;isidn ciaeullig
Visidn femenina: participacion vy el compromiso : de 1 dad,
biicuechs O litverdad hace factible la unidad en la Slsqueaa ae la "E’I,
ética femenina y sentido i mmi'fa"é?m i
de la vida que le otorga mquz
pader de la palabra y s o i
autoridad ante el otro. gt aumnd:]dnantr;c

Fuente: Pefia Alice, 2004

Desde este modelo se puede afirmar:

a. Que tanto la representacion femenina (la hemorroisa, Marta y
Maria, la Sirofenicia, etc.) como lo masculino representado en
Jesus presentan las siguientes constantes: el poder de la
palabra, la fe que promueve la confianza entre los dialogantes,
la verdad que lleva al conocimiento, el sentido de la vida (Dios e
historia), del ofro y del entorno. No es algo gue pertenezca a un

género. Lo gue hace que exista igualdad de condiciones.
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b. La confrontacién y el conflicto no debe ser vistos como algo
a evitar, sino muy por el contrario, como algo necesario para
esclarecer y llegar a la verdad.

c. El hombre y la mujer en una accién conjunta desde el proyecto
comdn permiten alcanzar una relacion creadora, de
cooperacion, sanadora y liberadora, donde ambos salen
ganando.

d. Cada encuentro / didlogo permite revelar el si mismo y
descubrir al otro para reconocerlo distinto a si.

e. Tanto el hombre como |la mujer tienen una cuota de poder, el
cual deben ejercer en solidaridad con el otro.

f. En el didlogo surgen los intereses, las creencias, los miedos y
mitos culturales. Su superacién depende de la conciencia que
se tenga de ellos y de la capacidad para identificarlos y
nombrarlos.

g. Llama la atencién en los textos estudiados como Jests nunca
entra en conflicto con la mujer, mas si con el varén, a quién
expresa las palabras mas duras, echandole en cara su
desconfianza, su mentira, su egoismo, su dureza para
entender, y su hostilidad incluso hacia la mujer. En cambio,
Jesus elogia la confianza y la verdad de las mujeres. Y al igual
que ellas, Jesis no se limita a las palabras sino que su
corporeidad fisica se hace presente a través del gesto cercano
que ejerce con espontaneidad y sentido amoroso a través de
Sus manos para imponerlas sobre un enfermo, al abrazar a un
nifio, dejandose tocar o abordar, para tocar con sus dedos los
oidos y curar a un sordo, con su mirada carifiosa hacia el joven
rico.

h. La mujer asume el riesgo y la audacia, viéndose compensada
con la respuesta de Jesls de Nazaret.

En el Cuadro N° 8 Modelo de la comunicacién creadora —
condiciones de la comunicacién, se puede observar que de la
anuencia o ausencia de los elementos presentes en la interaccién
conversacional como son el poder de la palabra, la fe que
promueve la confianza entre los dialogantes, la verdad que lleva al
conocimiento, el sentido de la vida, del otro y del entorno,
dependera que la comunicacién sea o no creadora, vividas estas
desde la femineidad y masculinidad, que como dimensiones
auténomas e interdependientes, son clave para el desarrollo de Ia
flexibilidad comportamental y la competencia comunicativa de los
sujetos comunicantes. Desarrollar la empatia hacia el otro género
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permite una mayor comprension y conocimiento del otro y la
aprehension de las caracteristicas psicologicas del género.

En la comunicacion hombre-mujer, las percepciones y la
manera de expresar la confianza, la verdad, la ética, la palabra, el
sentido de la vida difieren significativamente, lo cual no significa
que sean antagonicas sino que se complementan y se integran
entre si. Concebir esta situacion como polos opuestos atizan los
prejuicios del género, obstaculiza la valoracion y merma todo
esfuerzo para ir al otro (a), que en lugar de sentirse distinto (a) de
si, concibe como un rival a quien descalificar y rechazar. Esto
resulta perjudicial para la mujer en su femineidad y para el varon
en su masculinidad. De lo que se frata es de reinvindicar la
presencia de ambos sexos en la interaccion conversacional, los
cuales no pueden estar separados ni marginados, o en caso
extremo no deben faltar en los sujetos comunicantes las
cualidades propias de cada género. Estas sélo pueden ser
aprendidas en la especificidad femenina y masculina, es decir, en
la mujer y en el hombre, como experiencias humanas vitales.

Por otra parte, la forma como se ejerce el poder y la solidaridad
desde lo femenino y desde lo masculino va a depender de las
caracteristicas propias de su personalidad y caracter, asi como de
los condicionamientos y mitos subyacentes, siendo necesario
identificarlos y concientizarlos dentro de la interaccion
conversacional.
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CUADRO 8

MODELO DE COMUNICACION CREADORA
CONDICIONES DE LA COMUNICACION

MITOS Y FALSAS CREENCIAS
subyacentes en el dialogo

PODER
PnnER@
Espacio social y Fe y Confianza
Flez_',lr Confianza tiempo historico de

Etica
é@m interaccién donde Basqueda de
Basqueda de hombre y mujer la verdad
la verdad construyen Sentido de la
Sentido de Ia conocimiento para la vida
vida vision y accion Poder de la
Poder de la EEERS palabra
palabra
SOLIDARIDAD

SOLIDARIDAD

Pefia Alice, 2004
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3.1.2.2. Comunicacion liberadora en Jesus de Nazaret.

El hombre y la mujer en la vocacion a ser mas que hace posible su
anhelo de ser humanidad posee capacidades creadoras que le permiten
alcanzar su perfeccionamiento como sujetos historicos. Llamados a
interrelacionarse y comunicarse con el otro, esta tarea en el tiempo permite
el encuentro y el didlogo, la construccién de conocimiento y la realizacion
de acciones tendentes a este fin.

Reconociendo la huella evolutiva del mundo y de la historia se observa
que como proceso permanente y progresivo, ésta se realiza gracias a la
humanidad, que consciente y responsable de su vocacion es factor
decisivo para avanzar y ftrascender los limites de la continuidad
generacional, gue arraigada en sus mitos y condicionamientos, coarta su
propésito humanizador.

Este arraigo afecta el desarrollo de la capacidad creadora, la cual
niega y prohibe al ser humano la posibilidad de ser mas, de tener
confianza en si y en el otro, de vivir conforme a su potencial y posibilidad
de hacerse unc con los demas y producir conocimiento y accion sobre
aspiraciones y realidades comunes, para desviarlo y confinarlo a ser
menos, haciendole incapacitado y disfuncional cuando su desconfianza vy
miedo lo aisla, lo margina y lo excluye del mundo de la vida, lo que lo hace’
incomunicado, impotente, indiferente, alienado, inmovil, enajenado y sin
mas horizonte que la deshumanizacion y la muerte.

Bajo este panorama nada aleccionador el hombre y la mujer se
encuentran en un laberinto, del cual encontrar una salida es posible, si por
un lado quiere y desea salir, y por otra alguien, que comprenda y este en
capacidad de hacerlo le ayude a encontrar su potencial y le acomparie
para restaurar su autonomia.

Esta superacion del ser menos para ser mas, los evangelios nos
presentan el paradigma humanizador consumado por Jesus de Nazaret a
través de diversos encuentros con hombres y mujeres que padecian
enfermedades fisicas, psicologicas y psiquicas y mediante una accion
dialogica logré curarlos e insertarlos en sus comunidades y vida cotidiana.
Desde una vision holistica de los evangelios y de la persona humana,
estas discapacidades y disfunciones son el resultado de un modo de vivir
inhumano propiciado por un entomo insano y desequilibrado.

Aungue la interpretacion de estos milagros de curacién (al ciego, al
paralitico, al sordo mudo, a la hemorroisa, etc.) se circunscribe dentro de
los signos mesianicos, desde ésta investigacion encuentra un nuevo
sentido y significado referido a la necesidad y capacidad humana de
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liberacion y sanacion de actiiudes y comportamientos
deshumanizantes, que producidos eéstos por las falsas creencias y
condicionamientos sociales, sélo el hombre y la mujer en comunidad, en
interrelacion con el otro pueden lograr concientizarlos y ponerles nombres,
como condicion primaria para su recuperacion y reincorporacion al mundo
de la vida.

En este sentido, si el ser ciego resulta una discapacidad para distinguir
las personas, las cosas y las situaciones del entormo, se puede extrapolar
este hecho a la incapacidad de los individuos, que aun sin faltarles el
sentido de la vista, no son capaces de admirar el mundo, es decir, de
reflexionar sobre lo que ve y sucede a su alrededor, de mirar mas alla de si
mismo, de visualizar el horizonte histdrico o las perspectivas futuras tanto
positivas como negativas. Jesus de Nazaret desde su comunicacion
liberadora, no remite su mision a competir con la ciencia médica sino a
liberar al ser humano desde su situacién histérica, poniendo en ejercicio
pleno sus capacidades. Situacion que variaré en el tiempo histérico y en el
espacio social, dado que los mitos y condicionamientos resultan de
elaboraciones humanas que van paralizando paulatinamente las
conciencias individuales y colectivas. De no corregirse esto, imposibilitaria
la comunicacion creadora que favorece el ser mas es decir, su
humanizaciéon.

Dentro de un modelo de comunicacion humanizadora este elemento
liberador cobra un valor y relevancia en cuanto permite reconocer que la
comunicacion nNo sera nunca comunicacion si no se toman en cuenta las
diferencias que emergen de un trato desigual, injusto, descalificador,
abusador e irrespetuoso de la condicion humana. No se trata de la
diversidad de las capacidades, las necesidades, las expectativas e
intereses del universo humano, sino las impuestas a partir de ideologias y
sistemas que sustentan y avalan las diferencias como algo natural o
normal echando las bases para que las relaciones humanas sean de
dominacion y subordinacidn, de superioridad e inferioridad, de poderio y de
impotencia. Lo que obstaculiza el camino de ser mas haciendo de la
comunicacion y el didlogo algo imposible.

La vocacion a ser mas en el encuentro consigo mismo, el otro y el
entorno estan fundamentada en la utopia de la creacion que desde ahora
presenta al ser humano como un todo integral, esencial y en vinculo con la
trascendencia, cuando sefiala que Dios hizo al ser humano, a su imagen y
semejanza. Por lo que toda accion del Dios creador y padre se constituye
en paradigma del ser y quehacer humano. Asi la humanidad en su
dimension espiritual-religiosa, afectiva-relacional, cognoscitiva-
experiencial, accion-realizacion es participe de las capacidades creadoras
(Gn. 1:4), transformadoras (Gn. 1:24), de bondad (Gn. 1:10), de verdad
(Gn. 2:9), comunitarias (Gn. 2:18) y productoras (Gn. 2.15) de Dios
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permitiendo visualizar que cuando el hombre y la mujer no cimientan su
ser y quehacer bajo estos parametros, se alejan del proyecto mismo de
Dios, o sea, del proyecto humanizador.

Esta vocacion a ser mas se hace a través de la palabra que se
pronuncia en la historia, la cual empodera al ofro desde sus propias
capacidades y funcionamientos. Pero la voz que invita a ser mas se ve
obstruida ante la declaracién del sistema que implanta la prohibicion de
serlo. En este sentido, Jesls de Nazaret no es ingenuo, por ello no sdlo
anuncia que el reino de Dios esté en el ser humano, sino que combate y
denuncia todo aquello que impide ese asirse de una nueva manera de ser,
actuar y estar. Anima a levantar la mirada, a tener vision y a contemplar en
el horizonte las posibilidades de ese reino que lo empodera a ser mas,
desde la cotidianidad para convertirla en un nuevo estado de las cosas. La
palabra tiene el poder que actia en el presente, transforma la realidad y es
encuentro de los hombres, que incentiva el didlogo, mostrandoles un
camino: ser anunciadores de la buena noticia, que a su vez, contiene
liberacién en si misma y empodera a quienes entran en este proceso
ilimitado.

El encuentro para pronunciar la palabra es un requisito en el proceso
liberador que se constituye narrativa liberadora, testimonio de la
experiencia. Fe en |a palabra ratificada con los hechos.

La palabra en Jesus de Nazaret tiene dos perspectivas: en primer
lugar, liberadora, cuando Jesus de Nazaret la emplea para mandar a callar
el mal que se aloja en el hombre en forma de desordenes de toda clase, no
sin antes, identificarlo y ponerle nombre. En segundo lugar, es sanadora
cuando permite que el otro (deshumanizado) se exprese o le da la facultad
de la voz, aprendiendo un nuevo lenguaje. Este aprendizaje incluye una
clave de lectura del sistema y del mundo de la vida que |le oprime con una
palabra vacia y sin sentido.

3.1.2.2.1. Realidad del ser humano desde el contexto histdrico-
social.

Si el hombre y la mujer estan constituidos para ser creadores,
transformadores, bondadosos, utiles, verdaderos, relacionales y
responsables de unos con otros para construir el entorno donde
cohabitan, la historia muestra que esto no siempre se realiza. Cada
etapa historica, cada contexto humano revela que existen
elementos que obstruyen y atrofian estas cualidades, que
deshumanizadas se convierten en destructoras, paralizadoras,
nefastas, perjudiciales, falaces, fragmentadas y negligentes del
mismo ser y su quehacer histérico.

Se observa en el estudio de los textos seleccionados que
bajo una situacion deshumanizadora se ordenan los grupos
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humanos de manera simbidtica, donde el actuar del
deshumanizador arrebata las capacidades y funcionamientos de
los ofros hasta deshumanizarlos e inducirlos sistematicamente al
sometimiento de sus intereses. No hay deshumanizador sin
deshumanizados. Se da una connivencia entre ambos, hasta el
punto de que el deshumanizado se hace complice al alojar e
introyectar al deshumanizador, Su complicidad lo empuja a la
soledad, al sin sentido, al miedo de romper con su dependencia. El
deshumanizado a través de sus diversas patologias hace visible el
poder del deshumanizador.

A continuacién se presentard un esquema donde estan
representadas las diversas discapacidades, donde se hace
evidente que el deshumanizado no surge como algo que ocurre
espontaneamente sino que es el resultado de un proceso causado
por el mismo ser humano, que desde las estructuras sociales
establece creencias que minan y restan las potencialidades y
capacidades humanas. Se explicaran las caracteristicas que
conforma cada psicopatologia de los hombres y mujeres que
encontraron liberacion y sanacion por parte de la accion liberadora
de Jesus de Nazaret.

Condicion del | Discapacidades y disfunciones que lo excluyen o se excluye del
discapacitado mundo humanizado

1 Ciego El ciego se encuentra anénimo entre las multitudes. La ceguera le
crea una dependencia de otros que ven. Dentro de su
discapacidad busca seguridad y acomodo, no obstante, espera
alguna oportunidad que cambie su situacion. La ceguera le
incapacita para ser creativo y funcional y lo desconecta a |a
realidad permaneciendo indiferente. Obtenida la vista, la familia
tiene miedo a ser excluidos de la sinagoga, por decir la verdad.

No poder visualizar y tener perspectiva en la vida: ausencia de
sentido en la vida.

2 Sordo y Una cultura de antidialogo y de mutismo le incapacita para
tartamudo y | escuchar y comunicar en el encuentro con el otro.

Mudo El estar incomunicado, por no saber escuchar ni sentirse capaz de

pronunciar su voz no permite estrechar relaciones sanas y
creadoras con los demas.

3 |Endemoniado |En su situacion el afectado desarrolla una conciencia
Lunatico y deshumanizadora, culpando a los demas de su estado. No se
Espiritu responsabiliza del dolor que infiere a otros. En permanente
inmundo confrontacion, Aislamiento y enajenacién del mundo real tiene
miedo a humanizarse. Por lo que el camino de la anomia, la
despersonalizacién, la ambigledad, el dualismo, la divisién, la |
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confusion lo lleva a la negacion y huida del mundo humanizado.
"Nadie era capaz de pasar por el camino”. Con sus pensamientos
dividen y encuentran su propia desolacion.

La supremacia en el entorno de la conveniencia materialista sobre
el valor humano y una vision estrictamente materialista de la
existencia no le permiten humanizarse por lo que la gente que le
rodea permanecen apaticos e indiferentes a su situacion
deshumanizadora, la cual no esconde, mas bien la muestra al
desnudo: no llevaba vestido, estaba al descubierto.

También desarrolla la conciencia destructora, fanatica y terrorista.
Imponiendo con su actuar una cultura de la violencia y la muerte
con sus manifestaciones y gustos necrofilos y gregarios: “salian de
los sepulcros, y tan furiosos”.

Elinres a las normas y reglas de vida social no ite el

desarrollo de Ia persona vy la construccién de comunidad. No

asumir responsabilidad personal y social es no aceptar que forman
parte del juego social. El fanatismo y el mesianismo violento como

manera de lograr sus objetivos.

Leproso

Acepta pasivamente las prescripciones. Se auto excluye y/o lo
excluye la comunidad. Afianza un tipo de gregarismo.

La desconfianza, el desamor y la impiedad hacen que la

desesperanza y el fatalismo se apodere de las personas y se vea
en el otro un enemigo en el gue hay que huir.

La hemorroisa

Mujer incapacitada y rechazada social y religiosamente, por su
enfermedad vergonzante, por ser “impura” segun las
prescripciones de la ley.

Las teorias, las filosofias y leyes que invocan los intereses de los
grupos, son excluyentes, apuntan a las desigualdades y humillan a

los menos favorecidos. No se toma en cuenta la condicion del ser
humano

Hidrépico

Sediento e insaciable. Nada le satisface.
El materialismo, el consumismo, |la ambicién desmedida

imposibilita las relaciones humanas y comee |a confianza entre las
personas.

Mujer con
fiebre

Una mujer se siente mal, tiene un sintoma de infeccién que no le
permite estar de pie. La exclusion por vejez y por cansancio: no se
siente con capacidades para levantarse a ser Util.

Signo del malestar y disfuncion social representada en la
indisposicion fisica, que luego de ser tomada en cuenta se levanta
para servir.

Mujer
encorvada

No podia levantar la cabeza por el peso de su espalda.
Domesticada, callada y sumisa a las leyes e instituciones.

Una sociedad que castra que humilla que rebaja y pone el peso de
las leyes y las imposiciones legales sobre los débiles. Su
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subordinacién la mantiene callada y no es capaz de pedir ayuda o
cooperacion a otros.

Muertos y
moribundos

Letargo, mediocridad, duda e incredulidad de las personas y del
grupo que lo llevan a la resignacion, al inmovilismo, al pesimismo,
a la fatalidad. La ambigiedad del dolor simbolizada en la burla de
las plafiideras y el culto ue la muerte. Nadie esté excluido del mal:
nifos, jévenes y adultos.

La representacion del entomo donde los moribundos y muertos son

la punta del iceberg de un mundo donde la esperanza esta ausente
y donde prevalece una actitud sumisa hacia el poder del destino,
del fatalismo, del ya no hay nada mas que hacer.

10

Pies
paralizados y
Mano seca

Un inmovilismo subjetivista como fruto de la dependencia y la
espera ilusoria atrofia las capacidades y funcionamientos
humanos, castrando todas las posibilidades de ser mas. Las leyes
que determinan un inmovilismo y la pasividad def ser humano para
dejarse conquistar por el otro, crean un ser escrupuloso que no
acepta |a exoneracion de su error, equivocacion e
imresponsabilidad. Esto lo incapacita en su relacién con el ofro y
con el entormno.

La paralisis no siempre es visible. Ella se inicia cuando el hombre
no se perdona el error cometido, teme fallar, o la sociedad lo
confina a inmovilizarse. Por eso el perdén, a si mismo, al otro y al

entorno ayuda a restablecer las capacidades tangibles asi como
las invisibles de la naturaleza humana.

11

Adulteray
prostitucion.

Un mundo tolerante, que da luz verde a toda doctrina, teoria y
filosofia hace de la corporeidad un lugar de experimentacion, el
cual lo adultera para ser lo que no se es y lo lleva a alejarse del fin
ultimo de su propia existencia.

Un mundo permisivo y laxista que cosifica e intrumentaliza al otro o
a si mismo para asumir un rol de objeto de consumo y venta, de
deseo y de atraccion. El valor de la corporeidad en todas sus
dimensiones es negado u olvidado por lo que la promiscuidad llena
ese vacio. No obstante, la sociedad quien alienta estas actitudes
no perdona, la sefiala, no lo perdona y si puede le aplica la pena
severa, a los mas wulnerables del sistema.

La infidelidad a si mismo hace que la persona opte por ser menos.
Elija el camino facil al principio pero complicado y tortuoso en el

tiemgp_.

Peiia Alice, 2004

Como se observa cada psicopatologia revela una

discapacidad que desde una interpretacién simbdlica muestra las
diversas actitudes deshumanizantes que obstaculizan el cambio

del ser y, por tanto, la transformacion del entorno, entre uno de los
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propositos de la comunicacion. Pero estas psicopatologias son
productos de las sociopatologias del entorno. Liberado el hombre y
la mujer de cada una de ellas, se capacita a ser mas. La
intervencion de Jesus de Nazaret hace precisamente eso,
empoderar al ser humano, devolverle su naturaleza original. Pero
esta tarea es obstaculizada por los fariseos, los escribas y los
herodianos, quienes como representantes de un sistema
deshumanizador le cuestionan su actuar y tratan de impedirselo,
con razones aparentemente legitimas. Suelen estos grupos
religiosos descalificar y desacreditar la labor de Jesus de Nazaret
satanizandolo por hacer el bien, creando dudas e intrigas para
confundir a la gente de modo que permanezcan divididos,
maquinando confabulaciones a partir de las propias palabras de
Jesus para llegar a interpretaciones automaticas y mecanicas, sin
mas fundamento que sus miedos a perder poder. Pero no solo
Jestus es objeto de oposicién por parte de estos hombres publicos,
también lo son quienes reciben el beneficio de la liberacion. En
primer lugar, los desprecian y no les creen, desconfian de su
testimonio, piensan negativamente sobre sus posibles capacidades
y los margina social y religiosamente a través de las prescripciones
e imposiciones para ser menos, buscando mantener la
dependencia y prohibiéndoles ser mas, excluyendolos vy
proscribiéndolos para mantener la distancia y el control necesario
sobre ellos. De alli su trato despectivo: "ese’.

Otro aspecto que llama la atencién es la vision distorsionada
de Dios, prefiriendo la fe en un Dios que hablé en el pasado y no
en uno que actda en el presente que incomoda porque les echa en
cara su mal proceder. En el tiempo se han encargado de construir
un dios a su medida, el cual hacen inaccesible el perddn, la
bondad, la compasién y el bien de Dios desde Jests de Nazaret. El
no-perdén resulta un negocio en este mundo, pues hace que se
mantenga una dependencia de uno sobre el otro. Su incredulidad
los lleva a ser intransigentes con la accidn liberadora de Jesus de
Nazaret, lo que no les permite ver que se alejan de Dios y se
ponen en la ofra acera de |a historia.

Como representantes de un sistema sefalizador, controlador
e intimidante que legitima lo absurde y lo deshumano, buscan
imponer su poder sobre el mundo de |a vida. No es extrario que lo
logren, pues de sus instituciones y legislaciones brotan los signos
de deshumanizacion, visibles en la autosuficiencia como sede del
saber, la falsa presuncion de que el cargo publico supone
autoridad, el énfasis en la diferenciacion para implantar
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antagonismos insuperables, |la practica rigorista y exterior de la
ley y la promulgacion del fatalismo como justificacion de su inercia.

Por otro lado se observa que temen a la verdad y al sano
juicio. Buscan la verdad que les conviene e interrogan no para
encontrar la verdad sino un culpable. Imponen la mentira como una
verdad y la verdad la venden como mentira. Para eso se valen de
la ley, la cual buscan que la cumplan los demas y nunca ellos,
haciendo de ésta un instrumento para restringir y limitar las
capacidades y funcionamientos de los seres humanos.

3.1.2.2.2. Factores del didlogo liberador.

Encontramos en la accion dialgica liberadora de Jesus de
Nazaret se cumple igualmente las condiciones del dialogo creador
como son: el poder de la palabra, la fe que promueve la confianza
entre los dialogantes, la verdad que lleva al conocimiento, el
sentido de la vida (Dios e historia), del otro y del entorno pero
persisten tres factores que se cumplen en los encuentros de
sanacion y liberacion, como también en el didlogo creador; estas
son: la corporeidad, el tiempo / el espacio, los mitos y falsas
creencias en el contexto historico social y el liderazgo humanizador
y deshumanizador.

Corporeidad. Jesus de Nazaret en su labor liberadora cuenta
con las capacidades y funcionamientos de su corporeidad, con la
corporeidad de quienes participan como intermediarios en la
liberacion y con las corporeidades que despersonalizadas,
dominadas y marginadas pueden y buscan superar esta esclavitud.
El no libera en abstracto sino que se concreta en la corporeidad del
otro. Con el cuerpo, el ser humano es y esta en el mundo. Jesus
de Nazaret precisd de su cuerpo total, hecho palabras, silencios y
acciones: su voz le permitid anunciar y denunciar, estimular la fe y
que asi se obrase el cambio, sus manos bendecir y abrazar a los
nifios, sus dedos tocar la lengua y dar voz al mudo, su mirada
tranquilizar al padre preocupado por la enfermedad de su hija, su
silencio activo dar lugar a la reflexién cuando escribe sobre el suelo
mientras unos judios dan juicio a una mujer publica. En la persona
de Jesus su corporeidad es lugar de encuentro y de acogida al
otro, sea porgue lo halla en el camino o porque lo buscan, como es
el caso de la hemorroisa que confiaba su sanacion si llegara a
tocar la ropa de Jesus o de la mujer que le coloca perfume en su
cabeza. No es extrafio que hayan sido las mujeres guienes con
espontaneidad y sin temor rompen con las prescripciones de la ley
que prohibia a la mujer tocar a un maestro. La disponibilidad a
creer y la confianza en el ofro manifestada por las mujeres,
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contrasta con los varones, a quienes Jesus mas bien reprocha
la duda y la vacilacion como impedimentos para que se dé la
transformacion del ser humano y su entorno.

Junto a la presencia de JesUs se encuentra también la
participacion de hombres y mujeres que intervienen como
intermediarios en la liberacidén o sanacién de otros. Como dice
Freire nadie libera a nadie pero la liberacion se hace en
comunidad, y asi sucede en las diversas sanaciones de Jesus: se
observa como un elemento coincidente que alguien aboga por la
sanacion de otro, como es el caso de la madre canacea, del
magistrado, del centurién, de las hermanas de Lazaro, la familia de
Pedro, los amigos del paralitico, el funcionario real, ete. Incluso el
ciego Bartimeo necesita de la solidaridad de otros para llegar a
Jesus. Es habitual la intervencion de algin miembro de la
comunidad o la presencia de grupos con las mismas enfermedades
como los leprosos o los endemoniados. La curacion de la
hemorroisa, que conocia las habilidades taumatirgicas de Jesus
dado que la gente lo expresaba a viva voz. O cuando Jesls
interviene, sin que nadie lo pida, como es el caso de la
resurreccion del hijo de la viuda de Naim o la encorvada del
templo. Lo hizo frente a la comunidad.

Asi como la corporeidad, también se encuentra en el fondo
de los encuentros / didlogos liberadores, el tiempo / el espacio v
los mitos y falsas creencias en el contexto histérico social. La
liberacion como proceso humano, al igual que el creativo, se da en
una realidad especifica, de oportunidades y amenazas. Jesus de
Nazaret no circunscribe su accién liberadora a una hora
determinada, a una fecha especifica, a un espacio cerrado o a un
grupo elitesco, muy al contrario, tiene lugar en un espacio abierto a
todos y en todas partes, en donde convive y se interrelaciona la
gente, es decir, en la calle, en el templo de Jerusalén o la
sinagoga, en la familia, en la piscina, en diversos pueblos como
Jericd, Cafarnaim y Naim, sin limites temporales y espaciales.
haciendo hincapié en la necesidad de estar disponible y preparado
a percibir las necesidades del otro y responderlas eficazmente.
Llama la atencién como Jesus hace actividades liberadoras el dia
sabado, dia que para los judios se consagraba a Dios y durante el
cual se prescribia la inaccién como la mejor manera de santificar
su nombre como creador y padre. Para Jesus esto contradecia el
sentido del principio, de lo proyectado por Dios, en quien ejercer el
bien no tiene descanso, si no se ha culminado la tarea que en el
ambito de |a historia es una labor sin fin. Prohibir hacer el bien,
como lo imponia la ley iba en menoscabo de la obediencia del
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Padre que pide servir al ser humano, sin limites y falsas
justificaciones. El manejo de la vida como un proceso evolutivo
hace que Jesus aproveche las oportunidades al maximo pues el
ser humano siempre estd por hacerse y nunca puede postergar
esa tarea a otro momento o para otro dia. Caminar junto al otro en
la toma de conciencia es una tarea interminable, donde la
temporalidad tiene un valor para el tratamiento y la recuperacion de
su humanizacion.

En otras palabras, el campo de la accién liberadora de Jests
de Nazaret no se agota en los espacios cotidianos donde las
personas interactian, sino que se apodera de las estructuras
sociales en donde se ejerce poder sobre grupos y multitudes. Su
agenda liberadora en la palestra publica le obliga a combatir los
mitos y falsas creencias de la sociedad y la cultura, provenientes
de la politica o la religion o de cualquier parte. Consciente del
encuentro de dos mundos: el de los fuertes vs. los marginados de
la historia, Jestis de Nazaret enfrenta sin ingenuidades la
insolidaridad y la indolencia como una realidad importante a
modificar y cambiar desde el corazén humano.

Liderazgo humanizador y deshumanizador. Su invitacién a
darse cuenta de la obstinacion y la dureza de quienes tienen el
poder politico, social y religioso local le lleva a mantener un
discurso sistematico con los deshumanizadores y a no excluir a
nadie de su convocatoria de liberacion para hacer posible una
fractura ideoldgica a través de la conversién, de un modo de
pensar, sentir y actuar de ser menos, a cambio de ser mas que
genere un mundo de vida y sistema humanizante. No obstante,
este discurso no es bien recibido por parte del deshumanizador,
que lo considera subversivo y enemigo porque ataca los mitos y las
pretensiones de verdad de los que ostentan el poder. Jesls ante
todo busca interpelar y cuestionar el actuar que tiene
repercusiones en la vida de terceros, y establece un didlogo, que
se rompe por representar intereses opuestos.

En su rol humanizador Jests comprende que la oportunidad
para ser mas y la amenaza a ser menos se constituyen en el ser
humano en un reto y en un desafio permanente, el cual, por una
parte, le invita a la esperanza, a la disponibilidad inmediata y al
respeto de las personas, y por ofra, le exige estar despierto y en
permanente conversion ante un mundo que impone la alienacion,
la opresién y la exclusion como estilo de vida.

3.1.2.2.3. La reflexion accion para la liberacién
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Consideradas la realidad del ser humano desde el
contexto historico-social y los factores para el dialogo liberador se
constata que cada accion dialégica liberadora de Jesus de Nazaret
presenta unas caracteristicas muy precisas y que por su logica y
coherencia permite pensar en su validez.

El no va a la accion sin una previa reflexion. La accidn es una
consecuencia de la reflexion de la situacion del ser humano
deshumanizado. Para ello observa la situacion, escucha al otro,
pregunta sobre su situacion, le interpela, lo confronta y le exige fe
(Mc. 5,34), con el objeto de acompafnarlo en un conocimiento
profundo de si mismo. Esta concienciacion le permite darse cuenta
en qué situacion opresora se halla dejandole hablar (Mc. 10,51), e
identificar su realidad y ponerle nombre, sea gue lo haga el propio
individuo deshumanizado o la comunidad que se lo lleva. Es un
didlogo en la busqueda de la verdad, el reconocimiento, la
comunicacion y la concienciacién de su situacion.

En esta concienciacién no solo hace una lectura de los
pensamientos, sentimientos y acciones deshumanizadoras y una
comprension de los mitos y condicionamientos sociales sino que le
previene para no volver de nuevo hacia la accion deshumanizadora
que le hace dafo. El proceso de sanacion en algunos se realiza
por etapas (Mt. 8,23), en otros, de modo inmediato. La persona
recuperada asume una actitud de aprendizaje permanente, el
pasado ya no es un problema, liberado cambia de aspecto y deja
de ser dependiente.

La accién dialégica liberadora no es verificable
automaticamente, como es el caso del perdon, pero si se hace
visible en el tiempo cuando el ser humano humanizado se
incorpora nuevamente a la comunidad y la comunidad le abre sus
puertas.

Se pueden definir tres aspectos fundamentales, que hacen
posible esta apertura comunitaria al ser humanizado:

En primer lugar, la fe y confianza en si mismo y el
reconocimiento del valor del otro donde juntos desarrollan desde la
corporeidad sus capacidades liberadoras. El ir al otro en busqueda
de ayuda o poder ofrecerla es un acto de fe en si mismo y ejercicio
de un poder que Dios regala al ser humano. La funcion social no es
excusa para no dejarse guiar por la fuerza de la fe.

Segundo, la esperanza entendida como la posibilidad de
insertarse en el mundo de la vida y en el sistema, forma parte del
anhelo humano de unidad, que se ofrece al otro y comparte lo que
se es, para integrarse socialmente. La esperanza permite al ser
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humano comprender que si es capaz de alojar dentro de si el
germen de la deshumanizacion contiene en si mismo la semilla de
la liberacion. Pero es, en el encuentro con el otro, buscando ambos
el verdadero sentido, como la liberacion se convierte en una
oportunidad.

Y tercero, conciencia y aceptacion del amor como bien
supremo: no es posible la liberacion sin la conciencia del amor que
hay en cada ser humano y de |a confianza en las capacidades y
funcionamientos. El agradecimiento aparece como un signo de
humanizacion y reconocimiento del don del otro.

3.1.2.2.4. Modelo de la comunicacion liberadora

En los diversos ambitos donde interactia el ser humano
como son la familia, la escuela, las instituciones y los grupos de
interés encontramos la necesidad de crecimiento y desarrollo en
todas sus dimensiones, de lo contrario, un anquilosamiento lleva a
éstas a generar un espiral negativo y destructivo de la misma
naturaleza humana.

Las instituciones, son un ejemplo de ello, cuando sus
miembros no estan preparados y capacitados para asumir los retos
y desafios de un entorno en funcién de la mision de la
organizacion. La falta de visién y direccionalidad en el tiempo y
espacio social, la no-aceptacion de reglas y normas, la
incomunicacion, la desconfianza y descalificacion entre las
unidades, la indolencia y actitud parasitaria de personas y grupos
gue obstruyen e imposibilitan el trabajo de otros, el deseo de
dominio y de poder sin control que deriva hacia la marginacién o
autoexclusiobn de personas y grupos, el cultivo de actitudes
sumisas, apdticas, de incompetencia e irresponsabilidad, todas
estas cosas, frenan el proceso evolutivo de la organizacion.
Auiique no siempre estas caracteristicas se instauran en estas
estructuras si se refuerzan si no existe un compromiso personal e
institucional de erradicarlas, pues tarde o temprano afectan los
objetivos y metas planteados.

Este panorama indica la necesidad de cambio que tiene el
ser humano gue, aunado a la versatilidad de formas y contenidos
que esconden las discapacidades y disfunciones exige librar una
batalla permanente por parte de las personas de la alta dirigencia o
sus empleados y de las organizaciones, por muy complejas o
simples que estas sean.

Jests de Nazaret respondié a esta necesidad y trabajo
incansablemente para ello, basdndose su esfuerzo en el ser
humano en su estado original. Provisto de todo lo necesario y con
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una tarea: administrar los recursos del mundo, construir
conocimiento y tecnologia y hacer una distribucion justa vy
equitativa donde nadie esté excluido y todos participen y
contribuyan con su aporte y especificidad.

Este ser y quehacer desde en el plan original permite a cada
hombre y mujer revisar y cuestionar su propio proceder desde una
ética que va mas alld de un imperativo dogmatico religioso sino
que basada en un anhelo universal la humanidad desde sus
diversas culturas puede hallar diversos modos de construirlo.

Desde una accion dialogica liberadora Jests de Nazaret crea
un espacio donde se hace conciencia de las capacidades y
funcionamientos del ser humano, a partir de la reflexion del ser
humano situado en un contexto historico social donde sus
potencialidades y limitaciones se ven mermadas por multiples
motivos. A continuacién se presenta un cuadro donde se compara
las capacidades humanas en contraposicion a sus discapacidades
y como estas ultimas contradicen el proyecto original establecido
por el Padre desde la creacion.

B

Y dijo Dios: Hagamos al | A imagen de Dios le Por eso deja el Dios dio un jardin
ser humano a nuestra | creo: macho y hembra | hombre a su padre y a | del edén para que lo
imagen y semejanza, los cred. Gn. 1.27 su madre Gn. 2.24 labrase y cuidase.

Gn. 1:26 Gn. 2:15
Seres utdpicos y Seres diferentes e Seres autonomos e | Seres responsables
trascendent i istéricos :

Vio Dios cuanto habia Estavezsiquees | yseuneasumujery | Y bendijolos Dios:
hecho, y todo estaba | hueso de mis huesos, se hacen una sola | sed fecundos, llenad

muy bien. Gn. 1:31 came de mi came. came. Gn. 2.24 la tierra y
Gn. 2:23 someéntenla.
Gn. 1.22
Seres buenos y Seres semejantes e Seres amorosos y Seres colectivos y

contemplativos interdependientes unitivos

Dijo Dios: no es bueno | Formd al hombre con | Mas del drbol de la | El ser humano puso

que el hombre esté polvo del suelo e inflé | ciencia del bien y el | nombre a las cosas.
solo. Gn. 2:18 en sus narices aliento | mal, no comeran. Gn. Gn. 2:20

de vida y resulto un 2:17

ser viviente. Gn. 2:7

Seres relacionales y Seres humildes y Seres libres vy Ser dialogales y
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Pefia Alice, 2004 |

La accion dialégica liberadora de Jesls busca recuperar al
ser humano y devolverle sus capacidades y potencialidades
originales.

Como lo muestra el Cuadro N° 9: Modelo de la comunicacién
liberadora, la liberacion de Jesus de Nazaret desde |los evangelios
se basa sobre el paradigma creacional que, como conocimiento y
sabiduria respecto de |a trascendencia, el mundo y la humanidad
permiten por una parte, el anuncio de las posibilidades y por ofra,
la denuncia de las amenazas para su realizacion. Es un “ya" y un
“aln no" donde la temporalidad y la territorialidad se hallan en
realizacion y en espera. Esta comunicacion liberadora se da
simultaneamente con la comunicacion creadora, representadas
ambas por la palabra y accion de Jesus de Nazaret, quien desde la
contemplacion del obrar del Padre en la génesis de la historia
humana nutre y fortalece su sentido de vida y el ejercicio de su
liderazgo (Mc. 10, 6-9). No hay comunicacion liberadora sin
comunicacion creadora donde el poder de la palabra, la fe que
promueve la confianza entre los dialogantes, la verdad gue lleva al
conocimiento, el sentido de la vida, del otro y del entorno, como
condiciones para esta comunicacion se hacen presentes y apoyan
el ejercicio liberador.

En el texto de Juan sobre la curacién del ciege de nacimiento,
se podran reconocer los elementos estudiados en el marco de una
accion dialogica liberadora.

Esta preseme la corporeidad como elemento clave de la
comunicacion. Corporeidad donde se realiza la liberacion: la cual
tiene una identidad Unica en los sujetos participantes pero a su vez
se encuentra en una situacion especifica: el deshumanizado (el
ciego), el deshumanizador (liderazgo que representa la ley y las
instituciones) el humanizador (Jesis de Nazaret y familia dgl
ciego), el humanizado (joven que recobra |a vista).
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CUADRO 9
MODELO DE COMUNICACION LIBERADORA

PROYECTO ORIGINAL DE DIOS
/' VOCACION Y SENTIDO DE LA VIDA
CAPACIDADES Y
POTENCIALIDADES TRANSFORMACION
CEL-Sbh R DEL ENTORNO
HUMANIZADOR
REPRESENTADO
DISCAPACITADO ANUNCIO DEL N%U,Sf Ef
BUSCA PROYECTO DE DIOS '
LIBERACION Y DENUNCIA DE LO COMUNIDAD
SOk G DR SOLIDARIO

Reconocimiento de las capacidades v funciones del ser humano

(hombre y mujer), asi como la identificacion de los mitos, falsas

creencias y condicionamientos que deshumanizan existencia de un
aacs deil 7ad
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Una cultura deshumanizadora subyacente auspiciadas por los
mitos, las falsas creencias y condicionamientos sociales que
intervienen en el encuentro / didlogo como el énfasis en el pecado
original, la enfermedad como castigo de los padres, el
cumplimiento del sébado a partir de una interpretaciéon del mito
creacional, el condicionamiento patriarcal y la edad como requisito
para fener voz, entre ofros, los cuales son superados en la
reflexion accion humanizadora de Jesls de Nazaret, quien a su
vez asume una interpretacion diferente del texto de la creacion en
cuanto a la realidad de la nueva creatura, el énfasis en la gracia
original, el sdbado o el tiempo como oportunidad para hacer el
bien, el templo, Ia ley y las instituciones como lugar de liberacion y
no de deshumanizacion.

Y por otro lado, la accién (la purificacion en la piscina de Silog)
como medio de liberacién en via a su humanizacién. En esta
accién le acomparia dos tipos de comunidades: una comunidad
sana que reconoce la superacion de su estado deshumanizado
(familia) y una comunidad insana (los que no creen que el ciego se
haya curado y quienes le corresponden acreditar la veracidad de
su curacion mantienen wuna actitud asimétrica en cuanto
poseedores de la verdad y del conocimiento, por tanto los otros
sede de la ignorancia. Estos manipulan la verdad y niegan los
testimonios de los otros.) Jesls de Nazaret mantiene su presencia
profética, de denuncia a estas actitudes gue no hacen mas que
evidenciar la estrechez de mirada de los fariseos, en cuanto viven
de la seguridad de un dios del pasado para negar la existencia de
un Dios en el ahora del mundo humano. Por ello plantea una nueva
perspectiva del pecado. La ceguera porque creen que ven.
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Mito del castige de los
padres

Superacion del mito
Acciin y temporalidad

Mito de la creacién de la
nueva criatura

La accidn y la purificacidn
como via para la
liberacian,

La comunidad adn no lo
reconoce, Cambio da su
situacion anterior.
Sentido de la Identidad

Los fariseos, personas
que acreditan la veracidad
de la curacion.

Mito del sabado

Interpretacion de los
hechos segan la ley.

Sociedad patriarcal

Confirmacién de su
situacion anterior ¥ nueva

La edad como requisito
para taner voz.

Manipulacién de la verdad

Testimonio de la verdad

Ohbservacion Curacidn del ciego de nacimiento
Juan 9, 1- 41
Corporeidad 1 Vio, al pasar, 8 un hombre ciege de nacimiento.

2 Y le preguntaron sus discipulos: «Rabbi, pquién pecd, &l o sus padres, para que haya
nacido ciego®»

3 Respondic Jesds: «Ni &l pecd ni sus padres; es para que se manifiesten en &l las obras
de Dios.

4 Tenemos gue trabajar en Iz obras del gue me ha enviado mientras es de dia; flega la
noche, cuando nadie puede trabajar.

& Mientras estoy en el mundo, soy luz del mundos

& Dicho esto, escupid en tierra, hizo barmo con la saliva, y untd con el barro los ojos dal
ciego

7 y le dijo: «Vete, ldvate en la piscina de Siioés {que quiere decir Enviado). El fue, se lavé
y valvid ya viendo.

8 Los vecinos y los que salian verle antes, pues era mendigo, declan: ¢)No es éste el que
se sentaba para mendigar?»

9 Unos decian: «Es éls. «No, declan olros, sino gue es uno que se le parece.» Pero €l
decia; «Soy yo.»

10 Le dijeron entonces: £, Como, pues, se te han ablerto los ojos?s

11 El respondit: «Ese hombre que se lama Jes(s, hizo baro, me untd los ojos y me dijo:
"Wele a Siloé y lavate.” Yo ful, me lavé y vi.z

12 Elies le dijeron; «; Dénde estd ése?s El respondid: «MNo lo sé.»
13 Lo llevan donde |os farisecs al que antes era ciego.
14 Pero era sdbado el dia en que Jesds hizo barro ¥ le abrid los ojos.

15 Los farisecs a su vez le preguntaron cémo habia recobrado la vista. El las dijo: «Me
puso barro sobre los ojos, me lavé y vea.s
16 Algunos fariseos decian; «Este hombre no viene de Dios, porgue no guarda el

sdbado.» Otros decian: «Pero, jcdmo puede un pecador realizar semejantes sefiales?s Y
habla disension entre ellos.

17 Entonces le dicen otra vaz al ciego; «2 Y 10 qué dices de él, ya que te ha ablerio los
ojos?» El respondit; «Que es un profeta.»

18 No creyeron los judios que aguel hombre hublera sido clago, hasta que llamaron & los
padres del gue habia recobrado la vista

19 y les preguntaron: «; Es éste vuestro hijo, el que decls que nacid ciego? ;Cémo, pues,
ve ahora?s

20 Sus padres respondieron; Nosotros sabemos que este es nuestro hijo y que nacid
ciega.

‘21 Pero, como ve ahora, no lo sabemos; ni quién le ha abierto los ojos, eso nosotros no lo

sabemas. Preguntadie; edad liene; puede hablar de sl mismo.»

22 Bus padres declan eslo por miedo por los judios, pues los judios se hablan puesto ya
de acuerdo en que, si alguno le reconocia come Cristo, quedara excluido de la sinagoga.

23 Por eso dijeron sus padres; «Edad tiene; preguntddselo a él.»

24 Le llamaron per segunds vez al hombre que habia sido clego y le dijeron; «Da gloria a
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Interés por conocer el Dios. Nosotros sabemos que ese hombre es un pecador,»

fHOKE: te- apeThEs 25 Les respondid’ «51 es un pecador, no lo 5. S0lo 5& Una cosa; que era cliego y ahora

VEQ, S
26 Le dijeron entonces: «¢ Que hizo contigo? ¢, Cémo te abrid los cjos?s

27 El replicd: «0s lo he diche ya, y no me habéis escuchade. L Por qué querédis olrlo ofra
vez? jEs qué querdis también vosolros hacerss discipulos suyos?s

Seguridad en o Dies del 3
Pasado y negacion del 28 Ellos le llenaron de injurias y le dijeron; T eres discipule de ese hombre; nesotros
Dios en el presente somos discipuios de Moisés,

249 Noeotros sabemos que a Moisés le habld Dios; pero ése no sabemos de donde es.»

20 El hombre les respondid; «Eso es lo extrafio; que vosolros no sepdis de donde es v que
El conocimients como un | me haya abierto a mi los ojos.

privilegio de unos pocos.

Sede del saber 31 sabemos que Dios no escucha a los pecadores; mas, sl uno es religioso y cumple su
voluntad, & ésa le escucha.

Eﬂ':’:n;"’ dela 32 Jamés se ha oldo decir que alguien haya abierto los ojos de un ciego de nacimiento.

Enfasis en ef mito del 33 Si éste no viniera de Dics, no podria hacer nada»

Pﬁ:ﬁﬁﬂ

34 Ellos le respondleron: «Has nacido todo entero en pecado £y nos da lecciones a
nosofros?s Y le echaron fuera.

35 Jesis se enterd de que le hablan echado fuera y, enconirindese con &, le dijo; ¢ TG
crees en ¢l Hijo del hombre?s

Tener fe en &l ser humano
Mueva perspectiva del
pecado: creer que ven 36 El respondid: «,Y quién es, Sefior, para que crea en &7

37 Jesis le dijo: «Le has visto; el que estd hablando contigo, éze es.»
38 El entonces dijo: «Creo, Sefior.s Y se postrd ante él.

2 ¥ dijo Jesis: «Para un juiclo he venido a este mundo: para que los que no ven, vean; y
los gue ven, se vuelvan clegos.»

40 Algunos farisecs que estaban con é| oyeron esto y le dijeron: €2 Es que también
nosotros somos ciegos?e

41 Jesis les respondic: Sl fuerais ciegos, no tendriais pecado; pero, como decls: "Vemos®
vuesiro pecado permanece.»

Fuente: Pefia Alice, 2004

Estos aspectos de la comunicacién liberadora reflejados en la
curacion del ciego de nacimiento (Ver Cuadro N° 10: Modelo de la
comunicacion liberadora — Caso ciego de nacimiento) también estan
presentes en los procesos de liberacién donde Jesus se encuentra con
otros (as) discapacitados (as) fisicamente (los sordos, los mudos, los
endemoniados, los paraliticos, los leprosos, la hemorroisa, la encorvada,
etc.), mas con capacidades y anhelos de ser mas (sentido de la vida).
Jesus de Nazaret ejerce su liderazgo asumiendo la realidad humana en el
marco de los mitos y condicionamientos existentes que causan la
deshumanizacion, pero también dirigiendo su accién comunicativa en el
entorno, que independientemente del contexto social e histérico, promueve
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la fe en el ser humano y en la comunidad y enfrenta decisivamente a
las leyes e instituciones deshumanizadoras.

CUADRO 10
MODELO DE COMU NICACION LIBERADORA
CASO EL CIEGO DE NACIMIENTO

VOCACION Y SENTIDG DE LA VIDA

TENER VISION
/ LA ACCION DIALOGIC
EL CIEGO DE DE JESUS DE NAZARE
LA FAMILIA, SUS PADRES

MITOS: Del castign por el peeado de los padres,
del pecado original, Sede del saber v de ln
“ignorancia, Mito de fa ey v el sibado, Visidn de

ENCUENTRO CON TNSTITUCION FARISAICA
Noocsidad do la accitn: PARA HACER JURCION AL CIEGQ DE NACIMIENTO
LA PISCINA DE SILOE ACTITUDES DE LOS FARISEOS PARA NO

RECOMOCER LA VALIDEZ DE LA LIBERACION

INCREDULA
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3.1.3.8. Comunicacion fransformadora en Jesus de Nazaret.

Para que exista la comunicacion transformadora, entendiéndose esta
como el alcance e impacto humanizador y humanizante sobre el entorno,
solo es posible con la anuencia de las condiciones de la comunicacion
creadora representadas por el poder de la palabra de los sujetos historicos,
la fe que promueve |a confianza entre los dialogantes, |la verdad que lleva
al conocimiento, el sentido de la vida, del otro y del entorno, asi como los
factores de la comunicacion liberadora constituidos por la corporeidad en
desarrollo permanente de sus dimensiones de los sujetos en dialogo, la
realidad del tiempo y el espacio como medio y no fin, la preexistencia de
mitos, falsas creencias y condicionamientos sociales subyacentes en el
entorno dentro de un contexto historico social y |la presencia de un
liderazgo humanizador y deshumanizador.

El entorno pasa a ser entonces, es el resultado del ejercicio o no de la
comunicacién creadora y liberadora. Habra entornos humanizados y
humanizadores en el mundo de la vida, en la medida que se multipliquen
las experiencias creadoras y liberadoras en los espacios donde los seres
humanaos conviven.

El hombre y la mujer, como pareja complementaria e integral estan
capacitados para ejercer una comunicacion creadora, liberadora vy
transformadora, para ello es necesarioc mantener una actitud de
aprendizaje y accion permanente sobre si mismos, los otros y el entorno
que le permita construir conocimiento. En todo acto dialogico, los sujetos
deben tener en cuenta que la deshumanizacion (las discapacidades y
disfunciones de los seres humanos) atentan y merman el propésito
comunicacional por lo que requiere una praxis permanente y sistematica
humanizadora (creadora y liberadora) que no permita la imposicion de la
deshumanizadora.

3.1.3.3.1. Aplicacion del modelo.

El modelo permite una aproximacion a la comunicacién en cuanto
teoria y praxis humanista. (ver Cuadro N° 11: Modelo de
Comunicacién humanista desde Jests de Nazaret) donde confluyen
lo analectico y dialectico, la primera en cuanto semejanzas en las
capacidades y potencialidades humanas desde lo femenino y
masculino y diferencias en cuanto a la humanizacion vy
deshumanizacion de los sujetos dialogantes.

A partir del modelo se puede verificar las tendencias humanizantes o
deshumanizantes de la comunicacion entre dos personas o grupos
gue orientadas a un proposito comun requieren de la comunicacion
pero también se puede revisar si se cumplen las condiciones de la
comunicacion creadora (el poder de la palabra de los sujetos
historicos, la fe que promueve la confianza entre los dialogantes, la
verdad que lleva al conocimiento, el sentido de la vida, del otro y del
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entorno) y los factores de la comunicacion liberadora (la
corporeidad en desarrollo permanente de sus dimensiones de los
sujetos en dislogo, |a realidad del tiempo y el espacio como medio y
no fin, la preexistencia de mitos, falsas creencias Yy |
condicionamientos sociales subyacentes en el entorno dentro de un
contexto histérico social y la presencia de un liderazgo humanizador
y deshumanizador) y en que manera estas se desarrollan en los
espacios donde un grupo humano se reune en el logro de un objetivo
e interes comun

CUADRO N° 11

MODELO DE COMUNICACION DESDE JESUS DE NAZARET
LO ANALECTICO Y DIALECTICO DE LA COMUNICACION HUMANA

o P
= P
=

= =
E-E.: W
i 2
e r
Ll

w 5

Poder de la palabra
PASIVIDAD INCOMUNICACION
Método Tannen Método Freire

Fuente: Pefia Alice, 2004




CONCLUSIONES

Al culminar este estudio donde resuita un modelo de comunicacién humanizadora
desde Jesus de Nazaret se puede afirmar que los relatos de los evangelios
conjuntamente con la aplicacion de las categorias de andlisis de las teorias de
Tannen y Freire permitieron estudiar las unidades de didlogos donde Jesls se
relacionaba con el otro desde una comunicacién creadora y liberadora, las cuales
generaron claves de lecturas para la comprension de los mismos con la posibilidad
de ser aplicadas al estudio de dialogos en diversos entornos.

Somos seres corpéreos en relacién Se observa que la complejidad del didlogo esta

presente, queramos o no, debido a la naturaleza humana, que constituida en su ser
corporeo (hombre y mujer) se expande hacia el otro en cuatro dimensiones (espiritual
religiosa, afectivo relacional, cognoscitiva experiencial y realizacion accion).

Cada dimension implica a capacidades y funcionamientos especificos e interactivos.
No hay comunicacién auténtica sin no hay el desarrollo de las dimensiones
corporeas. Las capacidades y funcionamientos como seres amorosos, inteligentes,
buscadores de la verdad, creadores, transformadores, utépicos, etc. hace a la mujer
y al hombre seres iguales. Por su forma de ejercerlo se hacen diferentes.

Estas capacidades y funcionamientos no son propiedad privada de ningln sexo. Si
bien las diferencias parten de un componente bioldgico, también el aprendizaje social
sobre el ideal masculino y femenino incide en la formacion de la personalidad y varia
en los contextos sociales. Es necesario recordar que la mujer y el hombre tienen
capacidades, actitudes y comportamientos similares mas las necesidades, las
intereses, los motivos y las expectativas son diferentes. Lo que exige didlogo para
encontrar y construir visiones y espacios comunes que permiten un aprendizaje
mutuo para una construccion de la realidad.. El hombre y la mujer se comunican para
la accion, solo desde alli pueden complementarse e integrarse en la vida cotidiana.
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Somos seres de accion dialdgica

La capacidad dialégica permite al ser humano encontrarse, aprender y construir
realidades. Tanto la mujer como el hombre poseen en el encuentro y el dialogo la
capacidad de poder y solidaridad. Como poder y solidaridad, solo la practica
consciente de ambos permite que ésta sea creadora y liberadora.

Por comunicacion creadora, se establecio en este estudio como la capacidad del ser
humano (hombre y mujer) de ir al encuentro y didlogo con el otro, siendo las
diferencias propias de cada sujeto una condicion que permite que la interaccién sea
beneficiosa en igualdad, en cuanto enriguecimiento y mejoramiento mutuo para
propiciar sobre el entorno espacios humanizadores y humanizantes.

Las capacidades creadoras del ser humano estan constituidas en su propia
corporeidad en relacién con el otro. La fe y la confianza son las bases que sustentan
la comunicacion creadora y a su vez favorece la comunicacion liberadora. El
encuentro y el dialogo son espacios para la creatividad y la humanizacion.

La mujer y el hombre como sujetos de accidn, tienen capacidades y funcionamientos
la no-valoracion del otro obstruye la comunicacion creadora.

Por comunicacion liberadora se definid como la capacidad del grupo humano para
identificar, desmontar y defenderse de los mitos y creencias deshumanizantes que
subyacen en el entorno, y que de forma dialéctica pueden advertir y avizorar modos
distintos al producido, mantenido y patrncinado por las entidades opresoras y
dominantes. Las capacidades liberadoras del ser humano estan constituidas en su
propia corpeoreidad en relacion con el otro. La verdad es pilar fundamental de la
comunicacion liberadora. La comunicacion liberadora hace que se consolide la
comunicacion creadora. El encuentro y el dialogo son espacios para la liberacién del
hombre y la mujer y por ende, su humanizacion.
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