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RESUMEN

El presente trabajo intentara analizar el discurso antoniano como
modelo de inspiracion para un planteamiento pedagogico en la
dimension humano-cristiana, en la organizacion Unidad Educativa
Instituto San Antonio, El Paraiso. Se destaca el pensamiento y
experiencia espiritual de San Antonio de Padua a través de su
experiencia de vida, asi como el fundamento de la filosofia del Santo
para establecer los principios rectores y lineamientos que orienten el
proyecto educativo en la Dimension Humano - Cristiana. La realizacion
de este trabajo constituira un aporte significativo en la promulgaciéon
del mensaje cristiano contenido en el discurso antoniano, proponiendo
directrices orientadas para un proyecto educativo institucional de linea
catolica. La investigacion se sustentara en métodos cualitativos por
cuanto constituye una investigacion documental en la que se revisara
la vida y obra de San Antonio de Padua, asi como textos de autores que
han escrito sobre el Santo. La informacion se interpretara de manera
sistematica y hermenéutica. El analisis sera logico y la induccion y la
deduccion se daran de manera combinada. La técnica a aplicar sera la
del analisis del discurso contenido en los textos, de la cual se derivara la
matriz correspondiente que permita alcanzar los objetivos propuestos.
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INTRODUCCION

Muchos, nos hemos dado cuenta de una manera u otra que la
humanidad se haya sometida a un cambio constante y profundo, a la
vez desconcertante por su rapidez. De esta manera el comun de las
personas que transitan libremente por las calles sin plantearse una
reflexion sobre el asunto se percatan que los avances tecnologicos y
cientificos son avasallantes. Ademas, se habla de nuevos paradigmas
culturales y de postmodernidad. Hay quienes han calificado este proceso
como tiempo confuso, y los mas atrevidos lo llaman la crisis del cambio

de siglo...

Frente a todo este asunto lo mas importante es la concientizacion
de que esta sucediendo un movimiento en la historia de la humanidad
de manera constante y que se hace palpable a principios de este siglo,
cuando comienzan a caerse los paradigmas existentes de poder
econémico, politico, social y religioso. Hoy se habla de un macro
mercado mundial, una fuerza pluralista en el mercado y una
sustentacion politica y social que acentia cada vez mas la economia de

mercado.

Todo este cambio cultural se da en dos vertientes: “la vertiente
social, en la medida en que caracteriza un grupo humano y aun a la

humanidad entera en un tiempo determinado y la vertiente personal, en

tanto que modifica las caracteristicas propias de cada ser humano”.
(Ecclesia N° 11 - 4, 1988, p.379).
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Ahora bien, en la medida en que la voluntad libre del hombre
interviene en el cambio personal, estamos hablando de educaciéon. La
educacion entonces viene a configurar y a jugar un rol protagénico
dentro de la sociedad postmoderna, cuyo propésito esencial en esta
sociedad es fundamentarla y darse cuenta que a través de la educacion
el individuo llega a conocerse como participe de una sociedad a la cual
debe transformar creando, desde su entorno humano, al deber ser

cristiano.

Esta idea - base ha sido tema de reflexion durante las ultimas
décadas por una cantidad considerable de pedagogos, filosofos,
antropologos y tedlogos, en fin, por aquellos que se han percatado de
que lo trascendente de la especie humana no esta solamente en su
capacidad de raciocinio sino ademas en su posibilidad de perpetuarse a

través de la creacion desde su propio ser.

El aporte o vision de la educacion desde la perspectiva
antropologica y teologica abre al hombre las puertas de su formacién
como un todo, la humana y la cristiana, que en este trabajo se toma
como base de estudio de la Pedagogia Antoniana; es decir, sacar de los
estudios realizados sobre San Antonio de Padua los aspectos que nos
permiten  concientizar y resaltar el aspecto humano, como paso
fundamental de una relacion horizontal entre “hermanos”; semejantes,
seres sociales, que dependen de una interrelacién social, economica,
cultural, “Humana”: “Amaos los unos a los otros, como yo os he amado”
(Jn 13,34) Inspirados en este mandato al cumplir nuestro deber, se
establece lo “trascendente”, el ser cristiano, aspecto fundamental del
proceso educativo “...quien no ama a su hermano, a quien ve, no puede

amar a Dios, a quien no ve” (1Jn 4,20).
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El ejemplo de entrega al préjimo, el empuje de una ferviente fe,
transformadora del modo de vida, admitido asi, por una profunda
conviccion, consciente de su entorno social y de su deber como
instrumento humano, conduce al hombre a su principio creador,
El Padre del que es reflejo y ayuda a satisfacer las necesidades de la vida
humana, lo que implica una relacion horizontal, por la cual descubro en
mis semejantes la ‘misi()n que tengo: “En verdad les digo cuando lo
hicieron con alguno de estos mis hermanos mas pequenos, lo hicieron
conmigo” (Mt25,40). Es en este descubrir como respuesta humana y
consciente, establecemos la trascendencia de lo humano a lo cristiano,
de lo humano con lo divino, porque ello es cumplir como cristianos y

cumplir como humanos el mandato divino.

Nuestro Santo Franciscano, inspira a esta reflexion en los realces de
los valores antropologicos y religiosos trasladados como propuesta
educativa a impartir, reflexionar y concientizar los verdaderos valores
desde las preguntas de quién soy y a donde voy, resultando la accién
mas importante del “como voy” todos sabemos que aqui estamos, todos
sabemos humanamente a donde vamos, mas lo importante es entender
por qué y como estamos, como hacemos y cumplimos en lo humano y
con lo humano nuestra mision de fe cristiana y como voy a trascender a

lo divino, siendo humano.

Lo que se ha escrito en torno a San Antonio de Padua es tan
abundante, que se puede decir, sin temor a errores, que solo lo supera
en cantidad lo que se ha escrito en torno a san Francisco de Asis.
En 1931, el Padre Pou y Martin, publicé un sumario de las fuentes de
informacion mas importantes, en el periodo Antonianum, Vol. VI, pp.
225-252; pero aun esta lista tuvo que ser complementada como se hizo
en Analecta Bollandiana, Vol. LI (1933), pp. 451-456. A pesar de todo
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esto, los conocimientos positivos que tenemos sobre la vida detallada de
San Antonio, son extremadamente escasos y su bibliografia depende
casi exclusivamente de las narraciones anénimas, cuya coleccion se
titula con la primera palabra del escrito: “Assidua” y que fueron editadas
originalmente en la Portugalliae Monumenta Historica, Vol. 1 (1856), pp.
116-130. Todo esto se puede consultar con mayor comodidad en la
edicion de L. de Kerval, S. Antonii de Padua Vitae Duae (1904). De esta
fuente ampliada por varias ediciones, procede la mayoria de los
documentos coleccionados. Probablemente, el mas importante de los
textos que han salido a la luz recientemente, sea el del Obispo Jean
Rigaud, Vita B.Antonii; fue editada en 1900 por F.M. d'Araules y, tal vez
sea el tnico texto que nos suministre informaciones auténticas sobre las
predicaciones del santo en el sur de Francia. La leyenda que se conoce
con el nombre de la Laurentiana, publicada en 1902 por el Fr.
Lemmens, es digna de tomarse en cuenta, puesto que, segun las
investigaciones realizadas, se ha comprobado que fue escrita a mediados
del siglo XIII. Asimismo una obra 1til es el estudio de F. Conconi (1930),
quien publico los mejores textos de las leyendas mas antiguas. También
existe la posibilidad de que algunos de los sermones atribuidos al santo
que se han conservado, nos proporcionen la esencia de sus discursos y
un testimonio del espiritu que le inspiraba. En tiempos modernos se
han publicado numerosas biografias de San Antonio; una de las mas
voluminosas, pero no de las mas criticas, es la de D. M. Sparacio,
“S. Antonio di Padova, taumaturgo” (1923); tiene mas de un millar de

paginas en dos volumenes.

Una obra mas corta, pero bastante aceptable, es la que escribio en
italiano N. Dal-Gal con el titulo de “San Antonio di Padova, taumaturgo

francescano” (1907). Un tratamiento mas amplio del asunto bajo otro



CAPITULO I
EL PROBLEMA

Planteamiento Pedagégico

La accion educativa es compleja, llena de ciertos principios que de
una manera u otra determinan que se desarrolle una pedagogia que,
ubicada en el contexto de la realidad, posea cierto grado de aplicabilidad

para la vida correcta de los hombres.

Esta reflexion nos llama la atencién en cuanto se presenta como
una propuesta viable de participacion activa y solidaria de los sujetos de
la educacidon, una propuesta que tiene su futuro en la llamada
educacion religiosa como medio efectivo para lograr el desarrollo de lo

humano y lo cristiano como proyecto de vida.

Esta educacion propone el rescate de los sectores populares dentro
de los espacios de participacion politica, social y religiosa, y ofrece los
principios metodologicos para que esta educacion popular sea realmente

efectiva y de calidad, y llegue a todos.

La Iglesia presenta un nuevo humanismo que permite ordenar,
segun una justa escala de valores, los elementos que intervienen en una
realidad tan compleja. Nada es divino y adorable fuera de Dios. El

hombre cae en la esclavitud cuando diviniza o absolutiza la riqueza, el
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poder, el Estado, el sexo, el placer o cualquier creacion de Dios, incluso

Su propio ser o su razon.

El nuevo humanismo proclamado por la Iglesia que rechaza toda
idolatria, permitira al hombre moderno hallarse a si mismo, asumiendo
los valores del amor, de la amistad, de la oracion, etc. Asi podra realizar
en toda su plenitud el verdadero desarrollo, que es el paso, para cada
uno y para todos, de condiciones de vida menos humanas a condiciones
mas humanas. De este modo se planificara la economia al servicio del
hombre y no del hombre al servicio de la economia. Bajo este punto de
vista se plantea el criterio de verdad para discernir sobre la auténtica

realizacion de la persona.

La dignidad del hombre es la base de la ensefnanza social de la
Iglesia. Se fundamenta esta ensefianza en la fe de Cristo, quien nos

ofrece el criterio para obtener una vision integral del hombre.

A reivindicar tal dignidad nos mueve la revelacion contenida en el
mensaje y en la persona misma de Jesucristo: El “conocia lo que hay en
el hombre” (Juan 2,25); con todo, no vacildé en “tomar la forma de
esclavo” (Flp 2,7) ni rechazé vivir hasta la muerte junto a los
postergados para hacerlos participes de la exaltacion que El mismo
mereci0 de Dios Padre. Profesamos, pues, que todo hombre y toda
mujer, por mas insignificante que parezca, tiene en si una nobleza
inolvidable que el mismo o ella misma y los demas deben respetar sin
condiciones; que toda vida humana merece en si misma, en cualquier

circunstancia, su dignificacion.
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La promocion humana implica actividades que ayudan a despertar
la conciencia del hombre en todas sus dimensiones y a valerse por si
mismo para ser protagonista de su propio desarrollo humano y

cristiano.

La Iglesia tiene el derecho y el deber de anunciar a todos los
pueblos la visién cristiana de la persona humana.

Cualesquiera sean las miserias o sufrimientos que aflijan al
hombre, no sera a través de la violencia, de los juegos de poder,
de los sistemas politicos, sino mediante la verdad sobre el
hombre, como la humanidad encontrarda su camino hacia su
futuro mejor. (Juan Pablo II).

La principal medida que puede garantizar la libertad con justicia y
la justicia con libertad es la creacion de mecanismos eficaces de
participacion del pueblo en las decisiones que afecta su propio destino.
“El que no practica la justicia no es de Dios, y tampoco es el que no ama
a su hermano. Porque este es el mensaje que desde el principio habéis

oido: que nos amemos los unos a los otros” (1Jn 3,10s).

El creyente ha de ayudar a sus hermanos los hombres a abrir sus
esperanzas hacia horizontes cada vez mas anchos y trascendentes, asi
como ha de comprender e interpretar multiples anhelos humanos en
una perspectiva de salvaciéon universal. La esperanza de la Iglesia sera
eficaz testimonio en la medida en que se sepa integrar todo lo que haya
de noble y legitimo en las esperanzas de la humanidad. Por eso tiene
que saber en las legitimas aspiraciones humanas la accion del Espiritu.
No es otro el sentido de las palabras iniciales de la Gaudium et Spes:
“Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres

de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuanto sufren, son a la



vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo” (G5,1)

La falta de sentido o cumplimiento de la maxima “Amaos los
unos a los otros”, como un hecho cristianamente humano, no nos
permite trascender en lo humanamente cristiano, ocasionando el
problema educativo a resolver, en la toma de conciencia y
cumplimiento del deber, que seria el paso de volver en lo humano al
cumplimiento de lo cristiano en cuanto a ser imagen y semejanza del

creador.

El proceso educativo ha de actuar como guia permanente en el
camino dificili de la formacion integral del alumno, en el cual
tendra que conciliar el ejercicio de los derechos individuales,
basados en la libertad y la practica de los deberes con la debida
responsabilidad en la exigencia de los derechos. “La ensefianza en
general, debe ser por tanto, un proceso de formacién de juicio. La
reflexion critica procura que el alumno adquiera el dominio intelectual
que le permita discernir la calidad y la validez ....” (Jacques Delors,
1996, p.25).

Los planteamientos anteriores hacen pertinente analizar los
principios antropologicos y evangélicos que podrian orientar la
propuesta educativa de la Unidad Educativa Instituto San Antonio, El
Paraiso, a la luz del discurso antoniano y su impacto pedagoégico en la

dimension humano - cristiana.
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Justificaciéon e Importancia

La educacion humano - cristiana tendra por tanto como meta final,
lograr que el hombre asuma un compromiso de fe, desde la libertad
personal, con el objeto de realizar un proceso historico que se traduce
en praxis, en verdad, en existencia individual y social orientada a lo

divino.

El analisis teologico del discurso antoniano va a permitir la correcta
interpretacion del mismo derivando de €l una propuesta pedagogica
orientada a generar y sustentar los principios y caracteristicas del
Proyecto Humano - Cristiano planteado en una organizacion educativa

catolica.

La realizacion de esta investigacion constituira un aporte
significativo y valioso a la promulgacion del mensaje cristiano de vida
contenido en el discurso antoniano proponiendo directrices que orienten
acciones pedagogicas a enmarcarse en un Proyecto Educativo

Institucional.

Objetivos de la Investigacion

Objetivo General

- Analizar el discurso Antoniano como modelo de inspiracion para
un planteamiento pedagogico en la conformacion del Proyecto
Educativo, en la Dimension Humano - Cristiana de la Unidad

Educativa Instituto San Antonio, El Paraiso.
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Objetivos Especificos

- Estudiar la biografia y experiencia espiritual de San Antonio de

Padua a través de su experiencia de vida.

- Evaluar el discurso antoniano estableciendo principios rectores

en su filosofia de vida.

- Proponer caracteristicas del Proyecto Educativo en la Dimension
Humano - Cristiana a la luz del discurso antoniano, en la praxis

educativa.




CAPITULO I
MARCO TEORICO

Contemporaneidad del Pensamiento
Pedagogico - Teologico de lo Humano Cristiano

La evolucion teologica se concreta en una pedagogia
fenomenologica, pedagogica, dinamica, humanizante y cristificadora. A
pesar del contraste que ofrecen las direcciones de la pedagogia
contemporanea, es posible prever para un futuro proximo el ulterior
desarrollo de ésta; la pedagogia teologica pretende encontrar la esencia
peculiar pedagogica en donde se tiene confianza en la actitud del
hombre para ser imagen de Cristo y establecer su caracter trascendente

como sujeto del plan de salvacion.

El hombre actta frente a posibles alternativas, optando, eligiendo,
decidiendo. Hay que fundamentar esa opciones en los datos teologicos,
y en la necesidad del hombre de “ser mas” frente a la crisis planteada
por la sociedad contemporanea. El hombre necesita “ser” y soélo lo
puede lograr siendo desde su realidad. La pedagogia de lo humano-
cristiano le ayudara a descubrir la realidad para que el mismo hombre

desde una opcion de libertad decida cristianamente.

La pedagogia de lo humano-cristiano nos envuelve en una relacion
diferente, insertandonos en un verdadero circulo de encuentro donde

nos sentimos participando en cuanto sujetos de una experiencia real.
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Al mismo tiempo se presenta como un testimonio renovado de la
profunda compresion del significado de la fe en el contexto de la

existencia del hombre.

La educacion es fundamentalmente un acto de fe. Este proyecto
comun es una tarea solidaria de educandos y educadores, y la

educacion debe ser vivenciada como una practica concreta de libertad.

Aspectos de algunas corrientes filoséficas que
influyen en el Proceso Pedagogico

Se puede plantear el problema o propésito fundamental del trabajo
como: la educacion se plantea hoy como una tekhne, como un conjunto
de conocimientos y destrezas para ejercer una profesion y desenvolverse
en el campo economico. Esta forma de concebir la educacion responde a
una concepcion racional funcionalista del ser humano y la sociedad y a
una preocupacion pragmatica por los bienes materiales, la produccion,
la eficiencia gerencial y el consumo que no toma en cuenta otros valores
o dimensiones formativas de los educandos. Desde la éptica propuesta
por Aristoteles en la Etica a Nicomaco (EN) [Madrid, Gredos, 1998], el
problema educativo no consiste simplemente en la instruccion de
individuos para hacerlos competentes en sus funciones economicas y
laborales dentro del reparto de tareas de una sociedad, sino en formar
integralmente (y aqui la instruccion no es sino un subconjunto de la
formacién) a los educandos como personas (para la distincion entre
conocimiento emocional y experiencial-integral, ver las consideraciones
de Aristoteles en (EN, VI, 8, 1142a, 5-20).




El problema fundamental, como diria Aristoteles, no es el de los
bienes materiales, sino el de la felicidad humana (cf. EN, I, 7, 1097b, 1-
25); felicidad que hoy se pretende en la practica limitar al disfrute de
esos bienes y de los placeres, los cuales, si bien contribuyen a la vida
buena, no pueden reducirla a ellos, (cf. EN, I, 10, 1101a, 14-22), y esta
felicidad pide de las personas encontrarse a si mismas en toda su
profundidad, en la existencia como proyecto global y unitario (cf. EN, I,
9, 1100a, 4-5) y no quedarse en la periferia de su desempefio funcional

en la sociedad.

Este planteamiento no implica automaticamente una intencion de
adoctrinamiento religioso o moral extrinseco a los dinamismos de la
sociedad contemporanea, sino una necesidad muy honda -a la vez que
ignorada- de las personas. Sin interés alguno en un planteo
especificamente religioso, uno de los filosofos mas influyentes del siglo
XX, Martin Heidegger, ya proponia en Ser y Tiempo (nos manejamos
aqui con la version castellana de Jorge Eduardo Rivera, Santiago de
Chile, Editorial Universitaria, 1997, si bien citaremos las paginas de la
edicion original alemana Sein und Zeit [SuZ| de Niemeyer Verlag de
1927) la situacion del Dasein inmerso en su mundo: una situacion de
co-estar impropio con los otros mediante la dominancia, la extrafieza o
la indiferencia (cf. SuZ, 121-123), en suma, de una distancialidad
(Abstandigkeit, cf. SuZ, 126) y un estar ocupado a manera de escape de
la busqueda de una existencia “auténtica”, de un ser-uno-mismo (cf.
SuZ, 125), una sujecion a la dictadura que impone lo impersonal (das
Man) que aleja y “alivia” alienantemente al Dasein de la tarea de ser-€l-
mismo, haciéndolo tomar todo “a la ligera” (cf. SuZ, 126-128) a través de
la “mediania” (Durchschnittlichkeit) y la “publicidad” u opinion comun

(die Offentlichkeit, cf. SuZ, 127) a las que todo Dasein tiene que
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conformarse so pena de ser “recortado” para no sobresalir o desentonar,
y a través de la “habladuria” (Gerede, cf. SuZ, 167-170), con cuyo ruido
quiere lo impersonal en su mediania acallar la silenciosa “voz” de la
conciencia (cf. SuZ, 271-289), con la que el Dasein resulta invitado a
descubrirse como cuidado auténtico en busca del si-mismo propio
(Farsorge, cf. SuZ, 191-196 y 274-287) y como Ser-para-la-muerte (Sein
zum Tode, cf SuZ, 236-267), como ser que experimenta
angustiosamente (véase la exposicion sobre la angustia, Angst, como
modo eminente de la aperturidad del Dasein hacia su ser-propio en SuZz,
184-191) en el fluir del tiempﬁo que camina hacia su fin en un presente
ir-muriendo que revela la inconsistencia de la existencia impropia y
superficial dentro de la sutil dictadura de lo impersonal, la “mediania” y
la “publicidad”.

Si la experiencia del Dasein que oye la voz de la conciencia le hace
despertar de su adormecimiento a la presencia incoada del punto final
de su existir como algo que le concierne propiamente y no algo que le
ocurre solo a los demas (cf. SuZ, 252-260), entonces su ocupacion
(Besorgen) distraida con las cosas se altera, y su co-estar con los demas
deja de ser impropio y adquiere el cariz de una solicitud (Flirsorge) que
es “empatia” o “endopatia” (Einfiihlung) liberadora que sustituye el trato
irrespetuoso e impropio de los otros como meros “numeros” para

considerarlos en propiedad como sujetos (cf. Suz, 121-125).

Si este reclamo se hace desde una perspectiva no creyente, y atrae
la atencion reflexiva de muchos contemporaneos porque toca puntos
neuralgicos que éstos identifican en su propia busqueda existencial de
“humanidad” (aunque no pocos puedan mostrarse alérgicos a la

interpretacion sintética anterior, que acentia y quizas ‘reorganiza”
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intencionadamente ciertos aspectos del discurso heideggeriano sin por
ello necesariamente desfigurarlo), con cuanta mayor razoén se puede
hacer desde una perspectiva creyente, mostrando esa misma busqueda
de “humanidad” (y mostrando por lo mismo que la perspectiva creyente,
lejos de sustraernos a esa busqueda radical de “humanidad”, como
algunos equivocadamente creen, nos sumerge mas profundamente en
ella), a través del escenario privilegiado del proceso educativo, para

coser la instruccion y las destrezas dentro de una formacién integral.

Pero pasemos a un aspecto mas concreto del problema o propésito
del trabajo: si tenemos un centro educativo bajo el nombre y patrocinio
de San Antonio de Padua, ¢en qué medida este nombre y patrocinio
pueden inspirar una formacién educativa integral en ese plantel?
¢En qué medida una reflexion teologica sobre la figura vy
pensamiento de Antonio de Padua puede ser una fuente de la que
emanen ciertas lineas maestras para iluminar el esfuerzo educativo y
moldear a los estudiantes en su dimension humana vy

cristiana?

El objetivo principal de este trabajo consiste en hallar esas lineas
maestras y mostrar como la personalidad de Antonio de Padua puede
inspirar aun hoy una tarea tan humana y tan cristiana como es la de
educar y darle a un plantel su identidad especifica y el sello que
distingue a sus formandos. El método, evidentemente, consistira en
contrastar a Antonio de Padua con una fuente fundamental de la fe
cristiana, que es la Sagrada Escritura, para producir una reflexion
teologica que pueda ser aplicable, practica e iluminadora para la tarea

educativa.
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En primer lugar hay que presentar unos rasgos biograficos del
santo; en segundo lugar, la interpretacion de un fragmento significativo
de sus sermones y en tercer lugar, un compendio de ensefanzas
teologicas sobre su vida, recuerdo en la religiosidad popular y doctrina,
que sean extrapolables al campo educativo para inspirar a un plantel
bajo el patronazgo del santo. Con ello, se espera demostrar la aptitud en
el manejo de herramientas teologicas aplicadas a temas practicos,
existenciales o pastorales que debe caracterizar a una monografia de

especializacion teologica.
Biografia y Experiencia Espiritual de San Antonio de Padua

Experiencia Espiritual

San Antonio de Padua, poco tiempo después de su muerte recibe el

nombraminto de “Doctor de la Iglesia”. (¥ 1231 p.c.).

A pesar de que Antonio era de nacionalidad portuguesa y habia
nacido en Lisboa, adquirié el apellido por el que lo conoce el mundo, de
la ciudad italiana de Padua, donde vivid hasta su muerte y donde

todavia se veneran sus reliquias.

Vino al mundo en 1195 y en la pila bautismal se le llamé Fernando,
nombre éste que cambié por el de Antonio al ingresar la Orden de
Frailes Menores, por devocion al gran patriarca de los monjes y patrono

titular de la capilla en que recibi6 el habito franciscano. Su padre Martin
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Bouillén, era un caballero del rey, y su madre era Maria Taveira.
Pertenecian a una familia muy estable y era de lo mas cristiana y
acaudalada de la ciudad, jovenes miembros de la nobleza de Portugal.
Dejaron que los clérigos de la Catedral de Lisboa se encargaran de
impartir los primeros conocimientos al nifio, pero cuando éste llego a la
edad de quince anos, fue puesto al cuidado de los canonigos regulares
de San Agustin del Monasterio de San Vicente de Fora, que tenian su
casa cerca de la ciudad. Dos afios después (1212) obtuvo permiso para
ser trasladado al Priorato de Coimbra, por entonces capital de Portugal,
a fin de evitar las distracciones que le causaban las constantes visitas
de sus amistades. Una vez en Coimbra, se dedicé por entero a la
plegaria y al estudio; gracias a su extraordinaria memoria retentiva,
llegd a adquirir, en poco tiempo, los mas amplios conocimientos sobre la
Biblia.

Fernando tenia en el corazoén la certeza del llamado de Dios y lo
llené de alegria cuando finalmente en 1210 fue vestido con la tunica

blanca, tras lo cual levanté los brazos en agradecimiento a Dios.

“Como son grandiosas tus obras Sefor, Dios del universo, mi
corazon te pertenece. Un dia dedicado a ti vale mas que mil dias

pasados descansando”. (Salvini, 1993, p.7)

En el ano de 1220, el Rey Don Pedro de Portugal regresé de una
expedicion a Marruecos y trajo consigo las reliquias de los santos frailes
franciscanos que, poco tiempo antes, habian obtenido alla un glorioso
martirio. Fernando, que por entonces habia pasado ocho afios en

Coimbra, se sintid6 profundamente conmovido a la vista de aquellos
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despojos y nacio en lo intimo de su corazon el anhelo de dar la vida por

Cristo:

Senior, dame luz, cada cosa me parece insuficiente y extrana, la
biblioteca, el silencio, el encuentro con los superiores, el quiostro.
Siento el deseo de abandonar verdaderamente todo, como
aquellos hermanos, partir a las tierras de los musulmanes y dar
la vida por ti. (Salvini, 1993, pp.13-15)

Fernando comprendio al punto que como canonigo regular, nunca
llegaria a realizar sus aspiraciones y, desde aquel momento, busco
ansiosamente una oportunidad de poner en practica sus deseos. La
ocasion se presentd poco después, cuando algunos frailes franciscanos
llegaron a hospedarse en el convento de la Santa Cruz, donde estaba

Fernando; éste le abrié su corazon y fue tan empefiosa su insistencia,

que a principios de 1221, se le admiti6 en la Orden.

Deposito la vestimenta blanca de los canénigos regulares y se puso
la tunica de los pobrecitos de Asis con un cordén en la cintura,
descalzo, y con el corazon lleno de alegria, acaté la regla de vida que el

Superior de Olivares le dio.

La regla es la vida de los Hermanos y consiste en vivir la obediencia,
la castidad en su propia nada y siguiendo la doctrina de Nuestro
Sefior Jesucristo. El cual dice: “Si quieres ser perfecto, anda, vende
todo lo que tienes y daselo a los pobres “y tendras un tesoro en el cielo...
luego ven y sigueme”, “Si alguien quiere venir detras de mi, que se
niegue, que cargue con su cruz y mes siga” (Mt 16,24; Mt 19,21; Mc
10,21; Lc 18,22).

Casi inmediatamente después, se le autorizé6 para embarcar hacia

Marruecos a fin de predicar el Evangelio a los moros. Pero no bien llego




RCOY ':":'."-".7. 8

a aquellas tierras donde pensaba conquistar la gloria, cuando fue
atacado por una grave enfermedad que le dejo postrado e incapacitado
durante varios meses y, a fin de cuentas, fue necesario devolverlo a
Europa. La nave en que se embarcé,‘empujada por vientos contrarios,
se desvio de la ruta y Fray Antonio se encontr6 en Messina, la capital de
Sicilia. Con grandes penalidades, viajo desde la Isla a la ciudad de Asis
donde, segun le habian informado sus Hermanos en Sicilia, iba a

llevarse a cabo un Capitulo General.

En el primitivo convento, fue la gran asamblea de 1221, el tltimo
de los capitulos que admitio la participacion de todos los miembros de la
orden; estuvo presidido por el Hermano Elias como Vicario General
y San Francisco, sentado a sus pies, estaba presente.
Indudablemente que aquella reunion impresioné hondamente al joven

fraile portugués:

“Servir en humildad y pobreza como mensaje de nuestro Sefior
Jesus, poco vale tener todo en el mundo, si no se tiene el principal

alimento, que es el amor”... (Salvini, 1993, p.18)

En la manana del 23 de mayo el Hermano Francisco inici6 el
Capitulo General; mas de tres mil hermanos estaban en la pradera
verde para escuchar la palabra del fundador. Francisco se puso de

pie para dar la bienvenida a sus hermanos:

Hermanos mios todos, yo, Francisco, el mas pequefio de los
hermanos, su servidor les doy la paz del Sefior, pido a todos
ustedes que no se desee otra cosa, ni se quiera dar otra cosa que
les guste y les satisfaga si no es el Creador y Salvador nuestro
que es la plenitud y es el bien, €l solo bueno, misericordioso, a €l
es la gloria y el honor por todos los siglos. (Salvini, 1993, p.19)
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Todos los Hermanos aplaudieron y entonaron un canto al Sefior.
Antonio estaba apartado, e inmerso en su pensamiento trataba de
buscar desde lejos los ojos de Francisco para recibir de él una

orientacion sobre su futuro.

Cuando el Capitulo estaba por concluir el Hermano Elias
preguntd a la multitud, quién estaba dispuesto a llevar la palabra de
Dios en Alemania cerca de noventa Hermanos se pusieron de pie, felices

ante la posibilidad de dar la vida por Cristo.

Francisco, al verle a Antonio tan recogido y humilde en medio de
todos los Hermanos, le dijo a Elias: “Ese portugués parece mudo,
sin embargo, tengo la impresion de que conoce mejor que todos
nosotros la teologia, algiin dia hablara, es joven, le esperan dias de

trabajo y éxitos”.

Pero Antonio no oy6 la palabra del fundador. Apenas pudo
estrecharle la mano cuando el Provincial de la Romagna le agarr6 por la

manga y le invit6é a irse a su Provincia.

Tras la clausura los hermanos regresaron a los puestos que se les
habia senalado, y Antonio fue a hacerse cargo de la solitaria ermita de
San Paolo, cerca de Forli, pero lo positivo es que nadie puso en tela de
juicio los extraordinarios dones intelectuales y espirituales del joven y
enfermizo fraile que nunca hablaba de si mismo. Cuando no se le veia
entregado a la oracion en la capilla o en la cueva donde vivia, estaba al
servicio de los otros frailes, ocupado sobre todo, en la limpieza de los

platos y cacharros, después del almuerzo comunitario.
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Sucedié que al celebrarse una oracion en Forli, en Septiembre 9 de
1222, los frailes franciscanos y dominicos se reunieron en el convento
de frailes menores de aquella ciudad. Seguramente a causa de algin
malentendido, ninguno de los dominicos habia acudido ya preparado a
pronunciar la acostumbrada alocuciéon durante la ceremonia y, como
ninguno de los franciscanos se sentia capaz de llenar la brecha, se
ordend a San Antonio, ahi presente, que fuese a hablar y que dijese lo

que el Espiritu Santo le inspiraba.

El joven obedecid sin chistar y, desde que abrié la boca hasta que
termind su improvisado discurso, todos los presentes le escucharon
como arrobados, embargados por la emocion y por el asombro, a causa
de la elocuencia, el fervor y la sabiduria de que se hizo gala el orador.
En cuanto el ministro provincial tuvo noticias sobre los talentos
desplegados por el joven fraile portugués, lo mandé a llamar a su
solitaria ermita y lo envié a predicar a varias parte de la Romagna, una
region que, por entonces, abarcaba toda la Lombardia. En un momento,
Antonio paso de la oscuridad a la luz de la fama y obtuvo, sobre todo,
resonantes €xitos en la conversion de los herejes, que abundaban en el
norte de Italia, y que, en muchos casos, eran hombres de cierta posicion
y educacion, a lo que se podia llegar con argumentos razonables y

ejemplos tomados de la Sagrada Escritura.

Ademas de la mision de predicador, se le dio el cargo de lector en
Teologia entre sus hermanos. Aquélla fue la primera vez que un
miembro de la orden franciscana cumplia con aquella funcién. En una

carta que, por lo general, se considera como perteneciente a San
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Francisco, se confirma este nombramiento con las siguientes palabras:
"Al muy amado Hermano Antonio, el hermano Francisco le saluda en
Jesucristo. Me complace en extremo que seas tu el que lea la Sagrada
Teologia a los frailes, siempre que esos estudios no afecten al Santo
espiritu de plegaria y devocion que estd de acuerdo con nuestras
Reglas". Sin embargo, se advirtid cada vez con mayor claridad que, la
verdadera mision del hermano Antonio estaba en el pulpito. Por cierto
que poseia todas las cualidades de predicador: Ciencia, elocuencia, un
gran poder de persuasién, un ardiente celo por el bien de las almas y

una voz sonora y bien timbrada que llegaba muy lejos.

Por otra parte, se afirmaba que estaba dotado con el poder de obrar
milagros (se ha discutido muy ampliamente la cuestion de si San
Antonio realizé milagros durante su vida. Véase a Ferder, “Die Antonius
Wunder” (1933, p.156). A pesar de que era de corta estatura y con
cierta inclinacion a la corpulencia, poseia ‘una personalidad
extraordinariamente atractiva, casi magnética. A veces, bastaba su
presencia para que los pecadores cayesen de rodillas a sus pies; parecia
que de su persona irradiaba la santidad. A donde quiera que iba, las
gentes le seguian en tropel para escucharle, y con eso habia para que
los criminales empedernidos, los indiferentes y los herejes, pidiesen
confesion. Las gentes cerraban sus tiendas, oficinas y talleres para
asistir a sus sermones; muchas veces sucedid que algunas mujeres
salieron antes del alba o permanecieron toda la noche, en la iglesia,
para conseguir un lugar cerca del pulpito. Con frecuencia, las iglesias
eran insuficientes para contener a los enormes auditorios y, para que
nadie dejara de oirle, a menudo predicaba en las plazas publicas y en

los mercados.
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Montpellie fue una de las primeras ciudades donde San Antonio
practico la palabra (1225). Poco después de la muerte de San Francisco,
(3 de octubre de 1226), el Hermano Antonio fue llamado a Italia,
probablemente con la intencién de nombrarle Ministro Provincial de la

Emilia o la Romagna.

En 1227 por la fiesta de Pentecostés se realizo un Capitulo General
para elegir al sucesor de Francisco y otros cargos de la Congregacion.
Luego de varias reuniones, muchos acordaron nombrar Ministro
Superior al Padre Giovanni Parenti, provincial de Espafna, mientras que
Antonio fue nombrado Ministro Provincial de la Romagna, Provincia que

en aquel tiempo comprendia toda la alta Italia.

En este periodo de Provincial, tres afios, (1227 - 1230) Antonio
fundo varios conventos, por ejemplo Trieste, Génova, Campo de San
Piero del Véneto, Lombardia, y aunque sus obligaciones eran muy

fuertes, nunca Antonio dejo de predicar.

En su tiempo libre escribia para los hermanos los sermones
dominicales. En estos tres afios Antonio se destaco por su capacidad de
ser una persona equilibrada, ya que a la muerte de Francisco surgieron
los problemas comunes en la Congregacion, donde muchos querian
mantenerse rigidamente en el ejemplo del fundador, pero otros estaban
convencidos que tenian que adaptarse al momento histérico que se

vivia.

El Santo actu6 como un enviado del Capitulo General de 1230, ante
el Papa Gregorio IX, para exponer las cuestiones que hubiesen surgido,

a fin que el Pontifice manifestara su decision. En aquella oportunidad,
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Antonio obtuvo del Papa la autorizacion para dejar su puesto de lector y
dedicarse exclusivamente a la predicacion. El Pontifice tenia una
elevada opinién sobre el Hermano Antonio, a quien cierta vez llamoé "el
arca de los testamentos", por los extraordinarios conocimientos que

tenia de las Sagradas Escrituras.

Desde aquel momento, el lugar de residencia de San Antonio fue
Padua, una ciudad donde anteriormente habia trabajado, donde todos le
amaban y veneraban y donde, en mayor grado que en cualquier otra
parte, tuvo el privilegio de ver los abundatisimos frutos de su ministerio.
Porque no solamente escuchaban sus sermones multitudes enormes,
sino que éstos obtuvieron una muy amplia y general reforma de
conducta. Las ancestrales disputas familiares se arreglaron
definitivamente, los prisioneros quedaron en libertad y muchos de los
que habian obtenido ganancias ilicitas las restituyeron, a veces en
publico, dejando titulos y dineros a los pies de San Antonio, para que
éste los devolviera a sus legitimos duefios. Para beneficio de los pobres,
denuncio y combatié el muy ampliamente practicado vicio de la usura y
luché para que las autoridades aprobasen la ley que eximia de la pena
de prision a los deudores que se manifestasen dispuestos a
desprenderse de sus posesiones para pagar a sus acreedores. Se dice
que también se enfrenté abiertamente con el violento Duque Eccelino
para exigirle que dejase en libertad a ciertos ciudadanos de Verona que
el Duque habia encarcelado. A pesar de que no consigui6é realizar sus
propositos a favor de los presos, su actitud nos demuestra el respeto y
la veneracion de que gozaba, ya que se afirma que el Duque le escucho

con paciencia y se le permitié partir, sin que nadie le molestara.
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Verona para pedir al tirano de Lizandro Di San Bonifacio por sus
amigos, pero el Santo no consigui6 nada regresando a Padua y
ofreciendo al Sefior este sacrificio. A finales del mes de mayo
consumido, se retir6 al pequefio convento de Campo San Piero que
quedaba a unos 20 kilometros de Padua donde se preparaba para el
encuentro definitivo con el Sefior. Para tal fin mandé hacerle su amigo
“El Conde Tiso” una cabafa de lefia cortada da las ramas frondosas de
nueces. Antonio se dirigia al convento so6lo para participar de la oracion

con sus hermanos permaneciendo en la cabana el resto del tiempo.

Como el alimento de San Antonio durante su vida fue siempre llevar
el mensaje del Salvador, éste lo premiaba en sus ultimos momentos

ensefiandole su rostro y muchas veces le manifesté su presencia.

De hecho, su amigo el Conde Tiso lo encontré dialogando con el
Senor. El encuentro con la hermana muerte que absorbia Antonio en
esa luz llego el viernes 13 de junio al caer el atardecer; el justo esta
siempre dispuesto a entregar su alma al Creador en cualquier momento
y a cualquier hora. Quien ha vivido intensamente por la paz de Dios

muere en la paz del Senor.

Después de predicar una serie de sermones durante la primavera de
1231, la salud de San Antonio comenzé a resentirse y se retir6 a
descansar con otros dos frailes, a los bosques de Camposampiero. Bien
pronto se dio cuenta de que sus dias estaban contados y entonces pidio

que lo llevasen a Padua.
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En las pocas horas de reposo Antonio se dedicaba a la oracion y el
estudio. Hablaba con los hermanos y les explicaba como anunciar la

palabra del Sefor. Y les escribia las homilias para el afio litirgico.

Una noche del canto de la Salve, Antonio se acercé6 al Padre Lucas y
le dijo: “Hermano, siento que el Sefior ya me esta llamando y deseo

reposar sobre la desnuda tierra, como Francisco”.

En nuestra pequena Iglesia de nuestra Santa Maria Materdomini
mirando al crucifijo le dijo al Sefior: “Sefior, haz que yo viva y muera en
mi pequefniez y pobreza y en la fe de tus Apdstoles y de la Santa Iglesia

Catolica”.

El seis de febrero de 1231 se iniciaba el ultimo gran esfuerzo de
Antonio; la predicacion de la cuaresma de la ciudad. Cuando el pueblo
vio abrir las puertas y a su predicador lo aclamaban, las Iglesias eran
insuficientes por la cantidad de gente que asistia a sus prédicas, por lo
que se habilitaban lugares espaciosos, como praderas. Ancianos,

jovenes, nifios y adultos, asistian para escuchar al Santo.

La vida de Antonio no solamente transcurrié en triunfos y aplausos
sino que tuvo muchos momentos de desilusion, de fracasos, ya que el
deseo del Santo era convertir a todos y extender la llama del amor de

Dios.

Luego de la muerte del Santo un grupo de nifios dio la noticia a la
ciudad. El 30 de mayo de 1232, el dia de Pentecostés, ni siquiera se
habia cumplido un afio de su muerte, cuando en la catedral de Spoletto

el Papa Gregorio IX lo canonizo.
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No llego vivo mas que a los aledanos de la ciudad. El 13 de Junio de
1231, en la habitacion particular del capellan de las Clarisas Pobres de
Arcella recibio los ultimos sacramentos y pasé a recibir su recompensa
en la vida eterna. Al morir tenia tan sélo treinta y seis anos de edad.
Durante sus funerales se produjeron extraordinarias demostraciones de
la honda veneracion que se le tenia. Los paduanos han considerado

siempre sus reliquias como el tesoro mas preciado.

Su tumba no es un monumento de un muerto sino el signo de una
presencia viva. En la Basilica, mediante sus hermanos y sacerdotes,

Antonio sigue viviendo y mostrando el amor al Padre eterno.

El martes siguiénte, el 17 de junio, a los cuatro dias de la muerte
del Santo, los hermanos colocan en una caja de lefio los restos mortales
de Antonio y después de una solemne procesion, lo enterraron en una
capilla de la Iglesia Santa Maria Materdomini, a poca profundidad de la
tierra. El 8 de abril de 1263, octava de Pascua, el cuerpo del Santo fue
transferido a una nueva Iglesia mas grande construida al lado de una

primitiva Iglesia dedicada a la Virgen.

El Padre Buenaventura de Bagnoreggio, Ministro General de los
Hermanos franciscanos, después obispo y Santo, durante Ila
exhumacion del cuerpo de San Antonio se dio cuenta que Dios habia
conservado fresca y sin ninguna descomposicion la lengua del Santo.
Ante tal senal del cielo, se puso de rodillas, e invité a los otros hermanos

a rezar.

En el ano 1310 terminada la actual Basilica... El cuerpo de San
Antonio fue colocado debajo del altar; donde se guardan sus restos

mortales.
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La tumba de San Antonio atrae cada dia millones de personas de
todas partes del mundo para pedir por la paz del corazéon y la
reconciliacion con Dios, encontrar esperanza ante la vida fatigosa de
cada dia. El Santo ha escuchado, y ha dejado sentir su voz para
anunciar a todos el mensaje de salvacion dado por Cristo y porque los

Santos son amigos de Dios y de los hombres.

El Papa Gregorio IX pronuncio la antifona "O doctor optime" en su
honor y, de esta manera, se anticipo en siete siglos a la fecha del ano
1946, cuando el Papa Pio XII, declar6 a San Antonio "Doctor de la
Iglesia". En este relato tan sucinto ha sido imposible describir o discutir
algunos de los muchos milagros atribuidos al santo; pero ya sea que los
hiciera o no, durante su vida en este mundo, lo que verdaderamente le
ha otorgado el titulo de "milagroso San Antonio" es la interminable lista
de favores y beneficios que ha obtenido del cielo para sus devotos desde
el momento de su muerte. Por regla general, a partir del siglo XVII, se ha
representado a San Antonio con el nifio Jesis en sus brazos; ello se
debe a un suceso qi.te tuvo mucha difusion y que ocurrié cuando San
Antonio estaba en la cabafa que le contruye el Conde Tiso. En un
momento dado éste se asomO por la ventana y vio al santo que
contemplaba, arrobado, a un nifio hermosisimo y resplandeciente que
sostenia en sus brazos. En las representaciones anteriores al siglo XVII
aparece San Antonio sin otro distintivo que un libro, simbolo de su
sabiduria respecto en la Sagradas Escrituras. En ocasiones se le
representa con un lirio en las manos y también junto a una mula que,
segun la leyenda, se arrodillo ante el Santisimo Sacramento que
mostraba el santo; la actitud de la mula fue el motivo para que su
duefio, un campesino escéptico, creyese en la presencia real de
Jesucristo en la Eucaristia.
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San Antonio es el patron de los pobres y, ciertas limosnas
especiales que se dan para obtener su intercesion, se llaman "Pan de
San Antonio”; esta tradicion comenzo a practicarse en 1890. No hay
ninguna explicacion satisfactoria sobre el motivo por el que se le invoca
para encontrar los objetos perdidos, pero es muy posible que esa
devocion esté relacionada con un suceso que se relata entre los
milagros, en la "Chronica XXIV Generalium" (N° 21): un novicio huyo del
convento y se llevd un valioso salterio que utilizaba San Antonio; el
santo oro para que fuese recuperado su libro y, al instante, el novicio
fugitivo se vio ante una aparicién terrible y amenazante que le obligo a

regresar al convento y devolver el libro.

Luz que resplandece en las Tinieblas

Asi como en la en la vida de S. Francisco encontramos el discurso
de los pajaros, en la vida S. Antonio se encuentra el sermén, no menos
fantastico y poético, a los peces. Habria ocurrido en Rimini. La ciudad
estd en manos de herejes. A la llegada del misionero, los jefes dan la
orden; rodearle de absoluto mutismo. En efecto, Antonio no encuentra
a quien dirigir la palabra. Las iglesias estan vacias. Sale a la plaza, alli
reina también la més absoluta indiferencia: ninguno hace caso de lo que
dice. Camina pensando y orando. Cuando llega al lugar en que la
Marecchina desemboca en el Adriatico, se arrima al mar y comienza a
llamar su auditorio. “Vegan ustedes peces, a escuchar la Palabra de
Dios, ya que los hombres no se dignan a hacerlo”. “Hermanos peces:
iEscuchen la palabra de Dios su Creador, alabenlo! Alaben el agua del
mar y del rio” (22).
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Y al momento aparecen millares de peces, ordenando y palpitantes,
a escuchar palabras de exhortacion y alabanza. Para los herejes la
curiosidad es mas fuerte que la orden recibida por parte de los
dirigentes, a la curiosidad sigue la maravilla y el entusiasmo; con la
emocion surge el arrepentimiento y el retorno a la iglesia. Probablemente
no es nada mas que una simpatica leyenda: pero ¢qué importa? Es un
simbolo poético, que nos dice: Antonio con su paciente confianza, con la
fe que mueve montafas, con su despreocupacion por el suceso, con la
ayuda de la imaginacion y del amor, conseguia abrir brecha incluso en
los corazones mal dispuestos, caidos en las redes del hastio y del recelo.

“Esta es la victoria que vence al mundo: nuestra fe”.

Cada vez que tenia que predicar en el pullpito se arrodillaba y

rezaba,

Sefnior, ayudame a ser testigo de tu palabra, y ejemplo de vida,
que sellaste con tu sangre, no abandones las almas de tus pobres
que queremos predicar con fe tu palabra, danos fuerza ya que es
la Gnica herencia que poseemos en tu reino, sin ti todos estamos

perdidos, has que podamos unirnos a ti sin limites. (Salvini,
1993, p. 35)

Fundamentos de la Praxis Antoniana y

principios que subyacen en su mensaje

Haciéndose todo para todos

Unos dicen que era un judio burlon. Otros que un hereje
endurecido: el hecho es que, durante un sermon de Antonio sobre la

Eucaristia, se alzd gritando: «;Yo creeré que Cristo esta verdaderamente
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presente en la Hostia Consagrada, si veo a mi mula arrodillarse ante la
Custodial». El Santo acept6 el desafio. Tuvieron en ayunas durante tres
dias al pobre jumento, y en el lugar y momento convenidos, Antonio se
adelanté con la Custodia y el hereje con su mula, que, aunque
hambrienta, dejo la avena que le ofrecia su amo para arrodillarse ante el
Santo Sacramento. No pensamos que el Santo se abria paso con
milagros; como buen discipulo y apéstol de Cristo, conquistaba las
almas con la oracién, el buen ejemplo y con iluminada y pacientes
discusiones. Gracias a su fatiga, y a las no menos meritorias y
fructuosas de innumerables franciscanos y dominicos, la Europa
cristiana en pocos afios cambié de semblante, con nueva juventud de fe
y de buena voluntad. Se recuerda ademas que su labor no se limitaba a
la asidua predicacion; otros muchos cargos recaian sobre él. Tuvo
cargos de dirigente dentro de la Orden Franciscana, como fue el de
Superior de los Frailes de la Alta Italia; fue el fundador de los estudios
de Teologia en su Orden y ensefié en Bolonia, en Montpellier, en Tolosa
y Padua; durante el tiempo disponible se dedicé a compilar las obras
que le han merecido, por su profunda sabiduria, el titulo de Doctor de la

Iglesia.

Ministro de la Reconciliacion

Para hacernos una idea de como discurrian las jornadas de San
Antonio, llenas de trabajo hasta lo inverosimil, predicando, ensefando,
escuchando confesiones, acontecia a menudo que llegaba la puesta del
sol sin haber comido nada. De todas partes acudia gente para oir sus
sermones, y naturalmente para confesarse con él. Su cristianismo no

era insipido y bonachén, sino terso y austero; pero infundia coraje a los
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penitentes, porque un héroe puede invitar pacientemente a practicar la
virtud, sin que nadie lo encuentre irrisorio. Horas y horas de
confesionario hasta reducirse como un trapo; pocas distracciones,
escasos reposo, salud enfermiza ya desde los meses pasados en
Marruecos: no hay por qué maravillarse si, conduciendo tal vida, haya
muerto con soOlo 36 anos. Corrian de boca en boca episodios
impresionantes. Como aquél del penitente que, habiéndose quedado
mudo por la emocion, habia escrito la lista de sus pecados, y, mientras
Antonio los leia, se iban borrando. 0 como el del joven paduano,
Leonardo, al que, habiendo dado un puntapié a su madre, San Antonio
le habia dicho amargamente: «el pie que hiere a los padres, deberia ser
cortado». Leonardo vuelve a casa, coge un hacha, y se corta el pie. Ante
la desesperacion de la madre, gritos de los familiares, y el desorden en el
vecindario, Antonio acude y, suplicando a Dios con ardiente fe, une el

miembro mutilado.

Apostol de la Paz y de la Bondad

«Paz y Bien» era el saludo de los primeros franciscanos, paz y
bondad entre el poder civil y religioso; paz y bondad entre las clases
laceradas por los partidos y la guerrilla; paz y bondad entre las regiones,
cuyo interés y orgullo dividian sin cesar; paz y bondad entre las familias
donde a veces la discordia y la maldad creaban un ambiente
insoportable. Antonio gozaba de gran prestigio por su alta santidad, por
la luz milagrosa que se cefnia sobre su persona, por las dotes de
afabilidad, de penetracion y de equilibrio que irradiaban todas sus
actividades. Es por tanto natural que muchas familias en situaciones

dificiles recurrieran a su oracion y persuasion para superar su crisis. No
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sabremos jamas a cuantos hogares haya llegado la confianza, la
paciencia, la armonia; cuantos dramas haya arrancado o al menos
mitigado; cuantos casos dolorosos suavizados con su palabra de fe y su
invitacion a desechar el egoismo, la rabia, el rencor y Ila
incompatibilidad. Tradiciones llegadas a nosotros en forma de leyenda
nos informan sobre memorables intervenciones obradas por el Santo.
Por ejemplo, una vez hizo hablar a un recién nacido para que confirmase
publicamente la inocencia de su madre acusada injustamente por el
marido; otra vez sané milagrosamente a una mujer, cuyo marido, en un

ataque de celos, le habia herido de muerte.

Contra la Tirania del Dinero

Es un poco dificil para nosotros, que vivimos en una civilizaciéon tan
diferente, hacernos una idea adecuada de lo que podria ser el radio de
accion de un misionero popular en la Edad Media. Cuando entraba en la
ciudad, todo caia, se puede decir, sobre su espalda: desde las
rivalidades de partidos hasta los contrastes entre el clero; desde las
discordias familiares hasta las dudas del intelectual. Todo se centraba
en €l. También San Antonio debi6 adaptarse a todo, para bien de la
convivencia y para que el Evangelio pudiese penetrar, animar,

transformar personas y estructuras.

En una época en que la mayoria vivia de la agricultura, del ganado,
de la pesca, sb6lo una minoria se dedicaba a las actividades artemas,
poco desarrolladas, y se abrian las puertas al desarrollo econémico de
Europa con el comercio. Se estaba creando, especialmente en ciertas

zonas mas desarrolladas de Italia, una especie de economia
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precapitalista, que conseguira notable expansion en los dos siglos
sucesivos. Habia un pequenno mundo activismo en negocios, el dinero
circulaba, nacian los primeros bancos y al mismo tiempo se abria paso
la actividad de los usureros. Fue contra estos ultimos, potentes, temidos
y odiados, que nuestro Santo combatié como hombre del Evangelio. Es
famoso el milagro que hizo cuando, llamado a predicar a los funerales
de un avaro, mostro que el desgraciado tenia el corazon no en el pecho
sino en la caja fuerte, entre su adorado dinero, sisado despiadadamente

a los necesitados.

El Defensor de los Oprimidos

Fue el defensor de los pobres, desafiando siempre a los opresores.
“Antonio, que tan avidamente habia deseado morir martir, no cedia ante
ninguno, aunque le costase la vida, y con admirable impavidez resistia
la tirania de los poderosos. Atacaba con tanta dureza a ciertos
personajes de categoria, como otros predicadores, incluso famosos,
temblaban por su coraje y tocados por el miedo, preferian abandonar”.
Este era San Antonio, no un Santo cerrado en la paz segura de su celda;
no un docto que hace el recorrido entre la catedra y la biblioteca,
meciéndose entre ilustres volimenes y vanagloriosas teorias, sino el
hombre que tenia plantado el culto a la verdad, por encima de todo,
alternando la dulzura con la inflexibilidad segiin las situaciones. No
habia en €l calculos cobardes cuando habia que defender al oprimido y

denunciar publicamente la injusticia.



CAPITULO III

REFLE‘XI(‘)N TEOLOGICA EN EL PLANTEAMIENTO
PEDAGOGICO DE LO HUMANO - CRISTIANO COMO
MODELO DE INSPIRACION EN SAN ANTONIO DE PADUA

Puesto que la figura de Antonio de Padua, tal como la recuerda y
evoca el pueblo cristiano, es de mas peso en el imaginario popular que
la recopilacion de sus escritos o sermones, casi desconocidos para las
generaciones cristianas posteriores a su vida, es sobre esta vida y sus
aspectos mas resaltantes para el alma popular, que hemos hecho una
reflexion teolégica (sobre todo cristologica) para extraer aquellas
ensefanzas que pueden inspirar un proyecto pedagogico en un centro
educativo bajo el patrocinio del santo. Ello no nos eximira de estudiar
también un fragmento de sus sermones en que al retratar al predicador
deseado por Dios, se retrata a si mismo en sus propias ansias
espirituales de seguir con fidelidad los pasos de su Maestro y Sefior,

Jesucristo.

Apuntes sobre un fragmento de la prédica de Antonio de Padua

Exponemos a continuacion un fragmento de la predicacion de san
Antonio que puede orientar nuestro trabajo en cuanto a la apreciacion
de su vida y hechos. El texto, significativo por ser especialmente

escogido por la Iglesia para la meditacion en el Oficio de Lectura de la
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fiesta del santo, es el siguiente (Sermones, I, 226, en version castellana
de LHE, III, 1311-1312):

El que esta lleno del Espiritu Santo habla diversas lenguas. Estas
diversas lenguas son los diversos testimonios que da Cristo, como
por ejemplo la humildad, la pobreza, la paciencia y la
obediencia, que son las palabras con que hablamos cuando
los demas pueden verlas reflejadas en nuestra conducta.
La palabra tiene fuerza cuando va acompanada de las obras.
Cesen, por favor, las palabras y sean las obras quienes hablen.
Estamos repletos de palabras, pero vacios de obras, y, por esto, el
Senor nos maldice como maldijo aquella higuera en que no hallo
fruto, sino hojas tan sélo. “La norma del predicador —dice san
Gregorio- es poner por obra lo que predica”. En vano se esfuerza
en propagar la doctrina cristiana el que la contradice con sus
obras.

Pero los apostoles “hablaban segun el Espiritu les sugeria”.
jDichoso el que habla seglin le habla el Espiritu Santo y no segiin
su propio sentir! Porque hay algunos que hablan movidos por su
propio espiritu, roban las palabras de los demas y las proponen
como suyas, atribuyéndoselas a si mismos. De estos tales y de
otros semejantes dice el Sefior por boca de Jeremias: “aqui estoy
yo contra los profetas que se roban mis palabras uno a otro. Aqui
estoy yo contra los profetas —oraculo del Senior- que manejan la
lengua para echar oraculos. Aqui estoy yo contra los profetas de
suenos falsos —oraculo del Sefior-, que los cuentan para extraviar
a mi pueblo, con sus embustes y jactancias. Yo no los mandé ni
los envié, por eso, son intutiles a mi pueblo —oraculo del Sefior-.

Hablemos, pues, segin nos sugiera el Espiritu Santo, pidiéndole
con humildad y devocion que infunda en nosotros su gracia, para
que completemos el significado quincuagenario del dia de
Pentecostés, mediante el perfeccionamiento de nuestros cinco
sentidos y la observancia de los diez mandamientos, y para que
nos llenemos de la rafaga del viento de la contricion, de manera
que, encendidos e iluminados por los sagrados esplendores,
podamos llegar a la contemplacién del Dios uno y trino.
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Comentemos las sentencias que forman este fragmento en busca de
un retrato espiritual y teolégico de Antonio de Padua. En primer lugar

nos dice:

“El que esta lleno del Espiritu Santo habla diversas lenguas. Estas
diversas lenguas son los diversos testimonios que da Cristo, como por
ejemplo la humildad, la pobreza, la paciencia y la obediencia, que son
las palabras con que hablamos cuando los demas pueden verlas

reflejadas en nuestra conducta”.

Estar lleno de Espiritu Santo y su efecto, hablar diversas lenguas,
es una referencia directa de Antonio a la manifestacion de Pentecostés y
a la admiracion de judios venidos de diversas partes del Imperio a
Jerusalén con motivo de esa fiesta tradicional, cincuenta dias después
de la solemnidad de la Pascua judia. Esta manifestacion de las lenguas
habladas por los discipulos, en Hch 2, 1-13; de ella hay un interesante
comentario del exégeta Jurgen Roloff, en el que hay algunos aspectos
que incorporaremos a nuestra glosa (cf. J. Roloff, 1984, pp. 65-77). En
efecto, el versiculo 4 del texto de Hch. dice de los discipulos que
quedaron todos llenos del Espiritu Santo y se pusieron a hablar en otras

lenguas, segun el Espiritu les concedia expresarse.

La referencia de Antonio a este pasaje de los Hechos de los
Apostoles es clarisima y queda confirmada por el comienzo del segundo
parrafo del fragmento antoniano, en que el santo se refiere
explicitamente al fendomeno de que los apostoles se expresaban segun el
Espiritu les sugeria, si bien esa introduccion del segundo parrafo del
fragmento homilético antoniano tiene otra intencion y sentido que mas

tarde comentaremos.
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Por ahora nos basta fijarnos en el tema de la diversidad de lenguas.
Parece haber divergencia entre el sentido que Lucas da a la
multiplicidad de lenguas y el que le da Antonio de Padua. A primera
vista parece que Lucas se refiere literalmente a un milagro de diversos
idiomas distintos hablados por galileos sin instruccion cuya lengua
ordinaria es el arameo, mientras que Antonio de Padua entiende
simbolicamente por las diversas lenguas a distintas actitudes
preconizadas en el evangelio: humildad, pobreza, paciencia y obediencia.
Pareciera que nos hallamos ante dos sentidos muy diversos del
acontecimiento de las lenguas. ¢Se desvia Antonio del sentido que
parece mas obvio? Si atendemos al comentario de Roloff, no podemos

contestar afirmativamente a la pregunta.

Segun Roloff, las lenguas inspiradas por el Espiritu no serian
diversas lenguas habladas por los judios de la diaspora, sino que nos
hallamos ante el don de lenguas como fenomeno extatico resultante de
una experiencia inesperada y telurica de estar poseidos por el Espiritu
de Dios. Dicho de otra manera, los discipulos no son transformados en
poliglotas sino en glosoélalos, receptores del don de lenguas o glosolalia
al que se refiere san Pablo en 1 Co 12, 30, 14, 9 o 13, 1. Roloff sefala
que, frente a la tradicional reserva de los judios palestinenses y de la
tradicion veterotestamentaria en general ante el fenémeno de la
glosolalia como signo de éxtasis religioso, tal manifestacién era mucho
mejor recibida fuera de las fronteras de Palestina, tanto entre gentiles
como entre judios de la diaspora. La prueba es precisamente que la
comunidad cristiana de Corinto, como el mismo Pablo, reconocen el don
de lenguas y su interpretacion como un don profético del Espiritu que se

da en esa comunidad, segun los pasajes de 1 Co senalados arriba.
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Se trataria pues de una lengua ininteligible y universal de alabanza
y jubilo religioso, producto de la alegria del éxtasis espiritual. Esto
quedaria confirmado por la reaccién tanto de los que se asombran y
aceptan el fenomeno como de los que se burlan de él. Los que se
asombran y lo aceptan se preguntan en el versiculo 8, como es que oyen
a esos galileos “€kastos té idia dialékto hemén en he eggéthemen”
(literalmente, “cada uno en la propia lengua de nosotros en la que
nacimos”). Si hay que notar con Roloff que la lengua del oriente del
Imperio romano era el griego koiné o comun y que algunas regiones
mencionadas en Hch no tenian lengua propia, como Mesopotamia o
Libia, y otras de las citadas no eran representativas de algunos dialectos
importantes. Por tanto, Lucas no se refiere a un fenémeno de

poliglotismo, como ya dijimos.

Entonces ¢a qué se refieren estos judios cuando dicen que
entienden a los galileos en “la propia lengua en la que nacieron”, la
lengua nativa o materna, adjetivos que reflejan dos connotaciones
perfectamente validas y representativas de la expresion literal griega? La
lengua mas propiamente materna es la inefable lengua de la alabanza y
del amor de Dios, inteligible para cualquier persona de cualquier
procedencia que acepta el don del divino Espiritu. Que la lengua mas
propiamente materna en la que se ha nacido es la del amor, es la
experiencia de cualquier humano recién nacido que no ha adquirido el
habla ni entiende el lenguaje hablado. Y que esa lengua originariamente
materna del amor es la que representa el Espiritu Santo, como
presencia interna prometida por Jesus de parte del Padre, es lo que
Pablo expresa con toda claridad en Rm 5, 5: “...y la esperanza no falla,
porque el amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazones por el

Espiritu Santo que nos ha sido dado”.
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Los que rechazan y se burlan porque decian que los discipulos
estaban llenos de vino (cf. versiculo 13), confirman en su actitud
negativa que no estamos ante poliglotas, sino extaticos glosoélalos, que
facilmente pueden ser tenidos por borrachos para los observadores
burlones e incrédulos. Por via de negacion se demuestra entonces que la
expresion es extatica, de alabanza con expresiones inefables nacidas de
la plenitud del amor derramado en los corazones, el Espiritu, que se
experimenta; es un lenguaje “materno” o “primordial” que reconoce todo
aquel que esta abierto sin resistencias a lo mas profundo que hay en
todo ser humano como imagen divina, lo sepa o no: la presencia del
Espiritu. Que se trata de una promesa universal de lenguaje Unico
(contrario a Babel, la falta de comprension nacida de la soberbia, cf. Gn
11, 1-9), lo confirma Pedro a los que se burlaban (cf Hch 2, 14-21),
diciéndoles que no hay borrachera matutina, sino cumplimiento de la
profecia de Joel (cf. 3, 1-5): “Sucedera en los ultimos dias: Derramaré mi
Espiritu (Ruah) sobre toda carne (kol basar) y profetizaran vuestros hijos
-y vuestras hijas; vuestros jovenes veran visiones y vuestros ancianos
tendran suefos. Y yo sobre mis siervos y mis siervas derramaré mi
Espiritu...” De este kairés de revelacion saca ocasion Pedro para
continuar su discurso de proclamacion de Jesus, muerto y resucitado,
como Mesias y Sefior. La revelacion primordial es entendida por quienes
vuelven a la “lengua materna o primordial” del Espiritu, que es la del

amor de Dios. (Dis es amor, 1 Jn 5,8).

Pero volvamos a la interpretacion de Antonio de Padua. ¢En qué
medida concuerda con las consideraciones anteriores? En primer lugar,
puesto que no se trata de poliglotismo, que las lenguas del Espiritu sean
un testimonio de Cristo relativo a la pobreza, paciencia, obediencia y

humildad, suponen que la interpretacion antoniana de Hch ha saltado
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un importante obstaculo. Si el lenguaje “primordial” del Espiritu,
entendido por toda carne (kol basar que dice Joel), hace referencia al
amor de Dios, y el Espiritu da testimonio (martyria) de Jesus (cf. Jn 15,
26), y si sabemos que tanto amé Dios al mundo que dio a su Hijo Ginico
para que todo el que crea en el no perezca, sino que tenga vida eterna
(Jn 3, 16), las actitudes de Jesus (que se anonadd a si mismo, “eauton
ekénosen”, segun Flp 2, 7, y se hizo carne, “sarx egéneto”, segin Jn 1,
14, por nosotros) de humildad, pobreza, paciencia y obediencia con que
nos habla sin la infinita potencia de la gloria de donde proviene, son un
lenguaje de amor “primordial” que el Espiritu otorga a cuantos siguen a
Jesus. La interpretacion antoniana no sélo no se aparta del sentido
profundo del don de lenguas en Hch sino que explicita su dimensién
cristologica, misional y soteriolégica mas profunda. He aqui una
genialidad interpretativa que nos muestra por qué Antonio de Padua fue
proclamado Doctor de la Iglesia y por qué cuando predicé ante la curia
romana, fue llamado “Arca del Testamento” por el impresionado Papa
Gregorio IX, que reconocié asi publicamente la honda sabiduria biblica
del santo (cf. Miglioranza, 1992, pp. 167-168).

Profundicemos un poco en esos cuatro rasgos del lenguaje del
Espiritu sefialados por Antonio de Padua: humildad, paciencia, pobreza,
obediencia. Son los rasgos que enamoraron a Antonio de Cristo, los que
dese6 para si al hacerse franciscano. Relacionabamos arriba estas
actitudes de Jesus con el misterio de su “kénosis” segin Flp 2, 6-11. En
la exhortacion previa a este himno sefiala Pablo a los cristianos de
Filipos la necesidad de hacer suyos los sentimientos de Cristo (cf. 2, 5:
“totto phroneite en humin ho kai en Christdé Iesod”, literalmente, “esto
pensad entre vosotros lo que también en Cristo Jesus”. Estos

sentimientos llevan al Sefior a “vaciarse” (“ekénosen”) de la gloria divina,
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pasando de existir en la forma de Dios (“en morphé theou hyparchon”) a
tomar la forma de siervo o esclavo (“morphén dotulou labén”). El Padre
genera al Hijo, y del Padre y del Hijo, procede el Espiritu Santo... un
unico palpito (suspiros) del amor a Dios tendria que ser el hombre <II
Padre genera il Figlio e del Padre e del Figlio procede lo Spirito Santo..
un unico alpito d’amore a Dio dodeva essere I" uomo> (Ireneo Daniele.
Sant’Antonio di Padova. Maestro di vita cristiana, p.34. Associzzione

Universale di Sant” Antonia Padova, 1989).

Dice San Agustin en el libro De vera religione (IV, 113 in Migne,
Patrologia Latina XXIV, 172) é Dio Patre, dol quale derivano ogni cosa,
del cuale derivano il Figlio e lo Spirito Santo. Al tener en cuenta que es
por virtud del Espiritu Santo que el Hijo se encarna y aparece como
hombre y servidor (cf. Mt 1, 18.20; Lc 1, 35), no es de extranar que las
actitudes del “Logos” encarnado, Cristo Jesus, sean segiin Antonio de
Padua las diversas lenguas testimoniales del Espiritu: Estas diversas
lenguas son los diversos testimonios que da Cristo, nos dice. De esa
“kénosis” fundamental derivan con toda naturalidad las actitudes de
Jesus, insufladas por el Espiritu Santo que no es posible verlo, sino a
través de las criaturas en que actua. Advierte que la dispersion de
lenguas tuvo lugar en la torre de Babel, porque la soberbia dispersa y la
humildad une, en la soberbia hay dispersion y en la humildad
concordia. Asi se cumple la promesa del Sefor: “No os dejaré
huérfanos; os enviaré al Espiritu Paraclito”, como abogado suyo, hablo
por todos ellos. Trajo lenguas el que vino en lugar de la Palabra. La
lengua esta emparentada con la Palabra, de manera que no pueden
separarse una de otra. Asi el Verbo del Padre, es decir, el Hijo y el
Espiritu Santo son inseparables: mas aun tienen una sola naturaleza”.

<Sic Spiritus Sanctus videri non potest, ni si per creaturas, in quibus
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operatur: Nota quod dispersio linguarum est facta in turre Babel,
secundum quod dispersit superbia, recolligit humilitas. In superbia,
disperso; in humilitate fit concordia, Ecce completur promissio Domini:
Non vos relinquam orphanos, séd mittam Spiritum Paraclitum, qui
eorum Advocatus pro eis omnibus locutus est. Linguas attulit qui pro
Verbo venit. Cognationem habet lingua cum Verbo, ut ab invicem non
posint separari; sic Verbum Patris, idest filius, et Spiritus Sanctus
inseparabiles sunt, immo et unius naturae>. (Sermones Dominicales y
Festivos, 1995, p. 573)

Antonio quiere resaltar: la pobreza (Jesus dice de si mismo en Mt 8,
20 y Lc 9, 58 que el Hijo del hombre no tiene donde reclinar la cabeza, y
Pablo recuerda a los corintios en 2 Co 8, 9 que “conocéis la generosidad
de nuestro Senor Jesucristo, el cual, siendo rico, por vosotros se hizo
pobre a fin de que os enriqueceréis con su pobreza”, la humildad (Jesus
declara en Mt 11, 29b: “aprended de mi que soy manso y humilde de
corazon”, paciencia (rasgo fundamental de la pasion en que se reconoce
al Siervo del cuarto Canto del Deuteroisaias en Is 53, 7, que “fue
oprimido y €l se humillé y no abrio la boca; como un cordero al degtiello
era llevado, y como oveja que ante los que la trasquilan esta muda,
tampoco €l abrio la boca”, y que, segun 1 Pe 2, 23, “al ser insultado, no
respondia con insultos; al padecer, no amenazaba, sino que se ponia en
manos de Aquél que juzga con justicia” y obediencia “Mi alimento es
hacer la voluntad del que me ha enviado y llevar a cabo su obra”,

declara Jesus a los discipulos en Jn 4, 34).

He aqui, por tanto, las actitudes del Hijo que, en virtud del Espiritu,
de Dios se ha hecho hombre, de trascendente ha venido a ser cercano,

de glorioso a ser servidor. Puesto que la lengua “materna” o “primigenia”
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del Espiritu -lo veiamos mas arriba- es el amor, porque el Espiritu dado
es el amor de Dios derramado en nuestros corazones, estas actitudes de
paciencia, pobreza, humildad y obediencia son, como bien dice Antonio,
las diversas lenguas que habla el que esta lleno del Espiritu Santo. Y
¢quién es el que esta lleno del Espiritu Santo? Por antonomasia
irrebasable, Jesus, el Cristo o Ungido de Espiritu, como bien define
Lucas: “Jesus, lleno de Espiritu Santo, se volvido del Jordan, y era

conducido por el Espiritu en el desierto...” (Lc 4, 1).

Pero a Antonio de Padua, en el fragmento que estamos analizando,
le interesa sefialar que esas lenguas del Espiritu, que son actitudes del
lenguaje primigenio del amor y testimonios de Cristo, también son las
palabras con que hablamos cuando los demas pueden verlas reflejadas
en nuestra conducta. ¢Qué significa esto? Que Antonio no esta
hablando so6lo de una accién del Espiritu que se manifiesta en
Jesucristo, sino mas especificamente de una acciéon del Espiritu que se
manifiesta en Jesucristo y nos concierne, nos implica, porque la frase
final del fragmento esta construida en primera persona del plural: se
trata de “nosotros”, pues las palabras de ese testimonio de Cristo son
las palabras con que hablamos y no sélo las que pronuncia Cristo
individualmente; y la conducta que refleja esas palabras no es la
conducta individual de Cristo, sino también en unién con Cristo,
nuestra conducta, dice san Antonio. San Jeréonimo reafirma como una
gran senal en la que manifiesta quién es Dios, escucha la palabra de
dios. Por esto, ustedes no la escuchan, porque no son de Dios <Chi é da
dio ascolta la parola de dio. Per questo voi non 1" ascoltate, perché non
siete da dio> (p.117).
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Por tanto, el fragmento no es una simple declaraciéon doctrinal,
cristologica y pneumatologica, a la que asistimos como espectadores. Es
una declaracion sobre nosotros mismos y nuestra asimilacion a la
mision de Cristo en el Espiritu. Entonces, cuando Antonio afirma al
comienzo del fragmento que el que esta lleno del Espiritu Santo habla
diversas lenguas, no sé esta refiriendo s6lo a los discipulos en
Pentecostés, como arriba vimos, ni so6lo al Ungido del Espiritu que es
Jesus, sino al rango de discipulo ideal que debemos alcanzar nosotros:
somos nosotros los que debemos permitir que se reedite en nuestras
vidas el acontecimiento de Pentecostés y estar llenos del Espiritu para
hablar en las “diversas lenguas de los testimonios de Cristo”, de tal
modo que los demas vean en nuestra conducta el reflejo fiel de nuestras

palabras, esto es, la autenticidad de nuestro testimonio.

En este planteamiento de Antonio de Padua esta implicita toda la
doctrina neotestamentaria de la participacion del cristiano en la vida de
la Trinidad divina (de hecho, al final del fragmento homilético que
analizamos, Antonio de Padua expresara con toda claridad el anhelo de
la contemplacion de la Trinidad divina). Sin esa inmersion en la vida de
la Trinidad, es imposible que nuestras palabras concuerden con nuestra
conducta, a fin de que nuestras vidas sean coherentes testimonios de
Cristo, un reflejo de las lenguas del Espiritu nacidas de la experiencia
primordial del amor divino, como pide san Antonio. Pablo expone como
es esa inmersion del discipulo de Jesus en la vida de la Trinidad en dos
textos paralelos, en Rm 8, 14-15 y Ga 4, 4-7, cuyo comiun planteo
fundamental es que la redencién traida por Jesis nos da el Espiritu -no
un espiritu de esclavitud, sino el mismo Espiritu de libertad de Jesus-
que nos permite ser adoptados como hijos con el Hijo y llamar a Dios

Abba, Padre. La inmersion en la vida de la Trinidad es en Jn 1, 12-13
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(en el Prologo de este Evangelio) y en Jn 3, 3-8 (el dialogo entre Jesus y
Nicodemo) un nuevo nacimiento “de lo alto” (“anothen”, versiculo 3 y ss.)

y “del Espiritu” (“ek tol pneumatos”, versiculo 8).

Es cierto que para Pablo hay una distincion entre la filiacion propia
del Hijo y nuestra filiacién adoptiva: en Ga 4, 5 queda claro que el envio
de Cristo fue hiina tén huothesian apolabomen, literalmente “a fin de
que la adopcion de hijos [huothesian| recibiésemos”. También en Juan
la distincion esta muy clara en el Préologo, donde para referirse al
“Logos” encarnado como Hijo, el evangelista usa el término
“monogeneés”, “unigénito”, mientras que para referirse a quienes creen
en El como hijos, constituidos como tales por el poder divino, no por
iniciativa humana, les designa con el término muy distinto de “tékna
theot”, “hijitos” o “nifios” de Dios, y en otros pasajes como Jn 20, 17,
donde Jesus resucitado envia a la Magdalena diciéndole que vaya “a sus
hermanos” [“pros tous adelphous”] para darles un mensaje en el que de
pasada queda clara la distincion de filiacion entre “sus hermanos” y El:
“anabaino pros ton patéra mou...” literalmente: “subo al Padre de mi...”,
“kai patéra humoén” (“...y Padre de vosotros”). Sin embargo, la distinciéon
de filiacion no impide que, segun Ga 4, 6, el mismo Espiritu del Hijo
(“pnetima to huioQ”), sea enviado por el Padre “eis tas kardias”,
(literalmente, “a los corazones de nosotros”), para que lo podamos llamar
“Abba”, participando de esa misma vida trinitaria. El propésito del Padre
con la filiacion adoptiva y el don del Espiritu se puede resumir como lo
hace Pablo en Rm 8, 29: somos destinados a reproducir
[“summorphous”, “hacernos conformes a”] la imagen de su Hijo
[“tés eikonos toli huiot autot”] para que sea El el primogénito

[“prototokon”] entre muchos hermanos [“en pollois adelphois”].
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Ahora bien, que Antonio aluda a una vida trinitaria, a unos
testimonios de Cristo y a unas lenguas del Espiritu que conciernen a un
“nosotros”, presenta un problema sobre quién es el destinatario de ese
“nosotros”, porque si nos atenemos a los datos de las Escrituras
neotestamentarias que acabamos de exponer, ese “nosotros” se refiere a
la totalidad de los que creen en Cristo y, por tanto, a nosotros en el
tiempo presente, como parte de ese “nosotros” total de los creyentes que
forman el Cuerpo eclesial de Cristo en las diversas épocas o en la
eternidad. Pero recordemos que Antonio de Padua no esta exponiendo
sus ideas en un tratado, sino en un sermoén, y que por tanto hay unos
oyentes que son los destinatarios mas directos del mensaje, y las
siguientes afirmaciones del santo nos ayudan a identificar esos
destinatarios mas especificos: “La palabra tiene fuerza cuando va
acompanada de las obras. Cesen, por favor, las palabras y sean las
obras quienes hablen”. Estamos repletos de palabras, pero vacios de
obras, y, por esto, el Sefior nos maldice como maldijo aquella higuera en
que no hall6 fruto, sino hojas tan sélo. “La norma del predicador —dice
san Gregorio- es poner por obra lo que predica”. En vano se esfuerza en
propagar la doctrina cristiana el que la contradice con sus obras”. Como
dice el Apostol, lo invisible de Dios, desde la creacion del mundo, se deja
ver a la inteligencia a través de sus obras. <sicut dicit Apostolus
invisibilia Dei, per ea quae facta sunt intellecta conspiciuntur> (p.581,

opera citata. Sermones dominicales y festivas)

Que la palabra tiene fuerza cuando va acompanada de las obras es
una afirmacién en conexion légica y natural con la concordancia entre
palabras y obras de la sentencia inmediatamente anterior, y con
conocidos pasajes de la Escritura que expresan la misma idea: Jesus

dice en el evangelio de Lucas, “¢por qué me llamais “Senor, Sefior”, y no
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hacéis lo que digo?” (Lc 6, 46); y en el de Juan, “creedme: yo estoy en el
Padre y el Padre esta en mi; creedlo al menos por las obras” (Jn 14, 11);
finalmente recordemos el conocido pasaje de la Carta de Santiago,
“pruébame tu fe sin obras y yo por mis obras te probaré mi fe” (St 2, 18).
Pero la afirmacion es el transito para plantearle al auditorio que hay
justamente problemas en la concordancia entre palabras y obras, y que
las palabras no tienen fuerza porque no van acompanadas de obras:
“Cesen, por favor, las palabras y sean las obras quienes hablen.
Estamos repletos de palabras, pero vacios de obras, y, por esto, el Sefior
nos maldice como maldijo aquella higuera en que no hallé fruto, sino
hojas tan so6lo”. Puesto que estamos repletos de palabras y vacios de
obras, los demas no ven la concordancia entre unas y otras, de modo
que con razon se puede decir que no hay fuerza en las palabras. Si esto
es asi, no hay un verdadero testimonio, y es preferible que cesen, por
favor, las palabras y sean las obras quienes hablen. Las obras pueden
hablar por si mismas sin las palabras, pero no éstas sin aquéllas. Y si
hay palabras sin obras, no se puede esperar la bendicién divina, sino
una maldicion de esterilidad como la que Jesus dirigio a aquella higuera
estéril que simbolizaba al Israel que por falta de fe rechazé las promesas
de las que era el primer destinatario (cf. Mc 11, 13-14.20; Mt 21, 19-20;
de hecho Jesus aprovecha en ambos pasajes el episodio de la higuera
para exhortar a sus discipulos a una fe total, poderosa y sin
vacilaciones). Antonio de Padua esta diciendo a su auditorio que sus
esfuerzos son estériles y acarrean maldicion porque no hay obras que
concuerden con las palabras. Esta indicandole a su auditorio que no
adelanta nada en su situacion concreta, y no por culpa de otros, sino de

ellos mismos.
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euaggelio”, “convertios y creed el evangelio”, Mc 1, 15) como el clasico
aforismo de los teologos, “ecclesia semper reformanda”, y la reforma de
la Iglesia es permanente porque la llamada que su Sefior le hace a la
conversion -a través de profetas de diversas épocas, como Antonio de

Padua- es también una tarea permanente.

¢En qué consiste la reforma y conversion de quienes principalmente
deben dirigir la evangelizacion y la Iglesia? En volver a la experiencia de
los Apostoles. Por eso reitera Antonio de Padua la imagen de
Pentecostés: “Pero los apostoles hablaban segun el Espiritu les sugeria”.
“iDichoso €l que habla segun le habla el Espiritu Santo y no segun su
propio sentir!” El contraste entre los Apédstoles y los predicadores a los
que Antonio exhorta es claro: si el fruto del don de lenguas y de la
docilidad al Espiritu en los Apostoles y en la decision con que Pedro
proclama el anuncio pascual es la conversion de aquellos tres mil
oyentes (cf. Hch 2, 37-41) y en cambio los predicadores a los que
Antonio de Padua se dirige no producen otros frutos que los de la
esterilidad de esfuerzos, se sigue que éstos no estan hablando las
lenguas que el Espiritu les sugiere, sino segiin su propio sentir, al que

dan preeminencia sobre la docilidad al Espiritu.

La conclusion implicita en las afirmaciones de Antonio de Padua es
muy dura: si al principio nos dijo que las lenguas del Espiritu son
los testimonios de Cristo a los que son dociles los Apéstoles,
los predicadores aludidos no estan hablando décilmente las lenguas del
Espiritu, esto es, no estan reflejando los testimonios de Cristo,
sino otros muy distintos. En suma, no se estan portando como apoéstoles

y aqui resuena tanto la acusacion de Pablo contra los falsos
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apostoles (cf. 2 Co 11, 13) como la transparencia de su modo de

obrar:

A nadie damos ocasion alguna de tropiezo, para que no se haga
mofa del ministerio; antes bien, nos recomendamos en todo como
ministros de Dios: con mucha constancia en tribulaciones,
necesidades, angustias; en azotes, carceles, sediciones; en
fatigas, desvelos, ayunos; en pureza, ciencia, paciencia, bondad;
en el Espiritu Santo, en caridad sincera, en la palabra de verdad,
en el poder de Dios; en las armas de la justicia: las de la derecha
y las de la izquierda; en gloria e ignominia, en calumnia y en
buena fama; tenidos por impostores, siendo veraces; como
desconocidos, aunque bien conocidos; como quienes estan a la
muerte, pero vivos; como castigados, aunque no condenados a
muerte; como tristes, pero siempre alegres; como pobres, aunque
enriquecemos a muchos; como quienes nada tienen, aunque todo
lo poseemos (2 Co 6, 3-10).

Aun mas duras son estas aseveraciones si recordamos los
testimonios de Cristo que a Antonio de Padua le intereso antes resaltar
especialmente: pobreza, humildad, paciencia y obediencia. Estos
testimonios de Cristo se reflejan en diversas formas en lo que Pablo
describe como su ministerio apostélico: la pobreza y carencias de quien,
como Cristo pobre, enriquece a muchos; la humildad y paciencia ante
tantas pruebas, castigos y criticas; la obediencia que se sostiene en el
Espiritu, la palabra de verdad y el poder de Dios. He ahi las obras: “A
nadie damos ocasion alguna de tropiezo, para que no se haga mofa del
ministerio; antes bien, nos recomendamos en todo como ministros de

Dios...”

Si por la esterilidad de obras de los predicadores a los que se refiere
Antonio de Padua podemos concluir que no reflejan esos testimonios de
Cristo, inferimos a la vez que reflejan los contrarios: no hay pobreza sino

codicia y riquezas; no hay humildad sino soberbia y ostentacion de
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poder; no hay paciencia sino abuso y altaneria; y no hay obediencia sino
resistencia al Espiritu de Dios. En suma, reemplazan los sentimientos
de Cristo que debieran tener en sus vidas (cf. Flp 2, 5) por su propio
sentir. Esta es la denuncia implicita de la molicie en tantos prelados y
clérigos de la época, que se buscaban a si mismos en vez de a Cristo y
su Espiritu. Por eso no es dulce poesia sino todo un desafio profético la
lapidaria frase de Antonio de Padua: “;Dichoso el que habla segin le
habla el Espiritu Santo y no segiin su propio sentir!” El santo predicador
esta pidiendo a los otros predicadores obras testimoniales y conversion
en aspectos muy concretos a través de palabras con muy denso
contenido: “inteligentibus pauca”; a los inteligentes les bastan pocas

palabras para entender si es que quieren.

Antonio de Padua ahonda en las advertencias anteriores

recurriendo a las palabras divinas anunciadas por el profeta Jeremias:

Porque hay algunos que hablan movidos por su propio espiritu,
roban las palabras de los demas y las proponen como suyas,
atribuyéndoselas a si mismos. De estos tales y de otros
semejantes dice el Sefior por boca de Jeremias: “aqui estoy yo
contra los profetas que se roban mis palabras uno a otro. Aqui
estoy yo contra los profetas —oraculo del Sefior- que manejan la
lengua para echar oraculos. Aqui estoy yo contra los profetas de
suenos falsos —oraculo del Senor-, que los cuentan para extraviar
a mi pueblo, con sus embustes y jactancias. Yo no los mandé ni
los envié, por eso, son intutiles a mi pueblo —oraculo del Sefior-.

Ya no se trata de la lengua del Espiritu, sino de la palabra
egocéntrica del falso predicador, que ni siquiera es original, porque “la
roba”. La lengua “primordial” del Espiritu —deciamos arriba- es el amor,
y si atendemos a la indicacién de Pablo, si no tengo amor, nada soy (1
Co 13, 2, por lo que se recomienda como ministro de Dios en el Espiritu

Santo, en caridad sincera, en 2 Co 6, 6), entonces el falso predicador -
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cuyo egocentrismo no deja lugar al amor- nada es. Implicitamente se
dice a los destinatarios de la prédica antoniana que, en su estado
lamentable, nada son. El pasaje que cita el santo —con excepciéon de
algun versiculo- es Jr 23, 30-32, encuadrado al final de un largo oraculo

contra los falsos profetas (cf. Jr 23, 9-32).

Hay que decir que la preocupacion con que Antonio de Padua cita a
Jeremias a proposito de los falsos profetas no se basa en una obsesion
de purismo religioso u ortodoxia teolégica alejada de la vida diaria de la
gente. Como bien senala el exégeta José Luis Sicre, la necesidad biblica
de distinguir entre el verdadero profeta y el falso es el aspecto mas
visible del problema de discernir cual es la mediaciéon a través de la cual
se manifiesta el verdadero mensaje y la guia del Altisimo. Si el verdadero
profeta anuncia la calamidad y el falso la tranquilidad y se le hace caso
al falso, la comunidad creyente, el pueblo elegido corre serio peligro para
su supervivencia. Si por el contrario, el falso anuncia la calamidad y el
verdero la tranquilidad y se oye al falso, el pueblo y sus dirigentes
pueden caer en estados de tension contraproducentes. En suma,
discernir quién es o no el profeta que transmite fielmente el mensaje
divino pone en juego el destino de la comunidad creyente y tiene una
repercusion inmediata y palpable en la vida social (J.L. Sicre, 1992, pp.
145-146).

Comentemos muy brevemente el pasaje de Jeremias de la mano de
Luis Alonso Schokel y José Luis Sicre. El versiculo 30 alude a los
profetas que se roban las palabras unos a otros. Literalmente el texto
habla de los “nebiim megannebim” o “profetas ladrones” que, como
dicen Alonso Schokel y Sicre en su comentario, se roban unos a otros

los oraculos, usandolos fuera de ocasion, tratandolos como palabra




IANG 56

puramente humana. El versiculo 31 habla de los “nebiim yinamu” o
“profetas oraculantes” que segin nuestros exégetas corresponde a una
construccion hebrea verbal unica en la Biblia (o “hapax legomenon”, en
el lenguaje especializado de la exégesis); ello indicaria que Jeremias esta
utilizando la expresion con tono de burla. En el versiculo 32, la
referencia a profetas de “suefios falsos” remacha la connotacion de
mentira omnipresente que una y otra vez reitera Jeremias a lo largo de
su Libro en relacion con diversos aspectos de la vida social y religiosa de
su pueblo. Estos profetas, dice el final del versiculo 32, son mentirosos,
engreidos, causa de extravio e inutiles para el pueblo, y ninguno de ellos
fue instruido ni enviado por Dios, segun el oraculo del Sefior. Los tres
versiculos comienzan invariablemente con la formula “aqui estoy yo

»

contra...” con la que el Senor se enfrenta a sus pretendidos enviados
para ponerlos en evidencia y desautorizarlos (Schokel, L. y Sicre, J.L.,

1980, p. 527).

En relacion con el comentario de Jeremias sobre los “profetas
ladrones”, no podemos dejar de citar la referencia joanica a los
“mensajeros ladrones” en el discurso del buen Pastor: “En verdad, en
verdad os digo: el que no entra por la puerta en el redil de las ovejas,
sino que escala por otro lado, ése es un ladrén [kléptes] y un salteador;
pero el que entra por la puerta [thuras| es el pastor de las ovejas
[poimén ton probaton]... Yo soy (recuérdese la densidad divina de la
expresion ego eimi en Jn) la puerta de las ovejas. Todos los que han
venido delante de mi son ladrones [kléptai] y salteadores; pero las ovejas
no les escucharon. Yo soy la puerta: si uno entra por mi estara a salvo;
entrara y saldra y encontrara pasto. El ladron [kléptes] no viene mas
que a robar, matar y destruir. Yo he venido para que tengan vida y la

tengan en abundancia. Yo soy el buen pastor [egd eimi ho poimén ho
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kalos]. El buen pastor da su vida por las ovejas” (Jn 10, 1-2.7-11). Si
recordamos el modo “aqui estoy yo contra” con que Dios se opone a los
falsos profetas en el texto de Jr 23, 30-32, hay un interesante
paralelismo con la contraposicion entre Jesus y los “ladrones y
salteadores” en Jn 10. La distincion entre el verdadero mensaje divino y
los falsos anuncios también es vital por sus consecuencias en el
fragmento joanico: hacer caso de los falsos enviados significa robo,
muerte y destruccion, mientras que la aceptacion de la persona y
mensaje de Jesus trae seguridad, alimento (“pastos”) y vida abundante.
No cabe duda, desde la perspectiva biblica, vetero o neotestamentaria,
que la denuncia de Antonio de Padua contra los predicadores postizos es
una muestra de intenso celo pastoral por la vida del pueblo de Dios: de
acuerdo con Dt 30, 15-20, el pueblo puede elegir de la mano de Dios el
camino de la vida, o lanzarse sin Dios por el camino de la muerte. Pero
elegir bien tiene mucho que ver con distinguir claramente, como advierte

Dt 18, 13-21, entre verdaderos y falsos profetas.

La conclusion de este fragmento homilético antoniano pide,

naturalmente, una llamada a la conversion de los predicadores:

Hablemos, pues, segun nos sugiera el Espiritu Santo,
pidiéndole con humildad y devocién que infunda en nosotros su
gracia, para que completemos el significado quincuagenario del
dia de Pentecostés, mediante el perfeccionamiento de nuestros
cinco sentidos y la observancia de los diez mandamientos, y para
que nos llenemos de la rafaga del viento de la contricion, de
manera que, encendidos e iluminados por los sagrados
esplendores, podamos llegar a la contemplacion del Dios uno y
trino.

“Hablemos, pues, segin nos sugiera el Espiritu Santo” es una

exhortacion a desterrar el hablar “segiin nuestro propio sentir”, y puesto
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que las lenguas sugeridas por el Espiritu son los testimonios de Cristo y
el sentir de Cristo (cf. de nuevo Flp 2, 5), los predicadores han de
hacerse “cristoforos” (portadores de Cristo) y “cristomorfos” (conformes a
Cristo en sus actitudes concretas) para que puedan irradiar sinceridad y
cosechar un fruto distinto al de la esterilidad gracias a la concordancia

entre palabras y obras.

“...Pidiéndole con humildad y devocién que infunda en nosotros su
gracia”; no puede hablar de Dios quien no habla con Dios, y no puede
hacer la obra de Dios quien no la hace con Dios. El apostolado no es
una eleccion del predicador, sino un don y una eleccion: “No me habéis
elegido vosotros a mi, sino que yo os he elegido a vosotros y os he
destinado para que vayais y deis fruto, y que vuestro fruto
permanezca...” (Jn 15, 16). Puesto que es un don y no una propiedad del
predicador, su confirmacién y fortalecimiento debe pedirse con
humildad y devociéon. Con humildad, porque como bien sabe Pablo
cuando habla del apostolado, “misericordiosamente investidos de este
ministerio, no desfallecemos” (2 Co 4, 1) “...Pero llevamos este tesoro en
recipientes de barro para que aparezca que una fuerza tan
extraordinaria es de Dios y no de nosotros” (2 Co 4, 7). Con devocion, es
decir, con toda la sinceridad y reverencia del corazéon porque, como ya
se dijo, hemos sido “misericordiosamente investidos de este ministerio”,
y a la misericordia conviene una respuesta de devocion sincera, de pedir
de verdad al Espiritu que infunda en nosotros su gracia. La gracia es en
el Nuevo Testamento la “charis”, el amor gratuito que ya en el Antiguo
Testamento era denominado hesed. Se trata de pedir, consciente de la
propia limitacion, que sea confirmada esa lengua “primordial” del
Espiritu en el corazén que es el amor de Dios gracias al cual nuestras

obras pueden hablar con fruto.




¢Para qué debe pedirse esta gracia? En primer lugar, se debe pedir
“para que completemos el significado quincuagenario del dia de
Pentecostés, mediante el perfeccionamiento de nuestros cinco sentidos y
la observancia de los diez mandamientos”; Antonio de Padua expone el
simbolismo de Pentecostés (quincuaginta, que significa “cincuenta”)
como combinacion por multiplicacion de los numeros cinco y diez, para
evocar el perfeccionamiento de los cinco sentidos y la fidelidad al
decalogo. ¢Qué sugiere con el perfeccionamiento de los sentidos? Que
los sentidos no se queden en las criaturas como finalidad, sino que se
eleven al Creador para percibirlo en todo. Esta perfeccion de los sentidos
€s una nocion de la tradicion cristiana cuya expresion mas famosa nos
viene de san Agustin en el Libro décimo de sus Confesiones (28,38-
29,39):

iTarde te amé, Hermosura tan antigua y tan nueva, tarde te amé!
Y Tu estabas dentro de mi y yo afuera, y asi por fuera te buscaba;
y, deforme como era, me lanzaba sobre estas cosas hermosas que
Tu creaste. Tu estabas conmigo, pero yo no estaba contigo. Me
retenian lejos de Ti aquellas cosas que, si no estuviesen en Ti, no
existirian. Me llamaste y clamaste, y quebrantaste mi sordera;
brillaste y resplandeciste, y curaste mi ceguera; exhalaste tu
aroma y lo aspiré, y ahora te anhelo; gusté de Ti, y ahora siento
hambre y sed de Ti; me tocaste, y deseé con ansia la paz que
procede de Ti. Cuando yo me adhiera a Ti con todo mi ser, ya no
habra mas dolor ni trabajo para mi, y mi vida sera realmente
viva, llena toda de Ti.

En la primera parte de este fragmento, Agustin indica como se
quedaba en la fascinaciéon de las criaturas. Sin embargo, la experiencia
gratuita de Dios fue un don que purifico y elevé su percepcion,
“perfeccionando sus sentidos”. Por eso aparecen los cinco sentidos
alegoricamente en la percepcion de Dios: quebrantaste mi sordera,

curaste mi ceguera, exhalaste tu aroma y lo aspiré, gusté de Ti, me
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tocaste. Si este perfeccionamiento contemplativo de los sentidos se da
por la experiencia amorosa y gratuita de Dios, es imposible no
responder, cuanto menos, con la observancia del decalogo como signo
basico de fidelidad y correspondencia. Ya cuando aquel joven rico le
preguntd a Jesus qué debia hacer para salvarse, Jesus le respondié que
bastaba con cumplir el decalogo; s6lo cuando el joven pregunté si podia
ir ain mas alla de lo indispensable, Jesus le hizo una propuesta radical
de seguimiento (cf. Mc 10, 17-22; Mt 19, 16-22; Lc 18, 18-23). Antonio
de Padua espera de los predicadores al menos la combinacion de la
perfeccion de los sentidos y la fidelidad al decalogo para que haya

credibilidad y fruto apostélico.

En segundo lugar, hay que pedir esta gracia al Espiritu “para que
nos llenemos de la rafaga del viento de la contriciébn, de manera que,
encendidos e iluminados por los sagrados esplendores, podamos llegar a
la contemplacion del Dios uno y trino”. La contricidon, clasicamente
entendida como arrepentimiento de la infidelidad y el pecado por amor a
Dios, es la originaria correspondencia del pecador al amor divino;
resumiendo, la conversion es la respuesta a la invitacion de Jesus
(“metanoeite”, Mc 1, 15); tanto mas necesaria si se trata de un
predicador y servidor de la Palabra. El anhelo final del santo es que,
encendidos e iluminados por los sagrados esplendores, podamos llegar a
la contemplacion del Dios uno y trino. Este “estar encendidos e
iluminados por los sagrados esplendores” nos recuerda tanto aquella
experiencia original de las lenguas de fuego de Pentecostés, tema
recurrente en el sermon antoniano, como su posibilidad de repeticion y
actualizacion en los destinatarios de la prédica, toda vez que esa
experiencia ya se reeditd con toda fuerza en diversos tiempos,

provocando conversiones como por ejemplo la ya referida de Agustin,
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también “encendido e iluminado por los sagrados esplendores”, como
arriba nos decia: “brillaste y resplandeciste, y curaste mi ceguera”. Que
podamos llegar a la contemplacion del Dios uno y trino, es para el santo
de Padua la meta final y eterna para la que nacimos, que comienza por
esa vivencia de la Trinidad que todo cristiano debe pedir y buscaren esta
vida, y mucho mas un predicador, segun los textos de Ga 4 y Rm 8

sobre los que reflexionamos mas arriba.

El fragmento homilético antoniano tenia un “nosotros” inmediato,
que era el de los predicadores de su tiempo. Pero ya al comienzo de
nuestros comentarios al fragmento dijimos que las lenguas del Espiritu,
los testimonios de Cristo, se refieren a un “nosotros”, son temas que nos
conciernen e implican a nosotros hoy. A la vista de las preguntas
posteriores, esta observacion no parecia tan pertinente y sin embargo lo
es. ¢Por qué? Porque ademas del “nosotros” mas inmediato al que se
dirige el serm6n de Antonio, esta el “nosotros” de todos los cristianos
que en todo tiempo y lugar han de reeditar, segin vimos en las
Escrituras, las experiencias de Pascua y Pentecostés y la vivencia de la
vida trinitaria. Antonio pide esa reedicion de tales experiencias para los
predicadores y cristianos de su tiempo en el sermén comentado y en
otros sermones. Agustin vivio tal experiencia y ayudé a vivirla a los
cristianos de su tiempo. Hoy, por tanto, también es tiempo para revivir
esa experiencia fundamental por la que con Jesus, Dios y hombre,
aprendemos a vivir la vida divina y a ser plenamente humanos: se trata
de un aprendizaje humano y un aprendizaje cristiano que confluyen:

vivir la vida divina es llegar a ser plenamente persona humana.

El esfuerzo es traducir estas reflexiones fundamentales de Antonio

de Padua, con sus fundamentos implicitos, a los docentes y educandos
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de hoy del plantel “San Antonio de Padua”, para que no solo admiren al
santo y al doctor de la Iglesia, sino que se inspiren en su experiencia
fundamental de Dios como pista preciosa y linea maestra para la
formacién integral, humana y cristiana, de los docentes, y de los
alumnos por el contagio pedagbgico y testimonio personal de los
docentes, al menos de aquellos docentes cuyo magisterio es clave para
dotar de identidad propia al plantel. De esta extrapolacion de las ideas y
experien'cias de San Antonio al campo educativo hablaremos en breve.
Bastenos por ahora saber que San Antonio de Padua nos interpela hoy,
porque toca aspectos de la existencia humana y de su desarrollo y
sentido que son tan importantes en la actualidad como lo fueron en la
época del santo y lo seran en el futuro mientras haya seres humanos
con las mismas preguntas fundamentales sobre la existencia como don

y tarea.

De la prédica aqui analizada se pueden extraer algunas
orientaciones para la tarea educativa: por ejemplo, la necesidad de
formar en la concordancia entre palabras y obras, indicando el mal que
hace la discordancia a la sociedad en ambitos como el familiar, el
politico, el juridico, el religioso y otros; la “theiosis” o divinizacién del ser
humano de que hablan Rm 8, Ga 4 y algunos Padres de la Iglesia nos
indica que en una educaciéon catélica las dimensiones humana y
cristiana convergen en Jesucristo porque El es la verdadera medida del
ser humano; las advertencias de autenticidad que Antonio le hace a los
predicadores de su tiempo pueden extrapolarse a los docentes en el
sentido de que no so6lo sus palabras, sino sus personas como un todo
deben ser un reflejo que convenza a los educandos de la formacion que
se desea transmitir; la lengua primordial del Espiritu como amor y los

“testimonios de Cristo” senalados por Antonio (pobreza, paciencia,
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humildad, obediencia) son semillas para un nuevo modo de convivencia

en la actualidad, con actitudes muy concretas.

Veamos: (1) Frente a la actual codicia de bienes materiales, los
alumnos deben captar la importancia de que no somos duefios ni
siquiera de nuestra salud y vida; la perspectiva del “tener” -que es bien
ilusoria- no puede cegar la del “ser” (es el sentido mas profundo de la
consciencia de pobreza). (2) La actual convivencia se basa en la
violencia, el abuso, el irrespeto y la agresividad, y sus frutos son las
tensiones sociales que vivimos; frente a ello la propuesta de una
convivencia basada en el amor (el mutuo amor es la sefial por la que
seremos reconocidos por todos como discipulos de Jesus, segun El
mismo dice en Jn 13, 15) implica la capacidad de perdén y benevolencia
frente a los defectos que -al igual que nosotros mismos- los demas
tienen (he aqui la dosis de paciencia necesaria para convivir). (3) La
egolatria y el egocentrismo se traducen en nuestra sociedad en una
despiadada competencia para ver quién “es mas” que quién, y asi
construimos una sociedad en que el hombre es un lobo para el hombre
(como dice Hobbes), sociedad basada en una insoportable desconfianza
mutua y en el empefio por aparentar; frente a ello, lo inteligente es la
transparencia y no la apariencia, la mutua colaboraciéon y no la lucha
despiadada, la sencillez y no la altaneria, el empefio en reconocer y
corregir los propios defectos en lugar de airear acidamente los ajenos (es
la dosis de humildad que hace mas amable la vida en comun). (4) El
individualismo imperante lleva a las personas a desconocer los derechos
ajeno y los consejos del Sefior, y a hacer “lo que les da la gana”
impunemente, creyendo que son libres, cuando en realidad son esclavos
de sus apetencias mas bajas; frente a ello, hacer caso a los valores del

Evangelio es lo que nos hace vivir con verdadera libertad y plenitud (he




aqui la obediencia que nos conduce a la libertad, como dice Jesus en Jn
8, 31-32: “Si os mantenéis en mi Palabra seréis verdaderamente
discipulos mios, y conoceréis la verdad, y la verdad os hara libres”. Es
importante que las destrezas y conocimientos adquiridos por los
alumnos se conbinen con estos principios o “testimonios” de Cristo para
contribuir a hacer una sociedad mejor que ésta que lamentablemente
tenemos. No aplicar estos principios es poco inteligente: hace que la

sociedad se hunda y todos nosotros con ella.

Algunos puntos para reflexiones teologicas e implicaciones
pedagogicas desde la biografia y las historias
populares de milagros del Santo

1. Antonio, hijo de familia acomodada deja la prestigiosa vida
eclesiastica que llevaba y abraza la pobreza de una orden mendicante, la
franciscana. Nos muestra que no valemos por lo que tenemos, mensaje
muy necesario en nuestra sociedad de consumo, que codicia la riqueza

sacrificando para ello incluso los principios éticos superiores.

2. Francisco de Asis, reacio a toda posesion, incluso la del saber (en
la medida que el saber pueda ser usado como fuente de vanidad), le
indica a Antonio el cultivo y estudio de la teologia para dar clases a los
franciscanos. He aqui el signo del sabio y educador o predicador del
pueblo: el desprendimiento hace posible que la inteligencia sea
moldeada para el servicio de Dios y de los semejantes. La inteligencia no
es puesta al servicio del interés propio o mutilada en su avance y
busqueda de la verdad para servir mercenariamenté a intereses

egoistas: un indicador para el docente que debe moldear al estudiante,
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un modelo para ambos. Recordemos que Jesus da gracias al Padre por
haber ocultado las cosas del Reino a los sabios y entendidos y haberlas
revelado a los sencillos (cf. Mt 11, 25-26; Lc 10, 21). Antonio de Padua,
Doctor de la Iglesia, ostenta la sabiduria teolégica y la maestria de
predicador y pastor desde la sencillez del desposorio franciscano con la
Dama Pobreza, que lo asimila a Jesucristo pobre y humilde, Sabiduria
del Padre Celestial.

3. Una de las historias mas recordadas y representadas en la
imagineria e iconografia popular es aquélla en que el amigo del santo, el
Conde Tiso, lo sorprende con el Nifio Jesiis en sus brazos. sQué
tenemos aqui, mero relato pueril de beateria, o mas bien epifania y
teologia profunda, que ha calado en la religiosidad popular, de verdades
que esta religiosidad no sabe hacer explicitas pero que las vive? La
devocion de Antonio al Jesus Nifio viene de esa infancia espiritual con
que el mismo Francisco revive el pesebre inaugurando una faceta
caracteristica de la tradicion de Navidad. Es ademas la aceptacion de
Aquél que incluso en el nacimiento no tenia lugar en la posada de Belén
(cf. Lc 2, 7), Aquél a quien los suyos no recibieron (cf. Jn 1, 11). Es el
Jesus que se identifica a Si mismo y al Padre con los nifios (cf. Mc 9, 36-
37), los preferidos para entrar en el Reino (cf. Mt 18, 3-4). He aqui la
comunion con un JesUs contracultural, en cuya sociedad los nifios no
importaban ni tenian voz —como tampoco las mujeres- sino los varones
adultos y sobre todo los ancianos. La escucha del Nifio Jesus, perdido y
hallado en el Templo, revela en Maria y José el respeto de la escucha a
todo nifio como puerta del Reino, y el sometimiento de Jesus a ellos
revela la educacion en disciplina a la vez que en respeto (cf. Lc 2, 41-52);
tal es también la escucha que Antonio hace del Nifio Jesus; el alto

tedlogo y predicador de misterios celestiales se fija en los detalles de la




recuerda en Rm 8, 19-22, el anhelo de toda la creacion por verse
liberada con la manifestacion de los hijos de Dios, “cristomorfos” como
Antonio. También en Is 11, 6-9, la revelacion plena del Mesias es
poéticamente pintada como reconciliacion y paz entre las criaturas:
“Seran vecinos el lobo y el cordero, y el leopardo se echara con el
cabrito, el novillo y el cachorro paceran juntos, y un nifio pequefio los
conducira. La vaca y la osa paceran, juntas acostaran sus crias, el leén
como los bueyes comera paja. Hurgara el nifio de pecho en el agujero del
aspid, y en la hura de la vibora el recién destetado metera la mano.
Nadie hara dafo, nadie hara mal en todo mi santo Monte, porque la
tierra esta llena de conocimiento de Yahveh, como cubren las aguas el
mar”. De este anhelo, uno de los mas queridos de la tradicion espiritual
franciscana, con el amor por todas las criaturas, participa Antonio, y es
uno de los significados mas bellos y profundos de esta predicacion a los
peces, una de sus “fioretti” mas recordadas. La raiz evangélica y biblica
de esta historia contrasta con el dificil estado del equilibrio ecolégico en
el planeta hoy: la ganancia desmesurada es mas importante que el
patrimonio de las nuevas generaciones; el efecto invernadero nos
amenaza, la contaminacion, la desertizacion, la disminucién del banco
mundial de peces y del agua potable disponible, muestran céomo el ser
humano, cuando no actia como hijo de Dios, sino como egocentrista
ambicioso, echa a perder el entorno que le hace posible la vida, y se
aleja del plan original del Creador: la Tierra ya no es un Edén en el que
Dios ha puesto al ser humano para que lo cuide y cultive (cf. Gn 2, 15),
sino un erial de zarzas al que por causa del egoismo y el pecado hay que
arrancarle el sustento con sudor y penalidades (cf. Gn 3, 18). El
educando debe ser instruido en la importancia de desarrollarse y
progresar sin dafar a los demas ni al medio ambiente; ocuparse de si

mismo sin cuidar de la comunidad y del equilibrio ecologico es hundirse
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con los demas. (b) El segundo aspecto de la predicacion a los peces
revela también un aspecto dramatico: asi como Jesus fue rechazado,
también sus discipulos, porque no es mas el discipulo que su Maestro
(cf. Mt 10, 24). Es la historia de Pablo a quien los sabihondos del
Areodpago le dicen que sobre lo esencial de su mensaje ya lo oiran otro
dia (cf. Hch 17, 32), y la historia de los apdstoles en sus penalidades y
persecuciones. La Palabra divina es incéomoda, porque llama a la
conversion, ya que el Reino de Dios esta cerca (Mc 1, 15). Toca muchos
intereses, lazos y posesiones que no se quieren dejar ni soltar. Es
posible imaginar en forma idealizada la vida de un santo como Antonio,
con fama de milagrero. Pero tuvo que hacer una enorme renuncia para
seguir el camino franciscano, y ademas —como la historia de la prédica a
los peces nos indica- pasé por la contradiccion de ser rechazado e
incomprendido. Como Jesus, pasd por la soledad. Quien sigue a Jesus
no lo tiene facil en un mundo que exalta las posesiones materiales, el
individualismo, la ambicién y la codicia de riqueza. El alumno debe ser
formado en la solidaridad, el desprendimiento y la firmeza de caracter
para mantener sus criterios creyentes y humanos en medio de un
ambiente que -en teoria creyente, en la practica no- propugna modos
increyentes e inhumanos de coexistencia, que no de convivencia. Es
propicio recordar la lectura de la epistola de San Pedro “Escucha sefior
mi voz porque te invoco...” nos resalta e primer lugar: “sed prudentes”,
etc., y de segundo: practicar la hospitalidad unos con otros, sin
murmuraciones, etc... <Prima particula est: estote prudentes, etc.
Secunda: hospitales invicem sine murmuratione, etc> (Sermones

dominicales y festivos, p.543).

6. Otro de los milagros es el de la mula del hereje Bonvillo. La

historia de una mula hambrienta que desprecia el heno para doblegarse
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ante JesUs eucaristizado puede sonar comica o quiza burlona y pueril a
nuestros desconfiados oidos contemporaneos; pero en ella y en su
recuerdo late una teologia popular muy profunda y llena de
simbolismos. Tiene en primer lugar un paralelismo marcado con la
historia de la prédica a los peces y con la indicacion de Lc 2, 7. El aviso
lucano nos indica que los animales ceden su pesebre al Salvador para
que aparezca entre los humanos porque los humanos mismos no le
brindan lugar en sus casas. Los peces escuchan el mensaje del Salvador
por boca de Antonio para crear el espacio de admiracion humana,
porque los humanos no le dan cabida a este mensaje. La mula de
Bonvillo se inclina ante el Salvador eucaristizado mientras que su duefio
no lo acepta asi, y la mula debe crear el espacio para la aceptacion de fe
del dueno. Tres historias, una biblica y dos populares, con un
dinamismo semejante. ¢Tan duro es el corazon humano que hasta los
animales tienen que hacer espacio primero para que el Creador haga su
obra en los humanos? La ensefianza mas especifica de la historia de la
mula de Bonvillo tiene que ver con el mismo argumento de Dt 8, 3
esgrimido por Jesus en las tentaciones narradas por los sindpticos: no
sOlo de pan vive el hombre, sino de toda palabra que sale de la boca de
Dios (cf. Mt 4, 4). La ensefianza profunda de esta historia relacionada
con la eucaristia es reconocer la sentencia de Jesus: “Yo soy el Pan de la
Vida. El que venga a mi no tendra hambre, y el que crea en mi no tendra
nunca sed” (Jn 6, 34). ¢Cual es nuestro alimento y bebida? ¢De qué nos
nutrimos? El signo del santo atrae al alejado de Jesus y lo hace
reconocer la Presencia divina donde antes no la habia advertido ni
aceptado. En un tiempo de alejamiento general, ganar a los alumnos
para Jesus, dentro de la pedagogia cristiana, consiste en hacerles
reconocer cual es el alimento mas perfecto y necesario de nuestra vida,

trascendiendo el alimento que pasa. Es una invitacion a remediar
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nuestra hambre y sed mas profunda: la de la paz interior que el mundo
y sus diosecillos no pueden dar. La experiencia de Jesucristo como
nuestro alimento, paz y vida es a la vez un impulso para buscar su
voluntad sobre nuestra vida, seguros del sustento del alimento perenne.
El hereje Bonvillo hace un Dios a su medida y segin sus condiciones,
como lo hicieron aquellos dirigentes religiosos incomodos con la prédica
de Jesus. El problema pedagogico de formar integral y cristianamente a
un estudiante consiste en ayudarlo a pasar de tener un Dios “a su
medida” (que es un falso Dios) a crecer a la medida de Dios; dejar de
poner al “ego” como centro del que Dios y el resto de la realidad son
satélites, para dejar a Dios el centro de la existencia y, puesto que no se
ama a Dios sin amar a los demas (cf. 1 Jn 4, 20), des-centrar al ego
quiere decir convertirse como Jesus en servidor de los demas (cf. Jn 13,
13-15). Preparar a los alumnos a la Comunién y a la perseverancia en
alimentarse de Jesus implica ensefnarles que comulgar con Jesus es
comulgar con su modo de ser, con su capacidad de servicio, oracion,
ofrenda de si mismo, obediencia al Padre del cielo, amor especial a los
que sufren, rechazo de la hipocresia y tantas otras que nos muestran las
Escrituras. ¢Son conscientes los alumnos de que la comunién con Jesus
es comunion con sus sentimientos y actitudes, y que si esa comunion es
verdadera se muestra en la vida diaria y en gestos concretos? ¢Son
conscientes los alumnos de que alimentarse de Jesus es confesar como
verdaderos creyentes que no sélo es Dios, Hijo unigénito del Padre, sino
que supo ser plenamente hombre, que nos ensend como ser
verdaderamente humanos, que desenmascar6 y sané nuestro pecado e
inhumanidad, y que es nuestro modelo y paradigma de humanidad? Si
los alumnos se van haciendo conscientes de ello, las dimensiones
humana y cristiana del esfuerzo pedagogico convergen adecuadamente,

porque su raiz es cristologica.
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7. La tradicion de san Antonio como patrono de los novios nace del
recuerdo popular de su pureza (es representado frecuentemente en la
imagineria e iconografia popular, al igual que san José, con el lirio que
simboliza esta pureza) y surge también de su negativa a una relaciéon
carnal con una mujer incitante, y sefiala el respeto al deseo del Creador
sobre la pareja humana: una convivencia respetuosa, amorosa y fiel
como contexto de una vida séxual bendecida por el Senor, que después
de crear al vardn y la mujer vio que cuanto habia hecho “era muy
bueno” (cf. Gn 1, 27.31). La posicion de Antonio nace de un permanente
deseo y ejercicio de conversion y experiencia espiritual, y es
contracultural hoy, porque en los medios de comunicaciéon, en la
publicidad y en la mentalidad contemporanea se promueve la busqueda
del placer sexual inmediato, sin reparar en consecuencias ni
compromisos, tratando al compariero sexual ocasional mas como objeto
que como persona. La figura de Antonio como patrono de los novios
interpela a una conversion de la cultura contemporanea y de las parejas
a buscar un fundamento espiritual y estable para el amor de pareja y el
ejercicio moral y responsable de la sexualidad. Es un aspecto que en los
educandos no se puede obviar: no se forma sélo a futuros profesionales
0 técnicos expertos en su area de trabajo, sino a personas integrales.
Los educandos han de ser formados, “no temas, desde ahora sera
pescador de hombres” (Lc5). <Noli timere; ex hoc iam homines eris
capiens> (Sermones dominicales y festivos, p.785), -de acuerdo a la
conveniencia de la edad- en la actitud responsable y cristiana respecto
de la sexualidad, pero no entenderan ni aceptaran sinceramente esta
actitud si se presenta como norma “aislada”: hay que proporcionarles
un contexto de comprension: el conjunto de la hermosa vida cristiana
compartida con Jesucristo, que nos hace progresar en ser libres, ante el

ambiente degradante, y duefios de nuestros impulsos. “Para ser libres
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nos libertdé Cristo” (Ga 5, 1). Esta es la tarea mas hermosa del ser
humano: ser libre verdadera y no falsamente; saber amar verdadera y no
falsamente; saber usar de su sexualidad verdadera y.no falsamente. He
aqui otro mensaje con el que Antonio de Padua nos interpela en

nuestros problemas contemporaneos a siete siglos de distancia.




CAPITULO IV
CONCLUSIONES

San Antonio de Padua es uno de los santos mas populares, sin
embargo, su vida es poco conocida, ya que ha quedado en segundo
plano, como si estuviese oculto detras de unas cuantas devociones muy
definidas que, aunque buenas, impiden ver la grandeza de su humildad
y eficacia decisiva de su presencia en los primeros tiempos de la Orden

Franciscana.

San Antonio ocupa un lugar privilegiado entre los grandes
predicadores del siglo XIII. En mi trabajo y luego de investigar su vida,
concluyo que las cronicas antiguas nos hablan no solamente de los
diferentes milagros hechos por él, sino también de la influencia
prodigiosa de sus palabras, lo cual se debe en gran parte a la fuerte
personalidad del Santo y a su emocionante humildad. La Santidad de
Antonio se refleja en su parte de predicador y en especial el ejemplo de

vida por su actuar, su vivir mas que por el hablar.

En éstas paginas me he detenido a examinar la personalidad del
Santo de Padua, analizando con simplicidad sus muchas virtudes y
haciendo hincapié en su extraordinaria vida interior. Sin negar que
Dios hizo prodigios a través de su humilde persona, tanto en vida como

después de su muerte; recordando que a los Santos se le honrra mucho
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mas haciendo el bien, como ellos lo hicieron, que alcanzando favores

para seguir la rutina de cada dia.

Por experiencia personal y familiar, he comprobado que en realidad
tratar de imitar algunos ejemplos de la vida de un santo, (en mi caso
San Antonio), me permite idealizar un proyecto de vida, y un
modelo a seguir, en especial como docente y cabeza principal de un
plantel, donde tantos jovenes acuden con sed de conocimientos
académicos y mi objetivo es saciar esa sed, en una dimension humano-

cristina.

Por tanto, el recorrer las paginas de este trabajo con toda una
vision educativa que en el transcurso de los afios se ha ido depurando
porque en definitiva se ha crecido paulatinamente y ha perfeccionado la
vision de educacion en comparacion con sus inicios por alla en los anos
90. En éstos ultimos anos el pensamiento ha tomado un rumbo
determinado y con una vision muy definida de lo que debe ser la
educacion desde el contexto humano- cristiana. Reconociendo esto
altimo es por lo que vemos en este proyecto, el inico camino posible

para lograr la plenitud en la historia del hombre.

La educacion no es mas que el reconocimiento de la responsabilidad
que tiene el hombre como conductor de su propio proceso educativo. Es
la necesidad del compromiso personal y social para poder crecer; el
compromiso social parte del sentido comunitario en las acciones
cotidianas, teniendo en cuenta que educar es salir del yo personal y que
el formando debe convertirse en un lapso de tiempo prudencial en su

mismo sujeto cristificador. Por cuanto este proceso se manifiesta en el
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otro el “td”, haciendo el principio de educar la transmision de

conocimiento en una horizontalidad del ta y del yo.

El principal principio pedagogico es querer a los alumnos. En
educacion es imposible ser efectivos si no somos afectivos. Ningin
meétodo, ninguna técnica, ningan curriculo por abultado que sea, puede
reemplazar al afecto en educacion. Querer al alumno supone creer
siempre en é€l, en su capacidad de cambiar y de crecer, tener
expectativas positivas sobre sus posibilidades, alegrarse de sus avances
y logros aunque sean parciales, estar siempre dispuesto a tenderle la
mano, a darle otra oportunidad. EIl amor verdadero no etiqueta a las
personas, no guarda rencores, no promueve venganzas; perdona sin
condiciones, recibe con alegria, no pierde nunca la esperanza. Orienta al
buen hacer, y hacer el bien es estar en Cristo — Jesus, hombre y Dios,

ejemplo de humildad y del quehacer diario.

La persona plenamente humana es aquella que consigue ser ella
misma. Es un Actor de su propia vida, no un re - actor ante lo que
hacen o dicen los demas. Actlia por sus propias convicciones, no por

reaccion a como actuan con €l los demas.

La educacion tiene que ser una propuesta de ayudar al alumno a
construirse como persona, a sonarse, a inventarse, a potenciar todas
sus posibilidades, a esforzarse cada dia para hacer mas y mejor.
Descubrir en si su horizontlidad - lo humano - y su trascendencia, -lo

cristiano.

Por todos estos planteamientos pedagoégicos concluyo que San

Antonio en mi, permite desear las siguientes actitudes segin su
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doctrina y el deseo de formar en lo posible el siguiente perfil tanto de

los docentes como de los alumnos:

1. Tratar de ser justos

2. Valorar el ser humano por lo que es, y no por cuanto posee.

3. Descubrir las virtudes de las personas, minimizando sus

defectos.

Por estos planteamientos pedagogicos, la vida de San antonio, su

actitud y doctrina, me inspiran a formar los siguientes perfiles:

1. El alumno que pretendemos formar:

1.1.

1.2.

1.3.

1.4.

1.5.

1.6.

1.7.

1.8.

El principal protagonista y responsable de su propio
crecimiento como persona.

Que sea forjador de una sociedad mas participativa, justa,
libre y fraterna.

Ir adquiriendo una conciencia critica y responsable.

Que valore al ser humano por lo que es y no por cuanto
posee.

Resaltar en los seres humanos de su entorno sus virtudes
minimizando sus defectos.

Que aprendan a orar para fortalecer su fe.

Que aprendan y practiquen los mandamientos de la ley de
Dios.

Que internalice que el norte de nuestras vidas es Dios y
que en las cosas sencillas descubriremos su tierno

amaor.
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2. El docente formador:

2.1.

2.2.

2.3.

2.4.

2.5.

2.6.

2.7.

2.8.

Personalidad sana, con actitudes y valores cristianos.
Consciente de su vocacion de educador y orientador.
Competente en su trabajo y capaz de acompanar al
alumno en el desarrollo de sus capacidades (teniendo en
cuenta como criterio los valores del evangelio).

Capaz de integrarse de modo positivo y creativo al trabjo
en grupo.

Poseer vocacion de servicio y sentido de pertenencia.

Su mejor leccion debera ser el buen ejemplo, y su
autoridad el entusiasmo y prestigio.

Que vea en su alumno, un ser humano amado por Dios.

Que anime al educando en la oracion y el amor a Dios.

San Antonio vivio tan solo treinta y seis afnos, pero fue capaz de

transformar gran parte de la sociedad de su tiempo, gracias a su fe

incondicional, a su palabra viva y a su entrega al préjimo.

Quien lea la vida de San Antonio no podra quedarse tranquilo si al

finalizarla no se siente inclinado a ser mucho mejor.
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