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GENEROS MAYORES




e

Alguna vez, Cesdreo de Armellada, nos habld del "Alma del Indi-
gena" y, luego de la experiencia que nos plated esta investigacidn, cree
mos que existe una via obligatoria para arribar al contacto con esta na--
cidn: "Los indios pintados por simismos” cuya dnica fuente estriba en

el conocimiento de:

(...)"Sus frases hechas, sus ideas acuiadas, su
refranero, sus cantares, sus guentos, le—-
yendas y mitos" (...)

(1)

Literatura oral que ha pasado de generacidn en generacidn y que
constituye una de sus mds bellas creaciones, las cuales nos introducen en
la explicacidn del comienzo y del fin de todas las cosas de esta vida y -

también, ipor qué no? de la futura.

Creaciones que demuestran la predileccitn del indigena por una -
vida afectiva, intelectual y animica sobre la vegetativa y animal. Crea
ciones que, expresadas por medio de la lengua, nos Tlevan al encuentro -
con un producto social fijado a través del tiempo; porque esta lengua, en

definitiva, viene a ser la suma de una serie de habitos lingiiisticos, (1a

suma de diversas acumulaciones depositadas en cada cerebro). ( 2 ) Crea
ciones donde detectamos la presencia de elementos recientes (de nuestra -
cultura) y de elementos provenientes de otras culturas -indigenas fronteri
Zos o de pueblos vecinos- asi como elementos arcaicos que provienen de -
generaciones anteriores. Creaciones de los arekunas, taurepanes, y ka
marakotos, a quienes hemos ubicado, desde el comienzo, como nacidn pemén,

ya que:
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(...)"La lengua de los arecunas y tareupanes se
diferencia muy poco y es mucho mayor la di
ferencia que hay entre el castellano y el 3
gallego que entre estas dos lenguas.  AsI N
que bien podemos decir gue en la Gran Saba "
na se habla una sola lengua; v mis se dis—
tinguen por el tonillo que por la diferem—
cia de wocablas"(...)

(3)

De esta forma,hemos considerado oportuno sefialar que: estas tie
rras de Tei fueron originalmente habitadas por tribus de arawak, lo -
cual se demuestra en Ja toponimia, ( 4 ) y que, por medio de 1a unién -
de estos signos linglifsticos es como ha sido posible el conocimiento de -
la Literatura de este pueblo. ( 5 ) . Literatura que no hemos de-

Jjado de apreciar y valorar por encontrarse oral, en sus albores, y escri-

ta, gracias a la Tabor de Emasensén Tuarf, en Ta actualidad. AsT, el -

fin que nos hemos trazado es el de asomarnos, penetrar y comprender el mun -

do pemdn, guiados por el reto del indigena:

{...)"8i vo fuera a tu tierra, - (...)"A-patasek pona ete dau, a-mai-
hablarfa tu lengua; ya que mil eseurcomd epaind; u-vak au-ye
viniste a la mia hablame - sak venin, v-maimii rau meseurc-
en mi lengua, si tan inte- mai; punin-pe medai yau u-maimi
ligente eres, entiende lo metai™ (...)
que yo hablo" (...) (6 )

Ya que, por medio de &sta, su expresidn, la parte mds noble de -

nuestros aborigenes recuérdese que la Literatura de este continente no se

inici6 con el Diario de Colén, con las "Visiones" de los viajeros, ni con
los "Testimonios" de T1os cronistas. Nuestros literatatos, y su expre-

$ion mds auténtica, estd alli, frente a nosotros: en las Literaturas Indi-

genas del continente, base sdlida y auténtica de "Nuestra América" -es co-
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mo podemos penetrar realmente en la Nacidn Pemdn, la cual segin la clasi-

cion del P. Armellada, en: Literaturas Indigenas Venezolanas, posee -

Mayores:

Gn: Cuento y Leyenda.
Benéficos y Maléficos.

Narracion Verdadera.

Cantares.

Menores:

Refranes, Adivinanzas, Anécdotas, Interpretacidn de Suehos, Presa

gios (kamaing), Consejos Cuentos de Acd y de A114, Panamatok, Damuing.




PANTON:  CUENTOS Y LEYENDAS




"Ningiin monumento podria levantar a
su propio pueblo; ninguna imigen -
mejor podrian dibujar o grabar de
sus antepasados; ninguna informa-—-
cion podria darnos de si mismos: -
Diccionario, Gramitica y Creacio--
nes Literarias" (...) (7 )

Palabras de "E1 Pobre Correcaminos" (Emasensén Tuari Cesadreo -
‘de Armellada), 42 afios despuds de haber iniciado su "viaje" al mundo fi-

sico y espiritual de los pemontén; palabras que nos invitan a compartir -

este "recorrido " por el mundo cosmogdnico, fisico y mitico del pemén: mez
cla de realidad y fantasfa; copia y creacidn imitativa de un mundo cir--
cundante -y avasallante- mundo que aparece plasmado a 1o largo de todas -
sus producciones literarias ya que, esta visién pemfn aparece perfecta--

mente adecuada al planteamiento de Georges Gusdorf:

(...)"Es el hombre el que impone sentido al paisaje;
pero a la vez sblo el paisaje asepgura la com—
pleta realidad del hombre" (...) { 8 3
Y si esta visidn del hombre arraigada a su medio circundante, -

a su paisaje, es quien le imprime un sello caracterizador, veamos cuales

son estos elementos tipificadores de este primer género:

1.- Los cuentos, la mds de las veces, vienen relacionados, entre si,
por un hile conductor o tema reiterativo, el cual aparece, también,

en otros géneros:

1B
[y
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{...)"con frecuencia lps ecuentos vienen como : ‘- @
cerezas, enredados unos a otros por la B e :g
similitud de materia o por el poder -

evocador de las palabras" (...)

(9)

E1 estudio sistematizado y la comprensidn de los cuentos vienen

dos al conocimiento de los principales hechos acaecidos, histd-

ricas o fantdsticamente en el pueblo pemdn. Desde este punto -

de
ca:

d.

vista,la concepcidn de esta literatura se nos plantea paraddji-

La comprensidn de los sucesos (y en éstos, incluimos costumbres,
tradiciones, mitos, folkways, en general) del pueblo, lo cual -

nos llevarfa a un "nacionalismo” literario.

La universalidad de sus temas; porque el pemdn es un hombre ca-

racterizado por pasiones iguales a las del hombre universal.

Las explicaciones de sus mitos y leyendas corresponden a una -
mentalidad dindmica del hombre en general -como ha sido demostra
do en el capitulo anterior-. El pemdn es un hombre arcaico gue
asimila y digiere sus circunstancias ante un mundo dado, frente
a un habitat ( y en este plerema incluimos la cultura fisica ¥y
externa del ser humano) que transforma y determina una conducta,
una reaccién ante el mundo geografico que se conjuga en su "labo
ratorio mental" (interior) para traducirse en manifestacién cul-
tural.

Ante tal teoria, podemos acotar que, como en el caso del prover-

bio chino, esta:
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(...)"literatura revela los suefios escondidos del alma de los
pueblos; sus ansiedades y sus esperanzas'(...) (10)

Bajo este planteamiento , podemos acudir a la definificidn de Cesarec

de Armellada:

(...)"Una coleccifn de cuentos eguivale a los indios pintados
por 81 mismos"(...)

(11)

Por esta razén, en el analisis que ofrecemos de los principales mi--

‘tos pemontén y de las narraciones, podremos detectar una forma de vida de

esta gente; por que sus pantoni constituye un reflejo de la sociedad. (12)

3, -

Los cuentos son narrados en un estadio primero del lenguaje, es decir,

en lenguaje diario, cuotidiano, comparado con el:

(...)"Nivel ordinario de sus casas en llanuras, lomas y cerri-
tos, los cuentos y leyendas, que narran en voz corriente’

(e (13)

Al jgual que en el resto de los géneros, los pantdn se desarrollan -
en un mundo diario y fantdstico. Sus protagonistas, en base a una
copia de l1a realidad, se transforman en arquetipos: De alli la -
reiterada y fecunda galeria de seres fantdsticos que encontramos -
a 1o largo de la lectura. E1 “parrador" es el unificador de
las vivencias trasladadas y propias de las experiencias suyas y de
"ofdas" a otro "mds antiguo". Es ésta la razon de la constante
alusién, la incansable blsqueda de los pid (antepasados) y de los -
murdn (sustancias mdgicas gue les convierten en otros seres; vegeta-

les y animales) asociados a los kumi (creen que los indios poseen -
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ademds de las propiedades mdgicas del vegetal su propio cerro o -
tierra) (14 ), en 1a mayorfa de sus cuentos. En ciertos momen
tos, tenemos 1a sensacidn de enfrentarnos a mundos fantdsticos que

no tienen explicacidn racional para el teponkén.

Por esta mezcla de creencias (isupersticiones?) venidas de Pia

Daktai, (I1lud Tempus, Aetas Aurea): Tiempo Cdsmico y la actuali-

zacidn de la narracion en el Tiempo Cronolégico ( 15 ), resulta

el Tiempo Mitico o heterogéneo, (Wei, Aromadapuén, Tuenkardn, Maku-

naima, Chiké, adaptados a Ta actual recreacion del Mito, tal y como

nos los ofrece el pantén).

Conjuntamente a los seres fantdsticos y a los hombres las leyen
das se ven protagonizadas por elementos de la naturaleza: 16 )
Rayos, Truenos, Astros, Plantas. Porgue son justamente ellos la
explicacidn de diversos fendmenos fisicos, e, incluso, fendmenos -
astronomicos como las constelaciones. (17 ) Los personajes
de estas leyendas poseen costumbres idénticas a las de la nacidn pe
mon; por ejemplo, practican el "asarapué" ( 18 ) o estado de luto -

gue Tos indios pasan a la muerte de un familiar. ( 19 )

Igualmente, la idea de los hombres convertidos en estrellas o -
seres astrales se reitera en nuestras literaturas precolombinas: -
La cosmovisién del mundo ndhualt nos presenta a Quetzalcéatl, (Sa-
cerdote-Dios Tolteca) convertido en Xdlotl, (su Nahuatl) que no es

otra que la "Estrella de la Mafiana" o Venus. Dice la tradicidn:
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En el afio 1 -Cafia,

8¢ refiere, se dice

fque cuando hubo llegado

a la orilla del apua inmensa,

del agua celeste.

entonces se puso a llorar.

Tomd sus vestidos para ataviarse,
su penacho de plumas de quetzal,
su miscara de turquesa.

Estando ya dispuesto,

entonces voluntariamente,

S€ quemd , se puso fuego a si mismo.
Por eso se 1lamd el guemadero,

{...)"M3= gue morir, Quetzalcdatl desaparecid -
por las Costas del Golfo. SBe trans- Nt
formb en la estrella del Alba" (...), (20 )

después de haberse guemado -ataviado de "gquetzalapanecdyotl" o ata

vio del Dios del fuego- como testimonian los Anales de Cuauhtitlan:

"Ya ypan yn xfhuitl ce dcatl,
metenehua mitoa

yn ycuac oazito

tecpan ylhuicaatenco

niman miquetz chicac,

edneuie yn itlatgui mochichiuh,
¥yn yapanecayouh,

vt ixivhzdyac.

Auh yn Icuac omocencauh,

niman yc ynomatca,

motlati motlecahui.

Yo motocayotia yn Tlatlayan,

el lugar donde se quemd Quetzal- Yn ompa motlatito yn Quetzalcdatl. {213
efatl”.
7.- En Jos cuentos encontramos, también, explicacién al origen de -
los animales, ( 22 ) los colores de los pdjaros. (23 ] de Tos se--
res acuiticos, (24 ) de los caracoles. (25 )
8.- Los cuentos y leyendas pemontén, tienen una finalidad didactica,
(26 ), inclusive, por medio de ellos, demuestran sus costumbres
personales.
g = Las Teyendas pemontén, nos sirven para demostrar, en la practica,
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10.-

1

lo relacionado con las medidas del tiempo planteado en el capitulo -

anterior:

(...)"Esto se repitid durante muchos soles (dIas)
(T Pasadas wvarias lunas (meses),
pegaron fuego a sus talas (...) (27 )

Igualmente, en "Los Piaimd y 10S Waranapi® vers. 6, dice:

(...)Y entonces tantos como los dedos de una mano
¥ tantes como los de otra mano v tantos como
lo de un pie ( 15 ), reunidos en gran nime-
ro, se fueron alld" (...),T.p.1, 179.
Luego de la comunidn del hombre con la naturaleza, aparece en -
los pantdn, y como consecuencia, la explicacién de muchos fenfmenos

de 1a selva (paisaje) que circunscribe al hombre. Como ejemplos

en el Taurdn Pantdn, I, podemos sefialar:

"Leyenda de Auyan-tepui",
"Otra Leyenda de Eutewariemd", 226 y sig.
"Leyenda de Mochima y Maripaima", 113-117, donde estd la ubicacidn

de 1a piedra Teramén ( 28 )

"Leyenda del Buho y el Pato", 145.

La etimologia, igualmente, estd reflejada en los pantdén; por -
ejemplo:

Kavanayén, en el Taurdn Pantén, I: "E1 Gallito de sierra peled con

el carpintero", 167-169.
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d.- (...)"Y dicen gue la descendencia de aquéllos
son los monos gue existen ahora en los
bosques; €stos son la muestra de ague-
1les" (...) gy

De esta forma hemos intentado establecer, mediante la coteja--
€i0n de ambos textos, la semejanza entre los dos pueblos al otorgar la -
sencia de la procedencia de los animales (pajaritos y monos en los dos
planteamientos indigenas) del mismo hombre; al contrario que nosotros, -
If]s.tegunkén, quienes seguimos la teorfa evolucionista del naturalista in

glés Charles Darwin.

14 .- No podemos olvidar, tampoco, en esta resefia, la diferencia entre
el Cuento y la Leyenda tomada de % "Ideas Fundamentales sobre cuen--
tos y Leyendas", Taurén Pantén , 1, segin el criterio del Padre Ar

mellada.

" Cuento: (...)"Narracifn fingida, Costa, ingenua y fdcil,
ya cOmica, ya fantfstica, de la cual pueda
desprenderse alguna easeﬁan;ii Gaas

(19, Subr. Ntro. Comillas en el origimal).

Leyenda: (...)"Explicacidn para la curiosidad humana de -
fendmenos, gque acucian nuestro espiritu ¥
cuyas causas deseamos conocer' (...)

(21, Subr. Ntro. Comillas en el original)

géneros que, como podemos observar a los largo del siguiente anali

sis, aparecen entre mezclados a los Targo del texto pemontén.

Con estas breves caracteristicas, tipificadoras del género, pa-

samos a la interpretacidn de los textos.
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12.- E1 pantén, incluso, demuestra la influencia extranjera (literatu-

ra de fronteras) en su expresidn:

(...)"Estoy bailando con mis compahieros porque
son las Navidades" (...} (T.P., I, Vers.

2, 167), (Subr.. Ntro. Comillas en el
original) (...) ( 29 )
13.- En los cuentos y leyendas, encontramos, por ejemplo :” Leyen--

da de Auyan-tepui", vers. 11:

(...)"11, Muchos de los pajaritos que andan -
ahora cantando !chid-chiil, chifi-chiiij -
son indios de entonces"({...), (T.P., 1,

1523 .

De evidente - similitud con la creacidn del hombre en el

Popul Vuh, donde los pasos son diferentes: tap )

d.- Luego de someter a la suerte los granos de tzité y mafz: -

Tepeu, Gucumatz y Hurakdn dijeron:

{...)"Fueron hechos los munecos labrados en ma-
dera, se parecian al hombre, hablaban co-
mo el hombre y poblaron la superficie de
Yastierra" o) (31" %

D.-(...)"Pero no pensaban, no hablaban con su Crea
dor v su Formador, que los habia hecho, -

gque leos habia creado. Y por esta razodm
.fueron muertos, fueron anegades. Una
resina abundante vino del cielo" (...) K EREnc)

C.={...)"Y esto fue para castiparlos porque noc ha-
bian pensado en su madre, ni en su padre,
el cortazon del cielo llamado Hurakdn" (...) 33 3




Estos Pant6n, serdn analizados segin el criterio del andlisis -
cioldgico para poder detectar, descubrir y sefialar, en la manifesta-
h literaria, sus implicaciones con la sociedad, la realidad que da -
origen a la obra y, sobre todo, nos referiremos a la base de nuestro acon
r: ( 35 ) La presencia del hombre. Por tal razén, nos vemos -

ﬁMHﬁgadns a tomar la primera gran leyenda de la nacidn pemdn: Los Maku-

%E@mﬁ,'quienes vienen precedidos en el Taurdn Pantén, 1, de otra leyenda
anterior: "De nuestros abuelos y de los Piaches”, en 1a cual hemos de--

tectado los siguientes pasos ( 36 )

a.- Ubicacidn del tema en el espacio:

"2. Nuestros abuelos si nos cuentan gue en su
tiempo peleaban mucho les Pichaukok con -

los Kukuvikok.

3. Los Pichaukok vivian en Kuken@n, hacia el
Roraima, en Wair&n, hacia Wonkén. Pero
los Kukuyikok vivian en Kamarata, Urimin,
Kavanavén e Ikén" (...)

(37)

Debemos recordar que: Los indios, cuando apuntan sus teorias
acerca de Tos Kanaimatdn, nos hablan que son indios Pichaukok, cuya inva

s5i6n, en la cabecera del Icabari, es recordada en la actualidad.

Con relacidn al versiculo 3, podemos hacer una diferenciacidn:

Pichaukok: Habitante del Roraima y de Wairén, actual regidn de los in--

dios Taurepanes. (.38 )
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:Euﬁuziknk: Habjtante de Kamarata, Kavanayén e Ikén, actual regidn de -

los Kamarakotos. (39 )

Estas primeras afirmaciones nos proponen un conocimiento, por -
medio de estos cuentos -que han sido orales hasta su recopilacién- de la
historia primitiva. E1 pemdn estd consciente de su endeblidad histori

€a, por esta razén nos afirma:

"1. A decir verdad, nosotros no sabemos cosas muy antiguas" (...)

., . £4

Sin embargo, nos enfrentamos a un fendmeno tipicamente america-

no, ya que, nuestra historiografia se encuentra intimamente entrelazada

al surgimiento de la épica, de la leyenda, del género literario, en gene

ral. Por que esta caracteristica de nuestro proceso cultural, es el

resultado de 1a fantasia desplegada por los "hacedores de historia". La
historia da aspecto y fundamento a la épica (La Araucana), es la epopeya
vertida en moldes de crdnica con matices "Histéricos" (en ella encontra-

mos acontecimientos de facil detectacidn; es el caso del Primer Poema de

Tema Venezolano: "Los Actos y hazafias valerosas del Capitdn Diego Herndn-
dez de Serpa" de Pedro de la Cadena, (1.953-1964), donde se resefa la -
muerte del tirano Aguirre, (1.516), en el Acto XIV, (versos 21-24). Es
tos cronistas -literatos- no falsean la verdad ya que fundamentan sus -
testimonios en sus experiencias o en las transmisionesorales de testigos

vivenciales de los hechos: Es el caso del Pemdn que recibe del "Abuelo"

su tradician.
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As1, el informante, Ernesto Pinto, dice que las cosas que ellos con

taban unos a otros eran consecuencia de:

(...)"a) La historia, muy poco antigua, proviene de

referencias familiares, abuelos o poco mas -
alla:
b) Las creaciones literarias, en cambio, pro-
vienen de indios drogados con vegetales de -
propiedades ilusifigenas vy de suefios" (...},
TaPay Ly 2h.

Pinto diferencia la historia y la literatura: sin embargo, en el

texto encontramos mezclados ambas disciplinas: Ademds de ubicar geogra

%icamente al habitante:

(...)"7. 81, le dijo Abrahfn; y se fue hacia all3
hacia los campos grandes, hasta la sierra -
de Tayana™ (...)

9. Cuando nuestros abuelos estuviercn vi=-
viendo en el rioc Mayari" (...) T.P., I, 24.
(Subr. Ntro. Comillas en el original).

nos adentra en la clasificacidn actual del indigena, habitante de la -
Gran Sabana, (Tei) perteneciente a la raza Caribe ( 40 ) y denominado, -
por €l mismo, PEMON:
{...)"10. Entonces los indios de agqul se 1llamaban
Pichaukok y Arekuna; pero después los que -
vivian por el Roraima no quieren ser llama-

dos asi, sino pemdn y pemdn damd (...)
TP., I, 95,

¥ nos reitera que:




(...)"1l. Cosas asf nos han contado; pero de
mis atrds, de donde mis alld vinieron
los indios nosotros no los sabemos" (...),
Thid.

¢0", como nos lo afirmaba Cayetano de Carrocera:

(...)"La historia indigena, de tradiciém -
oral, nos remonta m3s alla de dos o
tres generaciones; y lo que pasa de -
esto, es una mezcla incoherente de re
miniscencias noveladas y convertidas
en leyendas" (...) (41 )

‘to, se demuestra en los versiculos siquientes:

(...)"12. Pero hay indios de genio muy wiwvo
v parecido a los Makunaimi v estos han
encontrado muchas cosas, con las cua—-
les se hacen remedios y ven muchas co-
sas. Quizas no sea verdad.

13, Por dichos de los Piaches sabemos
varias cosas} pero los de ahora no las
creen. Ahora eso de Makunaima, de -
piache sabedor, no se cree.

14. Los hijos de los wiejos -escucha
mi explicacion- piensan que los pia—
ches no se transforman en tigre, en —

arbol ni en pajaro. Los de ahora
han dade en decir que si aquello se—
ria cosa del diablo. Perc ne faltam

quienes sigan creyéndolo.

15. Asf parece que en los tiempos agque
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1los de los Makunaimi los indios peodian
cambiar su cara como vaguiros y se po--
dian convertir em tigres, por la fuerza
de un murdn de los tigres.

16. Y también podian convertirse en &r-
boles por la fuerza del arbol ayuk. Y
varios sonando, raza de los Makunaimid -
han visto que el Arbol ayuk es un indio.

17. Esto es mucho 1o que lo ereen los -
indios. Y allf estd Amataim3, que és
el sitio donde se encuentra el muran pa-
ra transformarse en tigres" (...) Ibid. ,
25 | 5

E1 texto arriba transcrito nos conduce al siguiente paso del es

guema propuesto:

La ubicacién del tema en el tiempo: (Caracterfsticas de la égnca}: En

cuanto a los contenidos, el tema planteado es uns simbipsis de realidad y
ficcién -producto algunas veces, del agua del tabaco o kavai ingerida -
por Piasan en su ritual tedrgico- de actualidad y de historia, como plan

teavamos antes.
En el versiculo 8 el narrador proponia:

(...)"De aguel tiempo son los sitios donde ellos
se reunian vy se contaban con piedras, En
otra ocasidn, hace tiempo, vo te escribl -
muchas de estas peleas" (...), Ibid., 24

gque no es otra cosa sino la presencia de AQUEL TIEMPO, frente a los Arque-
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tipos o AETAS AUREA, rasgo caracterizador de la ontologia arcaica pemdn:
donde encuentra un perfecto entronque el ya explicado "Mito del Eterno Re

torno” ( 42): Es esta la razén para plantear que: el tiempo y el espa--

‘cio miticos - producto de una mezcla detectada ya en el texto - no son ho

AsT, en la primera leyenda, se plantea la unidn de Mukanaimd (43 )

con los rasgos caracterizadores de los piaches: En el versiculo 15 se

convierten en tigres por la fuerza de un murén, que no es otra cosa que

‘una sustancia vegetal a la cual se atribuyen efectos migicos:

"To murd-ni pe ichi" dice el pemdn; y ademds, en el vers. 17 se

localiza el sitio: ANATAIMA, para transformarse en figres.

E1 mundo fantdstico del drbol ayuk; (...) "compafiero del Piache

como su soldado" (...), el kumeré, (44 ) el kadavd ( 45 ) y el erika-

wi ( 46) plantean, en la narracifn, un sincretismo de tiempos:

1.- Cronoldgico: a) Aquel tiempo, el de Tos Makunaima:

{...)"Cosas asi nos han econtade" (...), Ibid., 25.

b) Tiempo actual:

{...)"Los de ghora no las creen" (...), Ibid.

2.- Psicolégico: Producto de 1lainferencia de elementos que producen -
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efectos migicos, los cuales nos 1levan a unos contenidos simbdlicos den-

) de]l texto como es el "Mundo de pPiasan. Por tanto, este mundo,

L

ngztia de espacio y tiempo ontoldégicos, tipicamente arcaico, es hetero-

'ﬁﬁéu -como anotabamos antes-) no es exclusivo a la primera narracion.

Asf tenemos, como ejemplo, algunos otros Pantdn donde se reitera el mun-

1.- "E1 ratd del salto del rio Kamd: (47 )

La presencia del piache, en la comunidad, es quien salva a Tos -

“indios que estdn en el vientre de Raté:

(...)"Entre ellos habia un piache y &ste, después
de poner atencidn y pensarlo, dijo: Este co-
noto nos estd diciendo que le rajemos el -
vientre'" (...} T.P., I, 142.

(Subr. Ntro. Comillas en el original).

Seguidamente, en el versfculo 8, se narra unc de los pasos del -

{...)"Antes de regresar a sus casas, el piache se
puso en comunicacidn con sus iai" (...) Ibid.

Sin embargo, en esta leyenda, se ejemplifica como el piache es -
€l punto de unidn entre el hombre y los seres fantasticos, en este caso -
Ratd; -es decir, el "axis mundi" entre el cielo y la tierra, -pero, a su
vez, es débil -como hombre, y capaz de poseer flaquezas. .  Es la razdn

por la cual, al bajar Raté a los manojos de tumayd (versiculo 8) (48 )




(...)"No tomes el apua fria, sino caliente;
splo calent@ndola puede beberla" (...)
P, 1, 145
(Subr. Ntro. Comillas en el original).

Siendo hombre, Piasan padece la muerte (patakaré: salida para

mpre), y, por tanto, como dice metaféricamente el texto:

(...)"al piache se le salid el alma" (...), Ibid.

y en el versfculo siguiente, 12, el narrador conjuga, actualiza el pasa-
con el presente:

"AsT como este otro caso de nuestros mismos
dras™ (..., Thid.

Es decir, se unifica Aquel Tiempo (Pia daktai) con el ahora (Se-

reuare  visto siempre como sucesidn de hechos conocidos, (mito del eterno

retorno) :

II1.- Leyenda de los Atapitén: (49 )

Al hablar del "bicho" (ENEK) URU, se dice que es:

(...)"un pescado venido del mar" (...) T.P., I, 153,
(Subr, Ntro. Comillas en el original).

E1 indio teme porque URU puede terminar con ellos y:
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(...)"Entonces el piache comenzd a trabajar y lo
' fue 1levando hasta el mar"

8. Este piache se llamaba Kaikarui. Y -
tenia un hermano llamade Maruanapan, wm in <o
dio sin arte. Y tenia una hermana, 1la- e

mada Uradan-Ward" (...) ( 153 )

Sin embargo, en este Pantén, aparece un hecho bastante singular:

(...)"Uraddn-Ward pensd en hacerse piache como ha
bia sido su hermano. Y empezd a practi
car las costumbres de los piaches ¥y a can—
tar como elles. Y salid siendo piache.
Como su hermano." (...) (134) (50 ).

I11.- Leyenda del veneno Kurare:

En esta narracidn se nos ofrece otra caracteristica del Piache-

piasin:

(...)"Como era piache, vinieron los pAjaros y -
otros animales a ayudarlo. Todos juntos
limpiaron la montafia v el sitio de la casa'.

Conady TP, E, 219

Son innumerables los casos donde la intercesidn de piasdn es de
terminante, siempre como elemento nivelador ("axis mundi": intermediario),
entre los seres primigéneos (potori) y el hombre actual, elemento sincre-

tizador, de dos tiempos, de dos seres:
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(...)"El piache volvid a consultarlo con sus iai.
¥ esta vez el potori de los pescados le -
contestd: Siendo asi, pueden ya embarbas-
carlos" (...), Ibid., 243 .

{Subr. Ntro. Comillas en el original).

Esta creencia de piasdn como sintesis entre el cielo y la tie-
no es exclusiva de la nacidn pemadn. Otras, como la Yekuana o Maki-
are, del Territorio Amazonas, consideran a su piache como primordial

12 vida religiosa y social de la tribu:

(...)"El primer Gran Shamdn Yekuana fue MEDAATYA.
El inaugurd el shamanismo en la tribu. Fue
un extraordinario shamin. En sus vuelos
extiticos iba en cuerpo y alma a los cielos
v a los infiernos. En uno de us viajes
celestes, el propic ser supremo, WANADI, le
dio los tres atributos principales de todo
shamdn Yakuana: el banguillo en forma de ti
gre, la maraca sagrada y las piedras de -
cuarzo celeste" (...) (51)

A este punto del andlisis nos topamos con otro apartado del es-

Las relaciones sociales de un grupo, que nos demuestran una se-

a;afde valores culturales, de este pueblo, fundamentadas en la creencia
de otros seres (fantdsticos) que pueblan esa extensa regidn de la Sabana:
Makunaima, Amataimd, piasdn., Ayuk, Potorf, murdn, kumeré, kadava, eri-

kawd, mawaritén, producto de una relacién del hombre con el medio (socio

ﬁmgfa del paisaje) porque Armellada nos ha planteado, como caracteristi-

ca de la leyenda, que:

(...)"La naturaleza (sol, luna, constelaciones, es-
taciones etc.), son motivo perenne de inspi-
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racifn, sugiere constantemente a la curiosidad
¥y a la admiracion humana de Lemas Legendarlus
mas diversos,

Los hombres primitivos no habian de bus=
car a los fenomenos de la naturaleza explicacic
nes fisicas y por el instintivo impulso humano
de sentirse ellos centro y ejemplo del mundo, -
rersonalizan el rayo y 1la lluvia, y el invierno
v la nmoche, v los demids Seres y hechos cosmicos,
gue despertaban sus temores ¥ esperanzas ...}
Taurén Pantén, I, 22. (Subr. Ntre. Comillas en el

Original) .

i Leopolda Zea:

(...)"Es que la propia América como entidad cultural
la que plantea el problema" (...) ( 52 )

quien nspira estas narraciones, porgue es la naturaleza misma quien
hﬂnﬁ estas leyendas que, como hemos afirmade anteriormente, son ba
de la historia, hecha como Titeratura, quien : nos introduce en otro
_.I'. H s L

fascinante: E1 de Tos Makunaima: Esta leyenda se compone, en el

 Panton, I, de catorce (14) episodios, cuyo inicio es conocido:

”1 Hace mucho tiempo el sol era un indio, gue se -
dedicaba desbrozar montana y quemarla (hacer co
nuco) para sembrar ocumo. El sblo comfa occu
mo; su cara era brillante" {(...), 27.

afio", donde el primer versiculo es como sigue:

Es, por tanto, la naturaleza, la misma tierra nuestra, como di-

se

L

Tau-

Este comienzo se reitera en otro cuento: "Las estaciones del -




"l. Hace de esto muchisimo tiempo. Entonces
el sol era wn indio" (...), 245.

e el pemgn trata de dar una explicacidn a las estaciones: EIl Sol cla

0 y el Sol con aguaceros (247) vy la diferencia entre el dia y la noche.

Sin embargo, Ta humanizacién del Sol (WEI) con todos los atri-
0s del ser humano es otra de las caracteristicas de la mentalidad ar-

gaica en vias hacia la astrobiologia (o mentalidad categorial) lo cual -

'i_ljta la concepcidn de presente, pasado y futuro. (33)

Esta mentalidad, denominada astrobiolégica, segin René Berthe--

. e define como:

(...)"Une, penétratidn réciptoque de 1'idee de loi
astronomique et celle de le vie végetale ou
animale., D' un cbte, tout serait vivant,
mlme le ciel et les astres; de 1'autre, tout
serait soumés & des lois numériques, lois -
periodiques qui seraient 3 la fois des lois
de nécessité et des lois d' harmonieet de =
stabilité (comme celles qui gouvernent les#®
périodiques de la vofite céleste, 1'alternan
ce réguliére des saisons, la reproduction -
annuelle des plantes" (...} (54 )

Es decir, este pensamiento, supone una correspondencia entre la
idea de ley astrondmica y la vida vegetal o animal. En consecuencia, el
"espiritu humano es capaz de explicar los acontecimientos terrrestres en
base a los acontencimientos celestes. La aplicacién de esta teoria -

de Berthelot a la ordenacién politica, encuentra su ejemplificacidn en el

(*) mouvements.




hecho que: el “portador del poder" -bien como vicario, como en el caso de

I ¥

Tonia, o como divinidad misma: hijo del Sol o de Ta Luna- es el "eje

ue une" (Axis Mundi), el cielo y la tierra: Piasan.

También podemos testimoniar la tesis, con el caso de los Incas,

(...)"Adviértase, porque no enfade, el repitir tantas
veces estas palabras nuestro padre el Sol, que
era lenguaje de los Incas, vy manera de venera--
cifn v acatamiento decirlas siempre que nombra-
ban el sol, porque se preciaban de descender de

=2 S G i T

¥, nuestro territorio. los Yanoami son considerados hijos de PILIPULIBA-
s (La Luna) ya gue su sangre did origen a los hombres. Asi lo demues

el texto de Biocca:

{...)"Duando la Luna stava salendc nel cielo molti Ya-
noama si reunierono per frecciarla, lanciaron -
tante frecce che oscurarono la luee della luna.
Sohirinariwe finalmente disse: Quando la Luna -
stava bassa, vol non siete stati capace di col--—
pirla; ora sta alta e non riuscirete pia. La
Luna appareve tra le nuvole; Schirinariwe la frececid
e freceia colpT laluna. Questo sangue dette origi
ne a melti gente; il sangue, che cadde per primo,
dette origine ai pifi forti: gli Kekurd allora pre
seéro con si Sohirinariwe" (...) { 56 )

¥ los testimonios del Shamdn Wishawai:

1.- PULIPULIBARA era un vardn shamin que robaba los caddveres de los Ya




para incrementar su sangre.

‘Por tal razdn, los Sanema-Yanoama decidieron enterrar sus muertos,
~de proceder a la cremacifn, mientras se pasaba el periodo de Ja -

Bscomposicitn . de los cuerpos para desenterrarlos y quemarlos.

Esta medida no fue impedimento para PULIPULIBARA, quien continud -

ndo Ta sangre, tanto de los difuntos como de las mujeres.

Un grupo de Shamanes -los SABULITEPWAN- decidieron flechar a la Lu

Realizaron varios intentos; en el primero no lograron herirla ¥

Luego, hubo otra serie de intentos sin ningiin resultado.

'PULTPULIBARA comenzé a sangrar.  Esta sangre cayd en la tierra de los -

‘Sanemd-Yanoama . Sus efectos en los hombres, las mujeres y los piiberes

‘fueron diferentes. Sin embargo, Pulipulibara:

(...)"No murid porque es un Gran Shamin, pero sigue
sangrando y dando vida al pueblo Sanemd-Yanoa

W Lanadl Lv By

También, entre los Cumanagotos existe la creencia del Sol y la

|
Luna como "Pareja Divina'":

{...)"5un and moon, considered husband and wife, seen
to have been the supreme deities, Thunder -
and lighting were beliveded to be caused by the
sun's anger. A lunar eclipse was also though
to be the latter's disappearence were sing. -
The Cumani and chiribichi; especially the women




fasted to ward off danger to the moon (...)
The Piritu belived that frops were the re--
presentation of the rain god. They were
kept in the house under a bowl and were scol
ded when it did not rain" (...) ( 58 )

Continuande con nuestra Leyenda de los Makunaima, podemos decir

de la primera parte, podemos tomar los siguientes aspectos:

lacion Social:

E1 Sol, (MWEI), al ser indio, realiza las faenas propias de un -

.eq)"2. On dia (...) fue a bheber agua y bafiarse en
un riachuelo (quebrada) despus del trabajo''(...),

S DI e

««+)"5. Al otro dia, estando el 50l limpiando el
conuco v juntando los &rboles para pegarles

fuego" (...), Ibid.

veu)"7.(...)5aca esos ocumos, que yo asi del rescol-
do para comer''(...), 27 ¥ sig. (Subr. -

Ntro. Comillas en el original).

—

eo)"8.(...)Pega fuego a los montones, que yo junté.

Y 1a mujer pegd fuepo a los montones con
un palo rajado y conchas secas"{...), 28.
(Ibid.)

(...)"9.(...)Ahora vete a buscar agua. La mujer se
fue con su camaza, se agachd para coger el

agua" (...), (Ibid.)
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f= (...)"1L{...)Como ya estaba atardeciendo, el Sol se
fue a dormir a su casa.

12.Cuando amanecid y fue otro dia, el Sol tor
nd a su conuco a trabajar enm la limpieza,

13.Mientras trabajaba al mediodia cuando ya -
iba a comer" (...), (Ibid.)

(...)"14. La mujer le preguntd al Sol. ;Ya limpias-
te el conuco? si y no, respondid el Sol, apenas
he limpiado ese poguito gue tu ves(..,) Vete a
buscarme agua para beber, para que comamos jun-
tog” (...) (Ibid.)

.- (...)"15. La mujer se fue a la quebrada, trajo el agua
y comieron juntos el occumeo. Despuis de comer,
el Sol se pegd de nuevo al trabajo v le dijo a -

la mujer: Mientras yo sigo amontonando, tii pegas
fuepc a los montones ya hechos.

1l6. La mujer cogid un palo rajado para ir a pe-~
gar fuego. Se arrodilld junto a unas brasas,
sopld para levantar llama, pero el fuego le ca-
lentd la cara" (...), 29. (Ibid.)

d.- (...)"21. Pers al otro dia, cuando hubo amanecide, el
Sol se fue, segin su costumbre, a trabajar en -
su conuco" (...) (Ibid.)

= (...)"24.(...) le mandd pegar fuego y lo pegdl...) -
le mandé traer agua; v la pegd(...) Despuis le
mandd cocinar ocumo en la olla(...) El 5ol obser
vé con cuidado todas sus costumbres y habilida—-
des" (...}, 30.

k.- (...)"26.A1 otro dia el Sol fue mds temprano que de -
costumbre a8l trabajo' (,..), (Ibid.)
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(...)"27.A1 caer la tarde, fueron a bafiarse juntos

a la quebrada" (...) (Ibid.)

(..0)"29. (...) Al otro dia la mujer vino muy tem-
prano, le hizo comida cocida, le asd ocumo,

arrancd yuca, la ralld e hizo casabe" (...), 31

La vida diaria del pueblo pemdn se encuentra retratada a 1o largo

ste panton:

El Sol, un indio mds, un pemdn mds, va todos los dias a trabajar -

conuco, parte integral del mundo cuotidiano de los habitantes de la

Sabana. (59)

Deciamos., asimismo, en el apartado -resefiado en la cita 59 - que




La mujer lo siembra y lo limpia y va a esto mientras el hombre

va a las faenas de la caza y de la pesca.

Por tanto, no resultan extrafias las drdenes que WEI imparte a
'5Us mujeres -su mujer- con relacidn a los oficios que debe desempe

Tiar.

Otro rasgo reflejado en el cuento es la alimentacion pemén, fun
‘damentada en los productos recogidos de la siembra del conuco; es-
- tos -segiin la costumbre- son trafdos a la mesa por el hombre y por
la mujer: Por ejemplo, las verduras son: la yuca, el ocumo; en el
~ cuento se habla de la elaboracidn del casabe, pero no se alude a -
los implementos necesarios para su eleboracién, como son el rallo,

) (60)
el sebucan y el budare.

"

Del texto podemos tomar las siguientes expresiones:

(...) "Un dfa" (...), 27.
(...) "Al otro dfa" (...), (Ibid.)
(...) "Cuando amanecié y fue otro dfa" (...), 28.

(...) "Aquel dia (...) al otro dia, cuando hubo amanecido"(...),
9.

(...) "Cuando empezaba a atardecer (...) al caer la tarde" (...}
30
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las cuales nos 1levan a la concepcidn de un tiempo cronolégico: Sabemos,

también, que el pemdn lo expresa con relacién a la Naturaleza: WEI, KAPUI

=KONOK, (Sol, Luna, Lluvia) y que en su lenguaje metofdrico 1o expresa:

ARAMUNKA : "Cuando el mundo clarea".

"PATA KOWANA: "Atardecer".

E1 "juego del tiempo", en su dimensién cosmogdnica aparece plas
‘mado en este pantdn: E1 punto de unidn serd el mismo WEI (Dios-hombre),
'Lleyenda de los Antiguos" -recordemos el anterior- adaptadaa la mentali
cﬁd&actua?, la cual se representa por la presencia de Tuenkardn, (61 )

guien le envfa las esposas al Sol. ( 62)

Este hecho podemos analizarlo: Son tres mujeres en total:

Una mujer blanca. (vers. 4).
Una mujer negra: (...) "como la gente de esta raza" (...}, 28.
Una mujer: (...) "de color rojizo (de laja), con una olla en la

mano" (...), 29.

(... )"Bra rejiza, como los pedazos de piedra de
fuego gue suele haber en el lecho de los

o g o R T

(...)"quedd aplastada como un montoncito
de arcilla. Porque aquella mujer
estaba hecha de tierra BLANCA"(...), 28.
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| estar en contacto con el agua del pozo.

1a negra: (...)"quedd aplastada como un montdn de cera
silvestre. Porque aquella mujer es-
taba hecha con ceraf...), 29

ponerse el contacto con el fuego.

La rojiza: se nos presenta como fusién de tierra y hombre.  Su mate--
, ademds de ser calor de laja (Piedra-Tek), pudo resistir los afanes
fuego y del agua: Mujer-Selva, que, como la misma naturaleza, estd

etida a las inclemencias del tiempo de la Gran Sabana. Em esta in

terpretacian podemos vislumbrar la relacidn del hombre con la naturaleza,

-&}ﬁEﬁDTQQTa del Paisaje.

Esta leyenda no se aparta mucho de la creencia de los pueblos in
digenas americanos: La unifn de WEI con AROMADAPUEN, ya explicada en el
tapitulo anterior.
La "Segunda Narracién de los Makunaimd" se inicia con los si--
guientes versfculos:
"1, Cuando todavia el mds pequedic estaba en el vientre de

su madre, el Sol se fue de viaje hacia Ikén. Se -

fue marcando las lunas, gue iba a pasar alla. All3
gse fue a comprar tela para ellos, sal y otras cosas.

2., Pero el Sol no regresd para el tiempo que habia diche.
Pasaron aquellas lunas y muchas mas, pero el 5ol no -
aparecid” (....), 32.
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pueden ser cotajados con la ya citada Leyenda: "Las Estaciones del -

(...)"2.(...)por aquel tiempo los indios padecian por la
falta de alino para su comida, no tenian sal (...)
se fueron hacia la regidn de los karivi(...) Des—
pués el Sol envio a sus sobrinos a buscar escope--—
tas, anzuelos, telas y demds hacia Ikénf{...) El1 -

S0l, después, se fue hacia la tierra de los nopue-
yikok" foan)s 2452

(Subr. Ntro. Comillas en el original) (g3 )

Como primer punto del andlisis debemos resaltar la presencia del

indo geogrdfico, de sitios conocidos por todos los habitantes de estas -

rras: En 1a sucesidn de leyendas, a medida que se narran las aventu

ras de Tos Makunaimd, se va ubicando geograficamente:

Leyenda V:

(...)"2. Subieron en su canoa por un rip y llegaron hasta
el Roraima. Hasta alli llegaron y el pequefio Chi-
kés amarrd la canoa en un pico del Roraima, en aquél
que parece desgajado del Roraima.

3. Despuds siguieron por tierra y llegaron hasta el
cerro que llamamos We—tepui, (Cerro del Sel}"(...),
41. (Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

{(...210. (...} Chiké ¥ su hermano siguieron viajando por -
alla, cercaz del Roraima" (...) 42.

Leyenda X:
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(...)"Se recosts sobre el cerro Iru-Tepui" (...), 54 (64 )
(Subr. Ntro. Cursivas en el original).

ida XI:

"1. Los Makunaimi vivieron en muchos sities y viajaron
por muchas partes; pero uno de los sitios que los -
indios sefialan todavia es el cerro de Aruadan, una
de las crestas del valle Karauektd o Valle del Kuke

o e s

eyenda XIV:

"l. La leyenda de los Makunaimi se termina diciendo que
ellos se fueron hacia la tierra de los kariva, en el
rumbo de Remontd, dejande el wvalle de Kukendn.
Algunos dicen que se fueron hacia Ikén, igual que se
habIa ido su padre la primera vez y ellos cuando que
rian comprar cosas a los teponkén (la gente que usa
vestides)" (...), 67.

(Subr. Ntro. Cursivas en el original).

De esta forma, demostramos lo dicho en e) apartado dedicado a la

gografia de la Gran Sabana. E1 indio diferencia: a.- E1 Tugar de 1los
ros: UEK-TA, de b.- E1 lugar de los campos:Remdn-o-ta (zona limitro-

fe con el Brasil) y, también, el pemdn dama del teponkén y del kariva.

Este medio fisico sirve de escenario a varias aventuras de los
tuatro Makunaimd: Lugar de rios, tepuyes, selvas que estdn pobladas por -
gsos seres fantdsticos. Sin embargo, la figura de Chiké (el menor de

los hermanos) abarca gran parte de estas narraciones:

Por ejemplo en la Leyenda V, Chiké se enfrenta a los Mawaritén:
(63)
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({..-)"Que entraban y sallan eran no poces. Y una

joven de ellps se compadecid y lo llevd de la
mae™ (.3, 4l

salvar a su Padre (WEI), armado con 1a escopeta gque construyd en 1a
da IT.

En la Leyenda xyi1j,le roba el fuego, convertido en grillo, al
0 MUTUK. (66 )

En la Leyenda IX, wvers. 18, nos dice:

(...)"Chiké& nunca hacfa caso y siempre se sobrepo-
nia a su hermano" (...), 53.

En la Leyenda XI, se narra la picardia de Chiké con su cufada,

E'muier de su hermano mayor, cuando vivian juntos, en compafifa de la -

suyegra de su hermano, en Aruaddn. (Cfr. vers. 8 - 12, 59). (67)

En Ja Leyenda XI1. es duefo de "poderes magicos" y realiza una -

B

periencia con la suegra de su hermano mayor, a quien trataba de madre:

Ir a Ta cumbre de un cerro,

Darle una casa en ese sitio,

Dotarla de un conuco: (...)"con cambures, ocumo, mapuey, batata, -
yuca, cafa, ete! (...), 61.

En la misma Leyenda, Chiké se presenta como el inventor, de agu-




d6 ingenio, de la manera de coger dantos, (vers.ll, 63).

También, en la Leyenda XIII, se nos presenta como poseedor de -

super-sensoriales; convierte a la comitiva de su hermano mayor en
ches (vers. 3, 64]. Sin embargo, en este versiculo existe una pa-
2! KAKA-PE que nos transporta, por su connotaciGn, al baile de TUKUI,
ya que los KA-KA son quienes van delante, en la danza, y arrebatan el ka-

i a los convidados.

En la Leyenda XIV, convierte al MUKU-MUKU, (una planta), en pez

. en las tierras de REmdh-dFtagﬁa}Pern, en el vers, 5, 67, de Ta mis-

'”gEEnda, el hermano mavor adquiere las habilidades de Chiké y convier

a5 plantas de URU ( 69 ) en caribes para que Chiké se pinchara al pa

‘el rio.

La caracteristicas de los personajes, resulta de la mezcla de -

0S Arquetipos: hombres hijos del Sol y personas tomadas de la realidad

brinda el mismo medio.

Seguidamente, pasaremos a un Andlisis de Tipo Social (Conducta,

(...)"que estaba haciendo un arco para sus flechas y
afilando sus anzuelos" (...}, 3Z.

A manera de jnciso, podemos acotar que,en las Leyendas se habla




'rimpayf“ (arco para lanzar flechas), que no es sino una escopeta . Por

el menor, Chiké:

(...)"Poco a poco fue haciendo su escopeta: la culata,
el canén, la oreja (llave), la chimenea y todo -
lo demds. La hizo completa sin dejar nada. Su

hermano lo vela haciendo todo eso; pero pensd -
que no se trataba mAs que de wm juguete'.(...),33.

De este versiculo, hemos podido resaltar dos hechos:

E1 desconocimiento antiguo de la escopeta, la cual puede ser
una interpolacion reciente a la leyenda; ya que, bajo el nombre de
rapayi (arma de caza) aparece en el Pantén, y, Tuego, como escope-

ta.

E1 hermano mayor no Se preocupa porque cree que es un jugue-
te: Esto nos testimonia lo ya expuesto anteriormente, los nifios
pemin juegan con los mismos (tiles (en miniatura) usados por los

mayores para sus faenas de trabajo.

El deseo de hacer escopetas se reitera en la Leyenda VII, vers.

(...)"El pequedoc salid de su intento v se fabricd uma
escopeta; pero el otrp hizo solamente hachas ¥
machetes" (...), 48.

Otras costumbres las encontramos en la Leyenda I11:

"l. Al otro dia las mujeres se dedicaron a despiojarse.
Pero los Makunaimd se fueron por el campo a fle—
char pajaritos con su cerbatana" (...}, 35.

Como apunta la Nota Explicativa 1:
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(...)"Costumbre muy comin entre pueblos primitives y de
una senal de gran amistad y confianza entre las -
mujeres" (...), 37.

En esta narracin se hace alusidn al KUMI (70 )y a los ensalmos
dos por los Makunaimd, en contra de los poderes de la mujer del tigre,
lo cual nos 1leva a esa mentalidad migica del pemén que le convierte de
ip en nigua y nuevamente en indio para realizar su venganza contra -

la mujer que envenend a su madre (Leyenda IV).

Podemos., igualmente, detectar en el pantén 1la supersticidn que
‘poseen de cierto tipo de sapos, los cuales destilan un 1iquido lechoso -
terca de la oreja. Esta creencia se traslada al ser humano y no es -

‘gtra cosa que la demostracidn de la Teorfa de Jean Piaget: La Imitacion.

\ES decir, la transportacidn de ciertos valores propios de un determinado

‘Ser a otro, por adecuacion imitativa.
Nuevamente, en el cuento, estd presente el Conuco, vers. 17, 37.

En la Leyenda IX, vers. 1, se afirma que los Makunaima:

(...)"No tenian conucos v andaban detrds de los animales
para comer las mismas cosas que ellos comian" (...}, 51.
Consecutivamente, los Makunaimd, por intervencidn de un elemento
‘magico: el Kumi, se salvan del enemigo entrando en el vientre de personas
¥ animales: Primero en el Aromadapuén convertidos en niguas, (Leyenda 111)

¥ luego en el de Darewima ( o caimidn), convertidos en moscas, (Leyenda -

j}l.




Sin necesidad de acudir al Kumi, pero reiterando gue Chiké entra,
‘vez, en forma involutaria, al vientre de Maimaima, (la iguana), pue-
;ﬁ?r por el valor del hermano mayor al darle fuertemente en la cabeza

un palo y rajarle el vientre, (Leyenda VII, vers., 8, 45).

En la Leyenda VII, Chiké se convierte en Aimara (71 ) y en la -
f en grillo, (vers, 5, 49).

Otro rasgo de la vida pembn es la presencia del Kachiri, como -

motive del reunidn:

(...)"Las mujeres prepararon kachiri para recibirle
con fiesta(...) bebieron y bailaron hasta em
borracharse" (...), 59. (72)

En 1a Leyenda XII, vers. 6:

{...)Haz Kachiri para ellos, que

' después yo los llamaré para
que vengan a bailar" (...),62
(Subr. Ntro. Comillas en el
Original),

En l1a Leyenda XIII, se hace una relacidn de las otras bebidas -

que ingieren los pemonton:

(...)"Paiwd, carato de pifna(...)} caratos de auyama,
carato de casabe" (...),64.

La presencia del Mundo Animal en el ciclo de los Makunaima es -

reiterativo: En la Leyenda VII, la garza es victima de la astucia de Chi-
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ien le roba el anzuelo y en la IX los hermanos conviven con el acure,
uien se alimenta de la semilla de la mata de Pid, la lapa que come bata-
el vaquiro que come yuca, el loro que se alimenta de maiz, y ellos co

0 mismo que los citados animales.

Asimismo, en la leyenda X, cuando Chiké decide truncar el &rbol
kayek ( 73) y se recuesta sobre el cerro Iru (Iru-Tepui), buscan ani-
gue suban a ayudarlo: El mono, y la ardilla, quienes logran de

barlo hacia INKARETA. ( 74 ).

En la Leyenda XI, se da una explicacidn del por qué los perros -

ﬁah]an y el causante fue Chiké.

Con este personaje menor de los cuatro, Makunaimd: Chiké, pode-
. demostrar como, en los diversos géneros literarios encotramos la pre

yia de otros seres: Por ejemplo en los tarén:

"81. Muere ete daktai terembakok: Tarén para cuando se
nos va la sangre', Chiké aparece haciendo de las -
suyas al Arbol Wini-vek:

_a'.],"ﬂiju el mds pequeno, al Chiké&: (...)"iEku-pai nai meseré puek?-Chi
| vamos a darle unas buenas cor- kf~da taurepui: Aire, ake-pai
tadas" (..,) Pemontén Taremurfi,263. {ichf seré"(...).

{Bubr. Ntro. Cursivas en el ori-

ginall .

ﬁian "82, Chinkere-re ena daktaino  Teremuri: Terén contra la afonia o
semejantes" donde el menor, una vez mas, fastidia a otro habitante de Tei;

gj pdjaro chituparak (el pdjaroc carpintero) entupiéndole el drbol hueco,




gste vivia, con hojas de pifa, auyama, cafia dulce y ocumo.

AsT, por similitud, se origind el maleficio que nos obstruye Jla
ta y nos deja sin voz: otra obra de Chiké.

Como hemos podido apreciar los Makunaima reflejan toda la cosmovi
de esta macion: Sus relaciones con la naturaleza, su ubicacidn en
y en el espacio y, es aqui, en esta extensidn de 35.000 kms.2 don-
ectamos 1a presencia de otros seres creados por la mentalidad pemén;
b5 Piaimd: (75)

Para adentrarnos en su idiosincrasia oigamos, primero, los testimo
5 de Cesdreo de Armellada:

Son seres que viven en un mundo al revés, deonde la noche es dia y

el dia es noche, {162). Por esta razén, los ratones y las ratas son sus
@ﬁa&us y dantos, a los hongos les 1laman su pan o casabe, sus hachas son
morrocoyas, sus garabatos las culebras. A su conjuro aparecen culebras -
agua para convertirse en puentes, trepan los arboles con los pies hacia
rriba y 1a cabeza hacia abajo. (193).
Los Piaima son concebidos, por los indios, como seres antropomorfos
de gran tamafio. Por ejemplo, en los 16bulos de las orejas., introducen los
s de los indios y les 1levan colgando en la espalda. (182).

Son seres que viven en las selvas y que, al igual que los hombres,
istraen columpiandose en los bejucos de las altas ramas, (183).

Como dice el Tarén N2 26, refiriéndose a Piaimd:

(...)"Los que viven en los altos ce- (...)"Kataren wek po tokowausak"
' ETOS e ed ¥ esait
- Todos estos seres fantdsticos: Piaimd, Raté, Waranapi, Tuenkardn,

son concebidos iguales a elios, por tanto, tienen las mismas necesidades:

£l conuco, por ejemplo, (183).
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Se desconoce si los Paiamd son reminiscencia de otras tribus cuyos

tantes eran mas corpulentos, (183).

B.- A los Piaimd puede 1lamarseles, también: AREN-DAMA, ("Los Piaimd ¥

los Rayos", Taurdn Pantén, II, 40-44).

Paiamd, en el Tarén: "21. Yiwanto amadaktaino, Tarén seré: Taren"-

gontra los ardores del estGmago se nombra, en el vers. 7, asi:

?&J'Tu, yo, dijo aquel Wenasok (...)"Wre sane muete, Wanasok, Epi-

Epiri Kotoi, Tund - porom, ri Kotoi, Tunapororon, Yeipo-
Wek-pui- yantaruk, Dapue - roron, Wekpui - yantaruk, Da-
dantaruk, Wek-pui - tarara- pue - dantaruk, Wekpui - tara-
menii. Estos fueron sus nom- rameu Nawa it- esek taren-pe
bres cuando dijo este Tarén" esasati yaktai (...)

Frmrsi ]

(Pemontdn Taremura, 101,
Subr. Ntro. Cursivas en el
Original) .

la Nota Explicativa, N 2 se nos informa:

(..-)"Los nombres con que se enuncid Piaimi corresponden
a: Tund—pororordon y Yei-pororén (E1l que anda por
los arboles y las apuas); Wekpui-yantaruk y Dapue-
dantaruk (El que anda en las gargantas de los ce-
rros v de los rios); Wek-pui-tararamenii (E1l que an-
da por los flancos lisos y casi siempre blanquesinos
de los cerros" (...)

(Pemontén Taremurdi, 101,
S5ubr. Ntro. Cursivas en el original)

ién, en la Nota Explicativa, N2 2 del:

126, Padaraipu-da ekansak dau, iaramuru; Tarén contra la picada de pada-

Faipl" sabemos que:

{...)"El nombre de Turarifin hace referencias a ser los
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Piaimd, segim aquilo suponen los indios, zan-
guilargos. Y el kinitin, ya vimos anterior-
mente que signifiea frie. Y segin nos dijo -
otroc de los narradores del Tarén, el Piaimad -
estA hecho con frie" (...) Pemontdn Teremurd,
11, (Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

Los indios. a su vez, caracterizan a Piaimd de la siguiente

1.- E1 piaimd de cara roja", (T.P., I, 159-162), engafia al otro indio

porgue tienen las mismas costumbres de €stos:

(...)"1levaba el tizdn que suelen llevar los indios

cuando van a pescar de noche'(...), 159.

.- El Piaimi grita a su compaperos" (...) "ii, i, i, i,: " ) B
160, (76) y cuando da palos al drbol. (...) ito, to, to,: L7 O 1
Ibid. '

'3-  Piaims engafa al indio para baje, (vers. 15, 161).

Piaimd desaparece al amanecer, para €l, durante el atardecer, vy
vuelve a sus faenas al atardecer (para €1 madrugadita ), vers. 17

k]

161, por lo indicado en el punto 12 de las caracterizaciones de -

Armellada.

5.- El indio describe a Piaimi como:

(...)"un bicho, que tenia la cara roja y unas ufas
larguisimas" (...), T.P., I, 16l. (77

6.~ Piaimd canta como una gallina de monte: (...)"iokord, okord'"(...),
190 - 192. (78).
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fPiaimé demuestra que no le interesa comer pauji, pavas, araguatos

ni monos (vers. 6-7-8- y 9, 190 y sig.)., sino al indio.

Para atrapar su "presa" dispara:

{--:)"una flechita en su cerbatana" (...), 191.

‘Su andar es por medio de zancadas, por esa:

{...)se alej® a grandes zancadas a través de la selva"

Gates)y 1914

Como un indio mids, 1leva su guayare, (vers. 13, 191).

En las leyendas: "Un Piaimd andando de caza", T.P., I, 248-250, y
"Muchachos que vivieron con un Piaimd", Ibid., 251 y sig. aparece
como ayudador del hombre: En el primero, Piaimi le ayuda a conse-
guir presas e intenta ensefiarle la técnica de tejer el guayare ( 79)
pero, por culpa de la charlataneria del indio, no 1o lograron; en -
el segundo, inicia a los nueve muchachos (vers. 5, 251) en el ofi--

cio de los Piaches.

Los Piaimd “fabrican trampas para atrapar a sus victimas, como en
el caso de: "Un indio caido en la trampa de Piaimd", T.P., I, 266-

268), pero en el mundo de estos seres, "la trampa" es:

(...})"vna flor muy bonita'(...), vers. 1, 266.

Piaimd se alimenta de los indios, como observamos en:
"Los Piaimd y los Rayes", T.P., II, 40-44:

(...)7.(...)aquellos bichos se comienrona los indias" (...),
41,
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(...) 12. (...) Esos bichos son Piaimi, comedores de
lDS indiﬂﬂ" (l = |} L] 'EI'E'
(Subr. Ntro. Comillas en el original).

El rayo es quien puede aniquilar a Piaimd:

{...)"15. Convirtiéndose en rave, acabaron con los -
Piaima; arrasaron con e€llos y hasta rompieron
muchas ramas de los Arboles con su plomo; ¥ hu
bo un viente grandisima" (....), Ibid., 42.

Unida a la muerte de los Piaimd, se encuentra la leyenda del naci-
miento de las pinas apati:

{...}"de sus cenizas nacieron aquellas pinas" (...},
Ihid., 44

El indio trata siempre de mortificar o vengarse del Piaimd por con
siderarle su enemigo ( 80 ). Este hecho, lo demuestra el Pantdn:
"E1 indio que pelugued a un Piaimd", (T.P., II, 91-93). Por ejem
plo, en el vers. 4, luego de Piaimd querer asemejarse al indio le
responde éste:

(...)"4.Estd bien, dijo el indio, siendo asi, sienta-
te; pero mientras vo te rasuro gl cabello, no
has de decir jAy!, sino, siempre, aunque te -
duela jQué gusto! Si dices jAy!, mo te volve-
ra a crecer el cabello.

AsT le dijo aquel indie embustero, pensando en
atormentarle” (...}, 91. (Subr. Ntro. Comillas
en el Original).

El indio despelleja a Piaimda, en la heridas le frota con arena -pre

\yiamente mezclada con aji-, le pone semillas en las cortadas (vers. 6 y 7.




Es, ésta, la demostracidn, de como los indios tratan de vengarse del

les ocasionan estos "habitantes de la selva": (gj)

MUERE RE KIN PANTON ICHI PUE




GENEROS MAYORES:  NOTAS.




Cesirec de Armellada:"Los Indios Pemones de la Gran Sahana:
{Tienen los indios wma lengua bien formada?"™, En: V.M., N2
92, 267.

Diferencia entre lengua y habla, planteada por Seussure:
(...)"1a lengua no se confunde con el lenguaje: la len
gua no es mids que wma determinada parte del lenguaje,
aunque esencial. Es a la vez un producto social de
la facultad del lenguaje y un conjunto de conveciones
necesarias adoptadas por el cuerpo sccial para permi-
tir el ejercicio de esa facultad en los individuos"

(...), Curso de Lingiiistica General, 51.

Eulogio Marfa de Villarin, "Excursifn por la Gran Sabana,
1832", 1T, En: V.M., N2 2, 51 y sig.

Para mayor informacién, v. : Cesireo de Armellada, '"La ono—-
mistica entre los indios pemdn"., En: V.M., N= 202, 328-350.

Para mavor informacidn, v.: Gramitica v Diccionario de la .

Lengua Pemfn, Tomo I, v "Algunos Elementos FilosGficos de
los indios Pemfn", En: V.M., N2 245, 185 y sig. v 192 de Ce
sdreo de Armellada.

Cesdreo de Armellada, Gramftica y Diccionario de la Lengua
Pembn, Tomo II, XXIV.

Cesdrec de Armellada, "Palabras Liminares", En:"Mi wviaje al
mmdo literario de los Indios Pemdn', 5.
Georges Gusdorf, Mito v Metafisica, 57.

Cesareo de Armellada, Taurén Pantén, II, 12,

Cuando citames el Taurdm Pantén, 1, no se transcribe el tex

to en indio por no existir en la publicacién.

Carlos Miguel TLollet, "Sobre la historia general de la 1li-




teratura venezolana', &44.
Cfr., 9, 1l4. (Subr. Ntro. Comillas en el Original).

Por ejemplo, en el Taurén Pantdn, 1., v.:

"Aramari yan Pantoni', 101-106.

"Leyenda de Apichuar', 137-141, relacionada con las
costumbres de la pubertad, Cfr., punto 3, Imtroduccidn

"Leyenda de Auyan-Tepui'', vers. 4, 151 y sig..

Ces3reo de Armellada, Pemont@én Taremurii, 11. (Subr. Ntro. Co

millas en el Original).

V. para mayor informacidn, Leyenda XIV de los Makunaima, Tau
ron Pantbn, I, 67-69.

Cfr., AniAlisis del Primer Pantdn.
CEE. ., B,

V. Taurdn Pantdn, I, 70-78: "Chirikavai Pantoni',
79-81: "Marit&, sobrino de Chirikavai.

Taurdn Pantfn, II, 199-202: "La Suegra de Chirikavai',

donde se reitera el tema de piasin.

V. Introduccifn: "El habitat y el habitante: Tei y el Pemon'.

Dice la nota del cuento ('"Chirikavai Pantoni'):
"2. El asarapué es mis que un luto de sociedad. Para
los indios es un estado especial, en que caen todos los
parientes consaguineos, a la muerte de sus familiares.
Se trata de un eatado fisioldgico, semejante a la pu-
trefaccifn cadavérica, por la cual ellos deben guardae
muchas reglas contra la infeccifn, que podrian causar

a otros'., 72.

( 20) Miguel Ledn Portilla, Quetzalebatl, 35.




Eduardo Seler, "Quetzacfatl'", En: Antologia; De Teotihua-
cin a los Aztecas, 542.

Vers. 3 y 4, Taurdn Pantfn, I, "Chirikavai Pantoeni", 77,

donde se explica el origen de la zona "araivd" y del péaja
To carpintero.
Ibid., "Ada Esemboikatok Pantoni!] 107-112.

Ibid., "Un indio que bajé a la casa de Ratd", 121-126.
Ibid., "Leyenda de Sorord-Pachi", Vers. 9, 148-126.

Ibid., "El Indio Kamotep&n', B2-B6, cuya suerte provenia de

la suciedad.

En adelante,las citas del Taurtn Pantdén I y 11, serin rese-

fiadas al lado de la cita, indicando, exclusivamente, la pa-

ginacifn a la cual corresponde en la fuente.

Piedra que tiene wm lado pintado.

Piedra que en su costado tiene pinturas.

Recordemos,ipualmente la intervensifn inglesa en Ia Misidn

Catdlica v en las Tierras de Tei, (V. Introduccidn: "Las

Misiones y CGuyana: El1 Caroni?)

Ademds, la nota explicativa 2, T.P., I, 169, Dice gque la —
fiesta de Mavidad es muy conocida por los indios y su nom—
EEE es:KARESMOCHI, (Christmas) .

Popol Vuh., (1965), Primera Parte.
Ibid., 29.

Ibid., Capfitulo III, 30.

Ibid., 31.

Tbid., 32.

Segiin el esquema planteado por Efrafin Subero, en: Literatu-
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ra del subdesarrollo, v. pp. 29-42: "Para un andlisis socio-

1ldgico de la obra literaria”.

Tomands comp modelo estos puntos del anflisis senalado por
Subero.

Las mismas freas sefaladas por David J. Thomas para realizar

sus investipgaciones schre:

(...)"The Pemén, a carib -speaking group inhabiting the
Gran Sabana and Valleys of the Caronf and Paragua rivers

in the southeast portion of Estado Bolivar" (...), 3.

Areas divididas en:
{(...)"1) Isla Casabe and the lower R. Paragua (Arekuma)
2) Area isurrounding and to the north of Urimi, R. Caro
nf (Kamarakoto—Arekuna); 3) Uonk&n, R. Karuii, Gram Sa
bana (Arekuna-Taurep@n); 4) the area issorrounding Sah-
ta Elena de Uairén, Gran Sabana (Taurepdn)'(...), "Pe-
mon Kinship terminology", En: Antropoldgica, N° 30, 3.

Audrey Butt de Colson, en el Articulo: "Inter-tribal trade
in the Guiana Highlands", En: Antropolfgica, N2 34, diferen

cia cada uno de los grupos que constituyen la regidn pemdn

¥y nos dice:

"Taulebang—potsawugok: (...} group of Pemong that lives

near Roraima (The Roraimagok). There, the leader of
the Arabopo and Paraitobu villages identified himself

and folleoers as taulebang and not arekuma.  Another -
group, the Yuruari River people (Eruanigok), also iden
tified themselves as taulebang and referred to yet o-

ther taulebang, with whom they has less contact and --
whom their considered to be rather different, lived in
the arround Santa Elena"(...), 13. (Subr. Ntro., Cursi
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vas en el Original).

( 39) La misma autora apunta:

"The kamarakoto are a savanna people whom the Akawaio
sometimes diferentiate by name but about whom they —
know very little. They are another Pemong group,-—
living principally in the Kamarata valley area, River
Carrac'(...); Ibid., 15.

( 40) Como nos reitera Thomas en: "The Indigenous trade system of

southeast Estado Bolivar, Venezuela", En: AntropSlogica, N2

331
(...)"Pemdn are a Carib-speaking ethnic group numbering
some four thounsand individuals within the boundaries
of Venezuela'(...), 3.
( 41) Cayetano de Carrocera, "V. La Gran Sabana o Alto Caroni: No

tas Histdricas, Geograficas y Etnogrdficas", En: V.M., N=
130 y 131, 445.

( 42) V.: Introduccién: "El Concepto de Hombre”.

( 43) (...)"Nombre de dos indios legendarios que habitaron es
tas tierras y en torno de los cuales han tejido infini-
dad de episodios'(...), Cesfreo de Armellada, Gramitica

v Diccionario de la Lengua Pemdn, Tomo II, 87.

Audrey Butt de Colson, en: "A study of social change and the
emergence of religions cuests among Venezuelan indians, di

ce con relacidn al nacimiento de los MakunaimsE

(...)"The birth of the brothers is couched in highly -
simbolic terms. They have a sun father and a water/
earth mother. The sun was like an Indian at that ti
me and he became enamoured of the daughter of twenparon,
probably the manatee ( a similar Akawaioc) myth refers -
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to cayman's or turtle's daughter). Thusthere is a union
of light and heat energy of the sky with coldness and damp
of the earth. This is, a combination of the fundamentals
of fertilizing power and growth . The sun father leaves-
his pregnant wife and journeys to thenorth and east. In—-
one Femon myth he is found later by his twin children, im-
priscned under a large, pot-shaped mountain (WeflpI, pr Sum
Mountain, part of the Roraima Range in the south of the —

Gran Sabana%(...), 15.

Y, también, expone que:

(...)"We are not sure of the basic translation of Makun-aima:
—aima is a suffix meaning great and powerful, a big force:
Maku: in other south american cummmities often refers to an
assistant companion'(...), 17.

(...)"Arbusto de cuyas hojas hacen tisana los piaches para-
tomar antes de entregarse a la piacherfa"(...), Armellada,-
Diccionario..., 80.

{(...)"Clase de tubercule parecido al ocumeo"(...),Ibid.,6.

V. t.: T .By; IX: "Esdava pantonl", 48 y sig., Dice la -—-
nota del texto:

"Kadavd era una clase o especie de ocumo, que usaban los —
piaimd para matar a sus enemigos. Afin lo poseen los indies
de la Gran Sabana. Dicen muchas indias que el kadavd se -
convierte en kanaimi y en tigre cuando no se le da comida.

Asi me escribid un indio, que recopid este cuento" (...),49.

Erikawd es lo mismo que Pirkavd (yek):
(...)"Arbol de cuya concha usan los piaches para sus vomi-

tos'"(...), Diccionario,....121.

Raté: (...)"Ser fantdstico que suponen vivir en el agua, —
que para €1 es un mundo en todo semejante al nuestro'(...),
Tbid., 134,

Tumai: (...)"manojo de hojas, peneralmente de ayil o pirkavd
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con que el piache se acompafa en el canto; conjunto

de canticos y pricticas del piache en la curacidn de
los enfermos'"(...), Ibid. 161.

Con estas hojas se hace tisana, al igual que con el Kumeré.

Audrey Butt de Colson, en el Art. Cit. , dice:

(...)"Leaf bundles (tumaya) are flapped by the sha—-—
man to provide rythm and sound effects whilst a number
of allusions in songs suggest their association with -
wings and flipght"(...), 20.

Atapitdn: Son piedras ligeras, parecidas a los hombres y se
llaman atapitén. Etimolégicamente significa: "los pega ,
dos". (Informante: Fray Cesireo de Armellada). i

El hecho de una mujer piache es bastante raro en la nacidn

LE]

pemon . Apuntdbamos en el Capitulo 3 de la Introduccifn:

El habitat y el habitante: Tei y el Pemdn", que los guajiros
gi admiten este oficio para las hembras, pero no los habitan
tes de Tei. [Esto mos lo ha aclarado el Padre Armellada en
"La Nota Explicativa", 2 de la leyenda:
(...)"Que una mujer se haga piache es una excepcién no
table de la regla general entre estos indios. Yo puedo

testimoniar neo haber conocido ninguna"(...), T.P.,I, 155,
Sin embargo, recientemente, cuando volviamos a consultarle

al mismo Padre Armellada- acerca de esta costumbre,nos comu-

nicd que:conoce a una india, residente entre Kamarata y Uri- |
min, llamada SANKORO -Marina en nombre criollo- quien desem-

pefia este oficio. También nos habld de dos indias, uma

de ellas Alejandrina, gque viven cerca del Deorado que se ini-

ciaron en el oficic y luego lo abandonaron.

Daniel de Barandiarfn, "Shamanismo Yekuana o Makiritare",

En: Antropoldgica, No. 11,68,
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Leopoldo Zea, América como conciencia, 19.
Para mayor informacifn, v.: Pemontfie Taremur{i:"'90: Tei-pe,

T awotasen-pe-re weri e tope, tarembatok:Tarén para que la

mijer sea estéril o féreil", 282 y sig.

Reng Berthelot, La pensée d 1'Asie et 1'astrobiologie, 7.

Garcilaso Inca de la Vega, Comentarios Reales, 91,

Tomado de Ettore Biocca, YanoZma, dal racconto di una donna

rapita degli Indi, 1965. En: Daniel de Barandiaran, "Vida y

Muerte entre los Indios Sanema-Yanoama', En: Antropolfpica,
No. 21, 9. (Subr. Ntro. Comillas en el Original).

Ibid., 11. Para mayor informacién, v. Art. Cit.
Paul Kirchhoff, "The Tribes North of the Orimoco River",
In: Handbook...., 491.

Finalizando la investigacifn, encontramos el testimeonio de
los indios del Garibe, tomado del Capitulo XI de la: Histoi-

re del Signor Don Fernando Colombo, Venise 1676, inclufdo en:
Légends et Crovances des Indiens des Antilles, (REcit du Fré

re Roman Pane), Paris, Emile Desormeaux, Editéur, l4va. Edic.,
*

1972, 63 p. (™

Como es conocido, Don Fernande (Hernando)Coldén es hijo natu-

ral de D. Cristfbal y de dofia Beatriz Enriquez de Arana, na-
cido en Cérdoba en 1488, muerte en Sevilla en 1539.

En 1502 acompafi® a su padre en su cuarto viaje, reunid una

Este libro no pudo ser reseiiado en la Bibliografia de Consul-

ta por rratarse de um hallazgo de {ltimo momento.




biblioteca de 20.000 wols., que lepd a la Catedral de Sevi
1la, donde fue enterrado.
Escribid una obra en cuatro libros sobre la vida y descubri

miento de su Padre: Historia del Almirante don Cristdbal Co-

16n. El original se perdidé. Se conserva la versidm ita-

liana debida a Alfonso de Ulloa, titulada: Historie del Sig-

nor Don Fernando Colommo. Nelle gquali s'ha particolare e ve-

ra relatione della vita e de i fatti dell'Ammiraglio Don Cris-—

toforo Colombo, swo padre, (Venecia, 1571).

*
El P, Las Casas conocif el original y lo cita con frecuenci&.( )

El citado testimonio sobre el origen del Sol y de la Luna va
en francés, segim la traduccidn de Mario Mattioni, por no e-
xistir el texto en castellano. Dada la importancia del do-
cumento , lo copiamos a eontinuacifn:
(...)"Les Indiens disent aussi que le soleil et la lune
sortirent d'une grotte,laquealle se trouve au pays d'un
cacique qui se nomme MAUCIA TIVVEL. Cette grotte se——
nomme GIOUOUAUA et ils la tiennent en grande considéra-
tion. Ils l'ont complétement peinte & leur fagon, sans
aucune représentation humaine, mais avec beaucoup de —-
feuillages et de choses semblables.

Dans cette grotte, il y avait deux CIMINI in pierre,
petits, de la taille d'un demi-bras, avec les mains lié-
es, et il semble qu'ils transpirent. Ces CIMINI Etaient
tenus en grande estime; et, gquand il ne pleuvait pas, —
ils disent qu'ils entrent dans la grotte pour les wisi—

ter et, inmédiatement, il pleut.”"(...), 30 y sig.

Este informacion acerca del libro y de la vida de don Fernan—
do (Hernando) Coldn, fue cedida por el R,P. Fernando Arella -

B YLT.
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Recordemos que, en €l apartado 3 de la: Introduceidn: E1

habitat ¥y el habitante: Tei y el Pemfn' haciamos referen-

cia a que :del radio de cada maloca o waipd salian una serie

de senderos que conducen hacia otro conuco o a las curiaras.
Sin embargo, en otras narraciones, como:"Un indio que bajd
a la casa de ratd", 121-125, se dice, en el vers. 19:
(...)" 19. Después dieron wvista a la casa de Ratd.
Pero en el alrededor habfa muchas culebras colgadas.
El indio se asustd y dijo: jOh, qué ascoj Pero su
mujer le dijo: No, no digas asi; esos son nuestros se-
bucanes'"(...), 12) (Subr. Ntro. Comillas y Cursivas en

el Original).
"La Nota Explicativa", No. 3 del pantdn dice:
(...)"Y los indios hablan de algunos antiguos tiempos
en gque sus antepasados usarom pieles de culebras, saca-
das a pellejo cerrado, en vez de sebucanes." (...}, 125.
En el cuento: "Las estaciones del anc', vers. 9 se referencia:
(...)"Entonces los indios no tenfan sebucanes"(...), 264.
(...)"ser fant@stico, que dicen vivir en el agua"(...)
Diccionario..., 160,
El hecho de buscar mujer o marido, entre los Eemﬂntﬁn, esti

presente en muchas narraciones, por ser una caracteristica -
propia de este pueblo. Como ejemplos, bastaria la transcrip-
eifn de los siguientes wersiculos:
"Un indio casado con Maik@n-Pachi":

(...)"6. La zorra entrd a su casa y se anuncid dicien -

do: Agui estoy, papi. Y despufs anadid: Te he traido

un yerno. Y a sus hermanos les dijo: Oa he traido un

cufiado. Todos respondieron: Estd bien"(...), 163.

(Subr, Ntro. Comillas en el Original).




"Leyenda de Puemuei-pachi':
(...)"8.Y desde entonces el indio se quedd a vivir
con las hijas del aji'"(...), 170.

"Leyenda de Wan-Pachf': (La abeja):

(....)"Pasados dias, €l regresd a su casa llevando
consigo a su mujer. Y se la presentd entusiasmada-
mente a su madre. Aquf te traige a tu nuera, le di-
jo"(...), 172, (Subr. Ntro. Comillas en el origi-
nal).

Los karivd son los brasileros y portugueses, Ikén es la tie-
rra hacia las fronteras: Brasil, y los nopuerikck son seres
enanos que estdn sosteniendo el mmdo debajo de &ste. Con
relacién a la concepcidn del globo terrdquec nos afirma Arme-
1lada que no la tienen muy clara, no es muy seguro, para ellos
que la tierra sea redonda; sino, mAs bien, chata como una —--
gran cachapa, un gran budare y, al igual gque &ste, sostenido
sobre piedras, la tierra se encuentra apoyada sobre estos se-
res, quienes, al moverse por cansancio, producen los temblo-
res.

Se les describe como pequencs y rechonchos, y se les llama -
tambifn. PUERIN PAN: E1 Bajite y TIKI-PUENI: Los pegueios
enanos. Al interropgarle sobre la procedencia de esta le-
yenda, nos respondié nuestreo informante que: "Posiblemente
proviene de haber visto algim mapa donde se representaran
visiones semejantes'. Esta afirmacifn, por uma parte, nos
conduce a la reiteracifn de la idea de la "Cultura de fron-
teras''(acarreos culturales importados y adecuados, asimila-
dos, por la mentalidad pemfn, convirtiéndose, asi, en parte
de la cosmologia y tradicidn de esta nacifn), por otra, nos
conduce , por asociacifn, al mito incluido en los COdices -

Mexicanos.{Cfr., para mayor informacidn: Maria Sten: '"La —
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tierra es un cocodrilo", En: Las Entraordinarias Historias
de los COdices Mexicanos, 14-23.

Este cerro, segim explica la "Nota Primera", es un cerro -
cercano al Roraima, y su nombre signifieca: "Cerro donde se
enredd".

Los mawarit®n son los seres qes viven en los cerros. Ya
hemos visto su importancia en las sesiones de piasim (Cfr.
"Introduceidn"), ¥ en la detectacidn de las enfermedades.
Igualmente, en los Eremuk, presentamos un estudio detalla-

do de estos seres,

Audrey Butt de Colson, en el Art. Cit, dice con relacidn a

loe dos hermanos:
(...)"The brothers show very different characters in -
their subsequent adventures on earth. There is not -
absolute creation, for youmger hrother 1s essentially
a transformer working on the sound principle that matter

cannot be create or destroved. He is restless, inven-

tive, constructive and manipulater. By him nature is
transformed to its basic present day characteristics and
through his deeds he also formulates many aspects of so-
ciety. He is additienally a speiler, malecious, envidi
ous, vendictive and destruetiwve; eontinually causing -
trouble. Thus he is indiscriminately a force for chan-
ge both good and bad, being amoral in his mature"(...},
16, (Subr. Ntro. Comillas en el 6riginal).

En su afan por robarse el fuego, Chiké se asemeja a Prometeo,

" en Hesiodo

lo cual nos llevarfa a la recreacidn del "Mito
¥y Esquilo. Prometeo pertenecia a la raza de los titanes,
hijo de Japete y Climene, una de las innumerables hijas del
Oc&anc. Como Tasgo caracterizador de Prometeo tenmemos la =
astucia y la fuerza: Igual que nuestro Chiké pemdn.

La "Nota Explicativa", No. 1 del pantdn nos dice:




"El fuego fue robado a otros seres, que eran duefios del

mismo mientras que los hombres carecian de &1, pertene -

ce a 1la literatura de todos los pueblos"(...), 50.

Para los Sanema-Yanoami, el duefio del fuego era Ibarem¥, el -

caimin, quien, antes de tener el agua, era:
(...)"gente como todos los animales y hablaba como gen-
te, como todos los animales de entonces"(...), Daniél
de Barandiar@n, "E1 fuego entre los indios Sanema-Yanoami,"
En: Antropoldgica, No. 22, 4.

En "Aquel Tiempo" tanto los indios como los animales comian
crudo. Ibaram¥ poseia el fuego dentro de su boca y no deja-
ba que nadie viera como era el fuego. Finalmente, indios ¥y
animales, organizaron un baile para robarle el fuego: el pé-
jaro montafiero: HIOMONIKOSHAWAN hizo reir al caimén, y el pi
jaro tijereta: MATPOMUE entrf en las fauces de Ibaranl, le
robd la bola de fuego ¥ la llevd al arbel POOLOIL. Avergon
zado el caimln, se fue a vivir al agua y se hizo dueno de —-
ésta juntamente con LALAKILPARA: la gran serpiente de las a-
guas. {Para mayor informacidn, v . Art. Cit., 47, donde apa-

parece la narracifn del Shamin WANAKONO) .

Es, en este episodic, donde encontramos, por vez primera, la
presencia del sexo; tema reiterado en el Eremuk: "Tukui Pia-
tenTn: El1 Iniciador del Tukui". Cfr. La "Nota Explicativa",
No. 5 en el Anexo de los Eremuk.

Nos informa Armellada que: es €sta una forma de Tarém “malé-

fico. Cfr. Capituleo siguiente.

Urfi: La cdscara del onota,
La Dra. Butt de Colson, caracteriza al hermano mayor de la
siguiente forma:

(...)"Elder brother is a conservative by contrast.
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is steady and unchanging, trying te put the brakes on
his younger brother's activities but constantly invol _
ved against his will in the latter's pranks. When -
events overcome him he is rescued by his inventive youm
ger brother"(...), Art. Cit., 16.
Bemedio migico, especie de junco de olor bastante fuerte.
Cfr.: "53. Ayl moronikatén taremurii: Tarén contra el morong

del Ayid", wvers. 2, 181, Pemontdn Taremuri.

"Especie de pescado, conocido por el nombre indigena y tam

bi&n por el de trahira", Diccionarioc..., 2.

El tema del Kachiri . , su preparacidn y uso ha sido expli-

cado anteriormente. En otros cuentos también se ve esta -

costumbre, a todo nivel. Recordemos, por ejemplo:

"Un indio casado con Maikan-Pachi':
{(...)"La bebida era :Kachirf o carato de caruto, de mo-
riche,de guayaba, de pifia silvestre(...)bailaron para_
chird hasta que se les acabd la bebida(...)Después los
zorros convidaron a los armadillos gigantes a otro ka
chirf y estos se fueron y bailaron tukui(...), 164.
(Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

En la "Leyenda de Wan-Pachi" se detecta que la elaboraciém

del kachirf es oficio de mujeres, Cfr. Vers. 8, 172.

"Otra Leyenda de Eutewareimi'':
(...) 3. Cuando ella hacfa paiwd (clase de kachirf) y
ellos se acercaban a beber, se enfurecia contra ellos"
(...), 226.(Subr. ntro. Comillas en el Original),
Arbol de Wadaka: Arbol legendario que tenfa toda clase de

frutas y dentro pescados. Por eso, al cortarlo salid agua:
El sitic.en la actualidad, de ese Arbol se llama: WADAKA-PIA -
PUE: Donde estid el tronco de ese frbol.

Nombre que se le da 2 "La tierra de los ingleses'.
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Cfr. Introduccidm: "El1 habitat y el Habitante: Tei y el

Pemdn'. "E1 Concepto de Hombre" y en los andlisis de los

otros géneros literarios, donde se hace referencia a los
Piaimi.
V. t.: p. 190, vers. 5; p. 266, vers. 7y p. 267, vers,

10 del Taurdn Pantén, I, donde aparecen resenados iguales

sonidos, al referire= a Piaimi.

Descripcifn fisica que se testimonia en lo dicho en el Ca-
pitulo citado. Cfr. 75.

El texto esta@ tomado del cuento: "E1l Embukuchima de los -
Piaimf", y aqui también se observa el mmdo al revés, pro-
pio de estos seres. Por ejemplo: Para preguntarse por su
"presa'", los Piaimi hablan de su '"camaza'.

Tambifn sabemos que el oficio del tejido de la cesteria es
desempefiado por los hombres del pueblo pemdn. (Cfr. los tes
timonios de Simpson, en el ya citado apartado 3 de la Intro-
duccidn.

Recordemos los dos cuentos resefiados donde Piaimi es amigo
del indio.

Deseamos, igualmente, incluir , al finalizar estas notas, al-

gunos otros "Cuentos" no incluidos en el Taurdn Pantén: I ¥

11 , pero s8i aparecidos en Venezuela Misionera y compilados

por: Ramdn A. Urbanc y Patricio del Castrillo, s manera de -

anexa.







"Cuentos de los Indios Arecunas de la Regidn de la Gran Sabana'

"For tradicidén, los indios Arecuna seé niepan rotundamente a co-
* 8us secretos al hombre civilizado, porque su piache les castiga -
te, si llega a saberlo. Pero, si el civilizado es magn@nimo con

¥ les brinda cierta confianza, se recogen muchos datos interesantes
el particular. El piache Arecuna es un super—hombre para sus in-
)

confiesan los indios que no existe enfermedad en el aounde que no -

curar su brujo piache. SGlo necesita de seis meses para aprender -

te su profesidn,llegando a obtener facultades para curar todo ti-
brujerias. En la ciudad no hay médico que pueda superar su poder,
mque Estos estudian muchos afios, no son capaces de curar a un embru-—-
El 'ﬁiftamPDCG sacarle el espiritu a um cuerpe humano y mandarlo a cual-
parte de la Tierra como parece hacerle constantemente el piache.
nuestros indios Arecuna la supersticifn es una clave de su propio vi

la brujeria es una pena tan grande en su espiritu, que lo conduce

amente a la muerte sin procurar remedio al case.

Se cuenta entre los indios Arecuna que en €pocas bastante remo-
existid en sus tribus un matrimonio tan brusco y belicoso que ninguno
compatieros pudo soportar tantas maldades, teniéndose que recurrir

lache para que éste resolviera el caso.

Afirman los indios Arecuna gque el piache le sacd el espiritu a
&%ﬁ cuerpos que figuraban como malos esposos para este mundo, envian-
‘dolos después a una serrania cercana al lugar de la tribu, donde habrdn -
vivir perpetuamente. La serrania donde fueon (sic.) enviados se  en-—

ntra en la frontera entre Venezuela y la Guayana Inglesa. Debido al -

tante trafico que se mantuvo entre los dos paises, se trazd por alll

pequena pica.

De la noche a la mafana aquella pica se convirtid en una fantas
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tica carretera, entonces los esposos malos se transformaron en dos GRANDI

BIMAS CULEBRAS que tuvieron una preciosa hija que, debido a sus constante

.andar por la pica la hizo tan ancha como existe ahora. Aquella nina te-

'nia la propiedad de ser hermosa no solamente en su forma humana, de la -
‘gue se valia para ir al pueblo, sino también de ser admirada recorriendo
‘los campos en forma de reptil, Un joven de noble familia se enamord de e
solicitd de sus padres el consentimiento de su novio al hogar.

‘Grande fue la sorpresa de aquel joven, cuando llegd a la casa de los pa-
dres de su futura y no vio mis que dos grandisimas culebras, iinicos habi-
‘tantes de aquel lugar. Los sefiores de la casa para evitar la mala impre-
'8ién al recién llegado, cambiaron inmediatamente su cuerpo en seres huma-
nos. Despuls de hablar con el muchacho en una confianza moment@nea, los
dres de la nifia no objetaron nada al noviazgo de los j6venes. Solamente

exigian se sometiera a unas pequefias pruebas de rigor, que tenian Te

gipon con la futura vida de su querida hija.

Mucho tiempo pasdé para que el joven enamorado de aquella linda
hermosa hija de las culebras fijara la fecha de la deseada boda. HNatu
Imente gque el padre de la nifia no olvidaba las pruebas a las que habia

someter a su futuro yerno.

Conocemos bastante de la habilidad de nuestros indios para ca-

ar animales salvajes. El no solamente es un artista con sus flechas,cer
hrfanas, etc,, sino que también posee un instinto propilo para saber, por
olfato, con qué animal se puede tropezar en sus andanzas por la selva.
los cuadriipedos conoce las mis minima huella, y aunque esto es comin -

o todos, queria saberlo de su yerno. Sale de caceria al campo el senor
| el futurc esposo de su hija. El muchacho demuestra gran valor para -
entarsele a los animales silvestres, pero no tiene &xito con la pun-

a de las flechas. El viejo entonces, para hacer mas efectiva su haza-

. & convierte de nuevo en culebra y al continuar selva adentro da muer
e & cinco biquiros. Uno a uno se los coloca en su lomo, y con el rapido

govimiento vertebral de su cuerpo culebroide, los conduce velozmente a su




Tan pronto llegaron ordena la preparacifm de tres de los animales

} cena de esa noche.

El joven novio de la hija, del que acaba de ser su rival, le fe-
gl mismo tiempo que le manifiesta deseos de convertirse en culebra

- también los dones de su suegro.

Muy prontamente se logrd buena intimidad entre el muchacho novio
ifia de la casa y los viejos de aquel hogar. Complacer al joven en

ble transformacion de su cuerpo en culebra no fue difiecil.
-

_EEgﬁn los indios Arecuna, las plantas para curar sus enfermeda-
 bastante comunes, pero las que usan para cierto tipo de brujerias,
i de transformar a una persona en cualquier animal, s8lo ellos las -

Dentro de este tipo de plantas existe una que con solo triturar
con los dientes es suficiente para convertirse en culebra, una vesz
‘le sopla la cara al individuo. Esta planta fue la usada para cum-

o5 deseos del muchacho de vivir como toda la familia.

Ya transformado el muchacho en aquel feroz animal,su juventud lo
ronto a desenvolverse como un veterano en sus cacerias de fieras, -

1las regiones tan selviticas de nuestra rica Guayana.

-

Imperaba la tranquilidad en agquella familia, sometida a ser cule

r mandato del piache, mientras que en el pueblo se hacla mas angus-

la vida de los padres de aquel joven que se transformd en culebra, E

la preccupacidn en el mundo indigena por la desaparicidn de aquel
}pj ya que ignoraban la suerte que habia corrido. Infinidad de ges-
se hacian para averiguar su paradero, hasta que cireuld un rumor -
pueblo por el cual se informaron los padres gue su hijo vivia, pero

a dificil reconocerlo porque wivia familiarizado con las culebras.

Conocida va la forma y manera de como wivia el joven tan solici-
‘por sus padres y familiares y casi todo el pueblo, que le vio nacer,
Uy pocos se atrevian a llegar al sitio donde se encontraba el perdido,

temor al secreto encerrado en el hogar de la familia de las culebras.




El temor radica en que estos feroces reptiles cuando se enfurecen

o 1a lengua bifurcada en solicitud de sus enemigos, los cuales consi-

guiera que sea su escondite, A esto era debido el temor de toda

lacion para no llegar a la Casa de las Culebras.

Los padres de aquel muchacho tan solicitade y que resolvieron en
ormar parte de la familia de las culebras, construyveron uma choza,
las del arbol de cucurito, arbol similar al coco, dejando ciertas
duras en torno a la choza los perseguia con su lengua bifurcada como
””bIEslenemigus, pensaron encerrarse en la choza, bien provistos a
y en el momento gue el reptil infiltraba la lengua por la hendidura
paredes, trataron de sujetarla y paulatinamente la fueron cortando-
que llegaron a la cabeza del terrible animal.

Después de un largo y penoso forcejeo v de intensa lucha para ex

ier la enorme serpiente, salid de improviso el muchacho de aquel mis-

pudiendo regresar entonces a la casa de sus padres.

Segiin los indios Arecuna, el cerro fronterizo que tenian como re
ia las culebras sigue poblado de animales raros, debido a que los —

'mandan alli a todas las gentes de mal vivir, que habran de conti-

a vida de animales salvajes." (*)

on A. Urbano, "Cuentos de los Indios Arecunas de La Regifn de 1la
Sabana", En: V.M., 273, 26-2B. (Publicado, t., en: Natura, N=
_set-oct.de 1959) (Subr. ntro. comillas y cursivas en el original.
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"La Serpiente de 50 Metros"

"Hace algunos afios que el Excmo. Vicario Apostdlico del Caroni
nstantino Gomez Villa, al hacer una visita al hato de la Misidn de

"ﬁha-de Uairén, conocido por Hato de la Divina Pastora, tuvo deseos

CEr una gran laguna en €1 existente, orlada de leyendas indigenas.

Acompaniado pues del vaquero —-que entonces lo era el misionero se
ique del Rio, riojano de pura cepa- se embarcd en una curiara. Al
‘a cierto punto de la laguna, cuando mds distraidos y absortos se en
an en la contemplacidon de sus bellezas naturales, especialmente de
exuberante vegetacidn de sus contornos,se llevaron un gran susto al ob-
fWAT que la embarcacién en que iban empezd a girar sobre si misma. &
‘de remo y mafia lograron sacarla del peligro, v entonces se acordaron
tradiciones o leyendas que habian oido en otras oportunidades rela-

8 con esta laguna. A continuacifn voy a relatar una de esas leyen-

En cierta ocasidn salieron a cazar varios indios durante la no-
HabTan oido que se conseguian venados y dantos en los terrenos que
entran en la margen derecha del rio Uairén, en el &ngulo que forma
gembocadura en el Kugquen@n o Caroni, o sea donde se halla hoy el

1a Divina Pastora.

Hay alli grandes cerros y lugares montancsos con mucha arboleda
tacitn; extensas sabanas y morichales; varias lagunas, entre ellas u
mencionada arriba, de varios kilometros de ancha por muchos de larga

ongiderable profundidad.

Sobre esta laguna corrian entre los indios leyendas espeluznantes
ca de serpientes misteriosas y descomunales, leyendas que se transmi-—

de generacidn en generacidn.
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Los indios de nuestro relato, que empezaban a caminar por los al
da civilizacifn, ni creilan, ni dejaban de creer en tales cuentos
Degspreccupados, pues, de esps temores dirigieron sug pasos —
ciertas huellas que descubrieron, bien persuadidos de que la ca-

‘& ser buena ¥ abundante.

- La noche se presentd en un principio despejada, pero con unas nu
que podian ser presagio de una tormenta. Encontraron huellas
v dantos, hallaron indicios de cachicamos y lapas, que rodeando

3, se dirigian a la selva.

" Por fin vinieron los relampagos y truenos, y la noche perdiendo

d, se volvid muy tenebrosa. El miedo soliviantd en la concien——

stros indigenas sus antiguas creencias y supersticiones: Los ma

} —s8e dijeron-se pondran bravos y se vengarfin de nosotros si no a-

estos lugares. Los truenos resonaban mids fuertes, los reld@mpa-

L mds brillantes y amedrentadores. Diriase que los mavaritones (los
36 de las aguas, segliin la creencia de los indios) con los redoblan
los truenos y con las luces de los relampagos, estaban preparando -

se0 civico par (sic.) aquellos contornos.

Nuestros cazadores no pensaron mis que en una retirada de emergen

Uno dice: Por el camino mis corto, por la laguna ;Si llegan los mava-

5 ¥ nos matan? A pesar del miedo, siguen la via indicadacon los o-

eipre alerta contra cualquier peligro que pudiera acecharles. Los
ge oyen mids cerca; los relampagos,como luces de bengala,ciegan los
or fin el temor convertido en dura realidad: un gran relampago,lar
0 €l paisaje de la laguna plena de misterios, les hizo ver y casi —-
, una serpiente inmesamente larga -mis de 50 metros- medio sumergida
gl agua, pero rescotada en la orilla, con ojos chispeantes, abiertas -

ices y preparada para tragirselos vivos....

Los indios dispararon sus flechas sobre el monstruo, y huyeron -
ridos hasta ganar la altura del cerro. Un tanto repuestos del sus-

jal encontrarse a salve, y reaccionando sobre sus temores, dirigieron --




sobre la lapuna para cerciorarse si fue una realidad o una me-
1o que presenciaron . Por mis que los relampagos continuaban -
uminando el horizonte no lograron nuestros cazadores descubrir -
aguella serpiente descomunal. Pero temen que, herida por las
eénfurecida, se haya zambullido en el agua en espera de algin in-

curioso que se le acerque para tomar las represalias.

_gns-susudicho no pasa da ser una leyenda indigena; pero lo  que
realidad bien comprobada, es que en la famosa laguna se encuen-—
ites de agua, de las cuales han sido victimas algunas reses del
ién eg cierto que en un €itio de la laguna existe un remolinoc o

fn de agua, que constituye un peligro para las embarcaciones.

iNo sera alli donde se encuentra la serpiente de 50 metros que -
on los indios v que espera rabiocsa, dando vueltas v mAs vueltas,

VOTar?

Ignoramos si Monsefor v su acompadante la verilan; lo gue sabemos
observar que su curiara giraba scbre si misma en aguel remolino,
dujo un escalofrio no peguenfo, que les guitd las ganas de repetir -

ira. (%)

6, 174-176. (Subr. ntro. comillas en el original).

dentro de sus manifestaciones literarias, otra palabra clave del
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este cuento podemos observar, nuevamente, la presencia de los mawari-




"Las Ligrimas de la Luna"

Sucedid hace afios que en unas malocas de los indios Pemdn de la

a guisieron celebrar una gran cosecha que habian tenido aguel a-—
efecto organizaron sus bailes o danzas con libaciones de su bebi-

lecta, el Cachiri, durando las fiestas variocs dias.

Prepararon varias camazas del liquido embriagante, corrieron las
es a las malocas vecinas y, una vez reunides todos como una fami

on principio los festejos.

Como durante el dia el calor era muy fuerte y sofocante, les ren
sancio v el cachiri se les subia a la cabeza, siendo causa de -
inconvenientes, decidieron tener sus danzas preferentemente por la
lie, ©La suerte les era favorable... La Luna asomaba por el horizonte -
gracia y deslumbrante. Los indios la saludarom llenos de entu-
‘brindando por ella al mismo tiempo que inieiaban sus bailes., E—-
a mostrarles su gratitud ¥ carino mirdndoles muy complacida; ella
disipa las tinieblas de la noche ¥ no tiene envidia ni celos; es
icella casta y honesta, gque respira virtud y reparte sus gracias -

liera. . .

‘Asi pasaron varios dias y wvarias noches; las fiestas estaban en
s¢ brindaba con frecuencia por la Luna; los indios estaban ple-

le entusiasmo y alegria...
La Luna era buena y queria mucho a los indios...

Mientras tanto en el espacic se empezaba a divisar algo rarto e
ante: una especie de Nube oscura y recelosa que presagiaba desgra
era mala, querla vengarse de los indios, porque no la brindaban

iiﬁi vy les amenazaba con tormentas...

La Luna,que tenia buen corazdn, comenzd a entristecerse al ob-
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nta perversidad en la Nube negra y oscura, que iba hinchandose ¥y

se mas v mAs plena de rabia y deseos de venganza contra los po-

La luna fue poniéndose cada vez mis triste, se fue oscureciendo

faz v un color morado cada vez mis intenso la fue cubriendo casi

€ Yo.» 5e pusoc a llorar, porque presentia los muchos males que

#8 8 causar la Nube mala...

Apuaré Paichi. Pero barruntaron, en medic de tanta pena, gque

8 de la Luna serian de gran riqueza para los indios, un recuer-

régalo por sus brindis.

‘Mis la Nube negra y mala al notar cdmo caian las l3grimas de la
manera de estrellitas bellas, extendif sus negras y largas alas pa-
43, v asi empezar sus represalias contra los pobres indios Pe-

i lima seguia llorando ante tanta maldad de la Nube mala...

Fntonces la Nube mala, muy mala, sin pizca alguna de compasidn,
ecolera y venganza; extendid su negro manto per todes los contornos

las tinieblas cubrieron todo el espacio.

La Luna seguia 1lorando, cubierto el rostro de un velo morado; =
o5 suspendieron sus danzas, v amedrentados se refugiaron dentro de
La Nube mala, encolerizada, se deshizo en una tormenta pavo-
gsparramando por toda la Gran Sabana las lagrimas de la Luna, gue £
antes de subidos quilates y de extraordinaria magnitud. Los Mava-
pnes, que moraban en la Nube mala, se coaligaron con ella, y después de
izar las ldgrimas de la Luna, las regaron por toda la region, envian
go fuertes aguaceros que ocultaron los diamantes a las miradas de -

ips, ¥ los juntaron en diversos puntos o bombas, rodande otros por

ebradas, donde alora los mineros, escogen sus riegos para descubrir-

Si no hubiera sido por la Nube Negra y Mala, hoy dia los indios




fn del Alto Caroni o Gran Sabana serian muy ricos, poseyendo las lagri-

1a Luna que eran diamantes preciosos.

Desde entonces en sus fiestas y cachiris ya me brindan por la Lu

r temor de que la Nube Mala y Negra tome venganza de ellos.' (%)

ricio del Castrillo, "Leyendas Indigenas de la Gran Sabana", En:V.M.,
6, 174-176,
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Iﬁﬂdﬂs en: (...)"0Ordinaric y algo bajo la tierra,
' como los diamantes y cochanos, en
los pozos profundos de sus rios,
en los barranceos y socavones de
sus torrentes o quebradas,(...) -
se Tecitan en voz baja y misterip
gas™ (... ).

 tarén nos muestran una via hacia el estudio psicolfgico de 1a
1 pemon . Por esta razfn, no es muy frecuente escuchar a los indios

tarén. E1 hecho mismo de usar este tipo de lenguaje -misterio-

(...)"tardé aproximadamente 10 anos en percatarme de

su valor literario, aunque me di cuenta de su

existencia al poco tiempo de haber subido a vi

wir entre los indies" (...) (2)

este punto de vista, este género literario mayor sirve, al
 Tos otros, de fuente para la atencidn y la etnografia, ademds de
rnos en el mundo tedirgico - mdgico del pemdn, quien lo utiliza
\tra" a alain hecho del cual tienen que librarse o, sencillamente,

respuesta a la "curacifn' de algin fendmeno -bien natural, bien so-

- del mundo circundante.

Con relacidn a la etmilogia de la palabra Tarén podemos apuntar

0 al Padre Armellada- que es desconocida, &1 ha buscado insacia-
el origen y no ha encontrado respuesta a sus preguntas; cree que

neidir con TA (K) REN; el que estd en, el que vive dentro de.
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La caracterizacion de los tarén podemos reducirlas a los siguien

5 puntos que expondremos a continuacion:

E1 "echar" (recitar - soplar) un tarén puede venir introducido -
por 1o que ellos 1laman EWA (3 ) que, en algunos casos, es una -

leyenda.

Su estructura varia, segin se trate de un tarén corto -donde no
se dice el EWA antes-o de un tarén completo, donde si se dice el -
EWA.

a. El enunciado de un "tarén utilitario", abreviado, por ejemplo:

{...)Para tecar el acordedn siendo padre de recién na-
cido. He aqui los nombres del mone: Embatikok-
- - = - P - o .y N aamarE [

pid, Ivarikarama-pid, Nokid-pia, Nikd-Nika-pia"-(...) (

b. E1 tarén tipico debe 1levar: 1) la narracidén del inicio del mal,
2) presentacion de la contra del mal, {1lamadas por ellos: pan-

tén, ewd o iyd), 3) la férmula con la cual el contrario del mal

se destind a ser el remedio, (es el t-eremi (K):cantar), y 4) -

nombre o nombres que usé en esa oportunidad para nombrarse, (ese-

sati: nombrarse).

En definitiva, el tarén se nos presenta como un género mixto:

PANTON + EREMUK

LEYENDA y CANTO

¥, en su primera parte, se reitera el mundo de los seres primigéneas




DAKTAI donde se expresa, una vez mds, la vuelta, el retorno del mi-

5 ) propuesto por Elidde. De al11 la expresidn:

esan chi pid-pa'":
"Aqui estoy yo encabezando o dando co-

mienzo a un mal que se transmitird a
mis descedientes".

Lo arriba sefalado podemos testimoniralo con el versiculo 5; del

tarén: "Contra el maleficio del pato":

‘En aquellos antipguos tiempos, {...)5. Penatokon daktai, pia-to -
‘uno de los pid o progenitores daktai, iyaren-ya maiwak nepue
‘eomid sin ningin cuidadode un -ya se-warante, tesetarembai -
pato, pues era uUno WAS entre pra. toron—pe-re ichi kalma.
‘los pajaros. Perc he aqui Muere tise pre, enek-pe i-Tume
que su hijo cayd con la enfer venapue; maiwak moronipue-da -
‘dad del pato. Y entonces — i-rume eporipue. Muere-da-wi
los pates les llevaron el al- maiwak dama-da piaton mure ye-
ma a los hijos de los que fue katon chia arepue" (...) (6)
‘fon nuestros pif o progenito-

res ...

En conclusién, si hacemos un recorrido por el muestrario de los

-recopilados en el Pemontdn Taremuri- encontraremes siempre la pre-

a de las palabras PEMATOKON DAKTAI; Aquellos Tiempos, unidos a la pre

del PIA o ser primigéneo, ancestro o progenitor de donde venimos to

5 demas . Asimismo, sabemos que, segiin la creencia indigena, cada

10 @ sus descencientes las cualidades gue se perpetian a lo largo

1as generaciones. Por ejemplo, el pemdn dice:

50 de ponerse alocados con muy (...)'"Manare eniche tise atadaupan
poca bebida proviene de gue sus mayi, wokdawaipe ena mayi, mu-




gs no guardaron los culdados
pidos cuando ellos eran recién
tidps. No se abstuvieron de
mer peces come karol y wadamo-
de ahi les viene esa logque-

)

re esembosen yun-pe chima enma
sak pra, eseru. Tupuse pra
morok dama, morok dama, karoi,
wadamori puek entenanne puek
moronipue—pe ichi." (...)

(39 vy sig.)

Cesdreo de Armellada comenta gue, también actualmente, los pemon-

green que lo realizado por ellos induce fuertemente a sus descendien-

n sitios muy distantes:

erto Ordaz y €1 se pregunta:

moniar To arriba dicho.

”@iﬂﬂiﬂs de esta regifn sabemos
reemos- que los Makunaimid fue
s inventores de los tarén.

o
=

Jos trazado,

ﬁﬁritus”ma]ignus“ que habitan en el

[0 después de elles, algunos -
también encontraron sus ta—
lempre siguiendo el camino -

El ejemplo 1o tenemos en una carta de Ernesto Pinto, dirigida a
sén TuarT", donde le comenta que tiene a sus hijos fuera de Santa

Uno en Italia, uno en Caracas y una hija

iNo serd porgque yo también viaje mucho cuando joven a Caracas?

Es una muestra de la mentalidad de este pueblo y que nos ayuda

Igualmente, se inician las invocaciones a Makunaima -con ese Y

rps nombres-, Tuenkardn, Mawari, Amariwak, en fin, de todos los se-

cerros, aguas profundas y sel

El ejemplo lo tenemos en;:"Los tarén comenzaron de este modo':

1.-"Makunaimd dama taren emboikanan
-pe pata sere munaton-da apure.
Tise iyatenkon-da, to puekere -
nisanda-re t—anuman-kon-pe ta—
ren eposak nere icha kare, Maku
naima dama ye-mapue puek.
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g, o oimos decir que el
0 la madre de los Makunai
itaran los tarén, pero -
seendientes de los Makunai
se dicen que inventarom -

o

0 voy a contar aqui toda la
a de los Makunaim3d. Empe

por el relato aquel donde -

ce que la vieja-sapo, mujer
gre, envenend a la madre -
, Makunaima". (...)

2.-Makunaima dama potoritem-da, to

daninkon-da, taren eporipue to-
da inada etapuen; Makunaima da
ma-da, to padanisan-da nere, -
taren eporipue te—taremuru—kon-
ten eta ina-da rekin.

Makunaima dama pantoni tukare eka
ma—-da neke sere. I-yakte-da -
rekin mayi puereteku nosamo-da,
kaikuse nopui-ya, Makunaimi dama

dan maipapue tauron tepai.'(...)

(46. Subr, Ntro, Cowmillas en el
Original). (7 )

De este comienzo podemos )legar a las siguientes conclusiones:

Se reitera la leyenda gue conocemos;

ra que no narrard todo el Pantdn.

‘ce partiendo de Ta Ewi.

Sin embargo, el indio acla

Nosotros ya sabemos que lo ha-

En el versiculo 22, concluye el tarén:

111 estoy yo y dijeron: Da-

uimai-pia. Como quien di

ce: El primero de todos los -

tienen gran resuello. ¥

ieron para refozar: Maku-
i-pid, Anchikiran-pia, Ani-

id, T-eni paru-kok pia.

o filtimo es como decir: el
primero de los que tiemen gran-

des aguas en sus ayes. e )

(...)"Ain, yure sane muete Darurui-

ma pid; ain, yure sane muete -

Makunaima pia, Anchikiran pia,

Aniké, T-enuparu kok pia. Chi
ke tanno-pe te-paru ke ichinim,
ta-ya muere: T-enu paru-kok'.,

(50. Subr. Ntro. Comillas en el
original}.

Sequidamente, se establece una identificacién con el potori (8 )

1legar a la explicacién del Moroné ( 9 ) o influencia maléfica; El

iplo 1o tenemos en el "Tarén contra el moroné del venado montafero”, -




Z0 dice:

s una sola cosa la que tiene 1. Teukinan neke i-morene.  I-mero
Por los cual el que - ne kaichare taremuru putu pra -
e ésto v hace el tarén gue ena dau, yesepikte neke. Ka—-
prresponde, el mal no hace - riauki nere te-morone kenak.
. El venado montafiero tie-—
i propio morongé.

nuestra caza, el venado mon-— 2. Kariauki it-esek, waikin waraino,

g8 que nosotros llamamos ka-—- turetarin, ina dok-pe ichi, tise

uki, viene su moroné propio; te-morone ke ichi; chukupire mu-

amarilinsos a los nifios"(...) reton manin™ (...), (65. Bubr. -
Ntro. Cursivas en el Original).

Dada la existencia del moroné, o mal, los indios tuvieron que -

"inventar" una contra,un remedio para curar ese mal; por esa razon

lo descubrieron ellos mismo para librarse de é1:

U-KE-RIMA-KE: Por mi grandisimo yo,
Porque:

(...)"Cada ser tiene su propio moron&(...) pero(...)
también es normal en la escala de los seres
que cada uno tenga su contrario mAs poderoso
gque &1, el moroné del primero no alcanza al
segundo; Este es su conbtra. Donde se asoma
el sepundo o donde se pronuncia su nombre; -
el primero desaparecera con todeos sus males o
moroné; también se dice moroni-pué (el dano
causado)"™ (...), (18, Subr. Ntro. Comillas en
el Original).

Intimamente ligado a la esencia misma de los tarén se encuentran,
ademds de las ya anotadas, las siguientes creencias:
A. Existen dos formas de posesionarse de un ser y de sus cualidades:

La primera es inyectdndose, ingiriendo o introduciéndolas en sa-




jaduras "papuek" hechas en determinadas partes del cuerpo ( 10 )
La segunda es apropidndose de 1os nombres. E1 indio, por su -
~mentalidad arcaica, cree que el nombre es el doble de las personas.

De al17 Ta importancia de la Gltima parte de los tarén, el EPIK-KRU,

esencia misma del tarén, y su eficacia estriba al mayor nimero de -
nombres utilizados al final de la narracicn. Segiin Confucio, la
propiedad de las palabras implica un orden moral y politicos. Asf,
los sabijos han otorgado a cada realidad una designacidn y los nom-_
bres deben conformarse . entre si y realizarse en la accion. Por-

ﬁue,'ademés, cada palabra (nombre) posee implicaciones que constitu

yen su esencia, por esta razdn debe restablecerse una verdadera sig

fificacion de los nombres para que el hombre correcto (resultdndonos

esta una adecuacidn entre el nombre y la realidad) sea un medio -

para obtener la ordenacidn de Ta vida piblica y privada. (11 )

?ﬂ Igualmente, debe diferenciarse entre las pequefias ¥ 1as grandes
enfermedades.  En las segundas, el alma (ekatdn); en una salida

‘para retornar (woi-pari 6 payarf), ha sido 1levada lejos y, por tan

to, ademds del tarén es necesaria la intercesidn de piasdn .( 12 )

iﬁ Las semejante produce 1o semejante. De este postulado surge -
fﬁ imitacién (13 ) y la creencia de que algunos hechos estdn rela--
‘cionados entre si -fundamentados en la similitud-. Por ejemplo,

5i Jas mujeres barren hacia afuera o hacia adentro, mientras el ma-

rido esta de caceria, ésta se alejara © acercara al cazador.
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D, También creen que las cosas que han estado entre s7 y maxime si
provienen de ellas, estardn influenciadas afin Tuego de haber perdi
do el contacto fisico. Es 1a explicacidon de la prdctica de 1a
COUVADE entre Jos progenitores, entre otros casos que hemos obser

vado en la vida cuotidiana pemfn.

Por encontrarse 1los tarén basados en estas creencias, originadas
en PIATON DAKTAI, "cuando todos los seres hablaban" (los animales,
Tos fendmenos de la naturaleza, los utensilios de la_vida  dia-
ria las ollas, por ejemplo) nos introducen en el mundo mitico

pemdn; basado en la regeneracidn del tiempo, por eterno retorno, -

que tiene como fundamento Ta repeticidn anual de la cosmogonia (Mu-

resdn chi pid-pe) y por el sentido del espacio y del tiemno pri-

mordiales expresados por el 1lamado Mito de la Edad de Oro, el cual

recoge en su seno la visidn idilica de la vida humana en sus orige-

nes, porgue este mito no es otra cosa gue la actitud nostdlgica del

hombre por la perfeccidn de los comienzos en el tiempo primordial.

(14)

Para el pemon, el tarén es: DAIREN KRU SERE: Muy verdadero; por
una parte, por provenir de PIA, acerve cultural, vinculo de identi
ficacién, entronque, unificacién entre YO y el ANCENTRO; por otra,
porque el custodio -la mds de las veces- de estos tarén es piasdn:
Quien debe, inconscientemente, velar por la transmision de los ta-
rén ya gue, como sabemos, Se convierte en un hecho sociolbgico -di-

namico- al pasar de generacifn en generacidn.
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En otro sentido, el pemén se preocupa por el tarén cuando 1legan

los hijos, (15), cuando comparten su vida con una mujer, porque, ade
mas de ser verdadero, el conocimiento de éstos Tes permite defender
se de los males que puedan aquejar a la familia; Asi, el deposita-
rio del tarén se convierte en misericordioso con los demds: TO AI-

KOMANIN.

Aungue no ha sido publicado adn, Fray Cesdreo de Armellada, nos
ha informado que: existen tarenes preventivos (de enfermedades para
no caer en ellas). Por ejemplo durante la pubertad nombran al -
drbol Roma-dék: de concha lisa, sin ramas laterales hasta muy arri
ba y usado para fabricar las embarcaciones, (concha, 1lamada por -
ellos) para evitar barros, acné, que Te estropean el cutis y tam-
bién,para que conserve buenos colores, buena voz y pueda cantar;
se nombran pajares como el Urami, la paraulata y otros. Durante
este tiempo se hacen tarenes a las sandalias, al palito de cana -

brava, entre otros.
Por ejemplo, en el versiculo 14 del Tarén N2 1, dice:

(i+:)"Por eso los tarén que yo se, {...)"Nawa ichipnin u-aua payi ta-

todos son para ayudar a otros ren wakiten: u-yomba puikate-

o para ayudarme a mismo".(...) tok-da, epuikatetokre:"(...).
425,

Existe un verdadero ritual para hablar de los tarén. Por el
mismo sentido de ellos, e] indio no habla de éstos en las casas, -

prefiere irse a los caminos., donde no haya mucha gente, por que si




'se "echan" o se recitan o se "soplan" delante de varias personas -
pierden la fuerza (la eficacia). Al decir "soplo" recordamos el
"sequndo Relato de la Creacidn. E1 Paraiso" inclufdo en el Génesis
fers. 7.:

(...)"Entonces, Yav®@ formS al hombre con polvo de

la tierra, y sopld en sus narices aliento de
vida, y los hizo un ser viviente" (...) ( 16)

De igual forma, piasan o cualquier pemén "soplan" para erradi--
car la enfermedad del otro hombre y hacen que su alma regrese de
de ese "viaje transitorio" que ha iniciado a causa de haber padeci

do ese moropé.

Entre nuestros pemontdn el “"receptor" del tarén frente al emisor,
)8 poner sus manos como un tubo y decir: iUK-UK. aspirando, para que és-
netren en su mente y, posteriormente, deben quemarse la punta de la

. con un tizdn.

El rito ha variado, antiguamente y cuando se trataba de curar a
fl enfermo nunca lo hacian dentro de la casa, salian fuera y cerca de la
*g:ins echaban y, después, entraban a "soplar" ( 17) al enfermo. Aho
8, luego de ver al "paciente" se voltean y cerca de éste recitan el ta--
ientras lo dicen no tragan saliva ni respiran profundamente; al fi-
ar dicen rapidamente Tos nombres (para que los demds no los aprendan)
(lanzan fuera todo su aire. (De esta forma, el tarén no entra en -

*E;q sino que va hacia el enfermo). Como regla debe escupirse al terminar
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8] tarén para que se vaya con la saliva. (18)

Como caracteristicas de estos "soplos", o... remedios de los pe-
montdn, podemos decir -parafraseando a Emasensén Tuari- que estas -
"invocaciones" son un "enmarcaramiento mental" que puede ser susti-
tuido, a falta de ellos, por amuletos como: "Kaikuse yekin", los -

dientes de tigre o las semillas de algoddn.

Estas "invocaciones mdgicas" de eminente caracter pragmitico, -

unido en sus raices a la medicina, pueden ser de dos tipos:

a.~ Benéficos,
b.- Maléficos, (Muimd-ndok: Verbo : Maleficiar + participio sus-

tantivado: 1o que hace el maleficia),
De los primeros podemos distinguir:
Los i-waketok: previenen un mal. (19)

Los emeté: Usados para que el mal rebote contra quien los causd.
Los i-napotok: Para hacer salir un mal. (20)

Los usados para adquirir buenas cualidades.

De los segundos, tenemos el testimonio de Fray Cesdreo de Armella

(...)"Hasta la fecha no he conseguido gue nadie me
dictara un tarén melé&fico. Todos dicen no
saberlos. Y todos dicen gque guienes lo sa—
ben no los diran, porque en este caso los to
mardn por meleficiadores y malhecheres'(...) ( 21 )
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Recientemente, en conversacidn con el Padre Armellada, nos dice
1:&5&1'1{1& con mas cuidado el material recibido, encontr6 el origen -

Jos tarenes maléficos , en las mismas leyendas donde aparece el

Sguema de como se hacen estos:

Nes parrd uno conocido en las {ltimas grabaciones 1legadas de
ana: Un indio se enamord de una jovencita, y &sta no le correspon-
Entonces, el indioc le robd tres cabellos y se los puso en la cola
g un caballo. La moza comenz( a sentirse con grandes dolores de cabeza
raba la razdn para ello hasta que descubrié 1a treta de su enamora-
Al mover la cola el caballo a ella le comenzaban los dolores. Sin
bargo, no habfa forma de robarle sus cabellos; entonces se inicid la -
de mantar a caballo al revés es decir con el frente hacia la cola:

- Pantdn.

Otros ejemplos los tenemos en los tarén a analizar en esta aparta

Asimismo, los indios creen que, quienes echan los maléficos, casi

.

Uica lo hacen directamente a las personas o a las cosas usada por ellos,

o, mis bien, a alguna cosa semejante. (22)

Igualmente, Waipd Yuri; Guillermo Lambés, inicia la recopilacion del

6n Taremuri hablando de los tarén maléficos (23) y en el versiculo

L adyierte que:

,T}"Anduviéramus con cuidado de no (...)"Tuke it-eseru ekama-pueti




poner brave a nadie; porque una -pue to-da, Tapuse eke, tau—

Vez nos encontrariames con que repue t—da; apetei puek tese =
molestdbamos a algunos de los - pra; iyaren yaktai tarén sak a-
que saben tarén y €l se venga—-— puek enaika dau, a-muimane-ya,
Tig haciendo un tarén contra - a-puek tesemai" (...}, (39)

nosotros"(...)

En definitiva, los tarén, unidos a un mentalidad mdgica, a las -

plegarias, a las oraciones, a la curaciones, al mundo de piasdn . no

pueden ser considerados como exclusivos de la nacion pemén. Por
tal razén, vamos a cotejarlos con lp narrado por Jacinto de la Ser-

na, el afio 1.656, en su Manual...., con relacién a los nahuas:

(...)"Tratado yva de tantas sabandijas, so serd de menos
importancia, para entender alguncs conjuros de los
Médicos infernales de esta gente, tratar de la fi
bula del Alacrin gque tan receuida estd entre estos
miserables. Y es, que de su antigua tradicidn -
se cuenta, que en aguel siglo de transmutaciones,
donde los que antes eran hombre son hoy animales,
ania wn hombre que se llamaba Yappan:'(...) (24 )

En el Capitulo XX, "En gue se comiengan a poner particulares cu
de que usan los médicos supersticiosos en las enfermedades naturales

cidas de los indios", nos ofrece varios de los “conjuros" usados en-
1los. Por ejemplo, para aquellas que comienzan con dolor de cabeza

iste el siguiente:

{...}"Ea va, venid los de los cinco hados (los dedos}, que
todos mirais asia vn lade, ¥y vosotros Diecsas (uato,
v Coxoch; qui&n es el poderoso, vy digno de venera—-
cidn, que va destruye & nuestro vasallo (dicelo por
el dolor de la cabeza). Yo soi el que hable, el
Sacerdote, el Principe de encantos; por tanto emos
de dar con €l, o con ellos en la orilla del mar, v —




emos de arrojarlo en 1.

Mientras dice el médico este conjuro le estd apretan
to al deoliente las sienes, y acabado, le di com su -
aliento en la cabeza & modo de saludador; y si con es
to no se siente el enfermo aliuiado, hazer traer agua,
¥ la conjura assi.

Atiende 3 lo que te digo, madre mia la de la saya de
piedras, Opiedrerita.; acude aqui, y resuscita 4 el -
vasallo de Nuestro Sefior, in tetocuio macehual.

Esto wltimo puede ser gque diga por el fuego, ¥ mo por
nuestro Verdadero Dios, y diciende este lo rozia con
el agua, v con la nouedad de auerlo roziado, ¥y con -
el assombro, que recivid, y frescura del agua, 3 cual
quier aliuioc que tenga el enfermo, dicen que ya estd

bueno. Otros en lugar del agua lo sahuman con la -
verna yautli, que es la werbaniz; donde no ay duda le
hagan el conjure de amarille espiritado, como en otras
curas emos visto, que lo an vsado con €1. 81 la ca-

beza estd honchada, vsan del piciete junto con el Cha
lalatli, que es vna yerba medicinal, de que vsan, y -
lo acompafian todo con el conjuro siguniente:

Yo, el Sacerdote Principe de el encanto pregunte: en
qué lugar estd lo que ya quiere destruir mi cabeza -
encantada? Ea, ya ven, ti nueve vezes golpeado, nueve
vezes estrujade (el pieiete), que emos de aplacar mi
cabeza conjurado, que la d de sanar la colorada medi-
cina (la raiz del chalalatli). Para ello inucco, ¥
daclamo el viento fresco, para que asplaque mi encanta-
da cabeza Illama al signe Ehacatl, que es signo de
Quetzalecdat]l, & inuocalo por la frescura. Y luego
en el nu.2 de nueve), & vosotros nueve vientos, aueis
traido lo que 3 de sanar mi cabeza encantada? Donde -
se abrd ido? donde estard escondido!?.

Diciendo este conjuro le sopla con el haliente la ca-
beza, gquatro vezes segiln su supersticifn en la fabula
del Sol, y no embargante, que el nimero ce Ehecatl, y
en el nimero nueve {(...) Y sane, & no sane el enfer
mo, Siempre tienen ellos su partido segure; porgue si
sana se attribuyen la gloria, vy gana el crédite, y si




no, echan la culpa a la poca f& de el enfermo." (25)

Asimismo, hemos deseado incluir el siguiente texto como testimo

de Tos ensalmes warao:

;%m‘HYEE..-.: oM Xaes oot

Yo extirparé la bajana Bajana ine nisakit-ine.
To se bien lo que dentro hay, Yamoni tuanine

¥y la bajana la extirpé. bajana nisat-ine.

Tl a mi sobrino chiquito Iji ma jiro sanuka,

Oh, jebu, lo has invadido. jebu, bitanae.

Oh, jebu, si estas, Jebu, jakore,

dimelo, ma saba dibanu,

y dime el nobre de ftu padre ( ) a-rima a guai guaranu.

5i lo que hay es joa, dimelo; Joa jakore, guar;
v dime el nombre de _su padre ( ) a-rima a guai guaranu.

Y si lo que hay es bajana, dimelo Jatabu jakore, guaranuj
dime el nombre de ‘su padre , a-rima a guai guaranu,
para yo poder devolverle la salud. ine i-bajukakitane.

Las palabras de la invocacifn al Gran Jebu ya gquedan consignadas,

ismp que la invocacién a los espiritus de los karekos. (26)

Seguidamente, iniciamos el andlisis de los tarén; el método a -
izar, en este apartado, serd el esquema porpuesto por Italo Tedesco ,
) . por haber visto -en este sistema critico- la base para expresar -
s caracteristicas expuestas anteriormente, "Las categorias del Relato" -

de Tzvetan Todorov y el "Andlisis Estructural del Relato" de Rolando Bar-

b
\
L

|25 .

Los tarén escogidos para esta muestra son: el 68, el 69 y el 80,
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fliyo tema central es la "fuga", "arrebato", "Huida" del alma gracias a la

itervencion de los seres fantdsticos que pululan por Tei.

La estructura de todos los tarén es totalmente circular, como ya
flEmos venido apuntando, por tratarse de la recreacidn de un mito: (ewd). -
te mito se inicia con la evocacion de un tiempo pasado: PIA DAKTAI, (si-

fignimo de felicidad, vitalismo, alegria, canto: Mito de la Edad de Oro).

(28 )

Pasemos a revisar los tarén:
"68. Tarén para cuando nos llevan el alma":

ﬁ:J"lE. Habia por alld un buen (...)"13. Paira-yek-ima moineri ichi

mozo de la raza del arbol -
Paird (Pairavekimi); v ese
bello &rbol tenfa un loro,
gue le cantaba v lo alegra-
ba de la mafnans hasta la no-
che: jtud, tud, tud! Pero
lg vieron los Anchikirin vy

se dijeron: jQué seria bueno
hacerle a €ste gque se la pa-
Sa cantando tan alegre?, jAh,
sf! dijeron ellos. Y le lan
zaron varias flechas guerrean
dolo, Y aunque no lograron
mis gue herirlo un poguito, -
51 se espantd tanto, que se -
fue hasta el ofro lade del -
mar” (...) (Subr. Ntro. Cursi
vas v Comillas en el Original).

pue; waki kru, rorowe it-eken-
pe, teserenkasan, auchimbanin

pata esayuka tepali kowama pona
-re: jtua, tua, tua! Tise An
chikiran dama-da eremapue, mue
re=wi taurepue to-da: iE kin -
kru kupali nai mesere puek, te-
serenka puek tekowampuesen au-
chin-pe?- Ina-se ukadai, tau-
repue i-petoi-ya. Muere te-
pal edanomapue to—da pereu Ce-
numpuese ., Manare i-touka—
puesak to-da tise, tamno—pe-ye
tirikapue; muere puenise parau
ratoi pona itepui" (...) (224).

"69. Otro tarén para Jo mismo": A partir del versiculo 2 se inicia
la narracién del pantdén ( 29 ) donde se nos muestra un mundo tranguilo, -

de dos hermanos que estdn flechando pavas montafia adentro, hasta gue se -




iresenta el elemento pertubador (contrario) que rompe con la paz: Piaimd |

oTaitai, ( 30) porque se trata de:

s--)"Un sitio de muchos bichos” (...)"Enekton tukankon patasek se-
) re!' Loy (228).

"80. Tarén para cuando se nos va el alma": E1 cuento de este -

tarén se introduce a partir del versiculo 4:

(... )"A una bellisima casa, picuda (...)"Waipaima ichepue (tapui wari

v redonda (buen mozo o buena kru, pemonton eseru tau amoko-
moza) la malefieiaron. 1Co wari, tachipan) -pia damoineri,
mo la meleficiaron? Espantan pia damanomo-; muere-wi enei--
dole un loro, que la alegraha rumbapue to-da?- Rorowe ari-
cantando desde la mafiana has- wombapue to-da, tapui auchimba-
ta la noche con su cantar de nin t-eremu ke pennanne mare te
jTu-a, tu-3! y con aguellas - pai warapue tenakere [Tua, tua,
cosas que aprenden a decir" (...) tua..... tukai, iyaren-pe-re te
{(Subr. Ntro. Cursivas en el - seurumai-re’ (...). (260).
Original).

En el versiculo 5 el narrador aclara el simbolismo de la casa -
tuerpo) v el loro (alma); es decir, se nos presenta la visién del hom--
¢ como: WAIPAIMA + YEKATON-TO ( 31 ) y, seguidamente, nos introduce
B0 la anoranza del tiempo ido:

(...)"6. En el tiempo que sucedie- {(...)"6. Muere daktai chin poro-re

ron las cosas, andaban por - Anchikiran dama, Makunaima -
todas partes envidigndo y em dama, esematepueti-pue, kei-
bromando a todos, los Maku-- murunnetok, emuimandok plate
paimd o Anchikirtin. Oue - teponkon. Tu-teken daktai,
fueron el comienzo de los en waipaima eporipue to-da. Mue
vidiosos y maleficiadores. re-wi Makunaima damipue, Chi-
Y, andando ellos por alld vy ke~da, ikeimakek-pe tesenda -
viendo aquella hermosa casa, taurepue: (E-kin kru ku-pal -

dijeron: —-iQué serd lo que - nai sena puek?- Teserunsen




debemos hacer a €sta? Y tirika-pai man etuarima tope'
dijo el pequenio de los — ooty £261).

Makunaima, El1 Chik&: Espan

témosle ese cantor para -

gue se fastidie" (...) (Subr.

Ntro. Cursivas en el Original).

Entonces, en la narracion, el hilo conductor se ve blogueado por

8 presencia de un elemento contrario:

En el Tarén 68: Los Anchikirdn deciden espantarle a ROROWE (el

ora) , es decir, el alma y se valen de las flechas para herirlo.

En el 69, este elemento es doble: Por una parte, se habla de

i ( (el bicho) y quien representa a este ser fantdstico es nada menos -
jue PIAIMA, quien a su vez, también usa, como arma de ataque, las "Flechi
fés" v se 1leva al "indiecito” colgando en los 16bulos de las orejas, sa-

ba adentro.

En el 80, se nos presentan, nuevamente, los Anchikirdn o Makunai

Sin embargo, el autor de Ta venganza es Chiké, nuestro héroe cul-

1, guien aparece, en este pant6n3 como enyidioso y Su arma no es, coO-
o en los pantoni, Ta escopeta, sino las flechas, (elemento comin en los

res tarén analizados).

La presencia de este contrario, produce una ruptura en el desa
o110, hasta ahora lineal, del tiempo. y e] hombre cae en un nuevo esta-
gracias a la interseccidn del oponente-: EL SEREUARE (sereuare, se-

ewaré), ( 32) que no es otra cosa que la connotacién, por oposicién, de
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PIA DAKTAI  vs SEREUARE.

(Antiguamente) (Ahora)

Esta situacidon podemos definirla como la presencia de un tiempo

fistencial: En los tarén el alma ha dejado e] cuerpo,por esta razén,

i [Jega a una congoja, a una tristeza porque el hombre se enfrenta a la

galidad: La muerte { Pata-karé): Tarén 68, versiculo 14:

W)'Después que el loro se fue, la
tristeza le cayd sobre el cogo-
‘1lo al bello paira yek-imd. Se
lacongoif, se entristecid, se pu
‘50 palido porque le faltd su -
teantor y aleprador'(...) (Subr.

Ntro. Comillas en el Original)

(...)"14, Rorowe etirikapue, tepai,

Paira-yek-ima damoineri enapue
pokoi-pe, Yesewankonamapue,
yepokoimapue, chukupire yena—-
pue~-re t-erembanin, t-auchim—
bain patapue po'"(...), (224).

¢33 )

En el 69, versiculo 9, el hermano mayor del indio, no se dedica a

(34)

tarse -recordemos que se trata de un piasdn-pe- sino que corre detfas

En el BO, versiculo 7, se nos cuenta que:

(...)"Muere puenise waipaima yepokoi
tre aquella ecasa" (...) mapue, etukunkapue" (...), (261)

Hasta el momento, se ha desarrollado la secuencia primera de la

tcion de este realto de la siguiente forma

*

PIA DAKTAI : . 3 -Tiempo pasado 3 Mito de la Edad

-Felicidad

de Oro.




Tarén 68: CANTO - LORO.

Tarén 69: CAZA DE PAVAS.

Tarén 80: ROROWE --- WAIPAIMA;  CANTO
YAKATON -- ESAK

ELEMENTO CONTRARIO  (PERTURBADOR DE PIA DAKTAI):

Tarén 68: Anchikirdn.
Tarén 69: Enek: Piaima.

Taréen 80: Anchikiran--aMakuniama--aChiké: Envidia.

181.- AYUDANTES:

Tarén 68: Flechas.
Tarén 69; "Flechitas".

Tarén 80: Flechas.

.- SEREUARE: —y -Tiempo presente: AHORA.

-Tristeza, Nostalgia, Anoranza de PIA DAKTAI.

La segunda secuencia de la accidn se presenta unida a la ante--

0F por medio de una reaccién de los protagonistas del relato:  Apare-

8 un ayudante:

En el Tarén 68, versiculo 15, es Parantarai o pdjarc campanero,

jlen escucha las lamentaciones de PAIRA y exclama:




(...) "Aqui estoy" (...) (...)"Se-warante-re edai" (...)

? explica que este es el:

{i..)"Comienzo de un mal que sufri (...)"Muresan etuarima pia-pe u-ku
rén mis descendientes, hicie sak to-da man; u-yveken tese—
ron que mi pijaro canter se renkasen ariwombapue to-da man,
me fuera volando igual que a muresen yekaton ariwoma pla-
mis descendientes se les ir3 pe; ane-re nak-ne-da to deka-
¢l alma de sus hijos, lleva- ton aresak tise, pokol enantok
da quien sabe por quién, y - —kon pia-pe'(...), (225).
el desAnimo" (...)

Seguidamente, Parantarai le anuncia a PAIRA-YEK, en el versicu-

(\..)"Te lo voy a traer de nuevo (...)"I-patapue dak yenipui-ya se"
a su sitio" {...) {vai) o (Tb2d.)

En el Tarén 69, ademas de tratarse de un piasian, el hermano ma-

r encuentra ayuda en el camino, mientras persigue a Piaima, en los Kam-
hiké (hojas arandes y carnosas, vers. 9), en las lagartijas seré-seré
{vers. 10), vy en la arafa (vers. 11) que es gquien le ayuda a pasar del -

otro lado del mar (parau).

Al 1legar al otro lado, se valen del "embukuchima" ( 35) para
descuartizar a la mujer de Piaimd, y l1levan a cabo su venganza contra los
Yenek ton" | Seqguidamente al iniciarse su trabajo de reconstructor del

liermano menor, piasdn utiliza los bejucos "munak" y la sangre recogida -




En el tarén BQ, vers. 7, nos narra que:

[..)"7 . Tiraron unas flechas hacia

el loro v lo hicieron wvolar
por toda la pared del cielo.
Y en esto la tristeza cayd
sohre aquella casa. Y es—
tando asi la encontrd el -
pajaro campanerc v le dijo:
iqué re pasa? Ella le res-
pondid: -Me espantaron al -
que me alegraba vy aqui es——
toy como principio o pid de
m mal, gue padeceran mis -
descendientes; los envidio-
sos me han puesto palida ¥y
amarillosa, El campanero

{...)"7.Rorowe wina-kei pereu enun-

pue-ti-pue to-da; muere-wi kak
rata paire rorowe ariwompapue

to-da. Chia kru itepue; mue-
re puenise waipaima yepo-koima
pue, etukunkapue. Nawa wai—
paima tise, paraitarai-ya epo-
ripue, ekamapopue-te. B -
puek av-enasak?- Tapui-ya ya-
kupue: U-yauchimbanin tirika-
pPue to-da; enek etiyate pia-pe
ichi sere, muresan etuarima -
pia-pe; ikeimaketon-da chukupi
re u-yemasak man.- Paranta—--
rai-ya yukupue: Manare kru -

0 parantarai contestd: —-Pues
eso es bien poca cosa; déja
1o de mi cuenta y verds co-
mo te lo traigo de nuevo"(...)
(S5ibr. Wtro. Comillas w Cur-
sivas en el Original).

muere; masa aire u-yanomanpe -
nichi; i-konekanin yure erema-u

-ya" (...}, (261) (36 )

El proximo paso del esquema se reduce a la exaltacidn del YO -
8] EPIK-KRU o esencia misma del tarén- como valor constante que se rei-

fera en toda su estructura; es la exaltacidn de uma génesis verbal: Vida,

Fepresenta este estadio.

Es decir, un presente en primera persona; Y0 que apela a un TU.

Relacionado a la temdtica de la palabra, recuérdese el "Primer




to de Ta Creacidn" del Libro del Génesis, [, donde se nos demuestra

ino todo ha salido de 1a palabra de Dios:

"Al principio, Dios ecred el cieloc y la tierra,

La tierra estaba desierta vy sin nada,

las tinieblas cubrian los abismos,

mientras el espiritu de Dios aleteaba sobre la
superficie de las aguas.

Dijo Dios: Haya luz, y hubo luz {...,)

Dios 1lamd a la luz Dia y a las tinieblas Noche.(...)

DMjo Dios: Haya un firmamento en medieo de las aguas
v gue separe a unas aguas de otras(...)
y asi sucedis . (...)

Dijo Dios: Jintense las aguas de debajo de los cielos
en un solo lupar.
Y aparezca un suelp seco. Y asi fue,

Dios 1llamd al suelo seco Tierra v a la masa de agua Mares.
Y vipo Dipcs gue tode era bueno.

Dijo Dios: Produzca la tierra pasto y hierbas gue den se-
millas v Arboles frutales que den sohre la tierra fruto -
con su semilla adentro. Y asi fue., (...)

Dijo Dios: Haya lamparas en el cielo que separen el dia -
de la noche. Sirvan de signos para distin—
guir tanto las estaciones como los dias y los
anos .

Y que brillen en el firmamento para iluminar la tierra. Y
AET e e

Dijo Dios: Llenese las apuas de seres vivientes v revolo—
teen aves sobre la tierra y bajo el firmamento

Dijo Dios: Produzca la tierra animales vivientes, de dife-~
rentes especies, bestias, reptiles y animales -

salvajes. Y asT fue. (...)

Dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imdgen y semejanza'
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mosteriormente, al darle al hombre una compafiera para que no se sintie-

{...)"Formd de la tierra todos los animales del campo ¥
a todas las aves del cielo ¥ los llevd ante el -
hombre para que les pusiera nombre. Y cada ser
viviente habia de llamarse como el hombre lo ha-
bia llamado. El hombre pusc nombres a todos -
los animales, a las aves del cielo v a las fieras
salvajes." (...) (38 )

Esta deificacion o divinizacidn de la palabra se encuentra regis
fda en las mitologias universales desde los egipcios, quienes adoraban
t, en la ciudad de Achmunein, (Egipto Medio @ Central) 1lamada por -
88 griegos Hermépolis Grande. Thot es el Senor de las palabras, di-
nas a inventor de las palabras y de la escritura: era el patrin de las
ecas ademds de tutor de toda clase de cultura intelectual. Se
dracterizo por su singular erudicitn y se le cree autor de un libro de -
lencia donde explicaba todo 1o relacionado a las aves, 10s peces y a los
ladripedos . Quienes conociera una sola pdgina de ese libro podia do-

ilar el cielo, la tierra, el Gran Abismo y los mares.

Thot encerrd el libro dentro de una caja de oro la cual colocd -

de otra de plata y ésta iba, a su vez, en una de cobre y, final--

ite, las pusa a todas dentra de una de hierra.  Estos cofres fueron -

-agidus al Nile. Es considerado, también, abogado y defensor de 0Osi-
alificado, en los jeroglificos antiguos, como "dos veces grande" y

Fposteriormente, “tres veces grande". En sus orfgenes se creyé que




una divinidad lunar que presidia la division del tiempo, por los cual

e hizo dios del calendario y de la ciencia. En este orden de ideas,

identificado, por los griegos, con Hermes. Thot es representando,
§s de veces, con la cabeza de Ibis, animal al que estaba consagrado.

, asimismo, intermedio de Ra, e inclusive, en el Libro de los Muer-

[Se nos presenta como el mismo Ra o Atum-Ra, quien crea a 10s restantes

585 cuando pronuncia sus nombres. Para los romanos esta divinidad

iflius Locutius (Aius Loquens en Cicerdn), el dios del lenguaje y para -
Bigriegos -clasicos y helenisticos- es el Hermes, arriba identificado -
ot. En Herdclito de Efeso detectamos que el Togos (1a imagén que

entendimiento produce al entender un objeto), Palabra 6 Razdn, princi-

fréctor del cosmos, origen de 1las cosas, posee semejante significado
oue le otorga San Juan guien,en el comienzo de su evangelio: "La Pala
Dios se hizo hombre:"dice:
"l. En el principio existia El Verbo

y E1l Verbo estaba junte a Dios

¥ E1 Verbo era Dios.

2, El1 Verbo estaba en el principio junto a Dios.

3, Todo se hizo por El
y sin El no existe nada de lo que se ha hecho." (...) ( 39)

En este sentido, siguiendo las diversas cosmogonfa, nuestros
ﬁﬁ;_éﬁ no estaban muy errados cuando, en la Primera Parte del Capitulo -

frimero, Primera Tradicidon del Popol Yuh, al ofrecernos la visidn de Ta

cion del mundo: cuando sdlo estan, en medio de la "inmovilidad, el si

lencio, la oscuridad y 1a noche”: el Creador, el Formador, Tepeu, Gucu--
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xgﬁﬁs Progenitores y:

{...)"1legd aqui entonces la palabra" (...) ( 407

Palabras quelas tlamantinime (poetas) ndhuas ensayan para lograr

lnalabras verdaderas" sobre su temitica principal: el mds alld. Ha
ﬁﬁyque, la blisqueda del conocimiento metafisico encuentre una formula
ecuada como se demuestra, seguidamente, en la transcripcidn del -
@ recitado en casa de Tecayehuatzin, sefior de Huezotzinco, entre sa--
05 ¥ poetas:

"Asi habla Ayocuan Cuetzpaltzin
* que ciertamente conoce al dador de la vida...

4117 oige su palabra, ciertamente de €1,

a2l dador de la vida responde el pajaro cascabel.

Anda cantando, ofrece flores, ofrece flores.

Como esmeraldas y plumas de gquetzal,
estdn lloviendo sus palabras.

iA118 se satisface tal vez el dador de 1la vida?l

iEs esto lo finico verdadero scbre la tierra?" (41 )

51, como, por medio de este Gltimo interrogante y el planteamiento
g "]o inico verdadero sobre la tierra: azo tle nelli in tlaltiepac" co-
= .

dlcanzamos esta presencia de las flores (palabras) y los cantos (poe-

18]t in %6chit], in cuicalt | bajo ese simbolismo de las plumas de quet-

f de ‘l1as esmeraldas: Las palabras en si que son como definfa José -
(...)viento que enciende, saca las 1lamas del espiritu" (...) ¥
f}“tiene alas y vuela caprichosa, y se entra en mundos ignorados e im-
tos" (...) (42 ) como nos lo ha demostrado el pemén, en su T'ERE-

I'ESESATI, el canto mismo, 1a sintesis de dos momentos, de dos mundos, de

~-323-




W) (44).

imiento de los nombres: (45)

0'-Aqui vo, aqui vo le hago re-

& presar su alma, a este loro
¥o le hago retornar; a este
pajaro cantor yo lo llamo ¥
atraigo con mi fortisima trom
Peta. Ea, es ya, yo, yo! (-..)

Versiculo 18:

qui yo, aqui yo, al que espan
ren hasta el otro lado del -
‘mar ya lo estoy haciendo retor
‘nar; yo, yo soy el gue lo hace
Tegresar a la casa de su amo"

s )

Tarén 69, vers. 18:

it yo, aqui yo, a quien las
eéres tandran como tarén pa-
'Td ayudarse cuando los seres -
malignos les lleven el alma a

=324~

S claves en 1a Magia del SEREUARE y del PIA DAKTAI, porque pareciera que

on conocia hace mucho tiempo que: (...) "cada palabra tiene un alma"

Luego de este inciso, reformamo, nosotros., la palabra para demos-
ir que: ademds de encontrarnos ante la parte esencial del Tarén, asisti

'ﬁﬁ.ﬂESEﬂ de apoderarse del ser y de sus cualidades mediante el pronun-

En el Tarén 68, vers. 17, se canta:

{...)"Yure sane muete it—-ekaton ene
pui-ya-te; rorowe muena

{...)"Ai, vure sane muete to n-ari-
wombapue, to netirikapue, pa-
rau ratoi, pona epesak muenapo
—uya-te; yure sane-te, it-esak
vewin tak i-nado-da-te,"(...)
(Thid.)

{...)"Yure sane muete werisan dama
n-esaten—-te, werlsan taremuru
~ten-te te-pulkate-kon pa =
eneinokon-da tu-muku-kon yeka




Bus nifios; de ahora que comien
¢4, ¥ para siempre, mwe nombra-
rin como tarén de sus hijos. -
Yo, yo soy aquel que traigo -
acd el muchacho que 1levd alld
el Piaimd, el que vive en los

terros de piedras, el que anda

e las cerranfas." (...)

ton are dauj sere-tepai icha
kare-re to n-esapueten-pe te—
taremuru-kon-pe. Ure sane
muete Piaima n-arepue enepui-
va~te, tek ponkon n—arepue, -
tureta-ri kok m-arepue enepui
-va te." (...) (231 y sig.)
(46 )

{Subr. Ntro. Cursivas en el -
Driginal).

Tarén 80, vers. 8:

ox) Yo 1a curo, yo la arregla. Yo (...)"epikte-uya-te, i-kaneka-uya-
yo por mi mismo le traigo su =~ te. U-ke-rima ke it-ekaton ene
alma al lugar donde se asentaba, pui—vya se, ereutanepui-ya-te it-
d su cabeza, a sus orejas, a sus aponipue pona, i-pai pona, i-
piernas" (...) pana pona, it-emekun pona,"

Consd'y, £261).

Para luego iniciar el pronunciamiento de los nombres:

Tarén 68, vers. 17:

el Tanké-pia; yo, yo el Tan- (...)"Yure sane-ko Tanke-pia; yure
té pia, yo, vo, el Taraterdn sane-ko Tatarén-pia"(...),
=pia"(...) (Subr. Ntro. Cur- (225)

sivas en el Original).

Vers. 18:

?;}"YD- yo, el Tuaiwa-pia, yo, yo, (...)"Yure sane-te Tuaiwi-pia; yure
el Toronkon-pia'"(...) sane-te Taiwakon-pia: Yure ne
(Subr. Ntro. Cursivas en el re-ko Toronken—-pia"(...), (Ibid.)
Griginal) .

Tarén 69, vers. 18:

&.) Yo, yo, el Kambuchikd-pid; yo, (...)"Ain, yure sane muete Kambuchi-

ke-pia; ain yure nere-koc Sapa-
sapa-rema-pid" (...), (232)

€1 Sapi-saparimmid" (...)
{Subr. Ntro. Cursivas en el
Original).




Tarén 80, vers. 8:

[...)"Yo, yo que soy el Tanké-pii, (...)"Ain, yure sane muete Tanke-pia,
' el Tanteu-pid, el Turaterén- Tanteu-pia, Turateren—pia, Tuai-
pid, el Tuaiwd-pid, el Toron- wa-pia, Toromkon-pia"(...),(261)
kon-pid" (...) (Subr. Ntro.
Cursivas en el Original).

Y, para, después entrelazar con el mundo primogéneo, el de los an

Desde este punto de vista, hemos comprobado como la estructura -

del relato (mezcla de PANTON + EREMUK) es totalmente circular y, en &1, -

Tarén 68: Pdjaro Campanero, (Parantarai)
Tarén 69: Hermano mayor, (Paisédn).
Kambechike,
Seré-sere,
Arana,
Embukuchimé,

Munak.

Pajaro Campanero:

Parantarai.




T-EREMU ESESATI: (Epik-kril) :

.- Exaltacién de un YO, en presente, que apela a un TU (pasa-
do).
Anhelo del retorno al PIA DAKTAI por estar en SEREUARE.

(ag)

b.- Pronunciamiento de nombres: VUELTA A PIA DAKTAIL.

E En cuanto a la estructura del tarén apuntamos que, ( 49 ) como -

rasgo tipico, encontramos la narracion del inicio del mal: EWA o IYA, ex-

ada mediante un discurso progresivo, el cual nos introduce en la

dn propia del tarén.

En el N2 68, el tono recitativo es bastante extenso, once ver--

L. Antes de narrar este tarén vo "1.Taren ekama-da pata-pe, uy-ese-
guisiera decir algo de mi wi- rupue—da; taren puek esenupapue
da ¥ de como aprendi algunos Lucas da-te a-puek ekamapue ni-
;ﬂrEn, casl iguales a los que chi waraino, t-ewampapuese eka-
gontd Lucas y que €l te refi- mapue nichi."(...) (222).

Tio con tanto gusto" (...)

En el tarén N2 69, abarca solo un versiculo:

‘marracidon anda en boca de "1.5-ekamadayi tukanken mutua man;
gs, perc algunos no saben tise enekton-da yekaton-te are

&5 el comienzo de un tarén daktai, taren etiyatettok-pe te-
cuando ciertos seres nos kamasen putu-ya pra teo ichi.'"(...)
an'el alma"(...) (228).




En el N2 80, abarca tres versiculos, y si inicia asf:

lora yo voy a contar otro tarén
gcarino, que vale para remediar
mal de gque se nos va el alma

‘ten una gran enfermedad, ese mal
‘dé nuestros ninos que Se estreme-
Algunos seres de los ce——

‘05, de las aguas, de las sel—
A5... (8ic) nos llevan el alma".

"1.Tare pai iyaren taren ekama-da -
puenin, ekaton-to ete daktai, -
epoketok; enek-pe mureton chi yau
tetetekai, taremuru. Daktai pra
enekton-da (wek yakiten, tunakon,
tureta-rikek, mayikok, aren dama-
-da) vekaton-to are—pueti to—-da."

(ooa) (€2680).

Este tono recitativo, que a su vez es propio de la "Introduccidn

resca" de la épica, estd dividida en tres momentos muy importantes: (50)

La accidn de contar: EIl versiculo primero y el inicio del cuarto:

[5..)"4 .Voy ahora con el tarén,
empezando por su cuento.
Que dice asi"™ (,..)

{(...)"4. Taren kama-da-wi sere. -
Etiuatekok, i-pantoni, sere',

{...) (260).

Lo contado: Desarrollado en un tiempo pasado (PIA DAKTAI), que -

introduce al mito en si; por tanto, mezcla con el SEREUARE (presente),

&yn-resultar un tiempo heterogéneo.

En este tarén abarca del versiculo

i5ta el 9: El 1lamado T-erem( esesati.

Yuelta a la accion de contar:

(versiculo 10):

{i..)"10, Este es el dicho taren;
¥ si tu padre, tu madre o -
cualquiera otro familiar su
fre ese mal, le harfs este
tarén. Este es un tarén
de los buenos; yo sd6lo se es-

{...)"10. Tauron taren. A-yepoto-
ri, a-sanpon-re, a-dombaton
chi vau enej-pe, sere ke-re —
te taremba-u=-ya. Waki kru
taren sere. Sere-dak rekin -
u-yau man taren epuika-tentok




ta clase de tarén para ayudar al enek-pe chi yau, A-Tume, —

que esté enfermo. Y sirve tam— a—nopui-re, a-davachiri-re -
bien este tar&n para cuando un - adapai etesak chinte kowan-
hijo o la mujer guerida se va o pueti yau, sena taren ke i-
se ausenta por largo tiempo, pa- napo-u—ya, ereutanepui-u-va
ra que regresen al hogar. Y si ekonseka tope." (262}.

tu misma esposa se enlogqueciera
alguna vez, con este tarén la ha
ras regresar a la cordura y asen
targe."

Como ejemplos ilustrativos, hemos considerado oportuno transcri-

algunos de los tonos recitativos de la arriba sefialada "Introduccidn

liglaresca” de 1a épica, partiendo del comienzo de La Iliada:

"Canta, diosa, la cblera infausta de Aquiles PE&lida,
la que causd en los Agqueos numercsisimos males, v
arrebatd para el Hades muchas intrépidas almas de -
héroes; v a ellos los did como presa a todos los pe
TTos ¥y aves; se estaban asi ejecutando un dictamen
de Zeus (...)

{Y quién fue el dios gue los hizo trabarse en discordia y pelea?
El Hijo de Zeus y Leto; El, contra el rey irritado,
Sobre las tropas lanzd una epidemia: morian las huestes'(...)

(51 )
~;:guiendu con la "Rapsodia Primera" de La Odisea, donde el aedo nos

pduce en discurso épico de la siguiente forma:

"Hiblame, Musa, de aguel vardn de multiforme ingenio que,
después de destruir la sacra ciudad de Troya, anduve pe-
regrinando larguisimo tiempo, vio las poblaciones y cono
¢ié las costumbres de muchos hombres y padecid en su ani
mo gran nimero de trabajos en su navegaciom por el Ponto,
en cuanto procuraba salvar su wida y la wuelta de sus com
patieros a la patria” (...) (52 ).




(...)"Canto las armas y al varfn ilustre que, préfugo
por fuerza de los hados, vino desde los t&€rmi—
nos de Troya a Italia y a las costas Lavinid."

"Dignate ahora recordarme, oh Musa, las causas -

de esos males, cual agravio sintid la augusta -
reina de los dioses, qué ofensas dolorosas la -
movieron a castigar con tales desventuras a un
adalid por la piedad insigne y hacerla padecer
tantas desgracias.

iTales rencores en divinos pechos?"(...) (53)

Tambien,en el Poema de Mio Cid, encontramos este tipo de lengua

g, por ejemplo, en el "Cantar Segundo: Bodas de las hijas del Cid", ob-

"1085 Aquis copienga la gesta de mio (id el de Bivar
1087 Poblado ha mio Cid el puerto de Alucat,
dexado ha Saragoca e a las tierras ducd,
e dexado ha Huesa e tierras de Mont Alvan" (...)

ira concluir con los siguientes versos:

{...)"Las coplas deste cantar aquis van acabando.
El criador vos vala con todos los sos santes" (...)

Asimismo, en el "Cantar Tercer: La Afrenta de Corpes", al

Bf el Poema, el juglar apunta:

(,..)"3730 Estas son las nuevas de mio (id el Campeador;
en este logar se acaba esta razdn". (g5 )

En La Cancién de Roldan, CCLXXI,:

"Estd escrito en la Gesta antipua gue Carles hizo venir a
vasallos suvos de muchos paises. Se han reunido en -
Aix, en la capilla. Dicen algunos que es la gran fies-
ta del bardén San Silvestre. Entonces empieza el juicio,




v he aqul lo que sucedid a Ganeldn que ha traicio
nado {..) (57)

En Los Nibelungos, Crimilda 1,:

"‘mtiquisimos cantares
narran grandiosas hazatias
hablan de bravos guerreros,
de nunca vistas batallas,
de fiestas y regocijo,
de ldgrimas y quebrantos,
de prodigios y aventuras { 58)
que caantivan. Escuchadlos. "(...)

ira concluir el cantar tenemos los siguientes versos:

{(...)"La flor de heroicas virtudes
muda v yerta alll quedaba;
lloraba todos sin freno
la irreparable desgracia.
Y asi las fiestas de estio
en hondo duelo acabaron,
como el amor de los hombres
suele acabar en guebrantos.
Nada mds de referiros
de lo gque luego ocurrid;
sole que a nobles v damas
llorar sin tregua se vid.
Y aqui termina este canto
que glosa ¢l cruel infortunie
que los hados depararon
a los braves nibelungos." (59 )

E1 “"Canto Primero", del Orlando Furiocso, de Ariosto, se inicia

"Canto la galanteria, las damas, los caballeros, las
las armas, los amores ¥ las arriesgadas empresas -
del tiempo en que los moros atravesaron el mar del
Africa e hicieron grandes estragos en Francia, imi-




tandoe el impetuoso y juvenil Ardor de su rey Agramante,

el cual se jactaba de vengar la muerte de Troyano en la

persona de Carlos, Emperados de romanos.

Con respecto a Orlando referiré cosas que jamdas se han

dicho en prosa ni en verso(...) Y vos; oh HipBlito, ge
neroso descendiente de Hércules, grnato y esplendor de

nuestro siglo, dignaos acoger complaciente este trabajo,
tnica muestra de agradecimiento que le es dable ofrece-

ros a vuestro humilde sibdito. Con mis palabras o -

mis escritos puedo solamente pagaros lo gue os debo: -

Corto es su valos pero os aseguro que con ello os doy -
todo cuanto me es posible daros." (...) (60 )

Finalmente, copiamos de los testimonios de la épica americana; -

aycana, de Alonso de Ercilla, donde notamos un cierre con apelacio--

rﬁhﬁ'lectﬂr, luego de narrar la historia que sirve de tema (los arauca-

El poeta habla como un juglar que muestra la materia de su canto
| un receptos imaginario gue es, en primer grado, el lector y remite a -

uditores juglarescos:

{...)"Ves a la banda diestra las Terceras,
Ves de Bahama de canal angosta,
Mira Jalisco y Michoacdn, famesa
Aléééééé.;‘;i‘ﬁombre de Dios mira,
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ves, volviendo a la costa, los cellados

Ves la ciudad de Penco ¥ el pujante

Ves las islas de Acaca v Zabi enfrente,

( 61)
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Ves las manchas de tierra, tan inciertas'(...)

Seleccidn que concluiremos con una transcripcién del principio de

in corrido venezolano, cuyo comienzo es el siguiente:




"Voy a decir unos versos,

palabras de mucho acento,
iSenores? Los gue se casen

les pongo en conocimiento:" (...)

(62)

A continuacién, siguiendo a Todorov, ( g3 ) podemos detectar -

ifistoria (1a fibula) y el discurso (el tema) donde intervienen los di-

tes hilos que se entrelazan, y, ( 64) en este tarén, encontramos que:

(...)"El relato representa proyeccidn sintagmitica
de una red de relaciones paradigmiticas" (...) (65 )

gsiltando una dependencia de ciertos miembros del relato con el resto; -

i2 "homologia" (por una relacién proporcional con el mundo pemdn, es de-

it con el "Modelo sintético de la realidad") (66 )

En este momento, intervienen las relaciones entre diversos per-
iaies de la accidn, obteniendose -en el descubrimiento del universo de

ersonajes- la nocidn de los Predicados de Base del relato; es decir,

jlenes establecen las relaciones entre los personajes:

E1 Deseo,
La comunicacion,

La participacidn.

En el Tarén N2 BO, el deseo se expresa en el anhelo por la vuel-

lahuida del SEREUARE) a "Aquellos Tiempos' de alegria y vitalidad, -
b - 8).

La comunicacién, con algunos seres ancestrales (PIA) en el T'ere-
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i esesati, (vers. 8).

La Participacién, representada por la ayuda que ofrece el paja

mpanero (parantarai) quien logra el retorno del loro a la casa.

Ubicados en el nivel accional, ( 67 ) encontramos los persona-

actantes que participan de tres ejes semdnticos:

Desea,
Comunicacién,

Prueba.

El1 sujeto / objeto: Relacifn de deseo, de bisqueda, la vuelta

xﬁgﬁ DAKTAI. sitio desde donde surge el relato.

El dador / destinatario: donde se expresa una relacidn de comu

cion estd explicita en los versiculos 2 y 3:

.)"2. Cogedlo aprendedlo para {...)"2, Taren anuntek, esennawatak
gque os ayudéis, Cuando es- av-gpuikate-kon pa. Sere pu
tas cosas no se saben, es muy tu pra ena daktai, tanno-pe -
grande el sufrimiento. Mira etuarimandok man. Dombatoton
mog ¥y velvemos a mirar a nues erema puek ina eret-pue-ti, -
LTO5 CcOmpanercs y nos Acongo- to-re, erematuka pai ima ichi,
jamos con ellos, pero sin po- to kaichare esewankoman, tise
der curarlos. (Est@s enfermo? to epik-te ina-da poken pra.
les decimos o les preguntamos, (Enek-pe nak auchi-ma? ekama-
pero no los ayudamos. po-pueti ina-da rekin, tise -

to tepuikatei pra.

(s..)"'3. Pero el que sabe estos ta- (...)"3.Tise taren sere, puenin ta-
rén de carine, si nosotros los Temuru puenin chi yau, it-eka
sdbemos, entonces le devolwve—— to enepui-ya. Taren ku-pai
mos el alma. Haremos el ta- men. i-woki pona, it-ekari po-
rén sobre su bebida, sobre su na, i-pai pena, it ewan pona;




, sobré su pecho—vientre; muere-wi domba-to esepikte dau,
os companero (sic.) se res atauchimbandok."(....) (260).
blecerd con alegria para noso-
EaE. " (o..)

?J.ayudante / opositor, 1o tenemos en el pdjaro campanero, (parantai).

De esta forma, ubicados en el Nivel de la Narracidn, (dador y des

jo), se nos expresa:

rlfn, narrador de conciencia total, quien emite la historia.  (68)

Un narrador gque sabe y observa a los personajes, dando la impresidn

el emisor del relato, porque el tarén es: DAIREN KRU SERE: (Muy ver

(69)

Un mito recreado, que nos introduce a una consustanciacidn mdgica-

cto de 1a inversidn de la realidad: El caso de Piaimd: Tarén, N2 69
los hombres se nos presentan fabulizados, animalizados, por una na-
3 que les rodea v les condicionan {70) por poseer . las mismas carac-
cas de ellos, ademds de ser el lugar donde habitan todos esos seres
ticos, porgue recordamos, que, dada su mentalidad arcaica ellos lo
oponorfizan todo y ademas en PIA DAKTAI hubo la evolucidn al revés: Del
J“}¥ surge la arcilla: La vieja que se compadecién porque no tenian
y se deshizo para servirle a su pueblo, y esto les lleva a la comu-

ian con todos los seres:

t-)"'de los cerros, de las aguas, (...)"Daktai pra enekton-da (wek yaki

de las selvas...(sic.) nos - ton, tunakok, turetarikok, mayi

llevan el alma" (...) kok, aren dama-da) yekaton-to -
arepueti to da" (...) (260).




entindonos animales humanizados -al igual que el Popol Vuh- porque,

0 afirma Tedesco:

{...)"Los animales como interventores en el destino
del hombre para aportar ayudas y estimulos en
sus desplazamientos explican en parte el trans
fondo épico del libro sapgrado de los mayas" (...)

finde también se valora la palabra:

(...)"Confia en mi palabra que asi serd, dijo la -
cabeza de Hun-Hunahpi y de Vocub-Hunabp@" (...) (729

la Cuarta Tradicibn, cuando la doncella Ixquic engendra a Hunahpi y a

: los dos héroes salvadores del libro.

Este texto es el equivalente del T'eremi esesati, cuando se ini-

@ la recitacién de los nombres, cuando el YO, reiteramos, evocador del

J; se nos ofrece como ayudante del hombre que "echa" o "sopla" el tarén;
jien, a su vez, es intermediario -axis mundi- entre el cielo y la tie--
ra, entre PIA DAKTAI y SEREUARE, entre el pasado y €] presente, entre la

idad y 1a nostalgia, entre la existencialidad alienda y el ansia por

i "vuelta" al mundo cosmogdnico.

En otro sentido, creemos oportuno sefialar que el parangdn del pa
éro campanero (parantarai), Kambechiké, seré-seré, la araha, embukuchima
-;_Hk de los tarén analizados, son, en esta cuarta tradicidn-del Libro

do-: los pdjaros:




(...)"Lo que sucede, abuela nuestra, es que nuestros
pajaros se han guedado trabados en el arbol" (...} ( 73)

responden Hunahpi e Ixbalanqué en el animal Ixmocur (la tértola), quien
Sbe a Ta cima de un gran tronco, para avisar a los dos héroes cuando -
lenga la abuela a traerles la comida y, mientras tanto, ellos aparentan
laber efectuado el trabajo de la labranza; Asi, la paloma les avisd con

ill canto, luego de responderles:

(...)"Esta bien" (...} { 74 ) pudiendo, de esta -
forma, enganar a la abuela.

Y, finalmente, podemos referirnos a como son vencidos los Sero-
de Xibalba: Itun-Camé, Xiguiripat, Cuchumaquic, gracias a las pica-

luras del mosquitos Zan, gquien les hace decir sus nombres verdaderos:

(...)"AsT fue la declaracifn de sus nombres, que fue-
ron diciendose todos los unos a los otros; asT
se dieron a conocer al declarar sus nombres, -
llamandose uno a uno cada jefe. Y de esta mane
ra dijo su nombre cada uno de los gque estaban -
sentados en su rincdn. Ni uno solo de los nom
bres se perdio. Todos acabaron de decir su -
nombre cuando los picd un pelo de la pierna de -
Hunahpil que &ste se arrancd. En realidad, no
era un mosquito el que los picd y fue a oir los
nombres de parte de Hunahpd e Ixbalangué" (...) (75)

De esta forma, creemos gue el esquema planteado nos ha servido -
adentrarnos en el mundo cosmogdnico de los pemontdn, por medio del -
sis de la estructura circular del mito, porgue, como apunta Gutie---

Salazar:
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(...)"Estas relaciones que ligan al Pembn con los
seres de arriba, de los cerros, de las sel-
vas, de las sabanas, de las aguas, del dia
v de la noche, constituyen la RELIGION {gie.)
de este grupo humano" (...) ( 76 )

Sin embargo, antes de concluir este estudio de los taref, desea

0§ presentar -en una forma grdfica- el esquema propuesto, tomando para -
landlisis el Tarén N2 18: "Kapi dokoi tetuarimasan taremuru: Tarén con

fa las manchas de la piel";

Secuencia primera de la Accidn

PIA DAKTAI | ’ NON IMA '__+I CONTRARIO __;] SEREUARE _J

i |
fibo en tiempo  "tuvo un hijo", 64 . Tristeza por la
1_195 pid! 94, MORONE enfermedad del

l hijo.
: L 4
TIEMPO PASADO K comig cambures, "de las cosas gue
i lechosas, auyamas he comido han al-
e mafz, ocumo, Rame) canzado a mi hijo |
FELICIDAD 94, y lo han puesto - ;
?1 cariopinto", 94 i
PIA DAKTAI | \ T'EREMU  ESESATI AYUDANTES
P o= (_\
N "Yo, ciertamente yo, E1 acure,
Retorno Samanuak (...) Yo Nud-Nud La lapa,
(...) Yo Timi-wai(...) 95. E1 raton.

SECUENCIAS DE LA SEGUNDA ACCION.

En definitiva, es un esquema que se aplica, perfectamente, a cual
‘guier tarén, ( 77 ) porgque se estructura no es otra gque labasada en laexpre

5i6n:
MURESAN CHI PIA-PE.
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Ces3reo de Armellada, Pemontfn Taremurtu, 11.

Ibid.

El asa, el agarradero, el mango.

Cfr., 1, 13. (Subr. Ntro. Cursivas en el Origimal).
Ya planteado en 1a Tercera parte de la Introduccidn.

Cfr. 1, 55. (Subr. Ntro. Cursivas v Comillas en el Original).
En adelante, al igual que en los Pantdn, las citas tomadas

del Pemontdn Taremurfi, irin a continuacidén de la transerip-

cidn indigena.

#Audrey Butt de Colson, en "A study of Social change and the

emergence of religion cuest among Venezuelan indians", di-

ce, al hablar de los Makunaima:
(...)"After their labours and aventures the hero bro-
thers left the earth and returned to join their sun fa
ther in the east, leaving the Pemfn to cope for them
selves. Nevertheless the herirog bequeathed them
amongst other things, the forces of Tarén, the practi-
ce of ritual blowing or of invocation. Makunaima -
was the . inventoer of the first invocation. Where, as eg-
ge, the brothers were put to boil in toad woman's pot
(She was the original owner of fine wich the hérpes we-
re to steal from her), Makunaima thought what to do.
Inspiration came and he uttered an imvocation calling
on the coldness of the flood, so that the water surroun

ding them should not hoil and hot would be counteracted

by cold."(...), 17. ( El segundo Subr. es Ntro. Comi-
llas en el Original).

En la Traduccidn castellana:
(...) "Alude al nombre de Chike, nombre de los Niguas.

lLas cuales, cuando se desarrcllan en el cuerpo humanc
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o de algfin animal sale una bolsita de agua. (V. el tex

to indioc donde se explica.)
Potorl o Pachf segiin se les considere masculino o femenino.

(...)"Casi todos los animales y plantas y hasta cosas
insensibles como el oro, la tierra, los diamantes...
(sic) tienen su moroné€ o influencia maléfica, que dafia
a quienes se sirven de ellos o se ponen en contacto con

ellos"(...), 14. Subr. Ntro. Comillas en el Original).

Armellada nos lo testimonia en el siguiente parrafo:
(...)"Es muy frecuente toparse con mujeres gue parece
como si tuvieran bigote pintado; pero no es eso, sino
cicatrices de las incisiones o papuek en las cuales de
rrama ron, miel y ceniza de abejas tostados y molidas.
Querian (ahora va no lo hacen) salir buenas mascadoras
de kachiri"(...) ,"Caras y caretas de los Indios Pemin',
En: ‘WM., 'H® 211, 254.

Para mfds informacifn V. Angel Rosenblat, La Primera Visidn

de Amfrica y Otros Estudios , "Sentido Migico de la Palabra",
65-101.

Hay que resaltar el hecho que el indio siempre ha distingui
do el resultado de la medicina vegetal y el logro del tarén,

al eual le han dado mayor importancia en sus curaclones.

Es la aplicacién de la teoria de Jean Peaget, Cfr.,Introduc-
cidn: "El concepto de hombrel

Cfr., Jos€& Luis Alvarenga, "Introduccifn al sentido de la
Historia en el pensamiento de Arnold J. Toymbee', 30. V. t.
Cap. Cit.de este trabajo.

Con relacifn a esta concepcidn circular del tiempo mitico,

veremos, seguidamente en el anflisis, la estructura circular




de los tarén. Es esta la razdn del anhelo, del retorno, del

deseo de la vuelta a PIA DAKTAT.

Emasensén Tuari dice gue:

(...)"Los ensalmos son particulammente necesario para cier-
tas ocasiones, en que el indio es o se considera mas -
débil 6 miAs atacable por los males O por ciertos seres
invisibles de los tantos gque pueblan el mundo.

Estas ocaciones generales son tres: primera, al hacer
se piiber la mujer; segunda, desde el momento en que por
el matrimonio se comienza a ser padre © madre de fami-
lia hasta gue ya el hijo es talludo; ¥y tercera, cuando
algunos de nuestros parientes muere y durante el perio
do, mds 6 menos, que dura la descomposicidn cadavérica.
Con los ensalmos en la memoria, les extraordinarios cui
dados, que deberian ser tepido en cuenta en las ocasio-
nes referidas, quedan reducidos a muy poca cosa. I se
puede hacer una explosibn, se puede comer gusano de mo-
riche, se pueden cortar &rboles, ete., porque se es Ver
dad que todas esas cosas son nocivas al recién nacido,
también lo es que los ensalmos neutralizan sus efectos.
Es como dejarse morder de una culebra, pero aplicande -
inmediatamente al contra veneno. "({...), "Del campo -
etnografico: los ensalmos de los indios pembn, (Gran -
Sabana-Estado Bolivar)", En: R.N.C., N2 64, 8] y sig.

La Biblia para Latinoamérica, 5.

Con relacidn al soplo, nos informa Armellada que, no se sa-
len:

(...)"Nunca de la boca, sino de la mariz. De ahi gue entre
ellos el nombre propic y usual es el de Tarén, soplo.
Tarembd, soplar, es palabra exclusiva de este acto, no
aplicable al soplar comiin para apagar o encender un -
fuego o cosas semejantes.'(...), Ibid., 80 y sig. (Subr.
Ntro. Cursivas en el Original)

También:

(...)"Algunas veces se ve que el ensalmo o ensalmacidn se hace
masticando ciertas sustancias y escupiéndolas luego de -
una manera especial (para la que no encuentro palabra -
apropiada) como empolvoreandola, sobre la persona o cosa
ensalmada. As1 , por ejemplo, aparece que las hijas Ra-
té (ser imaginarie acufitice) se arrancan una borla de su
mosd (guayuco femenino abalorios y sonatijas), la mastican
¥y salpican eon ella al indio, que comienza a wver el agua
como no agua.' ' (...) Ibid., 8l.




Cfr., pp. 131-133: "Tarén para no caer en la pereza'.

Cfr., pp. 216-218: "Tarén para echar fuera la loquera'.

En conversacion con el P. Armellada nos ha dicho que los tres

tarén escogidos como muestra, son maleficos.

Por la presencia de elementos contrarios: Piaimd o Taitai; -
Anchikirdn & Makunaima se produce una ruptura de le Epoca de
felicidad (Pia—Daktai) v se ocasiona una reaccifn ante los -
elementos pertubadores y ante el BSereware. Gracias a 1la
presencia de los Avudantes: Parantarai, Kambechike, Seré-Se-
ré, Arana, Embukichima y Munak.

Cfr.; punto 5-C, de esta introduccidén a los tarén.
C. pp.- 39-43: 'Waipa-Yuri habla delos tarén maleficiosos '

Jacinto de la Serna, Manual de Ministros de Indios para el
conocimiento de sus idolatrias, y extirpacion de ellas, Capi
tulo XIII, 5, 381. (Subr. Ntro. Cursivas en el Giginal).

Continfia el texto:

(...)"Bse tal, por mejorar su suerte en la transmutacid, que
ya le parecia estaua cercana; por aplacar los Diose, ¥
captarles la benevolencia, v asegurar buena suerte, se
apartd de la conversacidn de las gentes, dexd su casa,
¥ Su muger, y Se retird a hazer vida solitaria(...) tra
to de uiuir en castidad y abstinencia, & hizo su habita
cién sobre vna piedra, que en aquel tiempo estava dedi-
cada para actos penintenciales, Tehuehuetl"(...), Ibid.
(Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

Ibid., 413 y sig. (Subr. Ntre. Cursivas en el Cripginal).

Notese que, en estos ensalmos, al igual que en nuestros tarén,
se practica: —La exaltacidn del vo: (...)

"Yo soi el que Hablo'(...), exaltacidn de la g
nesis verbal.

-El sople, indicade por Jacinto de la Serna, en
la interpolacifn, a manera de explicacién, entre
los dos textos:(...)"le da con su aliento en la

cabeza"(...)




—Invocacitn a los antepasados:(...)"Atiende &
lo que te dige, madre mia la de la sava de —

piedras"(...)

También debemos resaltar que, como en todo el mundo nahuatl,
encontramos una constante alusidn al Viento, Eh&eatl, al fue
go, a los cuatros soles, o formacidn del mundo, v al nimero

nuave.

Para mayor infermaecidon, v.: 2, 3, 4, Capitulo XX, 4#14-417, ¥

t.: Capitulo XXI: "En que se prosigue la materia de las cura-

ciones supersticiosas de los indios".

417-421; Capitule XXII: "En que Se prosiguen otras curaciones
supersticiesas', 421-425; Capitulo -

XXIT11: "De otras enfermedades, y curas supersticiosas, princi

palmente tocantes 3 los huesas", §425-427.

Audrey DButt de Colson, en Ob. Cit,, dice gue:

"Tarén invocations (ritual blowing), are used for a wi-
de variety of activities, from killing to curing, gain
ing love and luck to sending misfortunes and sickness.
There are many invocations for succes in obtaining food.
Butt: "Akawaio charm stones" (Folk: 8-9, 1.966/ 67) -
relates the association between particular speacies and
stones among the Akawaioc and their treatment by invo-
cation, We extended this work and found among the -
Pemdn that it is the master spirits of the relevant -
species who are attached to these stones and who render
them "spirit centres'. These master spirits (chiwbn)
are the same as theose whom the shaman contacts. The
connection bétween a species is explained by 1ts appe
rance, the peace it is found in or by associatio in =

dreames". (...) 31.

( 26) "Cosas de los Indios. Las Letras del Ensalme', En: V.M., N® -

180, (Subr. Ntro. Comillas en el Original).
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2D "Literatura Indigena en Venezuvela", En: Ultimas Noticias,
19 de setiembre de 1976, B.

( 28) Recuérdese que:

(...)"Todo pid trata venmgar los dafios hechos a sus des
cendiente cortados, estrujados, maltrechos, muertos, -
causando un moron€ o mui (mal o maleficio) en los reto
fios o descendientes del heridor, matador, ete."(...)
Armellada, Art. Cit,, 88. (Subr. Ntro. Cursivas en el
Original).

Este cuento ya fue analizado en el Capitulo dedicado a los

pantdn,

Debe resaltarse que Piamd, en este tarén, mantiene todas las

caracterisiticas estudiadas en los pantonI.

Nos lleva al mundo de la maloca ''picuda v redonda".

"ahora", Diccionarie..., 143 Es decir, gracias a la existen
c¢ia de tantos males particulares —que se convierten en espe
cificos: moroné- se llega a la situacidén del mundo actual -

donde estdn los SEREWARENEON: los seres actuales.

En este versiculo podemos apreciar lo que Angel Maria Gari-

bay ha llamado Paralelismo, es decir:

(...)"armonizar la expresidn de un mismo pensamiento
en dos frases que, o repiten con diversas palabras la
misma idea (sinonfmico), o contraponen dos pensamien-
tos (antitético), o completan el pensamiento, agregan
do una expresifn variante, que no es pura repeticidn

(Sintético)'"(...), Historia de la Literatura Nghuatl,

1, 65, (Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

Cuando el narrador propone:'Se acongojd, se entristecid, se
puso pilido"(...), nos estd utilizando este recurso litera-




rio que apreciamos tantas veces en la 1lirica ndhuatl. Re
cordemos, a manera de ejemplo, el poema de Nezahualedyotl:

(...)"No para siempre en la tierra:

s8lo un poce aqui.

Aunque sea de jade se quiebra,

aunque sea oro se rompe,

amque sea plumaje de quetzal se desharra"(...)
(Tomado de Ms. Cantares Mexicanos, fol, 17 r., v, Mi-
guel Lefn Portilla, Trece poetas del mundo azteca, 66.)

donde, por medio de un paralelismo sintético: jade, oro,
quetzal : —% se quiehra, se rompe, se desgarra, nos lleva a

la representacifn de la vida sobre la tierra (In tlalticpac)

Un piache que, al igual que le resto de las naciones indige

nas.

(...)"mantain their own forms of contact and dramati—
ze the world view of their fellow tribesmen in the —-
course of it. They bring down spirits of wvarious tri
bes to their seances, and then speak and sing through-
the characteristic style"(...), Audrey Butt de Colson,
Intertribal trade in the Guiana Highlands) En: Antropc
16gica, N= 34, 7.
Cfr. Cap., AnAlisis de los Pantoni.

En este momenta, tomando como base las citas de los tarén 68
y B0, podemos afirmar las cazacteristicas planteadas en los
puntos: 5-C y 5-D, en cuanto a la similitud y a las relacip

nes o contacto entre los seres, porque, en definitiva:

(...)"Todo acontece en el AHQRA es una repeticidn ac-

tualizada de algo ya sucedido PIA DAKTATK"(...), Maria

no Gutierrez Salazar, Ob. Cit., 51.




( 37

( 38)
( 39)
( 40)
( 41)

( 42)

( 43)
( 44)
( 45)

( 46)

La Biblia para Latinoamérica, lra. y sigs.. (Subr. Ntro.

Comillas en el Original).
Ibid., 5.
Ibid., 7O3.

Popol Vuh, (1965), 23.

Ms. Cantares Mexicancs, fol. 9, V. A.P.I., 25 Tomado de:
Miguel Ledn Portilla, La Filosoffa Nahuatl , 143.

José Marti, "Boletines de Orestes', (1875), En; Obras Com—
letas, Vol. III, 407.

Ibid.

Rub&n Dario, "Palabras Liminares", En: Prosas Profamnas, 10.

Cfr., 5-A, v , tamhién, recordemos que los nombres se dicen

en forma r3pida para que los demfis no los entiendan.

Ademds, (...)"en el concepto de los indios pemones(...)el

pia,cuyo nombre se voced, se hizo presente en la persona en
salmadora, no por uma encarnacifn, o por uma posesifn espi-
ritual, sino sencillamente por la fuerza mental o psicoldgi
ca. 0, si lo preferimos, el ensalmador fue mental y pasa
jeramente el pid nombrado, con cuyo nombre se enmascard men

talmente, v cuyas propiedades o caracteristicas quiso atraer.

De shi que el sople, que dijimos solia acompanar al en
salmo hasta constituir el nombre original en pemdn, no sea
bucal, sino masal. El primero procede clarisimamente del
pecho-vientre; perc el segindo parece fluir de la cabeza, =
donde reside la idea, la persenalidad mental."(...), Arme-

llada, Art. Cit., B9 (Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

Debemos sefizlar, asimismo, que en este versiculeo se testimo

nia lo que apuntabamos como caracteristica, N= 7 de los Ia-
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rén.
Es decir, donde podemos corroborar el punto N2 6 de las ca

racteristicas.

Es un fendmeno que ha sido ohservado a lo largo de la histo

ria de la eultura, tal como lo apunta E. H. Carr, en su li-

bro JQué es la historia?:

(...)"Las visiones pofticas de un futuro mejor revistie
ron la forma de visiones de un retorno a una edad durea
pasada visifn ciclica que asimilaba los procesos de la
historia a los propios de la naturaleza. La historia
no iba a ninguna parte: como no habfa sentido de pasa-
do, tampoco lo habia de futuro.'"(...), 148.
Tal como lo plantea el citado autor, Virgilio, en su "Eglo-
ga Cuarta" nos presenta la formulacifn de wa "idea clésica
de 1 reterno a la edad de oro"(...), 149.
Dice el texto de Virgilio:
(...)"Ya 1llega el Gltimo tiempo augurade en el canto
/ Cumano:
m alto orden de cosas nace del todo en el mundo;
vuelve tambi&n ya la virgen, vuelve el Saturnio
/reinado;
va de lo alto del cielo desciende una nueva pro-

/genie.

Tii, pues, oh casta Lucina, protege a ese nino que
[ahora

va a nacer, y con el cual tendrd fin la raza de
/hierro
y surgird la de oro en el mundo; tu Apolo ya rei-
[/ns?

(«..) Virgilio: Egloga Cuarta, vv. 4-10.

(Trad. Basilio Tejedor).




Cfr.: 2=A,
Nos referimos, especificamente, al Tarén N= 80.

Versidn directa del texto griego por Basilio Tejedor. La I-
1fada, Libro Primero, versos: 1-5 y 8-10. Tomado de: Mates
rial de Lectura para la Literatura Grecolatina (Literatura
General I) dictada por el traductor en la Escuela de Letras
de la U.C.A.B..

La Odisea, 7.
Thid. ., '3,

Poema de Mio Cid, 167. (Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

Ibid., 226.
Ibid., 299,

La Cancidn de Roldan, 342.

Los Nibelungos, 25.

Ibid., 463.

Orlande Furieoso, 3.

La Araucana, 156 y sig..

"Corrido del Matrimonio', Compilado y transcrito por Morella

Salas Ledn, En: Poesia Folkl&rica Venezolana: E1 Corrido,

( Trabajo de Grado para optar al titulo de Licenciado en Le
tras, U.C.A.B., 1979), 62.

"Las categorias del relato literario", En: Andlisis estructu

ral del relato, 155-1%2Z,

Cfr.: "Lo contado'.
Todorov, Art, Cit., 163,

Barthes habla del mito como de un sistema semiolfgico segun




do. Es decir, como de um hecho de habla que participa si
multf@neamente de la diacronia y la sincronfa. Como signo
miiltiple que alude a un contexto inmediato, siendo uma con
juncitn de significante y significado para emitir mensajes
en un momente dado, pero ademis, y aqui la segundidad, como
sirve para explicarlo todo en cualquier &poca y lugar es for
ma abierta a ser asumida por la comunidad, ©Es entonces sig

nificante en un segundo niwvel de lenguaje.

Linguisticamente es un lenguaje robado. Es um metalengua
je. FEn &1 se presenta la significacifn habitual mas otra.

El mito: expreéiﬁn de 1la antropologfa, la cosmogonfia, la
religidn, etc., en suma, la totalidad cultural de una commi
dad, es un miv&rsn sem@ntico organizado. Una estructura
autdnoma de creacifn colectiva, que puede desjaparse en uni
dades participativas. V. Roland Barthers, (coaut.): Del mi-

to a la ciencia.

Cfr.: A. J. Greimfs, "Elementos para uma teoria de la inter-

pretacidn del relato mitico", En: Ob. Cit., 45-86.
Siempre para ayudag, Cfr., 4, : U-EE-RIMA-EE.

CET..E .

Es la teoria propuesta por Alejo Carpentier en: Tientos y Di-
ferencias, al hablar de los "Contextos de distamcia y propor-
cidn", (Cfr.: pp. 26 ¥y sig.). En nuestra historia literaria
podemos ilustrar esta constante desde los Cronistas de Indias:
Juan de Castellanocs , en la "Elegia XIV Elogio de la Isla

Margarita', de sus: Elegfas de Varones Ilustres de Indias, e-

xalta la geografia, en su comienzo, a manera de ubicacifn es
pacial de la accifn que se wva a desarrollar, (Cfr.: Elegias
de Cubagua v Margarita, 52); JosE de Oviedo y Banios, en la :
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( 71)
( 72)
( 73)

( 74)

Histpria de la Conquista y la Poblacifn de la Provincia de

la Provincia de Venezuela, Capftulo VII, brinda una magis-
tral descripcidn de la ciudad de Caracas, (Cfr.: Ob. Cit.,
420 y sig.)

También los viajeros, donde encontramos la base de nues
tra nacionalidad, ofrecen una descripcifn de la comstante
relacidn entre el hombre ¥y la naturaleza. Bastarfan los
nombres del Conde Louis Philippe de Segur, con su Mémoi-

res du Souvenirs et anecdotes, J.J. Dauxion Lavaisse con su:

Viaje a las islas de Trinidad, Tobago, Margarita y a diver=

sas partes de Venezuela en la América Meridional, Alejandro

de Humboldt: Viaje a las regiones equinocciales del Nuevo

Continente, Francisco de Pons con su obra: Viaje a 1a Parte

oriental de tierra firme en la América Meridional; Eugene

Chiron-Montauban con sus : Viajes por el Orinoco: de Angos-

tura a Rfo Negro y James Mudie Spencer: La tierra de Boli-

var, entre oLros.

Seria inumerable la lista que podriamos presentar en
este aspecto; &in embargo, no podemos oplvidar los nombres
de Bello, en el neoclasicismo, la obra del romanticismo ve-
vezolano ~Maitin, Lozano- como tampoco a Gallegos y José
Eustacio Rivera, o ese largo siglo de las novelas hispanoca-
mericanas, donde:

{(...)"se los tragt la montafia, se los tragd la pampa,

se los tragd la mina, se los tragd el rieo"(...), Car-

los Fuentes, La nueva novela hispanoamericana, 9.

Art, Cit., B.

Popol Vuh, (19.65), 59.
Ibid., 66,

Ibid., 70.
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[.. 75)
( 76)

(77

Tbid., 81.

Ob. Git., 52,

Y, también, a las tradiciones, en general. Por ejemplo,
tomando "El alacran de Fray Gomez'", incluida en Las : Tra-

-

diciones Peruamas de Ricardo Palma, encontramos que el ini-

cio de la misma:
"Principio, principiando;
principal gquiero,
por ver si principiando

principiar puede'(...), 92.

nos remonta a lo expuesto en la "Introduccidn Juglaresca"

de la épica.

El anhelo de los tiempos pasados, en los pemontdn:
PIA DAKTAI, lo ejemplificamos, asimismo, en el inicio del
discurso, expresado por medio del "latinazo':

(...)"In diebus il1lis"(...),{Tbid. Subr. Ntro. Cursi-

vas en el Original).

Al tratarse de uma tradicifn, fundamentada en la historia
~usando como fuente las 'cronicas conventuales'- y la tradi
c¢idn en s, Cfr.: Ob. Cit., 93, nos ofrece una mezcla de -
realidad v fantasfa, lo cual nos lleva 2 la expresidn de lo
real maravilloso -—elemento propio de la cultura hispancame=
ricana- ¥ a la misma concepcidn del tiempo heterogéneo: U-
nién del ayer con el hoy {(tiempo en el cual se Tecrea la -
tradicidn, en si, a partir de la p. 95).
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EKARE:  NARRACION VERDADERA.




El tercer género mayor de los pemont6n: 1os Ekaré, ha resultado
gsconocido, hasta hoy, para quienes estamos interesados en la Literatu--

digenas Nacionales, entre otras razones, porgue Cesdreo de Armella-

d -tompilador de las manifestaciones pemontdn- no habia ofrecido ningin

flestrario, de los “relatos verdaderos". (1)

En este nuevo testimonio de la creacidn literaria de los habi--

fantes de 1a Gran Sabana hemos podido detectar las siguientes caracteris-

Los Ekaré, a diferencia de los pantdn (cuentos), son narraciones

relatos) verdaderos.

Es decir, los ekaré pueden convertirse, con el correr del tiempo,

éh cuentos o leyendas: (...)

"Ampliados o exagerados. De ahi que no siempre
seri posible establecer una linea divisoria" (...)

Etimologicamente, la palabra ekaré, significa:
"Noticias, rumor, doctrima" (...) (2 )

ynos dice Armellada que, el verbo reflexivo: ES-EKARE-ME (KI): no es
cosa que:
"Confesar a otro cosas vergonzosas y ocultas:

confesarse" (...} (3 )

nici6n que compara con la "confesidn confidencial" del fiel y del -
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tristiano al sacerdote:

}:"{...]"que nos administra el sacramento del perddn! {rameni) (4)

Desde este punto de vista, en este género, hemos podido obser--
ar un "tono confesional" ligado, en lo mds intimo del ser pemdn, a - |

‘aventuras, ubicadas, la mds de las veces, en un escenario natural: -

En el comienzo de esta investigacidn, apuntdbamos que el indio i

8 un ser ndmada, que cambia constantemente de vivienda. ( 5 )

. Por esta razdn, uno de los temas centrales de los ekaré es el

faje, porgue como apunta Armellada:

(...)"es muy fAeil comprender que el tema de los viajes
fuera en tiempos antiguos y alin siga siendo el mis
preferido entre los pueblos dgrafos y sin medios
de comunicacifn. Entre ellos es natural gque el
hombre muy viajado ocupe el lugar que entre noso——
tros ocupa el lombre muy lefdo" (...) {Subr. ntro.
Comillas en el original). (5 )

En Raices, de Alex Haley, funciona el mismo contexto de estima
gﬁh del saber en base a los viajes. Cuando se cuenta la historia de
junta, en Juffure, la aldea, se ve la ansiendad de los nifios por llegar
§ la edad adulta, ademis de percibirse la admiracién que profesan a dos

tios, sabios por viajeros:




Por ejemplo, en el Capitulo 17, dice Kunta:

(...)"Nuestro tios no han tomado nunca esposas
nunca porque su amer por los viajes es -

demasiado grande (...) Durante lunas
enteras, viajan bajo el sol y duermen -
bajo la luma. Ruestro padre dice que

han estado donde el sol quema scbre la -
arena intermipnable, una tierra donde no
llueve nunca. En otro lugar al que -
fueron -dijo Kunta- les Arboles eran de
follaje tan espeso que los bosques eran
oscuraos como si fuera de noche en pleno
mediodTa." (...), (7)

Asimismo, hemos podido corroborar que otro de los temas es el -

l¢ las guerras de los pichaukék, entre ellos mismos o con los pemontén,
en forma de "relatos verdaderos". Estos lances que también, hemos vis
fo en otros géneros nos recuerden el concepto de las "guerras floridas"

gntre los ndhuas; aguellas resefiadas por Jacgues Soustelle, ya que: yao -
ﬁil -la guerra- para el pueblo azteca constituia un elemento muy impor-
nte dentro de la estructura social de estos jpdips, relacionado, a su

{6z, con una concepcidn religiosa: E1 hombre tiene como principal fun
¢ion dar alimento a los dioses, es decir: INTONAN INTONA TLATHECUHTLI TO

MATIUN, ( 8) por medio del 1iquido precioso: CHALCHIHUATL, (la sangre

Este sentido sagrado de la guerra, entre los aztecas, se encie-

rra en una red de convenciones y se reduce a:

{(...)"una especie de duelo organizado para el
servicio de los dioses" (...) {91).
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En el otro sentido, el politico, la guerra azteca constituye -

g erisis, igual a la producida entre los pemontdn y pichaukdk, cuando

atan las luchas entre los primitivos habitantes. (10)

Arribamos a esta concepcifn, los ekaré se nos ofrecen como el
iStimonio verdadero, objetivo, de los hechos donde el creador ( a ve--
narrador: emisor) logra un proceso continuo, un didlogo entre el pre
el pasado, porque ilumina con el conocimiento de estos hechos el

blema del presente, como dirfa Carr:

(...) "sBlo podemos comprender plemamente el
presente a la luz del: pasade™. (...) (I11)
Un pasado que, para ellos, es la raiz, el punto de partida, el

danento de la vida actual.

Este género no se nos ofrece desconocido en el panorama de las
. prehispanicas, donde el sentido de la historia aparece como teldn

e fondo en todas sus manifestaciones literarias; porque sencillamente,
2 de todos ellos son los "hechos" -reiteramos- acaecidos en "Aquel

empo" relacionados con "Este Tiempo": PIA DAKTAI e---3 SEREUARE.

Es esta, también, la razon para afianzar el punto primero: la -
iicla de géneros, por una parte, y la conversién de uno en otro (12 ).

Bnémeno ocurrido, asimismo, en otras culturas, por ejemplo, Garibay

(...)"En camino ya de convertirse en relato,
o de insertar algiin largo poema, los -
primeros traductores de los Anales en




pinturas tienen algunas breves amplificacic-
nes que dan mayor campo a la creacidn de 1la
prosa histérica" (...) ( 13)

Porque, al igual que en los ekaré pemén, en estas sagas, (14 )

las noticias relatadas involucran algin mito que ya ha sido cantando en

antiguos poemas o leyendas.

Es decir, a nuestro parecer, en los ekaré se produce, nuevamen

te, una fusidn del mito con la historia.

E1 ejemplo de lo antes dicho 1o tenemos en: “Arauta-Meru pon-

’ﬁi ekaré: Relato de los habitantes en Arauta-Merid".

Entre los ekaré podemos encontrar: Antiguos y recientes; De
los primeros tenemos el: "Aeketon evedoikasak maipa yek puek ekaré: Re
lato del viejo que se quedd colgado de un guamo", y de los segundos, el

ja citado: "Pantén neke, Dairen pona etesakok ekaré".

Asimismo, podemos apuntar que: algunos, al finalizar "lo conta-
0", indican la fuente que les relatd el ekaré, es decir, el emisor, -
14 mds de las veces, Ernesto Pinto,- y en otros concluye simplemente, -

fon "lo contado” sin testimoniar quien narrd el ekaré.

De esta forma, habiendo expuesto algunas de sus caracteristi--

s, pasaremos al andlisis de los textos:

I Primer Ekaré:

"Relato del viejo que se quedd colgado de un guamo", aplicare--
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1 esquema sociolfgico utilizado para el estudio-de Tos pantén, por-

i como apunta la Nota Explicativa:

(...)"son muchas las informaciones que este relato
nos brinda sobre las costumbres de les in——
dios pemdn” (...)

AsT, en el andlisis textual podemos ubicar el tema en el espa--

-5: mediante la presencia del mundo geogrdfico, el cual podemos detec--

g por medio de los siguientes paso:
La mujer mds anciana dice al marido:

(...)"No podéis estar conmigo; debéis iros y
habitar en otro lugar" (...)

Ante esta solicitud:

{...)}"se fueron por allid a vivir en la sel-
WA aen)

Posteriormente, por la falta de bastimento, ( 15) aparece un -
'ﬁgentu opositor, contrario: ET hambre; el cual les induce a realizar
itra accion:
{.-.)"'comenzaron el regreso” (...)

(...)"encentraron un 3rbol muy alto de guamo
cargado de frutc" (...)

En este momento se inicia el desarrollo de 1a accidn principal,
tema central es: El viejo se sube al &rbol para tomar los frutos
[ se gueda colgando. Un tema real que sucede mediante la intervencidn

£ una serie de elementos "niveladores" propios de la naturaleza de la




En este orden de jdeas, el tema -aunque ubicado en el tiempo-
pertenece al pasado -representado por la indumentaria (guayuco largo) -
gue 1leva el anciano- puede ser actual. Y, es aqui, donde podemos de-

tar las costumbres de la época:

Cuando el viejo afirma:

"Fspera ahi, voy a cortar algimas (...)"Mas3, i-pantd s-aketaind,

ramas'" (...) v cortd una de las - tuaré tepd, maipd dek pond

ramasi y su mujer se puso a coger yenkupug. Teukin i-pantd -

la fruta mientras el viejo se ba- sa—aketipué ya-re; i-nopui-

Siaba’ (...) yva-wi amiki puek atapichi-
pué, ayeketén uté tand.(...)
{(Subr. ntro. Comillas en el
Original).

emonta a l1a usanza, entre los indios, de cortar los drboles cuando -

En a tumbar alguna fruta. (16 )
El narrador por detrds, nos dice que:

(...)"en agquel guamo habia no po- (...)"Menuri yama ichipué yei -
cas hormiguitas. Y, al comen—— puitk. Ti-chipo—pueti to-
izar a picarlo, dijo el viejo: Ay, da venin, jakd, manaré pra
“ay, ay; hay muchisimas hormigas.- menuri man! taurepud-ya -
¥ haciendo esfuerzos decia: {[Ea, aeketdn-da, jeus, eus, iwo—
B4, para que yo sSea buen cazador, nek-pe e topé, kiné-pe e -
_para que vo sea bien fuerte y pa- topé, katawdn worid pakamanin-

a tirar desde la picota de los - pe" (...) (Subr. ntro. Comi-
‘@rboles a las pavas" (...) llas en el Original

dndonos la creencia del indio que, cuando las hormigas le pican, -

dquieren fortaleza y, ademds, se convierten en buen cazador. (17 )




El indio se resbala y dice:

(...)"Qué susto, me estoy cayendo" (...)"iTereu! jUkd enadail
' Cavsd Cacah
(Subr. ntro. Comillas en el
Original).

Pero gracias a su guayuco, elemento que nos connota un tiempo pa

reiteramos, cuando los indios usaban esta prenda; sabemos que:

H...)"se le enrrolld el taparrabos (...)"mueré pond nosin-pe
a# las ramas (su taparrabos - irapunii chipu; mueré&
era muy largo). Y asi se - venai chikoropuetd -
gqueds el viejo guindando "(...) puek atapichipue. -

iVedoi ! Aeketdn eve-

doikapug.” (...)

El anciano cuelga del guamo:

ﬁ.”}"Y, estando asi, manoteaba como (...)"iWadai, wadai! aeke—
un mono cuando se cuelga con su ton-da taurepué, ivar-
cola de los arboles". (...) kd tapichak waranté t-

arend puek." (...)

Este parang®n nos 1leva a la caracteristica propia de la menta-

‘arcaica: La imitacifn, la comparacifén fundamentada en la similitud;

forma, ellos se explican muchos fenémenos, ademds, es

lempre la base de todo género literario. Por ejemplo, podemos recordar

itarén N° 44: "Para el parto diffcil de las mujeres". Tampoco pode

vidar que:
1.~ En aguellos antipuos tiempos, - "l.- Penatokok daktai, sere
cuando los que ahora animales - ware enekton-pe nainan

eran gente y como gente habla-- t=-eseurumasan-pe ichi-
ban entre si" (...) yaktai'(...) { 18)

, también, en la "couvade" una de las restricciones es la abstinencia de

g de mono porque, de lo contrario, el nifio comenzard a ir de brazo -




zo; asf como los monos saltan de rama en rama en los drboles.

E1 ekaré concluye:

(...)"Quedate con este relato, {...)"A-vekaré-pe a-pantoni-ni-pe-
cigelo para canto tuyo; re, anunké, u-n-eékami manaren-
esta tan pequena cosa, - pe-re tisg."

que yo te he contado."

En este final podemos apreciar dos cosas: Primero, el narrador -
@=ﬁmera persona, (el emisor) evoca a un receptor (TU) a quien le cbse-
€] relato para que lo convierta en cuento. Por una parte, asisti-
una declaracidn de lo expuesto en el punto 4; Por otra, el emisor,
1'5AK, (19 ) otorga al "otro" este regalo que le mantiene vinculado con

8l pesto de 1a comunidad, poseedor de las antiguas tradiciones del pueblo

En cuanto al punto tratado en la narracidn, podemo afirmar gque:

‘asunto homolbgico -en el sentido de Todorov- porgue es un retrato -

6 esta nacion indigena, plasmado por medio de ideas fundamentales (conte
“. evidentes, claros, directos, narrados en un tiempo cronolGgico -

ertenece al pasado:

"Hubo un indic con dos espo- "Pemtn inchipué sakndn i-nopui'(...)
EaE L)

tiene que abandonar a una de ellas, y, al no poder continuar viviendo
selva regresa -también en pasado- para producirse la secuencia prin

de 1a accifn.

Los personajes son tomados de la vida misma, donde el "relator”

) inico que hace es narrar lo ocurrido, por ejemplo:

(...) "yo te he contado” (...)
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faltando, asf 1a génisis verbal del Y0. (20)

El1 segundo Ekaré: "Relato de los habitantes en Arauta-merd, -
5 introduce en un contexto geogréfico: El Salto del Araguato, ubicado,

apunta 1la Nota Explicativa N2 1:, como:

{...)"un raudal del rio Yuruari; cerca del mismo
existid un caserio de indiocs que llevaba el
mismo: nombre” (...)

Por tanto, la narracién se basa en un hecho real: El merd o -
Seqguidamente, el narrador, Ernesto

pasado:

"Hubo un indio, de nombre Chanwe '"PFemdn chipue Chanwerian it-
=1y

rran” (...) ggek." (...)

Es decir, agui el protagonista de la accibn estd identificado -

un nombre: Chanweridn, (21 ) quien comienza la accidn:

' (...)"cambid la camaza de los - {...)"Mueré~da-wi morok dami pi-
pescados, llamado araEuE, chawi arapué it-esek, tek
una piedra redonda, a otro amokowari, motanepuipué da
riachuelo, hacia donde se pué kuak Arauta-meril po-te
dicide el Arauta merfV(...) i-pantakd kuak." (...) -

(Subr. ntro. Comillas en el
Original).

En este momento se introduce un elemento migico, dentro del dis-

: €] arapué:




(...)"piedras con caracteristicas muy especiales,
muy redondeadas, etc., sSe suponen ser o te-
ner una atraccidn miAgica para los pescados,
los venados,....., cuvo manoseo es peligro-
so 81 no se conocen las practicas o los ta-
TEn para contrarrestar sus influencias'(...) {22)

Sabemos que el origen de estos arapué se encuentran a partir del

o 6 de 1a "Leyenda XIV" de Tos Makunaimd, cuando Chiké:

1

{...)"andando por alla, hizo las piedras de los -
animales, las piedras de los pajaros vy de-
mis(...}) yo he sefialado piedras para los
animales y para los pajaros ¥ para los de—
mas'. (..<)  (23)

i& &1 hermano mayor es:

(...)"vio obligado a pensar ensalmos para todos -
las cosas, para que sus hijos no sufrieran
las consecuencias de los capriches de su
hermano™(...) (24)

Al iqual que, podemos observar el origen de los tarén, cuando el

ano mayor dice, en el versiculo 8:

{...)"Mis hijos, mis descendientes cuando ellos -
se danen su vientre por causd de las piedras
de los animales, de las piedras de los paja-
ros y demas, yo corto ese danoc, yo lo deten-—
g0, vo lo reduzco a la nada; yo, yo Makunai-

pid, Anké-piia."

{25)

. Es decir, donde el t'eremu esesati lo pronuncia no solo como -

» entre el PIA DAKTAI y el SEREUARE, sino como remedio para gue la

& no sufra esas enfermedades producidas por Ta falta de respeto hacia




il su piedra, la cual:

enfermedades."(...)

"Bl indio aquel, después de ha-
ber manoseado 1la piedra de los
pescados (su camaza, la totuma
de sus bebidas), cayd enfermo.
Y fue por eso, por lo que las
‘duetios de los pescados le lle-
‘yaton el alma a Chanwerian: v
desde que les cambid la camaza
a los pescados, El comenzd a -
padecer de fiebres"(...)

, ayudantes, por eso:

) "buscé toda clase de remedios;
se tomd muchas conchas de arbo
Jes, también gquinina, buscando
a0 remedio., Pero, caramba, no
g8 eurd."{...)

& de piasdn (ayudantes).

)"llamaron a un piache(...) lla-
mado ChovEés. Este hizo su se
sion de piacherfia." (...)
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Es esta la razdn por la cual:

Sin embargo, la Gnica solucidn

seres que componen la Sabana, (potorf) quienens poseen, ademis, el -

(...)"debe ser respetada y, de lo contrario, se su
fren las consecuencias con la adquisicion de

(26).

(...)"Morok tepil, to pichawil; to -
eoki yen, apue-pueti tepd pe
mén enapué enek-pe. Mueré
puenisé morok dami-da t-esak
-kon~pe Chanwerian yekatdén -
apichipug; mueré-wi yokomima-
pueti piatepue, morck pichawi
motanepue-va kaicharé." (...)

El indio estd consciente, por su creencia en estos kumi, que ne-

{...)"T-esepiktetok-tén i-wapue-ya
tuké yei pipue-re, kinina-re
kamapueti-pue-va, t-esepikte
-tok-tén i-wai. Korén-né, -
yesepiktepuen.”(...)

son los tarén, y, de alli, la pre

(...)"Tu-kowanpuesé-re piasan apue
mapué to-da Paula yun it-esek

Chovés nerd it—esek." (...)
(Subr. Ntro. Comillas en el Ori
ginal}.




En esta sesidn observamos la presencia  de elementos fantasti-

( 27)
- los ayudantes de pjasan: iai.

- los duefios de los pescados; guienes hablan:

o) "Hosotros lo hemos adornado {...)"Ant& chipnikutasak ini-da man,
completamente, 1 ya no - yennapd pokén pra; aré ina-da
Tegresar; nosotros nos lo seré ini dombd-pe, ind esak-

llevamos para que sea nues-— BB (e
tro compafnero, nuestro je- (Subr. ntro. Comillas en el -
fe." [...) Original).

Es decir que, una mas, piasdn se nos ofrece como puntc de

mign entre el cielo y la tierra (axis mundi). Y, a la vez, es la uni

@ persona capaz de restituir la salud a Chanweridn; Sin embargo, es-

0 no es posible v el indio muere: Se convierte en oroddn o espiritu -

0s ya muertos, quien queda agui en la tierra:

) "en aquella arapug, gque €1 - (...)"Arapué tau ichi muer&."(...)
& cambid de sitio." (...) (Subr. ntro. Comillas en el Origi
nal).

1 narrador concluye afirmando que:

Wi.)"Esto no es cuento, es un re- {...)"Pantdn neké seré, dairén, to
lato o informe verdadero de ekaré. Bawa Francisco y -
ellos. Asi me lo relataron Pedro Veldzquez—-da urgé euru-
Francisco y Pedro Velazgquez mapué netai Karoipd kupué -
en el lugar llamado Kariipa; dau 10 de octubre daktai, -
el 10 de octubre de este afo 1964 konok puek. Mueré re
1964 . Esto nada mas." L

Podemos detectar, por tanto, los tres momentos ya apuntados en

los tarén:




La accidon de caontar:

"Hubo un indic de nombre "Pemon chipué Chanweridn it-esek.-
Chanwerian'". (...) Liady)
L0 contado:

Representando por el desarrollo de las secuencias del relato,

bicado en un pasado.

Vuelta a la accifn de contar:

..)'Esto ne es cuento, es un Te (...)"Pantdn neké seré, dairén, to
lato o informe verdadero (...) ekar@, to ekare. Nawa (...)
asi me lo relataron." (...) uré euromapué netai." (...)

También detectamos: Los predicados de base del relato

Deseo: Cambiar la camaza de los pescados: ARAPUE.

Comunicacitn: Por medio de la interccifn -o participacién -

ejemplificada en el piasdn: Chovés~ de Tos ayundantes o fai,
quienes entablan, en la sesidn de piacheria, contacto con los
"duefips de los pescados": donde, ubicados en el Nivel de la -
Narracién (Dador-Destinatario). se expresa por medio del YO,
narrador de conciencia total, guien "transmite" lo contado y
un receptor que acepta el discurso, porgue recordemos el final

del primer ekaré estudiado:

"Quédate con este relato, cége— (...)"A-yekaré-pe, a-pantoni-pe-re

lo para cuento tuyo; esta tan anunké, u-n-ekami manarén-p-
pequena cosa, que yo te he con re tisg".
tado."
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E1 nivel Accional estd perfectamente determinado por los perso-

actantes; quienes, como en casos anteriores, también participan de

tres ejes semanticos:

El Sujeto de la Narracidn: Chanweridn, quien presenta una -

relacidn de deseo:

)"Cambiar la camaza de los pes (...)'"Mueré-da—wi morok dami picha
Peados''(...) wi arapué it-esek". (...)

El Dador: Quien ofrece un relato para testimoniar que:

8y otra piedra, la camaza {(...)"Arapué tau ichi mueré, tek-
de las bebidas de los pes-— in-motanepuipue-ya dau-te; —
‘dos, que continila en su - tisé i-petoi to woki-y&n, mo
propic lugar, debajo del - rok woki-yén kamasa, ti-pata
Arauta-meril; perc otra de sek daure ichi Arauta-meri
sus ayudantes estd en - donf: tisé to piachitdn-wi -
‘otro riachuelo, en Kumara- i-pantaka kuau, Kumarakpai -
_:Ehpai.” 5 LA dapén po." (...)

El ayudante / opositor: Un moroné o enfermedad producto de

la bisqueda de:
"Cambiar la camaza" (...): ARAPUE y la ayuda ofrecida por Cho

epresentacion de elementos fantdsticos propios del mundo de la -

ria.

Para concluir, podemos reducir este relato, al siquiente es




Primera secuencia de la Accitn

"Cambid la ca-

maza de los -
pescados... -

JERTE DE
CHANWERTAN

J)'nesotros nos To

S para que sea
: companero, -
§tro jefe". ..

l

ION DEL PASADO
Y EL PRESENTE

!

MORONE

"Comid de los
pescados".

ELEMENTOS
FANTASTICOS

Remedios:
"tom6 conchas de ar-
boles, también qui-

nina". \[

DESED _L] __;l CONTRARID [*ﬁ ENFERMEDAD

"Los duefios de los
pescados le lleva
ron el alma a -
Chanwerian (...)
comenzg a padecer
fiebres".

AYUDANTE

l

PIASAN ©  CHOVES

]

v

SESION DE PIACHERIA 1

AXIS MUNDI

M DAKTAI-SEREUARE

J

LIDAD : FANTASIA

d

AYUDANTES

|

W

b

g SINTESIS ENTRE CIELO
| Y TIERRA.

'

"Conversacion con los
duefios de los pesca-
dos".

NOTJIY3d

Segunda Secuencia de la Acciodn.

if}Eﬁtﬂ no es cuento". (...




E1 tercer Ekaré: "Pichaukok ekaré Wonkén po: Relato de los Pi

chauk8k en Wonkén: reitera, una vez mis, el tema de los Pichaukdk, ya -
tratado en el Primer Cuento del Taurn Pant6n, I3  "De Nuestros abuelos

¥ de los piaches".

El inicio de este ekaré nos ubica en un tiempo pasado:

"Este es el relato de los antiguos" (...)
"Seré penatokdn" (...)

¥, posteriormente, ubica el tema es el espacio:

Tolde

{...)"que habitaron en la pared del (...)"Apaurai-tepui meda po ikowam
& cerro Apauray (...) Desde - puesakon ekaré (...) Wakau
que comeénzarcn en Wakauvén, — vEn poi chimord to e-pueti-
uno que otro se establecieron pue Karuai ri puek tuekin pa
a2 vivir en la orilla del rio né, kai winekwi yami teposi"
Karuai, en direccidn a sus ca K aiad)
beceras" (...)

El relato se desarrolla presentando (en forma literaria; vale
decir, recreando) hechos acontecidos, linealmente, "Muy antiguamente": -
"Pend kri". Las secuencias, a los largo del discurso narrativo, son
las siguientes": ( 28)

{...)"No hubo indios gque habi- (...)"pemontén pra ichipug Wekpui-

taran entre las serranias ma. Muril tepui varanau:
de Wekpuimd y Muri" (...) Tisg tenén puek-re' (...)

Afirmacidn que podemos contraponer con el comienzo del citado

4 decir verdad, nosotros no sa
bemos cosas muy antiguas,'(...)




El segundo elemento que interviene es la presencia de los Pa--

dres Misioneros: (...) "Patre yama" (...) (29)

De esta forma, el narrador nos dice que en esa zona hay:

4e.)"indios venidos quién sabe de (...)"yepui raweri, atén winenkdn
donde comenzaron a reunirse re-nanek anna pia-tepu Pergé
en Perg-parii—tei (Sabana del paril tei yairé, mueré tepd -
tio del Sapo) v despufs en - Woktd patid puek, arine-pé t-
el lugar llamado Woktd donde ena-kon pond-rel (...)
llegaron a ser muchos" (...)

Sequidamente, se narra que: "En aquellos tiempos" Mueré dak--
1os indios de "Sabana del rio del Sapo" inician una de las labores

evias a la pesca: ‘"machacar barbasco'.

Se contraponen; el entonces y el ahora: Mueré Daktai-Sereuaré,

wniendo las dos realidades:

H%}fiu que ahora es sabana, era — (...)'"Serewaré remontd-pé maji, tu
. entonces selva desde las ori- reta-pé yepuesak Karuaili pol
1las del tio Karuai" (...) chinord" (...)

El narrador describe como se construye las chozas e inician -
ictividades cuotidianas: matar venados ; (...) "prendiendo fuego al-
gdedor de los bosques" (...), pescar, luego de embarbascar los pescados

, después, (...) "asarlos envueltos en hojas" (...)

En este momento se rompe el hilo de la narracion, cuando:




)'uno de los gue antes habia (...)"Mueré daktai ner@ kari tesa—
peleado v se habiIa huildo dano-masin dombi epesak tisé
‘hacia el Chirikayén, vid mue dairé, chinté pai, Chiri
a uno de sus matadores, - kayén tatok-poi; mueré-da to
estande €1 por allf v muy weiké remapué, mueré pord -
cerca del mismo." (...) aminchd mari chimi," (...)

(30)
E1 matador no es otro que aquél que silba: iSo€, Soé ., sonido

tonnota, en el segundo eje de la narracidn, la presencia de un kanai-

En el primer momento, el receptor puede creer gue se trata de

Siefio del viejo, porque el sonido lo escucha:

uﬂlhl acostarse ellos en la troja {...)"tiwotoratai tapurukd tau su-
del rancho, despus de la cace rd puek to ataponté tand) (...)

ria" {"|_}

Sin embargo, luego de despertarse, cuando habla con Tos mucha-

05 para indicarles que arranquen el barbasco y 1o echen en el riachuelo,

, nueyamente, al Soepdn. El viejo reacciona y doce:

0. ) jCuidado somos vuestros compa- (... "EkE, eké&: a-dombi-kon-re ini,
mereos, no somos otros!' {...) tiarenkén neké, taurepué to-
dﬁl.l (‘l.}

Aqui tenemos que apuntar, recordando la caracterizacidn y pro-
fedencia de los kanaima -seqgin las teorfas indigenas- (31 ) que: Los
janaimd son indios Pichaukdk, cuando se origina una "mala-raza’ luego de
45 peleas con los"abuelos'. Pero, la presencia . del kanaima se expre

id en el siguiente versicule cuando le comunica a Su mujer:




& iCarav con ellos, mi vieja, ¥
gque van & echar barbascoi ¥
que van, caramba, a coger y a
comer bastante pescado; y ha-
blaron, caramba, de que iban
‘g embarbascar las quebradas;
caray ¥y carambita, ¥y gue ya
estamos para matar el hambre
‘¥ para darnos unos buenos
hartazgos." (...)

{Subr. ntro. Comillas en el
original) .

Pero el viejo aconseja a

.«+) porgue:

\|'"Los kanaima amanecieron scbre
it X P
‘nuestras orejas; no caminéis
separados" (...)

En este sentido, debemos
fdementada en la realidad, porgue

i solos .

Hasta el momento, las sec
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(...)}"Aiki nairé, adi tumue pusk -
nairé to man, nosantoni morok
damd nairé@ tapich&, entanan-

pe nairé man; yapu nair@ ta-
mud-tuya~kdn puek nairé to
nesuromai; aiki nairé&-chu-chi,
iwdAn nairé timoronkai yené
puek-pe entanin-peé nairé man'

(...}

los muchachos gque anden (...)"con cui

(...)"tepusé emametek, pana-puek-to
kanaimid nayukapue; tepantekai
pra tukaré metametai” (...)

recordar que la recomendacidn esta -

ellos creen gue Kanaima ataca cuando

uencias han sido las siguientes:




= -q-'t"' _.-_._...“' e

MUERE DAKTAI Y

—3| "Machacan barbasco" | —
"Cons truyen chozas," SEREWARE.
"Cazan Venados".

Connbta:
Antes de 1929

"Seré penatokén’. .. =
(No habfa indios en las Serra-
nias de: Wekpuimd y Muri.)

’

Ruptura del discurso narrativo KANAIMA: !
por la presencia de un elemen- Metalenguaje incorporado en el proceso de
to contrario-inesperado-: Kanai connotacidn:
ma :
LL} __‘} T
(...)"Se estaban acostando muy { Kanaima------- Muerte.
tranquilos y muy lejos - g
. de pensar en Kanaima." Es decir: € . yn
| | bl E.B.C.

—— contenido gue imbrica: La expresidn, la re
. lacion de los dos planos; (expresidn y con
! tenido) y el contenido en sfT.

SU  PRESENCIA OCASIONA

Reaccidn del viejo: g{’/,/ \\\5! Reaccifn de Kanaima:

- (..)"Somos vuestros compafieros, no (...)"ya estamos para matar el
somos otros.” {...? hambre y para darnos unos ,

- (..)"No caminen separados" (...) buenos hartazgos." (...)




Seguidamente, en otra secuencia de la accidn, aparece un tercer

je: E1 abuelo de los pichaukdk quien se acerca a:

\"Los gue estaban majando el bar  (...)"pichaukok tamd, yaseratepué
thasco" (...) inek epa-pue-ndn piak" (...)

Entran en comunicacidn: Los pichaukok y los indios habitantes de

é-pari-tei:

E1 pichaukok confiesa gue han sido atraidos por el barbasco, por-

J"8quT (...) estais viviendo muy (...)"Waki-pe nairé taré mekowanda
‘bien, (...} mientras que noso- ti akén; nawd pra ind kowamu
Eros, caramba, ne estamos asi yau pra nairé; tatamamai ind

. por alld; nosotros hemos weni etok-da u-yewakami yenin; se
do a escondidas porgue, caram- ré muere-ne-pe nairé a—yepo-
‘ba, aguella nuestra mala wvida sak ipa-da." (...

me acongoja' (...)

Luego que la mujer del pichaukék les brindd paiwd y cocing los -

damori, 1os kurud y “otra variedad de pescados”.

De esta forma, se unen los primitivos habitantes de l1a "Sabana -

il rio del Sapo" con los pichaukok:

) "AsT que muchos indios se fue (...)"Seré waranté tuké pemontdn -
ron reuniendo en aquel lugar annapué mueré pata pona, Won
hasta encontrar el gque des- kén tatok epo-ten-kon-pe.'
pués llamaron Wonkén" (...) Evrvii)

Sin embargo, el narrador caracteriza a estos habitantes como:

i-) 'may esforzado y muy peleado (...)"Panapankén, tambueiketfn-pe
T T | to ichipug" (...)




HEN =

La Piachikd, o viruela.

Ademds de referirnaos el conocimiento del arcabuz, escopeta y de

ﬁﬁ#ﬁ]vura; tal como apunta Cesdreo de Armellada, en la Nota Explicatica

"Aparece muy claro que desde tiempos muy antiguos
los indios censiguieron escopetas y pdlvoras; de

ahi las palabras arake-pusi, arcabuz y kurupara,

polvoral (...)

(S5ubr. ntro. Comillas en el original)

La presencia de un elemento contrario, determinante, va a ser: -

(32)

{...)"Y esta enfermedad entornces

matdé a muchos, Los in—
dios se afligian haciendo

de enterradores; en un mis
mo amanecian muriéndose mu
chos; otros, se caian al -
suelo v se acostaban sobre
hojas de paruyaré; otros -
los sacaban fuera de las -

casas y antes de que se mu
rieran del todo, va los es
taban comiendo los perros.

Otros los enterraban en pe
quefias sepulturas, cuando

todavia eran unos cuantos."

Esta epidemia acaba con todos los habitantes:

{...)"Yunatenin pemonton etuarima-

pue; evifi tau erinesak ayuka
-pueti-pue; tiarenkdn jpue-
tén! taurepuek non po paru-
yaré yesanpé tiarenkfn pu--
chipueti-pue to-da pororoi -
pond; vamoré erichak maré ti
sé perd dama-da to korochima
-pueti-pue.

Manaré non takai tierenkdn -
vimate—pueti-pue to-da, mana
ré t—-echi-kén yawergé." (...)

Sin embargo, no podemos obviar la descripcion, de Patético rea--

1ismo, la cual nos remonta a los testimonios de la crénica azteca:

(...)"Pero a otros les dieron tajos en los hombros:
hechos grietas, desgarradeos quedaron Sus Ccuer
pos. &4 aguéllos hieren en los muslos, a —
éstos en las pantorrillas, a los de mis alla

en plenoc abdomen.

Todas las entranas caye-—

ron por tierra y habIa algunos que ain en va-
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no comian: iban arrastrandeo los intestinos
¥y parecian enrredarse los pies en ellos,”

o) (33 )

A continuacidn, dentro de la "accibn de contar", el narrador nos

:;Lpe otro dato:

4..)"al lugar en que ellos vivie

ton, los indios que los co-
nocieron le pusieron el nom
bre de wok-ta-pd (Riachuelo
del lugar de la Bebida). -
Aqui te lo digo: eso te lo
digo: eso eran porque alli
bebfan muchisimo; era un

(...)"yamoré patasek esektepué to-

remateponkdn-da wak-te-pa -
kaima; wok pata—pue tatuk.
Mas3i pra: tanno-pé wok eni
patapué-pe ichinin, tanno-pé
etaripapuené, manunpueng, -
tambopuené-puek-re patapue-
pe ichinin”. {...)

lugar de mucha borrachera,
de mucho baile, de muchas
peleas." (...)

(Siubr. Nero.)

De este fragmento podemos acotar que, "estaba dicho" que eran

habitantes a quienes les gqustaba la guerra y la bebida: ( 38 )

cuando 1a mujer del pichaukok cocina Tos pescados y les ofre
ce el paiwa. ( 35)

E1 texto se refiere, igualmente, a la guerra:

{...)"diciendo ven acd, se moles- (...)Achiké, tukai, t-omba-kon tua
taban unos a otros continua rimanan-pe to e-pueti-puel
mente' . (...) Ee)

(Subr. Ntro. Comillas en el
Driginal).

3.~ Concluye el relato con "lo contado", en presente, en la Actuali-

fad, contraponiéndose al Mueré-daktai o inicio del mismo:

{\..) .Actualmente, el riachuelo - (...)"Serewaré yapué esek-pe ichi -




aquel se 1lama Woktapi, pero Woktapa, Wotokoi-yen wik mu—
el cerrito cercano se llama Tepué esek. Taurdn Wonkén
Wotokoiyén. Este es el di ponkdn ekaré." (...)

cho, el rtelato de los habi-

tantes de Wonkén." (...)
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El esquema de esta secuencia de acciones es el siguiente:

AYUDANTE
ela d 1 COMUNICACION Se reunen en aguel
Abu e los 5 s q
PICHAUKOK lugar: Wonkén
Bacerca a: (...) / \ //\
Bl cotohen mih Abuelo Habitantes HEAGR
gfnde el barbasco”.
' . - e U f d
( ) de los Pichaukaok. de Paré-pari-tei. ﬁﬁ; Ezlzzzirziu?
UNTTGUAMENTE
ere dakrai :
Viven mal: Vivien bien: Conocen el ar-
3 cabuz y la pol
ALLA AQUI e
¥ ‘ ¥
La mujer: Comen lo ofre-
1.- Ofrece paiwi Cado pox Joa==
extrahios.
2.- Cocina wadamori
¥
kuriia.
i pEmama— |
‘ OPOSTITOR ‘ > ‘ MUERTE
+
La pichikd A todos:
£ {...) "Los acabd
e aguella epidemia" (...)
J AYUDANTE
v

* -
hojas de paruyara

e

ACTUAIMENTE: SEREWARE,

mcluye la accién de contar.
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Desde este punto de vista, hemos podido observar como los dos -

tjes narrativos ( 36 ) se ha visto imbricados dentros de toda la expre--
8ion del discurso, siguiendo un esquema lineal, basado en la contraposi-

idn de:

ANTIGUAMENTE: . ALLA:
A} 7
(Mueré Daktai ) (Pichaukdk)
ACTUALMENTE: . AQUI:
(Serewaré) (Peré-pari-tei)
Antiguamente:

(Mueré daktai)

M
|
Kanaima
Alla: ui:
d { -y &g_._
(Pichaukok ) (Paré-pari-tei)
Pichika
v
Actualmente:
(Serewaré)

Siguiendo el esquema de los actantes del relato y de las relacio

8 contractuales, ( 37 ) podemos detectar:
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LA FUENTE EL DESTINATARIO

"Este es el relato de los anti (...)"Aqui te lo

gms, que habitaren en la pa- (...) Este es el
red del cerro Apauray y que — el relato de los
no lo cuantan muy bien o des- tantes de Wonkén.
de el propio comienzo." (...)

INICIO DE LA ACCION DE LO CONTADO
CONTAR.

UBICACION: UBICACION:

"Muy antiguamente". «, "Actualmente".
Fd

SUJETO-HEROE 0BJETO VALOR

Varios actantes:

Actores del relato
gracias al:

{...)"encadenamiento de fun-—
eiones constitutivas -
de los sintagmas narra (38)
tives" {...)

Habitantes de: Construir la rancheria en un
Peré-pari-tei. bosquecillo.
Cazar venados, pescar con bar
basco.




'2.- ®ida hacia el Chirikayén.

-

.- Hchaukdk

4.~ Ppsencia de la

Hospitalidad: Cemer los wadamo-
ri, los karud y otros varios pes
cados. Beber kachiri.

{...)"Muches indios se fueron

Fin de los habitantes de
WOETATPA.

=382~

/ reuniendo en agquel lugar hasta —
Gerra encontrar el que despugs llama—
ron Wonké&n." (...}
Demostracidn de la "Aceifn de -
Contar''; fue:
{...)"un lugar de muchas borra—
cheras, de mucho baile, de muchas
peleas." (...)
BT -
AYUDANTE 1 Vs OPOSTITOR 4\
El abuelo de los pichaukﬁk
¥ su mujer sirven, a la -
gente de 3lli, el kachri.
AQUL . ALLA
g —
"Aqui, caramba, estdis "Aguella nuestra mala vida me
viviendo muy bien aquil | acongoja’.
PICHIEA > DEL > EANATMA
Ubicado en el planc paradigmi-
tico, connotative:
v v
MUERTE: MUERTE.




Alla: Aqui:

& b
L]

7

Kanaima: Muerte Pichikd (Muerte: Fin)
Antiguamente: Aptualmente:

(Inicio de la - (Lo contado)

accifn de con-

tar).

En definitiva, 1a narracién, en sus tres momentos:
El inicio de la accién de contar, lo contado y la vuelta a la accidn
contar, mantiene una coherencia perfecta con el versiculo. tercero del

Pantdn: "De nuestros abuelos y de los piaches:"

.)"3. Los Pichaukok vivian
Kukendn, hacia el Roraima,
Wairén, hacia Wonk&n'"(...)

(30)

As1 como To dicho por Cesdreo de Armellada en la Nota Explicati-

(...)"Este relato da por supuesto que los indios de
la regidbn de Wonkén (valle del rio Karuay) pe
learon con los Pichaukolk. Una cosa cierta
pero envuelta en muchas leyendas." (...)

Afirmacidn que nos testimonia, una vez mds, lo expuesto antes:

en los ekaré se produce, nuevamente, una fusidn del mito con la historia.

Esta es una caracteristica que se da en los re
latos antiguos como el que acabamos de anali——
zar, vy, tambi€n, en los actuales: "Antasowomal
ekaré, Serewaren, penatopue nek&: Relato ac——
tual, no antiguo, del indio Antasowomai', don-
de "un hecho real pasa a ser cuento', como -
apunta la Nota Explicativa, N2 1 Cfr. Anexo.




También, debe verse, René Girard, Esoterismo en el Popol Vuh,

fonde plantea este esquema:

Plano Mitico: Destruccién por desobediente, (No
e posee palabra).
Plano Histérico: Fracaso de la Sociedad:

Alfareria - Ceramica.

Plano Mitico: Destruccifn por desobediente, (No
posee palabra)

Hombre de Madera:

Plano Histérico: Fracaso de la Escultura y del talla
do.
Plano Mitico: Sangre, savia.
lgmbre de Maiz:
Plano Histérico: Dominio de la agricultura.

Este tema podemos ilustrarlo con el cuarto ekaré incluido en el
iéndice: "Saremada ekaré Roraima-kok: Relato de Saremadd, habitante del
firaima", donde el mito y los datos histéricos se unen a 1o largo de to-

@S las acciones de esta narracién. (40 )

El mito estd representado por el mismo protagonista: Seremada, -

iien realiza las siguientes fechorias:

4)'Una primera vez matd a un in (...)"Emadok-pé Morok mer{i kuan pe

dio en Morok-marii; a un indio mon ewapueya yei ke t-a-re -
gue €1 habfa llevado a pescar t-i-n-arapué konoi puek. -
lo matd con un palo. Le rom Mueré nakatd mo-pueti-pue-yaj
pié la cabeza, y luego lo hun muere tepai eurankapué-ya tu
en el rio, le puso encima una nd wak; muere-te-wi tek ke -
piedra v lo dejé allid." (...) takirei i-nemapue-ya." (...)
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En este parrafo podemos encontrar la connotacidn de la técnica -

fada por kanaima: Atacar con un palo a la victima inconsciente o muerto.

L~ Seguidamente, cuenta su prixima aventura fatidica:

l:..)"A otro lo matd en un camino; (...)'"Mueré tepd divaren ema ta-

y dejd sus pisadas para decir weré: Warayitd yenotok ta-weré

que el asesino se habia ide - i-wetepdn etepué taur&-pa, ti-

por el camine de Warai. Y = tapue nonka-pue-ya.(...Mueré -

después se volvid por la paja wana dau tapui tak tu-petoi ka

(fuera del camino) hasta 1le- mapd pona-re: jMueré niyepuif?-

gar a la casa de un amigo y - AkE, taurepué to-da tapui tarin
preguntarle: (El ya 1legd? No, kdn—da." {...)

respondieron los de la casa.
e na)

Hasta 1 momento, el "narrador" se ha valido de un ardid litera-
ﬁﬁ; no se ha hablado explicitamente de Kanaima, es el mismo Seremadd -
}{En, a continuacidn, proyecta su culpalidad en la creencia en estos se-

, tuando responde al amigo:

{...)"'Mala cosaj no serd que un - {...)ilWokaij, kanaima-da nalk-ke dom

Kanaima ahoagaria a nuestro - batd eurankapu@ nichii; masd -
compatiern?; vavan a buscarle'. yuatantek," (...)
{esed

3.- Gracias a la presencia de un contrario, una enfermedad no especi

ficada, luego de 1levar, por envidia @ sus compafieros y a sus hijas por -
Mamapupai y por Kerepdn -1lo cual ocasiona la muerte de tres hijos de Sere
d y las fiebres de su nuera- envia a:

I...)"cavar 1la supultura de la mu- {(...)a-rui nopue-ripué yunatetok -
jer de vuestro hermano mayor" akatantek” (...)

{-..) (Subr. _I-*];‘__rn. Comillas en
el Oririnal).
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12 entierran:

(i..)"estando todavia viva y le (...)"Sorontik! ain! it-&n dak kama
echaron tierra encima" (...) pué to—da nure-riké sané tisg.
Perurin! wunatepué to—da" (...}

b= E1 padre de la mujer de Napoledn muere a manos de Prechimdn, uno
10s de Seremadd, quien le dispara con su escopeta cuando oye el grito

e su hijo:

LQJ"Tﬁy, pobrecito de mil!"(...) (oo Y yaka=sane ). ..0
§ viene en su ayuda.

Nuevamente, cuando regresan a su caserio, le dice a Taikuyl, her

gno menor del difunto:

.. )"A11T, en el salto de Kama, (...)"Chinté, Kami merd po wepué ka-
lps kanaimas mataron a al—--— naima-dam—a da" (...)

guno''(...)

(Subr. ntro. Comillas en el
original).

proyectando su culpabilidad hacia Kanaima y el indio Aai.

Pero finalmente, Seremadd es victima de un kanaima y, por esa ra

20n:

..)"Se muria" (...) {...)"jpuerén!, yeriki-re."(...)

Runque, al final del ekaré, Ernesto Pinto concluye esta accidn de
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tontar con las siguientes palabras:

{:..)"Este es el relato de Seremadd, (...)"Taurfn, Seremadd ekaré t-omba
asesino de sus compafieros." tén wenin."

frroborando 1a idea que, Kanaima no es otra cosa que "una mala-vaza" gue

2 venido de la liga con los pichaukok.

Esta leyenda se ve matizada con rasgos que pertenencen a la his-

oria: Por ejemplo, entre la segunda y tercera aventura de Seremadd nos

farra Ernesto Pinto:

4v.) "Después, estando viviendo

alld, llegaron algunos in-
gleses, v presentaron muchas
cosas: polvora, perdigdn, -
pistbn, tela y otras cosas
{...) Entonces les mandd (...}
levantar una iglesia en la fal
da del Roraima, en la sabana -
de Kavariani; ellos la hicie—
ron vy dentro de ella los rteu—
nian frecuentemente para ense-
flarles a rezar." (...)

(...)"Mueré daktai tu-pemonkonotdn

adontepué sochi konekd topé to
—~da Roraima perakdén po, Kava-—-
riand remén po; muere-wi epui-
remandok jei, bi, chi! e-pueti
—pue; epuiremantok kaimd kare-
td menii erenin-pe endn topé, -
esenupan topé kini. T-ombatdn
puiremapue-ya; a,b,c! puek, -
wei kaicharé. Yataretika@-pe-
va nawa: Dombotd tuei pra, -
erl tekusé pra etek" (...)

(Subr. ntro. Comillas en el
original).

Hecho gque, en atencidn a la Nota Explicativa N2 1; conocemos

"Seremadd (Jeremias) v la llegada de los misioneros
ingleses protestantes, y la construccidn de una ca-
pilla en las cercanias del Roraima, en la sabana de
Kavariand, es una noticia dada por Keech-Grunberg -
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donde el P. Ignacio construyd por agquellos mismos
anos una iglesia, queda en la miArgen derecha sobre
una larga lowa. En este lugar atn se distinguen -

los restos de 1las casa" (...)

fms podido cotejar con los datos obtenidos gracias a la

menios del Padre Cary-Elwes: ( 41)
Segiin Grdenes de su superior:

‘"vaya alld cuando pueda y vea que puede hacer por —

egps indios" (42)

‘el Padre Ignacio viaja al monte Roraima.

. (...)"entramos (...) en la primera aldea Arekuna, si
tuada en la ladera Sur del Roraima y a la ori-
1la izquierda del rio Kukenang." (...) (43)

{...)"La aldea era espaciosa (...) Las casas estaban
dalineadas en circulo. En medie de ellas ha-
bia un gran edificio que me sefalaron con la -

iglesia." (...) (44)

> El Padre Ignacio ratifica su estada en Tewond:

{...)"Hombres, mujeres y nifios merodearon
Ve, Me dijeron que ellos estaban
dos de instrucecidn y que no guerian
el predicador protestante que habia
poco antes la otra aldea situada en
opuesta del Kukenang" (...) ¢ 45)

sin reser-
necesita——
nada con -
visitado -
la orilla

Tectura

Retomando el texto indigena encontramos la siguiente afirmacion:

c, puek,

QJTErD Su rezo era canturrear (...)"T-ombatdn puiremapue-ya: a,
das lIetras: ei, bi chi (a, b, b,

wei kaicharé. Ya-

¢, en inglés), pensando que — taretika-pe-wi to panama-pue-
rezando aprenderian las letras ti-ya nawi" (...)

‘en el papel, cuando la cosza es
51 reves." (...)




Y, al final de 1a Nota Explicativa N® 2, el Padre Armellada dice:

{...)"Wana-pupai (Cabeza de Paja) fue un pequefio
caserio de indios pemdn, donde rezaron al
estilo de Areruva durante muchos: afios. =
Cuande vo viajé el ano 1933 atn quedaba el
pie del horcdn central de la waipd (casa -
circular ¥ conica tipica de los indios pe-
men)" (...)

Igualmente, podemos afiadir que, la geografia, la ubicacidn del
fd en el espacio, aparece, una vez mas, como dato determinante dentro -
.1}ﬁntexta narrativo:

Mata, por primera vez, a un indio en Morok-merd. (46 )
Saremada, luego de cometer su segundo asesinato, se va:
(...)"por el camino de Warai" (...) (47)

La Iglesia se levanta en la falda del Roraima, en la sabana de

Kavarianda. (48 )
Lleva a sus compaferos:

(...)"cargande los guayares de los ingleses
por Wana-pupai y Kerepugn" (...) (49)

La Gl1tima victima la mata en el Salto del rio Kama. ( 50)

Con esta breve resefia, hemos podido demostrar la toerfa apuntada

8] andlisis del: "Relato de los pichaukbk en Wonkén'.

En el guinto *"No cuento, verdad: Relato de unos que fueron a Ca
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facas: Pantdn neré, Dairen: Karakas pona etesakdn ekaré", detectamos, por
parte, la presencia de dos mundos imbricados intimamente en los dos -
gies del lenguaje: las relaciones sintagmdticas y las relaciones paradig

lticas o asociativas de los signos linguisticos. Por otra, ubicados,

i, dentro de este sistema de significacidn, no podemos olvidar el plano
¢ 1a expresién y el del contenido, por cuanto que la significacidn coin-
ide con 1a relacion de ambos planos. A su vez, estos dos sistemas de

@ significacion se desencajan uno respecto al otro, resultando dos conjun

8 opuestos. (51 )

E1 primer sistema constituird, entonces, el plano de denotacidn

Jel sequndo (extensién del primero), serd el plano de connotacidn, el

ffparte de un sistema que le brinda el lenguaje humano. (52 )

Estas relaciones de los signos linguisticos (53 ) se desarrollan
i los dos planos sefialados y conciben al signo como arbitrario, fundamen

gndolo en el lazo de unidn entre el significante y el siagnificado.

jﬁ]ﬂ diferencia que, en el sintagma (54 ) los términos aparecen unidos
lpresentia, y estd cercano al habla, y en el paradigma, (55 ) Tos térmi

5 se asocian in absentia y estd referido a la lengua como sistema. (56 )

M3

Ubicados en el discurse narrativo vamos a detectar algunas de
elaciones antes senalada:
En el eje de simultaneidades (AB), de cardcter lineal, 1a unidn

B la accion del relato:




lubo uno de nombre Emasensén - "Emasensén Tuari it-esek, chipanio
fuari, que viajaba por entre - ré maimll tau Padre Cesdreo it- -~
los indios aprendiendo sus pala esek, pemdn damd pord tetamesén -
s v se compadecfa grandemen- to maiml anunnin-pe, t-esewankono
de ellos.”" (...) masén to puek ipan-pe.” (...)

E1 cual nos remite, en el texto mismo, a un segundo eje de Suce-

fones (CD): (57)

bl E - % - a
(8. .)"E1, pues, era como un ura {(...)"Meréwi urami waranté fwamai-

Nl para coger nuestras pa-— mi apinin, karivd maimi-re,
labras, las de los portu— inkrechi maimi neré&, ivaren-
gueses, las de los ingleses kfén maimi-re." (...)

yde otros." [...)

Siquiendo una estructura homSlooa en el relato, basada en la com
cion del Misionero con un urami (58 ) para, Seguidamente, estable--
r una comparacion en el orden connotative -correlative o de similitud,
Segin l1a terminologia aceptada- entre su alma = riquisima en trabajo y el

ﬂanhﬂrra misérrimo que le acompafia en sus viajes:

I[...)"Este se fue de viaje entre (...} "Mueré tis&, pemonton pord -

los indies del rio Yuruani, etamepué yuruani kuaweré, an
llevando un chinchorro misé terén i-karimi, ekurukan po-
rrimo, a punto de romperse, kenak, ipuekil kini t-ekatdn
pero en su alma llevaba un dau yesennakamatok dau." (...)

riquisimo trabajo." (...)

A continuacidn, aparece la narracion en dos niveles, representa-
i;pnr la Gran Sabana y Caracas, planos contrapuestos dentro del habla y

lengua;  FEl Misionero Emasensén Tuari Tleva:
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%.)"A su tierra, a Caracas, a {...)"Mueré-da-vi pemon dama are-
ciertos indies." (...) pué tu-dtasek dak, Karakas
pond." (...)

El viaje tiene una escala: Ciudad Bolivar, y el medio de trans-

e ysado es la "canoa del zamuro": el avidn. (59 )

Este nombre dado al avidn, nos remite, por asociacidn, al inicio
cuento: "E1 velo de la reina Mab" de Rubén Dario:
"I& reina Mab, en su carro hecho de una sola perla,

tirado por cuatro coledpteros de petos dorados ¥
alas de pedreria, caminando sobre ium rayo de sol.” (...) (60 )

E1 texto indigena dice:

0.)"Ellos volaron (los hizo vo- (...)"Yamoré ariwompapué-ya kriin-
lar) en una canca de zamuro'(...) kanwd da." (...)

En el modernista, la reina, signo de evasién del movimiento:

&mina sobre un rayo de sol" en un carro de "una sola perla".

Por tanto, existe la presencia de la imaginacion, porgue:

(,..)"Los limites de lo inverificable y de lo tangi
ble encuentran asi, a través de los siglos, -
un justo medio, ese que la imaginacidn a su vez (61)
decidid llamar lo fantdstico." (...)
Vale decir, en ambos textos los cédigos son jdénticos: En un -
figblo de mentalidad migica se hace y recrea el mito, en un escritor, eva

%36513 realidad nacional, se asume el mito como postura estética para

ar una narracién circular donde se cuenta el reordenamiento del mun-
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Un segundo descubrimiento lo realiza la mujer mientras "vuela muy
:I:f al ver 1a Gran Culebra (el arco iris) o EKEYIMA (62 ) y se pre--

-fﬁ“ﬂ&;ian gue la gran culebra (...)"Non darin Ekeyima tauré tand
galla de la tierra, icOmo - katau dichi-ma?"(...) (Ibid)

es que esté aquf arriba?''(...)

(Subr, ntro. Cursivas en el
original) .

Este testimonio se nos ofrece como una muestra mas de lo ocurrido
&N €] proceso de nuestra vida americana: cuando 1legan los espafioles -

il nueyo mundo, se opera un proceso similar:

El conquistador identifica lo que estd observando con las experien
5 de su subconsciente (63 ) Por ejemplo, si oye cantar un pdjaroc lo

gciona con los ruisenores de los paisajes idilicos.

Por tanto, se produce una adecuacitn entre lo real inmediato y -

real conocido, expresando, como apunta Rosenblat, con relacidn a la -

Mg, Se: "(...) puso el vino nuevo en los odres viejos"(...) (62)
64

En el texto anterior observamos que, Paula Benavides no encuentra

85 fantdsticos que ella "crefa" estaban alli, y. ain mas, se interroga

s0bre Ekeyimd. Es el momento para detectar como, en Nuestra América:
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Y eso tan oscuro, que se
we alli? Su marido le con-
‘testo: Eso ez el mar, el —
dpus de la sal, de alli -
llevan los espafioles la sal

[+..)"El hecho real, histfrico, se engarza en lo le-
gepdario (...) gue es anterior a 8l." (...} (65)

Una tercera interrogante es el encuentro con el mar, desde el -

(...)"iSeré kanfn warupué nayi?
I-ti-yemi-ya yukupué: Parau
mueré&, pan parii, taré paind—
wi teputasak aresak chipanio-

r6 dami-da enna~puetl mayi"

patrificada." (...)

(Subr. ntro. Comillas en el
mriginal) .

La explicacidn sobre el origen del mar, la obtemos por boca de -
-¢¥ﬁndius de la Isla Espanola, en el siglo XVI, (66 ) asi como en la le-
da warao: "Kuai-maré, el duefio del mar de arriba" ( 57 ), encontramos -

‘referencia al cielo: Mar de arriba.

Otro aspecto importante del texto anterior es la idea de la sal.

Debemos recordar que Tos indios, cuando son pequefios, la comen -

0 51 se tratara de golosinas; Ademds, en el pantdén: "Las estaciones

el Ano", en el vers. 2, nos testimonian:

18:)"2. Y por aguel tiempo los

indios padecian por la fal-
ta de alino para su comida,
ng tenian sal.

3. Entonces el sol envieo a

gus sobrinos y a su hermana
(...) a buscar sal. 8Se fue
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ron hacia la regidn de los
kariva." (...} (68 )

Luego de 1a "aventura" que representa este viaje. 1legan a Maique
itfa y tienen que tomar un carro: "canoas de moscas: weruwé-kanwd", imdgen

Ue nos remite a lo ya acotado con relacidn a la "canoa de zamuro".

La accién continda en una forma lineal: Llegan a Caracas, des--

ilies de:

{i..)entrando y saliendo dos ve- (...)"Yunwarii dai tepakai sak te-
ces por un timel," (...) kaer" (i oa)

{'se alojan en casa de las Hermanas y de los Padres, en la ciudad, la -

tial se representa, en el plano sintagmdtico, como:

8:.)""Un pajaroc en un cesto" (...) (...)"Taré konwan-netok man tordn
arakausak i-teu dak chitiri
tau warauté"(...)

trapuesto a un plano asociativo, por oposicién -en la terminologia de

inet- explicito en el comienzo mismo:

8..) "Este se fue de viaje entre (...)"Muer@& tisé, pemontdn pord -
1os indics del rio Yurani." etamepué yuruani kuaweré."

(en) {.0)

flcual connota: amplitud, libertad, selva. ( 69 )




Recuérdese Ta impresi6n del Padre Nicolds de Cirmenes, en 1931, -

‘cuando ve por vez primera la Sabana:

(...)"La impresidn fue de tanta belleza que ninguna
de las otras regiones por mi visitadas ni an-
tes ni después trajo como esta a mi mente la
idea del Paraiso Terrenall (...) (70)

Opinidn que nos remite a la fascinacion sentida por Coldn cuando

contempla la tierra firme:

{...)"Crandes indicios son &stos del Paraisc Terre-
nal, porque sitio es conforme a la opinidn de
estos santos o sanos tedlogos, ¥y asi mismo -
las sefias son muy conformes, que yo jamids lel
ni of que tanta cantidad de agua dulce fuese
asi adentro v vecina con la salada" (...) (71)

A continuacién, el indio: (...) "educado con los padres (::-)

l...)"He venido a Caracas, a vo— (...)"Karakas pond yesak a-dak-ne-

. &arros, en un avion desde - kon kurlin-kanwi dau chinté -
alld, por encima de las nu- pai; katuril yepoi, parau ye-
beg, por encima del mar, - poi-ré; tisé rekin Maiketis
pero desde Mailquetia moso- poi weruwé-kanwd dau ind ye-
tros venimos en un earro’(...) puipué.” (...)

{Subr., ntro. Comillas en -
el original).

$evoca las costumbres de alld, de su tierra.

Un momento determinante lo representa la visita a Vene-Visibn: (72 )




i[...)"Esto les hizo pensar muchisi (-...)"Mueré puek pemontfn esenumen
mo a los indios: ;Como, caram- kapud i-panp®&: (E-tukaikru-
ba, es esta su mana: yo qui-—- wi it-eseril echi-ma; anpupai
giera conocerla, pero no hay ichi tapid, u~yennawanin pra

quien me lo explique.” (...) man-re?" (...)

(Subr. mtro. Comillas en el
original) .

Porque eso que las personas les vieran en sus casas, sin tener -

Gue ir a la Planta de Televisidn, les resultaba muy extrafo.

Este es un fendmeno recurrente, dentro de los pueblos de mentali-

dad arcaica. De nuestra literatura contempordnea hemos tomado dos ejem--

173

En Cien anos de Soledad, cuando Aureliano Triste introduce, en el

segundo viaje del tren, las "maravillosas invenciones",(las bombillas eléc

tricas, los gramSfonos de cilindro):

(...)"la gente de Maconde no sabian por donde em-
pezar a asombrarse". (...} (73)

%, con relacidn al cine:

(...)"Se indignaron con las imdgenes vivas que el
prospero comerciante don Brune Crespi pro--
yectaba en el Teatro con taquillas de bocas
de Ledn, porque un personaje muertae y sepul
tado en una pelicula, y per cuya desgracia
se derramaron lagrimas de afliceidn, reapa-
recid vivo y convertido en drabe en la pell
cula siguiente. El pliblico que pagaba -
dos centavos para compartir las vicisitudes
de los personajes, no pudo sSoportar aquella
burla inaudita y rompid la silleteria. El




Alcalde, a instancia de don Bruno Crespi, explicd median—

te un bando, que el cine era una maquina de ilusidn que —

no merecia los desbordamientos pasionales del piblicot(...)
(Subr. Ntro. Comillas en el Original) (74)

Salvador Garmendia, en Memorias de Altagracia, narra:

{...)"Don Tareisio, el barbero de la Tijera de Oro, ha entrado tam-
bién con su silla a la espalda, wma silla negra de esterilla
que trae de su casa y se sentard solo, muy echade hacia atras,
con la pierna cruzada v las manos en la rodilla, seric como si
presenciara una batalla. En la pscuridad le distringo la calva
pulida y el flux negro. De pronto lo oiré gritar con un voza-
rron de asustar gente y nadie lo mandard callar por miedo
-jAhi.estd! (Est3 escondido detrds de la puerta! jTiene um cu
chillo, estiipide! jTe va a matar!

Pero nadie en la pantalla le hace caso y €l seguird manoteando

y gritando furioso:

—jEsa mujer te engafia, pendejo! [No ves que te la juega con -

tu amigo? [M3tala de una vez que se estd burlando de ti, imbé-

cil! Y finalmente va a estallar de furia; va a gritar ladrones,
vagabundos, a mi no se me engafia en esa forma; pero todo segui-
rd igual hasta el fin; los caballos correrdn por el campo, con-
tinuaran muriendo muchos hombres, la diligencia levantard polvo
y estampidos de rifle en los caminos v nosotros estaremos senta
dos en la oscuridad como figuritas de palo, bajo el gran chorro
de luz azul donde se agita se el polvo y se esconde el zumbido

de abeja de la maquina y todo podrd ser absorbido al fin por un
gran cielo de piedra azul oscuroj; mientras el barbero corpulen-—
to, resignado ya a devorar €1 solo su furia, dard vuelta a la -
silla, quedard sentado de espalda a la pantalla, rigido y en -
adelante mirard con terrible dureza la caseta de madera y sinc

de dende salen, pulverizados, los personajes inconmovibles y ab
surdos que se habia cansade de increpar sin resultado y asi se-
guird por el resto de la noche grufiendo insolencias. Volverid -
al dia siguiente, sin falta, con su silla al hombre.'"(...) (75)

Y retomando el texto pemdn: Asimismo,cuando. vuelven a contemplar
mar, ya no desde el avién, sino en sus orillas, produciéndoles la siguiente

BliNos asustabimos mucho de las {...)"tisé-chipa puek tesenarimai, mana
‘olas, no nos animamos mucho ré ind atarimapué; tisé rekin keo-
‘al mar; pero solamente nos - ko tuniri enipue ind-da". (...)
‘bebimos agua de coco"(...)
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La amplitud del mar (parau) es comparable a la de la Sabana,

ro e] movimiento del mismo les asuta, Se encuentran indefensos (76) y se

signan a tomar agua de coco, tal como si fuese un jugo de cualquiera de

§ frutas de Tei.

Una nueva correlacidén por similitud estd explicita en el si--

nte momento de la narracidn, donde se mantiene el contrate entre la Ciu-

y 1a Sabana.

.)"Tambifn nos subieron a un (...)"Wek poni kandn, katarén, Avi-
cerro muy alto, el Avila, la it-esek, Piaimd waranté iné
por una especie de bejuco, arunepuipué to-da, chinak puek
igual que Piaimd, colgando jvedoi, vedoi...... chiriri....!
¥ desliz@ndose hasta  su i-nakal3d pona. Mueré dak-
cumbre. Entonces muy tai-wi i-nopue esewanchirika—-
acomgojada, creyvendo que pué darantd dak end kaimd, auté
podian caerse a los barran teipan kru to chinaté tis&"(...)

eos, aunque el bejuco aquel

es muy fuerte."(...)

Es decir, representdndolo en el siquiente grafico: El eje

*%hu1taneidades (AB). horizontal - lineal -, denota:
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Suben a un cerro muy alto: E1 Avila,
.;Lje de sucesiones (CD), vertical, connota:

Colgarse de un bejuco igual al de Piaimd.
y C

ooanlag)

(Suben al cerro)

(etureid ap

Yo

En el centro continda el hilo de la narracién homoldgica, por -

itilizar elementos de la misma realidad circundante y lograr, a la vez, -
@ imbricacion de los dos ejes, por medio de la relacién de los términos
linguisticos, expresando, en definitiva, una singnificacion que no es, si

uy:1a sintesis de un significante y un significado de los signos:

e..) "Esto es el relato completo (...)"8e-re-kin pemotdn ekaré yiI Ema
de los que fueron a Caracas sensén puekaré itesakok Karakas
detrias de. Emasenzén'.(...) pona’ (...}

K772

Para arribar a "lo contado": Porque, como en todos los ekaré, po
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demos concluir diciendo:

"Pantfn neké, ind ekarayi": "Esto no es cuento es un relato”.

( 78 )
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LOS EKARE: NOTAS.




1)

'? 2)
3)
4)

&)

7

8)

{9

Cesdreo de Armellada, ha preparado, para esta investigacitn:
Una especie de Introduccidn: "Pulsacifn Indigenista:
Los Ekaré de los Indios Pemfn'", publicado en: La Re-

ligifn, Caracas, 23 de marzo de 1979, p. 4.

La traduccifn de los seis ekaré, los cuales serviran de
objeto de andlisis y estardn incluidos en el Anexo. Por

esta razdn no se resenard la fuente luego de la cita.
Cesireoc de Armellada, Diccionario,..., 33.
Ibid., 45.
CesiAreo de Armellada, Art. Cit., 4.

Cfr. Introduccidn : "El habitat vy el habitante. Tei y el

Pemén".

El tema de los viajes aparece como constante a lo largo de
la expresion literaria de todos los puebles. Por ejemplo,
el : "Pantfn Neke Dairen: Karakas pona etesakok ekaré&: No
cuento, verdad: Relato de unos que fueron a Caracas', es -

una muestra de esta temitica en nuestros ekarté.

Este tema podemos encontrarlo, asimismo, en las pp.: 34 y -
sig, 80-83, 125-130, lo cual nos demuestra un sistema arque
tipico general que remite a la tesis del inconsciente colec
tivo (Jung) y a las estructuras comumes en pueblos separa-

dos por tiempo y espacic comentadas por Levi Strauss. (Cfr.

La mentalidad de los pemontdn)

Jacques Soustelle, La vida cotidiana de los aztecas, 10Z.

(Para mayor informaeifn, v. pp.: 203-210: "La Guerra'.)

Ibid., 213,
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Este tema de la guerra también ha sido tratado por los ma-
ya—quiché en el Rabinal-Achf, v. pp. 267-289, Abraham Arias

Larreta, Literaturas Aborigenes de América.

Carr. }Qué es la historia?, 73.

Becordemos lo dicho en los tarén; algumas wveces ellos creen
que se trata de un pantdn y es el comienzo (EWA) de un ta-

Tén.

A. M. Garibay, Historia de la Literatura Nahuatl, &460.

Dice Garibay:

"El término saga es netamente germinico. Por su etimo-
logia (Cfr. sapen, saber, conocer de memoria, decir),
como por su origen.(...) Son relatos de diversas dimen
siones. Breves algunos, largos, como todo un poema ho
mérico. (...) Casi siempre se refieren a un hecho par-
ticular, mma persona, un pueblo, una casa.'(...) Ibid.,
462 y sig. (Subr. Ntro. Comillas y Cursivas en el Ori-
ginal).

(V. Anexo de los Ekaré).

Es una costumbre muy arraigada entre elles. Cuando van de
viaje, pesca o caceria, preparan guayares llenos de casabe

Y presa saladas.

Recuérdese que la Nota Explicativa N2 2, de la leyenda IX de
los Makunaima dice:
{(...)"La insistencia de Chiké en cortar los &rboles y
no contentarse con recoger las frutas, tan bien repre-
sentada en el v. 17, pareceria una mala herencia deja-

da a los indios'(...), Taurén Pantdn, I, 53

vy el citado versiculeo apunta:
(...)"Vamos a cortar este Arbol para llevarnos bastan-
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te provisidn de fruta".(...),Ibid., (Subr. Ntro. Comi-

1las en el Original).
(17) Igualmente, debe recordarse la importancia que para ellos

. supone esto, en el Pemontdn Taremurii encontramos los siguien

tes tarén:
"70: Tarén para hacernos buenos cazadores y pescadores"
233-235.
"71: Tarén para ser afortunados en la caza", 236 y sig..

"84: Tarén para hacernos buenos cazadores', 269-271.

( 18) Esta idea aparece, igualmente, en: "70: Tarén para hacernocs

buenos cazadores y pescadores", v. p. 233, Ob. Cit.
B 19) "Duefio, poseedor"(...), Diccionario..., 138.

{ 20) Esta caracteristica fue comprobada enm la Epica Juglaresca.

V. Andlisis de los farén

{ 21) Dice la Nota Explicativa, N 2, que es: (...)"un nombre to-

mado de los ingleses"(...)
i 22) Arapug, "Especie de camaza'"(...),Diccionario..., 9.

it 23) Taurdn Pantdn, I, 6B8. (Subr. Ntro. Comillas en el Original).

( 24) Ibid. (wers. 7)
( 25) Ibid. (Subr. Ntro. Cursivas y Comillas en el Original).

' 28) Ibid., 68, También podemos referirnos a la idea que las
plantas son nombradas como EEEEE’ y, a la vez, de ellas se
saca remedios vepgetales, Podemps verle en el Pemontén Ta-
remurl, Tarén, N° 64: "Otro tarén contra las cortadas", 209-
Z1t.

o 27) La presencia de estos elementos fantd@sticos, unidos a la rea
lidad, dan origen, a la maAs de las weces a lo real maravillo

80, que, como nos dice Carpentier:
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(...)"Lo real maravilloso era patrimonioc de Am€rica en-—
tera, donde todavia no se ha terminado de establecer,
por ejemplo, un recuento de cosmogonias'(...), Tientos

¥y Diferencias, 111.

Siempre umidas a la ubicacifin geoprafica.

Recuérdese que en la expedicidn del 15 de enercal 30 de mar
zo de 1929, compuesta por Ceferino de La Aldea y Nicolis de
CaArmenes, remontan el Caroni, Urimfn y la Serrania del Aicha.
(Para mayor informacifn, Cfr. el Capitulo de la Misiones).

Vease la constante referencia que existe dentro de esta lite -
ratura, a la presencia de los Misioneros. En este caso

los pemontdn no mantienen el mismo juicio que los makirita-
res (v. "Yo hablo a Caracas'), por el contraric, para ellos,
la llegada de estos hombres fue determinante en el proceso

de acercamiento a la ciwvilizacifni por ejemplo, tenemos el-
caso de las maestras indigenas que se preocupan de la ense-
fanza de sus "paisanos', el hecho que Lucio Fierro se haya
ordenade de sacerdote y trabaje en las Misiones de la Saba-

na.

En este sentido, podemos hablar de Misiones Comparadas, ¥,
en este caso, la literatura mitico-histérica de la nacidn -

pembn se nos brinda como crbpnica diaria, noticia.

No olvidemos que en el momento del ataque el indio grita:
SOUE o SOE,
¥ , también,

Kanaima etunuma, Kanzima etunuma.

Cfr., Introduccidn de este trabajo.

Sabemos que a los enfermos de viruela se les acuesta sobre

hojas de paruyar€ o plitanos.
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Miguel Ledn Portillas, 'La Matanza del Templo Mayor", En:

Fl reverso de la conquista, 41.

Pero desconociamos su aficidn por el baile; a menos que este
continuara al Kachiri, como suele suceder constantemente en-

tre los pemonton.
Es una especie de kachiri hecho con casabe.

El sintagmitico: combinacifn de signos en forma horizontal,y

El paradigmitico: llamado también de campos asociativos que

evocan a wn significado (contenido) fuera del texto mismo.

A. J. Greimds, "Elementos para wma teoria de la interpreta-

cidn del relato mitico", 45-109, Cfr., 61 y sigs.
Greimds, Art. Cit., Ibid.

Taurdn Panton, I, 24.

Debemos aclarar que, al inicio de "la accifn de contar', se

indica que se trata de un relato reciente:

" Te voy a relatar algo de "Serewarén ke-re ay-euruma-

ahora, de indios conocidos
por mi padre cuando &l era
muchacho, el relato de um

indic male, llamade Serema

da, papal n-eremasan mure-
pe tu-chi yaktai; pemfén a
ruaré ekaré ke, Seremad:

it-esek, pembn dami wenfin."

di, asesino de otros in- (RN

dios." ()

Tambifn Audrey Butt de Colson nos informa, en : "A study of

social change and the emergence of religious cults among Ve

nezuelan indians", que:

(...)"Fr. Ignatius Cary-Elwes, the jesuit missionary
who founonded the Roman Catholic missiones of the Ru-

pununi savannas (Guyana)s




between 1909 and 1923, and who had made five wisits to
the Roraima region."(...), &
y continua explicando acerca de estos lugares y personas ya
conocidas por las expediciones:
(...)"Poraitdpi, enable us to see the sites which Fr.
Cary-Elwes has visited and where he had set up chapels,
notably the site of the Main Village of Tekwono. We

also saw the site of Kavariana-remdn, the village of -

Jeremiah, for famous host to a number of expeditions

to Roraima, including the McConnell Expeditions of 1894
and 1898 and the three 1911 expeditions of the Seventh
Day Adventist Pastor 0. E., Davis, of the American Mu-

seum of WNatural History and of Koch - Grumberg. "(...),

Ibid.

( 42) "na Visita Misional a los Arekuna del Roraima en 1912", En:
V.M., N2 96, 10. (Subr. Ntro. Comillas en el Original).
{ 43) Ibid., 13.

( 44) ITbid. (Subr. Ntro. Comillas en el Original).

{ 45) "na Visita Misional a los Arekunas del Roraima en 1912",
Continuaecifin, En: V.M., N2 97, 38,

( 46) (...)"Morok-mer@d (Salte del Pescado) en el rio Kuken&n,
famoso por subir hasta &l los pescados, principalmente
los arumi, a desovar el comienzo de las lluvias de ca-

da afio."(...), (Nota Explicativa, N* 2).

( 47) (...)'"Warai era un pequefio caserio de indios, situado
en la Sierra de Pakaraima, ya en la vertiente del Bra

gil'"{. ) Tbid.
( 48) Cfr. 42 v la Nota Explicativa K* 1.

{ 49) Cfr. Nota Explicativa N2 2, transcrita arriba.

-408-




{ 50)

( 51)

( 52)

£ 53)

( 54)

(...)"Kani-merii (Salto del Kama, afluente del Apanwao)
era el paso ordinario de nuestros viajes de Luepa a San
ta Elena. Ahora queda al lado de la carretera El Dora

do a Santa Elena'"(...), (Nota Explicativa K2 2).

Roland Barthes, "Presentacidn', En: La Semiclogia, 62 y sig.

Ibid., 63.

AsT:

(...)"Los significantes de connotacifn, que llamaremos

connotadores, estdn constitufdos por signos (significan

tes y significados reunidos) del sistema denotado."(...)

(Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

Ademis de basarnos en la teoria de Saussure; donde se defi-

ne zl signe como una:

(...)"entidad psfquica de dos caras"(...) Curso de Lin-

guistica General, 129.

Recordemos a Saussure:

(...)"Lo que el sipgno linguistico une no es una cosa y
un nombre, Sinoc un concepto y una imagen aciistica."(...)

Ibid., 128.

Y ya San Agustin habfa dicho:

(...)"Un signo es una cosa que, ademis de la especie
presentada por los mismos sentidos, trae por si misma
al pensamiento alguna otra cosa." (...), Tomado de Bar
thes, Art. Cit., 30.

Y Fernande Arellanc apunta:

(...)"Un mismo concepto puede estar representado por

muchos significantes distintos"(...), Historia de la

Linguistica, Tomo II, 22.

(...)"El sintagma es iuma combinacidn de signos, que tie

ne por soporte la extensifn(...) lineal e irreversible




(es 1la cadena hablada)"(...), Barthes, 44.

( 55) (...)"modelo, cuadro de flexiones de iuma palabra dada

como modelo, declinacidm,'(...), Ibid.

( 56) Las relaciones sintagmiticas (...)"son relaciones en Hjelms

lev, contiguidades en Jakohson, contrastes en Matinet; las

relaciones sistemfticas son correlaciones en Hjmeslev, simi-
laridades en Jakobson, oposiciones en Martimet.'(...), Ibid.,
45. (Subr. Ntro. Cursivas en el Original).

(57 (...)"en el cual nunca se pude considerar mds que uma
cosa cada vez, pero donde estén situadas todas las co-
sas del primer eje con sus cambios respectivos."(...),

Saussure, Ob, Cit., 147.

( 58) El urami es un pajaroc parecido al azulejo que imita el can-

tar de cualquier otro pajaroc.

{ 59) Recuérdese que, segim testimonio del P. Carrocera, (Cfr.:
V.M., B2 207,101), el primer avidn llegd a Santa Elena en ju
nio de 1936, y Armellada apunta que:

(...)"Es muy posible que los primeros aparatos vistos
por ellos fueran hidroavicnes; y de ahi uma razdn mas
para bautizarlos{...) kurim-kenhuid (del zamuro la ca-

noa)"(...), En: V.M., K= 226, 331.

La primera descripecidn que ellos hacen del Avidn es:
(...)"Nave afrea, canoa de zamuro; algunas tienen una
sola cabeza, pero otros tienen dos como el Hey Famuro
v algunos hasta cuatro; tienen pies redondos, que ence
gen cuando vuelan y sacan cuando han de posarse en tie
rra; dentro de su vientre tienen muchas cosasj no fal-
ta el w.c.; tienen también asientos y umos agujerocs o
miradores en la frente y en las costillas; la nariz la

tienen en la frente;y, cuando se calientan, la nariz
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{ 60)

( 61)

( 62)

( 63)

es la que da vueltas y los lleva por los aires", Thid,
332

lgualmente, tenemos el testimonio que una india vieja murid

de miedo al ver la llegada, aterrizaje, del primer avidm.
Es el caso de la india anciana:
(...)"de nuestra Misidn de Luepd, que permanecid, todo
el tiempo posado en tierra, con la cabeza entre las ma
nos y pegada contra la pared; luego se acostd en su ha
maca con una enorme tembladera y antes de las 24 horas
habfa muerto por accidente de aviacifn'"(...) Ibid.,

(Subr. Ntro. Comillas en el Original).

Rubén Dario, Azul..., 53,

Harry Belevan, Teoria de lo fantdstico, 18. (Subr. Ntro.

Cursivas en el Original}.

Es tan determinante este fenfmeno para los Eemﬂutﬁn que , iE
cluso, realizan um gran baile en su honor; el cusl, a su vez,
tiene un sentido de curacidn para una enfermedad. (Cfr.: La

Misica y la Danza, en los Eremuk.)

La Nota Explicativa, K2 4, del Panton: "Ada Esemnocikatok pan
toni: Leyenda sobre el origen del barbasce", dice:
"Ekeyimd o Culebra Grande es para los indios el mismo
Areco Iris; para ambos emplean la misma palabra. Tie-
nen muchas supersticiones acerca de ella, asf como tam
bién ensalmos para librarse de sus maleficios. No se
atreven a sefialarlo con el dedo por temor que se le hin

che o seque la mano."(...), Taurdn Pantdn, I, 112.

V. t., el :"Tarén, Konok yepui yaktaino: Tarén contra el a-

guacero que va a venir', Pemontdn Taremurii, 87 y sig.

Ya conocidas vivencialmente por ellos o como vivencias tras

ladadas, adquiridas por marraciones de viajeros o por lectu
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ras de las cronicas de las. Indias.

( 64) Angel Rosenblat, La primera visidn de América y otros estu-

dios, 15.
( 65) Ibid., 33.
V. Anexo: "}Quiere ud. saber el origen del mar?".

Maria Manuela de Cora, Kuai-Maré, Mitos aborigenes de Vene-

zuela, 33-40.

Taurdn Pantén, I, 45.

Para mayor informacidn, v. Anexo: "Unos indios guardaron la

sal en el ric".

Recuérdese que, tomado de los cli3sicos, tanto en Bello, co-
en la "Invitacidon" de la "Silva Criolla" de Lazo Marti se

contraponen la ciudad y el campo:

(...)"Ven de nuevo a tus pampas. Abandona
el brumose horizonte
que de apifiadas cumbres te corona,
Guardate de las cumbres...
colosales, enhiestas y sombrias
las montafias seran eternamente
la brumosa pantalla de tus dfas'"(...) Poesia de

Venezuela, d1.

En: Venezuela Misionera,N2 210, 208, (Subr. Ntro Comillaa

en el Original).

Descubrimiento vy Conquista de Venezuela, 19,

La Nota Explicativa N*= 1, apunta:

"El motive especial de este viaje fue representar al

piiblico caraquefio una familia de los indios pemén de
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( 73)
( 74)
( 75)

( 76)

( 77)

( 78)

la Gran Sabana, ya en plenc desarrolle."(...)
Grabriel Garcia Marquez, Ob. Cit., 194

Ibid.

Salvador Garmendia, Ob. Cit., 107 y sig.

All& no hay Ratd, Tuenkardn, Amariwak, Kanaima o Piaimi, a-

demds, recuérdese su impresidn cuando ve a Ekeyimi.

¥, a continuacidn, explica quienes son cada uno de los inte
grantes del viaje: El Padre Armellada, Ernesto Pinto Fie-

rro, quien, a su vez, es el "narrador cmmisciente v testigo"
del relato, su mujer: Paula Benavides, y los hijos: Maria de

los Angeles, Emestico y Jos& Manuel.

Y en este caso informa que fue "hecho en el mes de octubre

del afio 1964", v firma: Ernesto Pinto Fierro.
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ANEXO: 11
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'

RE USTED SABEE EL ORIGEN DEL MAR?

Hubo hace muche tiempo en una tierra, cuyo nombre no dire-

mos ahora, un indie de nembre Jais.

- # - s - -
No tenia Jaia, gue estaba casado, mAs que un hijo vardn. -

Y este se le murid siendo atin muchacho.

Jaia enterrd a su hije en un &nfora o tinaja. Esa era -

la costumbre, que ellos tenian de enterrar.

Pasado cierto nimero de lunas, Jaia, llevado por el gran-

de amor a su hijo, se fue a ver la tinaja.

Ferc, al destaparla, saltaron fuera unos pescados muy Zran

des, que ellos no habian visto nuneca; y el agua era salada.

El, muy extranado, se lo contd a sus vecinos. ¥, hablan
do entre si pensaron gue seria aguella agua, gque criaba pesca-
dos tan grandes; y cdomeo aquellos pescados tan grandes podian es

tar encerrados en una tinaja tan peguena.

Entre los que oyeron hablar del asunto habia cuatro herma-
nos, nacidos todos de un solo parto vy en el que su madre habia

muerto al darles a luz.

Estos cuatro hermanos se convinieron para ir a escondidas
a2 tobar la tinaja para hacerse duenos de ella y tener a su gus-

to de aguellos pescados tan grandes.
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Ya tenian la tinaja en sus manos, la habian arrancado del
suelo, cuando sintieron a Jaia, que venia con frecuencia a ver
la tinaja donde &l habia enterrado a su hijo v de la cual sa-

1ian aquellos pescados tan grandes y tan desconocidos.

Entonces los cuatro hermanos se asustaron y, por temor de
ser cogidos con el hurto entre las manos, soltaron la tinaja y

echaron a correr.

Como la tinaja 1a dejaron scbre tierra, sin haberle hecho
su hoyo, empezd a resquebrajarse y empezd a salir agua salada

a grandes chorros.

Fue tanta el agua que salifi, que los wvalles y toda la tie

rra plana se inundd con aguella agua salada.

De aquella inundacidn s6lo quedaron sin anegarse las tie-
rras més altas, gue son las islas. Y de ahi se formd esa
agua grande y salada, que llamamos el mar y donde se crian =
es0s pescados tan prandes v tan distintos de los que se crianm

en los rios de agua dulce.

{Pero qué fue de aquellos cuatre hermanes, parientes y ve

cinos de Jaia?

Huyendo por temor de ser conocidos como ladrones y asusta
dos por aquella agua salada, que parecia seguirlos, corrieron

sin parar muchos dias.
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Anduvieron errantes tanto tiempo, que ya casi se morian de
hambre, porque no se atrevieron a detenerse en parte alguna.
Pero, va extremadamente apretados por el hambre, se deei-

dieron a llegar a un bohio a pedir casabe.

All1 se lo dieron y con esa provisidn pudieron llegar a -

una tierra muy lejana.

Pero al primero que entrd al bohio a pedir el casabe, el
duefio del mismo le escupid tan fuertemente, que del golpe le

salid un tumor,

El tumor se hinchd tanto que casi se muere. Y entonces

sus hermanos resolvieron sajarleo con una piedra.

Al abrir lo que parecia un tumor, se encontraron con que -

lo que alli habia, era una nina.

La criaron con todo cuidado ¥ cuando fue mayor, aquella
fue la mujer, de que despu@s les nacieron sus hijos e hijas, -

se multuplicaron en aguella tierra.

ENSEN TUARI:
fuiere usted saber el Origen del Mar?"
En: Venezuela Misionera, N= 329, 386 y sig.

Esta leyenda fue recogida por el ermitafio Ramdn Pano entre los
indios de la Isla Espafiola (ahora Santo Dominge) durante los -
primeros anos del siglo XVI. Lz trae Pedro Martir de Angle-
ria en sus DECADAS. Y la ordend Emasensén Tuari.
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Pichaukok ekaré Wonkén po

Seré penatokdn, Apaurai - tepuy medd po ikowampuesakén ekaré, waki-pé
i-poi chinord to n-ekami neké. Wakauyén poi chinord to e-pueti-pue Karuari

iri puek teikin pané, kai winekel yamil teposé.

Pané kru pemontdn pra ichipué Wekpuimd, Muri tepuy yaranau; tisé
‘tenén puek-re, Patre yama yepui rawer®, atén winwnkBn re-nanek anna piatepué

‘Peré pari tei yairé, mueré tepd Woktd patd puek, arine-p€ t-enakén pona-té.

MuerE daktai, teukinin pané to e-pueti yaktai, pemdn dam3 Peré pari
tei po tesdn awomapie vapu@ kuak, inek tunsé. Serewaré remonota-pé mayi,
i - - - = - . e - - :
tureta-pé yepuesak Karuai pol chinord; tisé to-da yani-pueti ke, konok-pichau

=

- e - - - -
yeka-pé yenapué, wontai-pe-ré; mueré dakaré wani—-pé yenapue.

Ti-tapuruka-ri-kon-tén amuesak to-da chipué yaunopué tau; muereté -
mi to epakapué wakin tikai. Pemonton n—ua-pueti-pé ichi waranté pra, —
Gorok den—-pé tumatén e-pueti-pui. Inek tun-pueti-tu-ya-kinrawer@ awdn-pue-
puek-re to kowamapu@ tukerd wei; t-ennapo-kfn pata-pé kru-wi morok damd te-

linsé akarwin epori-tuya-kon-pi.

Emadok-pe rampuin puek to echipu@, tanno-p€ apok ke yaunopuetatdn
loinontepuesé. Mueré daktai neré kari tesedanomasan dombd epesak tisE
we dairé, chinté& pai, Chirikayén tatok poi; mueré-da to weik® remapui, mueré
aminchd maré chima. Mueré daktai to pand puek tetén taurepueya to e
Tiwotorotai tapurukd tau surd puek to atapont@ tand, soepan -

mumapué. 508, sofj chirike-pe-riké, amincha maré t-echinin, tuamara -
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Kanaima pra tukus@ to ataponté@ tani.

] - = - i -
'Eké, Fké, a—-domba-kdn ind; tiarenkdn kaimi ind puek kesenkuteteu"

-

taurepué to-da soepan tetai. — So&, so@, to maimul yu-pueti-pue-ya.

Yayukapui winekai adeketén pakasak seuroma-pueti-pue muretdn daré:
inek an-mokatek yapué tuntok~ten, ennapdn pata-pe akarwin teposé paré enna-
]f--tnkﬁn+pé. Mueré-wi-te to eseurcoma-pueti tand soepan kanan etapugé -
to-da: so&, soe.- Fk&, eké: a—domba—kon re ind, tiarenkdn neke, taure—

‘pue to-da. Mueré-wi to maiml yu-pueti~pue-y3: so, soé.
Mueré tepai, te-nopui piak tutei, seré tin-etapué kamapue-ya:

".AikY nairé, add tumue puek nairé to man, nosantdn; morok damd -
- n - - i - i .

iré tapiché, entan@n-pé nairé man; yvapuf nairé tumu@-tuya-kon puek nairé

to nesuromai; aiki nairé-chu-chi, iwdn nairé timorakai yené puek-pe enta-

1-pe nairé man.'

Yayukasak—pe Apaurai tepuy dokoi inek mok3 send to eté tand, ade-
ketin—-da to euromapue: ""Tupusé etametek , pana-puek-to kanaima nayukapui;

tepantakai pra tukaré metametei, tapuruka erachité ina-da tand."

Inek mokd te-da-re, tis& ek-ten pra-te to etamepué. Mueré-wi

Warpué nau tempakai epa-pueti-puek to atapichipué.

Yayukapui tana, anteré yesaramunkd tanid adeketdn, pichaukok tamd,

seratepué inek epa—pue-nan piak. Piawd den chipue to plau; mueré -

1

‘esak-pe-wi i-nopui esaratepué akai yau techitei. I-putu to-da kuretau

pra, inek epanan kuretak adeket@n esemboikapu&: [muru-murual,  penté -
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Teremai, inek

yepu-tén takesE t-en-nau ipaka-pe, imukutdn i-puekerE.
epanin enupamapu# tun-putu-kdn-pe pra to echi yenin. Muere-wi ture-pe

adeketdn etamapué mueté&n puek.

i{Tare nak medateu, akon?
~ Ind taré in3 man, taurepué adeketdn-da
~ Tna-té, taurepue-ya, penté yepil pikami.

iAu—vepui nak-ma? taurepu® mueretén-da.

Yepui nairé seré, akdn; add epa-u-ya tetai nairé atarimd seré.

Y

Ina-tan-ma, ereuta-pue-ké-wi, muretdn-da inek epa-pueti tand.

- Inairé wa-wi, tanrepue-va; muere—-wi erautapué to piak. T-
akachi tenonkai jworok! i-nopui-va paiwd den mokapué; sorord temai muere
tenkon wopa—puel puek yatapichipué. Mueré tepd inek tunsé to etepué; -
:'IE‘Wi tuke morok damd apichipue to-da woroi-pe. Pichaukok nopui-va
kuikire, wadomari dama takepuesé&, hurua dama-te, tuke-re. Tumd -

kama-ya-re, gororoiri paiwid ema-tuka-ya-re; mueré-wi to ataretepue. Mue

té daktai-wi pichaukok-da t-eseru-kén emboikapue muere:

—-Waki-pe nairé taré mekowandatei, akfn; nawd pra in2d kowamu yau

pra nairé; tatamamai ind yasak —se; aware-pé nairé@ e-puek ind etok-da u-ye- |

wankam3 venin; seré muere-ne—pe nairé a-yeposak ina-da'. Taurepue-ya.

Seré warant® tuké pemontdn annapue mueré pata pond, WonkEn tatok

Mueré daktai yamoré yakatdn annapue Karuai yapue-riri -

epo-ten-kon-pe.

18, kai winekei neré Wotokoi-yen tukai to n-esektepue.




Panapankon, tambueiketén-pe to ichipue, tosaré etén pueté pueken-kin
Te; t—ewi-kon pord tutei pra t-enta-kon dau, mapnaré pra kurupard pote-— -

. to-da, to-re ketum-pueti nawa kaima:

tAnik-pe v-kupui-te puek av-echl; a-dedatbn-pe nak v~kupui-ya-ma? -

ichi yau, t-ambuén topé€ achike. Achiké, tukai, t-omba-kon tuarima-

in-pe to e-pueti-pue.

Yamor@ tikat&n-pe pichikd yepuipué; mueré daktai arinetdn tikapug -
- paran-da. Yanatenin pemontdn etuarimapue; eviil tau erinesak ayuka-
~pue!; tiarenkdn jpuern! taure puek non po paruyaré yasan-pe; tiaren—
puchi-pueti-pue to-da por oroi pond; yamoré erichak maré tisé perd dama-
ito korochima-pueti-pue. Manaré non takai tiarenkdn wunatepueti-pue -

, manaré t-echi-kén wvaweré.

Tukaré, teikin muré tenonkal pra, pardn—da to tikapué. YamoTré -
el ezektepué to remateponkdn-da Wok-ta—pa—kaima; wok pata-pue tatok. -
;pra: tanno-pé wok eni patapue-pe ichinin, tanno-pé etaripapuen€, manun-

tambopuené—puek-re patapue—-pe ichinin.

Serewaré yapué esek-pe ichi Woktapa, Wotokoi-yén wik murepué esek.

@urcn, Wonkén ponkdn ekare. — Leandro Franco.
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RELATO DE LOS PICHAUEOK EN WONKEN

Este es el relato de los antiguos, que habitarom en la pared del

gerro Apauray ¥ gque no lo cuentan muy bien o desde el propio comienzo.

Desde que comezaron en Wakauyén, uno que otro se establecieron -

a vivir en la orilla del rip Karuai, en direccidn a sus cabeceras.

Muy antiguamente no hubo indios gque habitaran entre las serra-

;ias de Wekpuim3d y Muri; pero poco a poco, antes que llegaran los Padres

misioneros, indics venidos quién sabe de dénde comenzaron a reunirse en -

Peré-parii-tei ("Sabana del rio del Sapo") y después en el lugar llamado -

Woktd., donde llegaron a ser muchos.

En aquellos tiempos, cuando apenas eran uno gque otro, indios de

Peré-pari-tei se fueron por la quebrada arriba a machacar barbasco. Lo

que ahora es sabana, era entonces selva desde las orillas del rio Karuay;
péro por las repetidas quemas, se convirtid en un lugar de monte bajo (de

arbustos) y de lirios silvestres, llamados Konok-pichaurai, y después en

‘pnﬂl.

4113 se construyeron su choza o rancherIia en un bosguecilleo; y -
~alli salieron a matar venados. Como por alli nme habian andado con-
a;:uamente los indios pescando, los rios tenian mucho pescado. Antes
‘echar el barbasco, se dedicaron varipa dias a cazar; y ya para regre-—

» a8 embarbascar los pescados y asarlos envueltos en hojas.

Primero se dediecaron a cazar prendiendo fuego al rededor de los

bosquecillos por todas partes. Y entonces precisamente unc de los que
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antes habian peleado y se habIan huido alld hacia el Chirikayén, vio a uno
de sus matadores, estando €1 por alli v muy cerca del mismo. Entonces
€l did unos golpecitos para verlos bien al voltear las orejas. Y al =
acostarse ellos en la troja del rancho, despufs de la caceria, sond el -

silbide aquel de jscié, so&l!, muy suave porque estaba muv cerca, cuando -

ellos se estaban acostando muy tranquilos ¥ muy lejos de pensar en Kanaima.

iCuidado con eso; nosotros somos vuestros companercs; pensando que
EOmos OtTos, no os enganeis. Asi dijerom al oir el "soepan'. Pero otra

vez replicd a sus palabras, diciendo: jsoé, sof!

A punto de amanecer, el wiejo se despertd v habld con los mucha—-—

‘chos: arranquen el barbasco para echarlc a los riachueles y reunir bastan-

te pescado v asarlo antes de regresar. Y entonces, estando ellos hablan
ldo, otra vez oyeron al soepdn: jso&, sod! . Y ellos respondieron: [Cuil-
dado, somos vuestros companeras, N0 SOMOS otrgs! Y nuevamente les res-

pondid: [so&, soE!

Después, vendo 3 donde su mujer, el scepin le dije lo gque les ha-
‘bia oido, de esta manera: "ijCaray con ellos, mi vieja, y que van a echar -
barbasco; y que van, caramba, a comer v a comer bastante pescado; y habla-
ron, caramba, de que iban a embarbascar las quebradas; caray y carambita,

¥ que va estamos para matar el hambre y para damos unos buenos  hartaz——

T

 gos!

Al amanecer y cuando se iban a sacar barbasco de la falda del Apau
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Andad con cuidado, que los kanaimas amanecieron

Tay, el viejo les dijo:

sobre nuestras orejas; no caminéis separados, mientras tanto gue nMoso —

ros culdamos el rancho.

Ellos sacaron el barbasco v caminaron sin ningiin inconveniente.

Y por la noche se levantaron y se pusieron a machacarlo.

Al amanecer, apenas comenzaba a clarear, el viejo, abuelo de los

pichaukdk se fue arrimando a los que estaban manejando el barbasco. El

tenia una camaza de paiwd; su mujer la amarrd en su guayare y la cargd.

T sin que se dieran cuenta, el viejo se presentd a los que eataban majan

do. Encorvado y llevando en sus manos una vara de anzuelo que habia -
cortado para ir a su encuentro, v sus hijos detris de E1. Al werlo,

los que machacaban el barbasco se quedaron pasmados porgue no les eran -
conocidos. Pero inmediatamente el wiejo se comunicd con el (viejo) - |

gue estaba alli, dici@ndole:

-iEstais aqui, mi hermanito?- 81, aqui estamos, dijo el wviejo.
‘El otro, descortezando la wvara del anzuelo, le contestd: Asi veo. v
el wviejo de alli le preguntd: (Ta estds viniendo, pues? - Ahorita -
‘mismo estoy llegando, mi hermanito, caramba; al oir que estabas machacan

¥ - - -
'de el barbasco, caramba, me ful acercando. -Pues claro que s1; siénta

te, pues, mientras los muchachos machacan todo el barbasco.

-Pues s1 que sI caramba, dijo; y se sentd cerca de ellos. Su
mujer, posando el guayare, sacd la camaza del paiwd; echd el kachiri en

la totuma y se lo sirvid a la gente de alli. Después se fueron todos
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a echar el barbaseo y cogieron gran ecantidad de pescado. La mui&r'ﬂel

pichaukok 1les hizo la comida, arreglando los wadamori, los kurui y otras

varios pescados. Les presentd la comida, volvid a llepmar la totuma -

con el kachiri y se hartaron. Y entonces el pichaukok les explied sus

cosas.

-"Ayqui, caramba, estdis viviendo muy bien, hermanito; mientras —

que nosotros, caramba, no estamos asl por alld; nosotros hemos venido a —

escondidas porque, caramba, aquella nuestra mala vida me acongoja; asi es

gue nosotros ahora, caramba, te estamos encontrande'. AsT dijo.

AsT fue que muchos indios se fueron reuniendo en aquel lugar has-

ta encontrar el que después llamaron Wonkén. Entonces aquellas almas
se reunieron en las orillas del ric Karuay, mas bien en sus pequenas  a-
fluentes; pero mds hacia las cabeceras, a otro lugar, lo llamaron Wotokoil “
~yén. '
|

Ellos eran muy esforzados y muy peleadores y no les gustaba que - i

los otros pasaran de largo; si pasaban derecho, sin entrar en sus casas, |
luego hacian tiros de polvora, no pocos, y gritaban diciendo: i0ue es lo
fue piensas hacer conmigo; no seria que me consideras tu enemigo? 51 asi

es5, ven aci para pelear. Diciendo '"ven acd", se molestaban unos a -

otros continuamente.

Ademds les llegd también para acabar con ellos la "pichika". Y

esta enfermedad entonces matd a muchos. Los indios se afligian hacien




'do de enterradores: en un mismo dia amanecian muriéndose muchos; otros, se
cafan al suelo y se acostaban sobre hojas de paruyaré@; otros los sacaban
fuera de las casas y antes de que se murieran del todo, ya los estaban co-
‘miendo los perros. Otros los enterraban, haciendo apenas unas pequenas

sepulturas, cuando todavia eran unos cuantos.

A todos, sin dejar un nino siquiera, los acabd aquella epidemia. -
‘Al lugar en gque ellos vivieron, los indios que los conocieron le pusieron

‘el nombre de Wok-ta-pa (Riachuelo del lugar de la Bebida). Agui te lo
‘digo: eso era porque alli bebian muchisimo; era un lugar de mucha borrache

' ra, de mucho baile, de muchas peleas.

Actualmente, el riachuelo aquel se llama Woktapa, pero el cerrito

‘eercano se llama Wotokoi-vén. Este es el dicho, el relato de los habi-

D - L

tantes de Wonké&n. -Leandro Franco. i ""“sh}“\\ﬁ

‘Hotas explicativas:

s Este relato da por supuesto que los indios de la regifn de
Wonkén (valle del rio Karuay) pelearon con los pichaukok.
Una cosa cierta, pero envuelta en muchas leyendas. Pregun
tados los de Chirikayén (serrania del rio Kukenan), dijeron
gue los pichaokok wivian mis al Sur y mas al Este.

2.- Bella manera de entrar en contacto: regalando bebida y prepa
rando comida. "Paiwd" es una clase de kachiri, hechio con
el casabe.

Fa Aparece muy claro gue desde tiempos muy antiguos los indios

consiguieron escopetas y pdlvora: de ahi las palabras "araka
pusid'", arcabuz, v "kurupar3d", pdlvora.

4.— La enfermedad o epidemia de "pichikd parece haber sido saram
pidn o quizas viruela. Parece mas lo primero, pues a la wvi
ruela la llaman "apotoimd".
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~AEKETON EVEDOIKASAK MATPA YEK PUEK EKARE

Pemon ichipu# saknan i-nopui. Tisé i-nopuitdn ichipué e-—puek.

Mueré puenisi penatopué-da ti-tiyemil puek taurepu€: U-yau-av— -

ichi-kdn pokén pra man; chin pord tutei, kowantek.

Mueré—wi to etepué chin poré rte turétau kowdn seni. Mueré -
tisé, iwan puek to enapud, i-venantil pra. -"Enapon seré, taurepue-ya

acketdn-da; muretdnm puek rekin u-yenii chiridai, iwan apuetaninin neké".

Ti-maimi pord to emiyukupué. Mueré tisé, maipd yek epetasak
eporipue to-da, katawdn itek. ~"Masd, i-pantd s-aketaind", tauré te
po, maipi dek pond yenkupué. Teukin i-pantd aketipuB-ya-re; i-nopui-

ya-wi amikili puek atapichipué&, ayeketdn uté tana.

Menuri vami ichipué yei puek, maipd dek puek. Ti-chipo-pueti

‘to-da yenin, jakd, manaré pra menuri man! taurepué-ya aeketdn-da; =

jeus, eus, iwonwk-pe e topé, kiné-pe e topé katawdn word pakamanin-pe",
=1

‘tauré puek tis€, i-ta etereukapué. iTereu! "jUkd enadail Tukai -

‘aeketdn enapué.

Tigé chikoropueti-pe yei pantatdn ichipue; mueré pond nosdn-pe -
i-rapunii chipu#; mueré venai chikoropuetd puek atachipue. (Vedoi? Aeke

‘tén evedoikapué.

jWadai, wadai! aeketdn-da taurepugd, ivarki tapichak waranté t-

‘arend puek.

A-yekaré-pe, a—pantoni-pe-re anunk@, u-n-—ekami manarén-pe-Te ti
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RELATO DEL VIEJD QUE SE QUEDO COLGADO DE UN GUAMO

Hube un indio con dos esposas. Pero sus esposas estaban una

contra la otra.

No podéis estar —

Por eso la mds anciana le dijo a su marido:

conmigo; deb&is iros y habitar en otro lugar.

Efectivamente, se fueron por alld a vivir en la selva. Pero

he aqul que empezaron a sentir el hambre por falta de abastecimientao.

"Debemos regresar, dijo el viejo; tengo los ojos puestos en los mucha-

chos, gue no son capaces de aguantar el hambre".

De acuerdo con lo dicho, comenzaron el regreso. Pero he ahi -
que encontraron un Arbol muy alto de guamo cargado de frute.- "Espera
ahf , voy a cortar algunas ramas' dije el viejo v se encaramd al &rbol.
Y cortd una de las ramas; ¥y su mujer se pPuse a coger la fruta mientras

el viejo se bajaba,

Eesulta que en aquel guamo habia no pocas hormiguitas. b o7
al comenzar a picarlo, dijo el wviejo [Ay, ay, ay,; hay muchisimas hormi
gas. Y haciendo esfuerzos decia: "jEa, ea, para que yo sea buen ca-
zador, para que yo sea bien fuerte y para tirar desde la picota de los
drboles a las pavas! " Diciendo esto, se resbald y se asentd cayendo
sobre el arbel; "Qué susto, me estoy cayendo', dijo y efectivamente se

cayd,

Pero como el irbol era muy frondoso y enredado con los otros, se
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le enrolld el taparrabo a las ramas (su taparrabo era muy largo}. ¥

asl se quedd el viejo guindado.

Y estando asi, manoteaba come wun mono cuando se cuelga con su

eola de los arboles.

Quédate con este relato, cogelo para cuento tuyo; esta tan pe-

quenia cosd, que yo te he contado.

Notas:
g, - Dentro de su brevedad, son muchas las Informaciones que este re-

lato nos brinda sobre las costumbres de los indios pemén. tn
relato, indistinguible de un cuento.
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Arauta-meril ponkdn ekaré

Pemdn chipue Chanwerian it-esek. Mueré-da-wi morok damd picha
wi Tarapué" it-esek, tek amokowari, motanepuipu# dapué huak Arauta-me-
rii po-re i-pantakad kuak. Mueré tisé-wi-te, temmai pra morok damd -

puek yantanapué, kuné puek.

Morok tepii , to pichawi; to woki-yen, apue-pueti tepd pemén ena-
pugé enek-pe. Muerse puenisé morok dami-da t—esak-kon-pe Chanweriin -
yekaton apichipugé; mueré-wi vekomina-pueti piatepue, morok pichawi mota-

nepueya kaicharé,

T-esepiktetok-t&n i-wapue-ya; tuké yei pipue-re, kinina-te kama-

pueti-pue-ya, t-esepiktetok—tEn i-wai. Koren-né, yesepiktepuen.

Tu-kowanpuesé-re piasin apuemapué to-da "Paula yun'" it-esek, Cho
vés neré it-esek. Piasan puek ichi-re; pareda pra morok damd chiwon-
ton utepué i-yachitdn vak; mueré daktai to eseuromapud nawd: "Anté -

chinikuta-sak ind-da man, yennapd pokén pra; aré ind-da seré ind domba-

pe, ind esak-pe'. Taurepué morok damd chiwontén-da.
Manaré tu-kowansé Chanweriiin erikipué. Arauta-merl tau-wi -
ichi muetré tauré pemontdn—da. Arapué tau ichi mueré, tek i-n-motapui-

pue-ya dau-re; tisé i-petoi to woki-yén, morok woki-yén 'kamas3d", ti-
pata-sek dau-re ichi Arauta-merfl dond: tisé to piachitdn-wi i-pantaka -

kuau, Kumarakapai dapon po.

Pantdn neke seré, dairén, to ekaré. Nawd Francisco y FPedro Ve-
lazquez—-da uré eurumdpue netai Karoipd kupué dau 10 de Octubre daktai,

1964 konok puek.- Mueré re-kin. -Ernesto Pinto.
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RELATO DE LOS HABITANTES EN ARAUTA-MERU

Hubo un indio, de nombre Chanwerian. Este, pues, cambid la camaza

g los pescados, llamada "arapug", una piedra redonda, a otro riachuelo, ha-
32 donde se divide el Arauta-meril. Ya despué€s de haber hecho esto, sin te
ger en cuenta las debidas cautelas, comid de los pescados, estando con todo -

il olor,

El indio aquel, después de haber manoseado la piedra de los pescados
camaza, la totuma de sus bebidas), cayd enfermo. Y fue por 80 por -
g que los duenos de los pescados le llevaron el alma a Chanwerian; y desde -

file les cambid la camaza a los pescados, &1 comenzd a padecer de fiebres.

El buscd toda clase de remedios; se tomé muchas conchas de arboles, -

bién quinina, buscando su remedio, Pero, caramba, no se curd.

Continuando en el mismo estado, llamaron a un piache, el padre de Pau
12, 1lamado Chovés. Este hizo su sesion de pilacherla; inmediatamente los
fios de los pescados bajaron a donde los ayudantes del piache; y entonces -
Ellcs hablaren asi: "Wosotros lo hemos adornado completamente, &l ya no pue
1h=regre3ar; nosotros nos lo llevamos para que sea nuestro companeroc, nuestro

efe'. Asi dijeron los duenos de los pescados,

Poco después de esto, Chanweriin se murid. Los indios dicen gque &1
85td alli, en Arauta-meril. El estd en aquella "arapué", que €1l cambid de
fitio; pero hay otra piedra, la 'camaza' de las bebidas de los pescados, que
tontinta en su propic lugar, debajo del Arauta-merii; pero otra de sus ayudan—

tes esta en otro riachuelo, en Kumarakapai.
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Esto no es cuento, es. un rtelato o informe verdadero de ellos. AsT

ge lo relataron Francisco y Pedro Veldzquez en el lugar llamado Karoipa; el

e ODctubre de este ano 1964.- Esto nada mas. Ermesto Pinto.

b~ Arautameril (salto del araguato) es un raudal del rio Yuruani; cerca
del mismo existid un caserio de indios, que llevaba el mismo nombre.

Chanweriin es un nombre tomado de los ingleses; igual que Francisco y
Pedro Velazquez, de los venezolanos.

Piedras con caracteristicas muy especiales, muy redondeadas, etc., -
se supone,... cuyo manoseo es peliproso si no se conocen las pricti--—
cas o los tarén para contrarrestar sus influencias. El origen apa-
rece en la levenda de Ilos Makunaima,

"Los ayudantes del piache' se suponen ser espiritus que el piache re-
cibe al iniciarse en su arte y que residen en las piedrecitas, que &1
carga en su bolsa o morral. A las cuales debe sahumeriar con fre-
cuencia u ofrecerles libaciones de tabaco y otras plantas migicas.

"Lo hemos adornade completamente'; los duefios de los pescados ya no
quieren devolver el alma del que para nosotros estid enfermo, ni esa -
alma s¢ guiere regresar al cuerpo.

El piache, de que agui se habla, fue el padrede Paula, mujer de Ernes
to, quien nos refiere lo que a €1 le contaron en el lugar y en la fe-
cha antedichos.

-432-




ANTASAWOMAT EKARE. SEREWARENM, PENATOPUE NEKE

Panaté neré pembn ichipu@ ind piau, penatopué neké, serewarén, ANTA-

BANOMAT it-esek, te-womatanesé yeseuroma-yen. Mueré tatok-pe  dichi mue
"Antasawomai'.
Ad3 mokai to etepué mueré.~ ''Masd, kupué takesak s-eretaind" taure-

puE Antasawomai ti-petoi; puek "ketun-puetf yau, morok ekama-da-pé muekai',tau-
fepue-ya. Mueré-wi iteré aminchi pra-re; mueré-wi ketunpueti-pu@: Akom-

. morok damE ichamoré," Mueré yvenin it-esé tepué i-vak.

Ineré t-epori-ya tand, taure-tuka-pue-ya: "Akombl, morok dami icha-
, manarenkdn nek&; non tikeu-tikeumandn-te."  jPuruntui! yesemboikd -
i-yak. "Non akakg", taurepué-ya -—t-esé puek. Akasak-va tisé, jkoré!

mon.  tikeu-tikeumanin morok pra.

iAin! I-maimu-tukapue-ya: "jIwo damf nak-ke ichamoré&, manarenkdn ne
k&, taure-md, kuai yek tikeu-tikeumandn?" To amorikaké. Ineré iwomata

t-esé puek.

Antasawomai dadok-pe kuai yek amorika-va-re t-esé-da. Amorika-va
fand, i-yapai aminchd etepué Antasawomai. Mueré-wi iwd amorikasak-ya ti
g€, "Ichamore-cho', taurepué t-esé-da. Mueré—wi "To nekécho, le topé-

to mamorikai?’ taurepuf Antasawomai-ya.

Tauré tepd, t—-esé piapal i-raweré itepué t-ewik tak. Kenewd wa-
ranté tesé, pantdn neké, dairén, ind piarén serewarén, u-yepoto-ri daktaind.

Tisé pantdn-pe enasak ind atarikatok-pe.
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BRELATO ACTUAL, NO ANTIGUO, DEL INDIO ANTASAWOMATL

Hubo entre nosotros un indio muy poco formal, moe antigue Sino de aho

£ de nombre Antasawomai, que siempre hablaba en juepo. Que eso quiere de

fir esa palabra "Antasawomai®'.

Un dia ellos se fueron a sacar barbasco. -Y le dijo Antasawomai a
il companiero: ''Si grito, di que estoy avisandote que hay pescado. Espera,
oy a ver si se cortd el desague de la laguna'. Asi dijo. Y se fue no -
iy lejos; y alli comenzd a gritar: '"Cufiado, aqui est@n los pescados'. Y

lor eso su cufiado se encamind hacia £1.

Cuando el cuflado estaba llegando, volvid a decir: "Cubado, los pesca
dts aquellos no eran pocos; elles estdn haciendo temblar la tierra". El -
guiado 1lego alld y al aparecer, le dijo: "Cava la tierra"; asi le dijo a su
fiifiado . Pero por mis que cavd, caramba, no encontrd pescado ninguno que -

yiera haciendo temblar la tierra.

Pero entonces €l, Antasawomai, volvid a decir: "iNo serd que hay aqui
jichos gusanos dentro de esta palmera de moriche y son los que hacen temblar
& tierra?" Raja las palmeras. Otra vez €l se estaba burlando de su cu

2.
AED .

Obedeciendo a Antasawomai, su cufade rajd un moriche. Y mientras
o rajaba, Antasawomai se fue lejos. Entonces, habi&ndolo rajado, su cuna-
le grité: "Aqui estidn ellos'. ¥ Antasawomai le dijo: "Cometelos,

dramba; para qué los rajastes?"
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farece un cuento de Kenewd (Tio Conejo), pero no es cuento, es verdad, &l —

Dicho esto, Antasawomai se aleijd de su cunado y se fue a Su casa.

fivic entre nosotros hace poco, era del tiempo de mi padre. Pero se ha he

como un cuento entre nosotros para reirnos.

a5t

Sirva este relato de ejemplo de un hecho real que pasa a ser
cuento.

Las lagunas de morichales tienen con frecuencia sus alrededo
res como tierra de tremedal. Y los moriches crian una cla

se de pusanos muy apetitosos.
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PANTON NEKE, DATREN: KARAKAS PONA ETESAKON EEARE

Emasensén Tuari it-esek, chipaniord maimi tau Padre Cesidreo it-esek,

I

lemen dam3 pord tetamesén to maimilt anunnin-pe, t—esewankonomasén to puek

pan-pe. Mueréwi urami waranté ind maimii apinin, karaivd maimi-re, inkre-

.

maimil neré, iyarenkdn maimi-te. Mueré tis&, pemontén pord etamepué
Bt [ - - - - r ™ i - ol -
furuanl kuaweré, anterén i-karimi, ekurukan pokenak, ipuekil kini t—ekaton -

dau yesennkamatok dau.

Mueré~da-wi pemdn damd arepué tu-patasek dak, Karakas pond: te-no-
pii kenak, to rumé anterén sembosén, mueretepai teukin auronipué to daré. -
ITé ariwompapu@—ya kriin—kanwa dau. jTou! Pataripué to-da Ciudad boli-

- it-esek pond.

Mueré tepai kandn to ariwon-tuka-pue katau kru. Mueré daktai,
sturli yepoi-re tu-te-kdn daktai, i-nopu@-pe tesén esenumenkapué: "Antennman
in waranapi ". Mueré kuretau-re Ekeyimi ere-tuka-pue-ya: "Non darin

vipd tuaré tand katau ichi-ma?", taurepué-ya, kuriin kanwa dau yepuimd. -
furutuil Parau kandn pori-to-da, katau teimi-re: "jSeré kanfdn waru-pué na-
i7" —I-tivemil~va yukupu®: '"Parau muerg, pan parii, taré painb-wi teputa

aresak chipaniord dami-da enna-pueti mayi", taurapug-va i-tiyemi-va.

jPurutui! Patd, Maiketia it-esek, pond ereutapué:; mueré-pe-re yarin

jatd pond waruwé-kanwd dau to etepud: en, en, en....kin, kin, kin,... yunwa-
dai tepakai sak teka-ré&, |[purutui! Karakas pond. Muereté-wi to karal
jarl Emasens&n-da to pantaka-pueti-pue: i-nopui tu-rumé dare Hna. Pa da

#: dare, hermana-pe endn puek; i-tiyemil Patre dami piau, patre-pe enin puek
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Yayukasak-pe tu-nopui piak esekami send itepuZ; mueré daktai tuno
pui esekanunkd poripué-ya. "Kanepan puek ennapo-pai edadi; taré kowan
netok man tordn arakansak i-tendak chitirl tau warantgé', taurepué i-nopue
ya. Masd manaré (poquito) taurepud i-tiyemil-ya; to maimih (Karakas pon

kiin maimil tau) yend arepe-ré.

Manaré te-kowama-kdn tepd, Emasensén-da t-omba-tdn piak to are
pueya. Mueré daktai i-tiyvemi adontepué i-karaiva-ri-ya karetd menuka
puek ti-maimi tau, Mueré-wi i-tiyimii-ya, Patre damad piau esenupasak
yenin, kareta menukapu@-ya nawd: "Karavas pond yesak a-dak-nokdn kurim
kanwd dau chinté pai, katurd yepoi, parau yepoi-ré; tis& rekin Maiketia -
pol weruwB-kanwd dau ind yepuipug". Espatorf-pe-wi Emasensén- Tuari-ya
emapué to-da etd topé; to eserili ke espafiord damd eurumapug-ya. "Ichamo
ré, i-pand apopuesakdn: to panadari, kurai-pe ichi wvau, chavai-chavaipin,
taurepuf-ya; tisé weri-pe ichi yau, pareu-pareunpin neré. Chii keré-re

to eseri ke t—omba-on euromapué-va.

Mueré tepai kandn to arepud-ya Vene-Visidn it-esek poni, Karakas
ponkdn-da televisitn dai to eremi topé to-da t—ewil-kon dau chimi-re, Ve-
ne-Visidon tak tutei pra-re. Mueré puek pemontdn esenumenkapud i-pan-pé.:
jE-tukai kru-wi it-eserii echi-ma; anpupai ichi tand, u-yennawanin pra man-

T Nawd taurepué pemdn-—da.

Mueré tepai kanin parau katd pond Emasensén petoi-ya Josgé Galarraga
it-esek, inad arepuié-ya: tisé chipi-chipd puek tesenarimai, manaré ind ata-

rimapué; tisé re— in koko tunfiri enipué ind-da.
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Wek pond kandn, katarén, Avila it-esek, Piaimi warant& ind arunepui
pué to-da, chindk puek {veddi-vedoi....chiririrf....! di-nakatd pona. Mue
& daktai-wi i-nopue esewanchirikapu@ daranti dak eni kaimf, anté& teipan kru

Uto chinati tisé.

Se-Te-kin pemontdn ekareyi Emsaensén puekerf itesakdn Karakas poni.
‘Enonkdn-pe-re ind desek tosaré emboikf-da. Emasénsén esek, Padre Cesd-—-
teo de Armellada; i-tiyemi esek Ernesto Pinto Fierro; i-nopui esek, Faula -
'éenavidea; to mukutdén esek, Maria de los Angeles, Ernestico Patrépe tesenu-
‘pasén, José Manuel esembosén. Tisé& Maria de los Angeles enek-pe tesan -

‘epiktenin-pe tesenupasén Hermana damd piau-re.

Aire~r& man, inf karaivari-ya tauresak tis€, kuriin kanwZ@ dau kanin
‘te-patasek-k@n pond ind enapopué. Pantdn noké, ind ekareyi, Octubre ka-

ﬁ?' ir-esek, konok-wi 1964, —Ernesto Pinto Fierro.

S
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NO CUENTOQ, VERDAD: RELATO DE UNOS QUE FUERON A CARACAS

Hubo uno de nombre FEmasensén Tuari, que viajaba por entre los indies

‘aprendiendo sus palabras y se compadecia grandemente de ellos. El, pues,
lera como un urami para coger nuestras palabras, las de los pertugueses, las
de los ingleses v de otros. Este se fue de viaje entre los indios del -
irio Yurani, llevando un chinchorro misérrimo, a punto de romperse, pero en -

i8u alma llevaba un riquisime trabajo.

Este, pues, llevd a su tierra, a Caracas, a ciertos indios: a un in-
s - a P £ -

flio, que tenia su mujer cargada con un recién nacido y una hija doncella. -
Fllos volaron (los hizo wvelar) en uma canoca-de—zamuro. Y se posaron, ha-

tiendo la primera jornmada, en la llamada Ciudad Bolivar.

Después los llevd volando muy alto. Entonces, cuando iban por en-
itima de las nubes, la mujer aquella casada pensd esto: ";Donde es que est@n
1os rayos?" En esto, vio la GRAN CULEBRA (el arco iris) v dijo: "Decian -

fgue 1a Gran Culebra salia de la tierra, jcBmo es que estd aqui arriba?" -
451 dijo mientras venia en el avidn. Y otro encuentro. Comenzaron a
ier el mar desde lo alto por donde iban: (Y eso tan oscuro, que se ve alli?"
5y marido le contestd: '"Eso es el mar, el agua de la sal, de aqui llevan los

tspanioles la sal petrificada."” Asi le dijo su marido.

Ya llegaron y se posaron en el lugar llamado Maiquetia; e inmediata-
nte ellos se fueron en una canca-de-moscas (carro automovil): jen, en, en..
fkin, kin, kin... entrando y saliendo dos veces por un tiinel, llegaron a Cara-
itas. Llegados alld, su jefe, Emasansén, los repartif: la mujer com sus hi
jos en casa de las Hermanas para que se hiciera Hermana; su marido, en casa -

e los Padres para que se hiciera Padre.
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Al amanecer, £l se fue a ver a su mujer; v se encontr3a con gque ella
estaba acongojada. "Yo quiero represar cuanto antes; aqui uno estd como —
pajaro en un cesto, en la ciudad". Asi le dijo su mujer. Su marido

le dijo: Espera un poquito, pues r8pidamente habl& como los de Caracas.

Después de un corto descanso, Emasensén los llevd en casa de sus pa-

Y alli le dijo al indio que escribiera algunas palabras de su -

lengua. Y el marido de aquella mujer, como se habia educado con los pa—
dres, escribid esto: "He venido a Caracas, a vosotros, en un avidn, desde
13, por encima de las nubes, por encima del mar; perc desde Maiquetia mnoso
tros vinimos en un carroc." Emasensén se lo tradujo al espaiiol para que =~

ellos lo entendieran; segiin su costumbre €1 les explicd sus costumbres:

"Ellos se perforan las orejas; si son varones, los pendientes son como media
luna; pero si son mujeres, los pendientes son triangulares." Y les dijo -

gtras varias cosas.

Después los llevwd a Vene-Visidn, para gque leos caraquefios, estando en
Bus casa, por medio de la televisifn los vieran, sin necesidad de ir a 1la

planta de Vene-Visidn. Esto les hizo pensar muchisimo a los indios:

-r 75 — " - 1
{Como, caramba, es esta su mafia: vyo quisiera conocerla, pero no hay quien

me la explique." AsI dijo el indie.

Después un amigo de Emasensén, de nombre José Galarraga, nos llevd a
la orilla del mar: peroc como mos asustdbamos mucho de las olas, no nos arri-

mamos mucho al mar; pero solamente nos bebimos agua de coco.

Tambi&n nos subieron a un cerro muy alto, el Avila, por una especie

de bejuco, igual que Piaimi, colgando y deslizindonos hasta la cumbre.




Entonces la mujer se sintid muy acongojada, creyendo que podia caerse

va los barrancos, aunque el bejuco aquel es muy fuerte.

Esto es el relato completo de los que se fueron a Caracas detrds de
Fmasensén. Al terminar, diré claramente sus nombres. Emasensén es el
‘pombre del P. Cesdreoc de Armellada; el nombre del indio ecasado, Ermesto Finto
fierro: su mujer, Paula Benavides; sus hijos, Maria de los Angeles, Ermestico
\que estudiaba para Padre, y José Manuel, el recién nacido. Maria de los -

Phngeles estudiaba para enfermera con las Hermanas.

Cuande nuestro jefe dijo que ya estaba bien, nos regresamos a nuestra
‘tierra en avidn. Esto no es cuento, es un relato hecho en el mes de Octu—

e del afio 1964. —-Ernesto Pinto Fierro.

Notas:

1.- El motive especial de este viaje fue presentar al piiblico cara——
quetio una familia de los indios de la Gran Sabana, ya en pleno -
desarrollo, ya que poco antes habian aparecido en las mismas pan
tallas una familia de indios motilones de Perijd (Edo. Zulia), -
de aspecto sumamente lamentable.

2.- Este relato, eserite en Caracas, seguramente que fue repetido -
una v muchas veces alld en la Gran Sabana con muchisimes mis EPi
sodios y usando de la mimica narrativa, que en gran parte desapa
rece al escribir un viaje tan variado y con experiencias tan im-
presionantes para la mujer, Paula, que nuca habia salido de su -
tierra.
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SEREMADA EKARE ROROIMA-KOE

Serewarén ke-re ay-euruma-da, papai n-eremasin mure-pe tu-chi yak-taij

pemdn aruar@ ekaré ke, Seremadd it-esek, pemdn damf wenin.

Emadok-p& Morok merii kuau pemdn wepue—ya yei ke t-a-re t-i-n—arepué -
konoi puek. Mueré nakatd mo-pueti-pue-ya; mueré tepai eurankapué-ya tuni

wak; muere-te-wi tek ke takirei i-nemapue-ya.

Muerg tepd ivarén ema ta-werd; Warayitd venetok ta-weré i-were-pin ete
pué taure-pi, ti-tapue nonkapue-ya. Mueré-wi, enapopué puek mueré wana -
dau tapui tak tu-petoi kamapd pona-re: (Muer& niyepui?- Aké, taurepué to-da -
tapui tarinkfn-da: —jWokai!, kanaima-da nak-ke dombatd eurankapué nichii; ma
88 yuatantek, taurepue-ya; vetinipue-ya t-omkatdn adontepue-ya i-wai. I-mai
nii kaicharé to puek tatok-va-ton ichipue; dair@ yeseuromd kaima, kaimayek-pe

kini yeseurumapue.

Iyamoré enaposak-da "pori indada pra man nichii" taurepug i-puek. - =
{Waki-pE& nak muateu itau tutepuesé, kupai-pe tesén daware-ré&?, taurepué Sere-
madi-da itesakdn puek; "kanaimi-da nak-ke weukansak tisé medateu konserd?.
I-wai ten—-pai nokdn, taure-tuka-pue-ya-wi dombatdn puek. jAin! to daré -

dre-rE.

Chinte nak to ereutasak tis&, ';Sené nakin nak-ke kupayi yau tisgé se-
pord muateu?, kaimi, yeseurankapue. "Se pord man', taurepue-~ya, kKanaima-
da amamansak, ukai sane-ko', taurepue-ya tun-wepué puek. "Masd, i-tapue-
kaind, atén winne-pe nai?", taurepue-ya t-anominpe-re ti-tapue tawere ité ta

i a2 5 J A s
na. "Sewlnenkon—pe to man, se wina kei to etepue man, Warayitd wini-kei',
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taurepue—va. Mueré-wi apurepue to-da, i-poitoritén-da, dairé yeseuromd

kaima .

I-n-wepué yunatepué to-da-wi. Mueré kowansak pra tisé Warayitid
pairén vepuipue Woimé it-esek. Mueré-wi, entana puek yereutasak tisé, -
Seremadd-da wepué ek taurdn neké ré. ("A-petoi-wi ematai?", taurepue-

ya i-petoyipué puek kaimayek-pe-re:; inére yvatakonoma-tukd kaima-pe teseuro

mal .

Mueré tepai ikowamd tand, paranakiri yami pakapu®; tanno-pe-té e-

re embakapu@ to-da: Kurupard, pirotd, kiap@i, kamichd, chii-ke-re-re-.

Tukaré nonkapuf to-da Seremadd dokoi, ivarenkdn, anterenkdn krii, do

koi yere-pa topé& i-nonkapu€ to-da, "tuchawfd yuré" ta-va yanin Seremadd-da.

Mueré daktal tu—pemonkonotin adontepué sochi konekid topé to-da Ro-
o - 3 - - - s % - =
roimd perakin po, Kavariand remdn po; mueré-wi i-konskapué to-da, i-tak -
wi tu-pemonkond ananni-pueti-pue-ya epuiremai; to-re-wi epulremandok jei,
bi, chi! e-pueti-pué; epuiremantok kaimi kareti menil erenin-pe e-nin topé,
esenupan topé kini. T-ombatén puiremapue-va: ja,b,c.! puek, wei kai-
charé. Yataretikd-pe-wi to panama-pueti-pue-ya nawd: '"Dombatd tuei pra,

erl tekusé pra etek."

Mueré tepai-—wi paranakiri yami-da t-akachi-kén sak-pe to arepue Wa-
napupai poro, Kerepu@n pord; kanwatei ite-ten—pe to arepué to-da. Se-
remadi-da tukarg tu-mukutén arepué; mueté pai Napoledn nopui-pe nainek yun,
tu-mil daré; Chuasén dan mure-pé&, iyarekdn-re. Iyamoré etepué. Amaro

yun yenarii, Seremadd pasé.
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Chintére pardn puek to enapué; sakné Seremadd munké etikapué.  Iya
rén, tu-nopui tenonkai, etikapue; mueré puekeré i-nopue-ripué ekomimapueti-—

pué; mueré-wi it-awo-ripué sakorotapue, tu-mi enakagak neké puek i-nopue-

ripué enaki-yenin. Mueré-wi yunaté puek eseuromapug.

Mueré dawerd, tu-muk{ dombasdn puek "a-rui nopue-ripud yunatetok -
‘akatantek", taurepue-va tu-mukuten puek; mueré-wi it-&n akapué to-da. -

Muer@ daktai, it-én-tén aka to-da tand, Chuasén dan-tén-da to n-unaté em

pakapu&: '"Pakak&, a-yen-tén akapué to man', taurepue.— "Erichak neké -
puek sané-wi-te, ke-sané" taurepué to n-unate-tén-da pokoi-pe. Tauré -
tepd, itou! iwenun-tuka-pue iya-re-re. Iwenumd tana, jpueretén! it-
esewari euvka-pueti-pué to-da. jAin! aré to-da-wi it-&n dak. Tisgé aré

to-da tand, jrik@-sane! ipakapu® emd daropoiré: "E tak u-yare-u-ya nokdn?
taurepue-va to puek.- "Ad-aré seré a-yunatei a-wenumi puek au-kowan-pue-
ti yenin'", taurepu® Seremadi-da i-dak' iSorontik!, jain! dit-&n dak ka

ma pué to-da nure-riké sané tis&. [Perurin! yunatepué to-da.

Weri mueré yunat@ to-da patd-pe, Napoledn nopué yun-da i-rapayi esa-
tipug tu-nmii tekomima-pue-sén saraté pa t-erachi-pe. jAire! , u-mui ema
dok pe u-md ch-charate-dai tenén puek are-da kaichar&, taurepué-ya Serema-

dd puek.- "Indwa-wi; uré erikil puek kowan-dai, emasakd pra a-waranté no

kén", taurepué sakordpe.

To etére; Kamda po t- tisé, i-md ekomimapu€; jtou! patari to-da Kamd
merd po, tu-puekeré Seremadi kini yepui tand, emasaki pra tauresak-ya ti
BE. Yayukapui-pe tu-mii doktén, wakuwd weil itepué. I-patapué dau Sere-

mia pon yepuipui.
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Ané, kini.... Tosaré tu-wanan-kdn-da, t-entakasa-kon-da kinil, ti-
tapue-kfn yuid tana, chinté Pupii yeda keré pord tisé€, to yemapué eputii pra

ichinin, to enapopué Kamd to yuai.

Mueré-wi, jpurutui! i-md poripué to-da apok piau, t—ekomimasak -
yenin tukuinasén; murfriké sané nakatd mo-pueti-pué to-da; mueré puek mu-
ré echiri-pueti—-pué jaka-sane! . I-epotori-da etapué aminchd pra chi-
md; mueré puenisé yepuipu@ erE send; jaikd-sané! e-tukai-kin u-mi kupui-

uya-nokén, u-mui?", taurepu@-ya t-wakimi to-da kaimd.

"I-wet&k-s0; e-puek erema-pueti-u-ya nokdn", taurepué Seremada-da
Prechimdn puek. "I-wek&" taure-tuka-sak ya yenin, i-neker&-ne ti-rapa-
¥i i—we-pw pra-re. Mueré yenin t-we to-da-pe i-pu-ti-tuya yenin, Sere-

mada puek ti-rapayi potepue-ya wakuwd wetok-pe arite sak.

Mueré-da erekl tanipuipue-ya it-ematd dai: jtokin! i-we-tuka-pué
to—da—wi, jpasin! eriki-re. Muere-wi, anté tesakorotai i-mii dakachi -
yarin, kamichd karari-pueti-pué-ya; kurupari yen pukururukapue-ya; it-epo
tori dakachi donamapue-ya re-kin. Mueré-wi tu-para-sek-kon pairé@ to ete

pue.

Te-pata-sek-kon to ereutasak tisé, it-akonipug, Taikuyi, euroma
pué to-da: "Chint&, Kamd mer@l po wepue kanaimi- dami-da." Seremadi-da:
"Ing-pe-ré s-erematayi-ma, Kami merii po; kané pan puek erematd; amd ne-ké-
ma, achiupdn to kamichari wiwimasak kasanak-da mueré', taurepue-ya to -

puelk.
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Akonom3-pe kandn: "Aai-ya to wepué taur@ puek to man", taurepué-ya

it-akonipué puek. Mueré yenin Wani-puaai pond kamapoi Taikuyil (it-akoni-
pué) etepue.

-"Airenné tu-puek-re ta-ya muer@; to enapd daktai, to puekere-ré
netetaindn iyamd tisé, kaimayek-pe yeseuromapuf mueré", taurepué Aai-ya Tai
kayl puek.

MuerZ dakar@-wi kanaimi-da Seremadd wepu: jpuerén!, yeriki-re.

Taurén, Seremadd ekaré t-ombatdn wenin.




RELATO DE SEREMADA, HARITANTE DEL ROROIMA

Te voy a relatar algo de ahora, de indios conocidos por mi padre =
cuando El era muchacho; el relato de un indio malo, llamade Seremadd, asesl

‘no de otros indios.

Una primera vez matd a un indio en Morok-merfi; a un indio que €1 ha
‘bia llevado con &1 a pescar lo maté con un palo. Le rompid la cabeza y -

Juego lo hundié en el rfo, le puso encima una piedra v lo deid alla.

A otro lo matd en un camino; y dejd sus pisadas para decir que el -
asesino ge habia ido por el camino de Warai. Y después se volvid por la
paja (fuera del camino) hasta llegar a la casa de un amigo a preguntarle: -
¢El ya llegd?- No, respondieron los de la casa.- iMala cosaj ino serd —
que un kanaima ahogaria a nuestro compafiero?; vayan a buscarlo. Asustado
envid a sus compaferos a buscarlo. Su palabra estuvo acorde con lo que -
€l les habia dicho; creyeron que les decia la verdad, perc todo era mentira

de B1.

Regresados ellos, le dijeron: "No lo encontramos".- Seremadi les -
dijo: (Lo buscasteis bien, caminando por lo mi3s profundo?, (No serd que al-
giin kanaima lo escondid y vosotros estdis tan tranquilos? Vamos todos -

a buscarlo. Asi les dijo a los companeros y se fueron todos.

Habiendo llegado alld, tirandose a los mds hondo, dijo: i{Lo buscas-

teis acaso con todoe cuidado por esta parte profunda? Pues aqui estd; aqul

lo escondid el kanaima, como os lo habia dicho." Asi dijo, habiéndolo ma
tado €1 mismo. ¥ luego: "Esperem, que voy a seguirle las pisadas, a ver
hacia donde wvan". Y estaba siguiendo sus propias pisadas. Y luego les
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dijo: "Por aqui, en esta direccidn, hacia Warai se fueron ellos".

sus companeros se lo creyeron, pensando que decia verdad.

Enterraron al muerto. Y poco tiempo despuds vino de Warai el in
dio llamado Woimé. Y habiéndose sentado para comer ¥y sin que hubiera men

tado para nada al que matd Seremadd, &ste le dijo: jCom que tii cobraste a
tu compafero?; asi le dijo al que habia sido su compafiero, tratando de rema

char su embuste.

Después, estando viviendo alld, llegaron algunos ingleses; y presen
taron muchas cosas: pdlvora, perdig6n, pistdn, tela y otras cosas. Todo
se lo entregaron a Seremadd para que &l se lo repartiera a los gue no tenian

nada; porque £l dijo que era el capitén.

Entonees les mandd a su gente levantar una iglesia en la falda del
Roroima, en la sabana de Kavariani; ellos la hicieron y dentro de ella los
reunia frecuentemente para ensenarles a rezar. Pero su rezo era cantu-
rrear las letras: ei, bi, chi (a, b, ¢, en inglés), pensando gque rezando, -
aprenderian a ver las letras en el papel, cuando la cosa es al Teves. To
dos los dfas &1 les rezaba a sus compafieros diciéndoles el abecedario. Y

al terminar los aconsejaba con estas palabras: "No mat@is a vuestros compa

feros y no hagdis acciones deshonestas."

Después llevd a sus companeros cargando los guayares de los ingle-
ses por Wana—pupail ¥ por KerEpuEnﬁ los llevaron hasta embarcarles per el =
Fi0 Seremadi 1levd a todos sus hijos; también al padre de la mujer de

Napoledn; ipualmente a la madre de Chuasén, siendo todavia muchacha; v a -

-448-




otros muchos. Todos ellos se fueron. La hermana mayor del padre de

Amaro era sobrina de Seremad3.

Estando por alld, cayeron enfermos; dos hijos de Seremadd murieron.

Otro se muri& también, dejando viuda a su mujer; v despu@s también esta ca

menzd a caer con fiebre. Entonces €l se irritd contra su nuera porque
su hijo no se habia mejorado mientras que ella si. Y entonces habld de
enterrarla.

Y siguiendo con esta idea, les dijo a los hermanos del difunto: -
"Ya deb&is ir a cavar la sepultura de la mujer de vuestro hermano mayor."
Y ellos fueren vy la cavaron. Y mientras la cavaban, la madre de Chuasén
la despertd a la que iban a enterrar, dicifndole: "Despifrtate, que te -
estin cavando la sepultura.” -"Y sin haberme muerto, pobrecita de mi, -

no puede ser'", respondif ella, con un tonille de gran tristeza. Asi di

jo y volvid a caer en un profundo sueno. Y estando asi dormida, de gol-
pe soltaron los colgaderos y la cargaron hacia la sepultura. Fero al -

e

llevarla, pobrecita, se despertd todavia en el camino vy les dijo: idonde
me estdis llevando?!- Y Seremadd le contestd: Te llevamos a enterrar -

porque te la pasas durmiendo. Y sin hacerle caso, la echaron en la se-

pultura vy estando todavia viva y le echaron tierra encima.

Arites de que enterraran a esta mujer, el padre de la mujer de Napo-

ledn pidid su escopeta para estar de vigilante de un hijo suyo, que estaba

con las fiebres. Y dijo: Ea, mi suegro, yo me voy delante para llevar

despacio a mi hijo. Asi le dijo a Seremad3. Y &ste le contestd: Pues

yo me quedo aqui a morir v no me iré como vosotros. Esto dijo muy bra-
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Ellos se fueron; y estando en el rio Kamd, el muchacho sufrid un ata-
que de fiebre. Por eso se guedaron aquel dia en el salto de Kami. ¥ Sere
madi estaba viniendo detrds de ellos, aunque habia dicho que €l no se levanta
ria. Al amanecer, el padre se fua a buscar caza para su hijo, alpuna palo

mita. Y, marchando &1, l1legd Seremada.

Bueno, esto fue asi: gue yendo por lo derecho y buscando las pisadas
y habi&ndolos ya adelantado por las lomas de Pupili, como no aparecia su rastro,

ellos se wvolvieron a Kama.

Y he aqui que se toparon con el hijo de &1 ecalentindese al fuego por—
gue sentia el frio de la fiebre. Y sin mAds, le dieron un golpe en la cabe-
za a aquel pobrecito muchacho: Entonces el muchache gritd: [Ay pobrecito
de mi ! Y su padre, que no estaba muy lejos lo oyd y se volvid a ver qué

le sucedii. jPobrecito de €1, iqué le estdis haciendo a mi hijo", les pre-

guntd, creyendo que le estaba haciendo alglin remedic.

Y Seremadd le dijo a Prechimin: Matadlo, caramba; lpara qué os que-—
dais ahl viéndolo?- Y como les dijo que lo mataran, Prechimin le dispard -
su escopeta, pero solo de lado para no matarlo. Y entonces el padre del -
muchacho, dindose cuenta de que lo iban a matar, dispard contra Seremadi la

escopeta, que habia cargado para matar palomas.

Un primer tiro lo recibif desviade en una pierna; pero con otro tiro
lo remataron al padre del muchacho. Entonces Seremadd, lleno de rabia, -
desbaratd el guayere del muchacho, rasgd las telas y botd la pdlvora; pero el

guayare del padre lo escondid. Y hecho esto, se regresaron a su lugar.
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Llegados a su caserio, le dijeron al hermano menor del difunta, 1la-
mado Taikuyli: "All&, en el salto de Kam#, los kanaimas mataron a alguno." Y
Seremadd anadif: Asi parece lo que yo vi en el salto de Kamd; debes ir a -
toda prisa a ver; no en lo escondido, sino en lo eclaro los zamuros les des-

garrarcon va los vestidos".

Y para rematar la noticia, le afiadid a su hermano: "Por alld andan -
diciendo que Aai los matd." Por esto, su hermano Taikuyili se fue a Wanapu-—

pai a preguntar,

Pero el indio Aai le dijo: '"Todo eso lo dice por €l mismo; porque —
‘al regresar ellos, se les pegaron detrds y ahora inventd esa mentira", AsT

le dijo Taikuyd al indioc Aai.
Pero con la misma, a Seremadi lo matd un kanaima. ¥ se murid.

Este es el relato de Seremadd, asesine de sus compatieros. =E.P.

Botas Explicativas:

l.- Seremad8 (Jeremias) y la llegada de misioneros ingleses pro-——
testantes, v la construccidn de una capilla en las cercanias
del Roroima, en la sabana de Kavariana, es una noticia dada -
por Koch-Grilnbérg y por el P. Ignacio Karv-Elwes.

Yo tuve muche inter@s en conocer aguellos lugares y los visité,
aunque ningln indio vive ahora por alld. Kavariani queda en -
la margen izquierda del rio Kukenin v Tewond, donde el P. lgna-
cio construyd por aquellos mismos anos una iglesia, queda en la
margen derecha sobre una larga loma. En este lugar aln se dis
tinguen los restos de las casas.

2.~ Warai era un pequeiio caserio de indios, situado en la sierra de
Pakaraima, ya en la vertiente del Brasil. Morok-meril (Salto -
del Pescado) en el rioc Kukendn, famoso por subir hasta £l los -
pescados, principalmente los arum3, a desovar al comienzo de -
las lluvias de cada afio. Kama-merii (Salto del Kamd, afluente
del Apanwao) era el paso ordinario en nuestros viajes de Luepd
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a Santa Elena. Ahora queda al lado de la carretara de
Dorado a Santa Elena. Wana-pupai (Cabeza de Paja) fue
pequenio caserio de indics pemdn, donde rezarom al estilo
Areruya durante muchos anos. Cuando yo viajé por alls
afio 1933 afin quedaba el pie el horedn central de la Waipa
(casa circular y cdnica, tipica de los indios pemdn).




TAURON PANTON: (Asi dice el cuento)

UNOS INDIOS GUARDARON LA SAL EN EL RIO.

L.~

Esto es que habfa unos indios wuy ignorantes; y se fueron a
trabajar a la tierra de los karivid o brasilenos para procurarse —

sal, porque su comida de gols katara cocida los hastiaba ya.

Y he aqui que se fuerom y trabajaron una luna. Y su pa-

tron les pagd su trabajo diandoles a cada uno su saco de sal.

Ellos entendian un poguito el habla de los brasilerios y les

habian oido algo como que la sal la sacaban del agua.

Entonces, cuande ya tenlan acomodadas sus cargas en el guaya
Te v se disponian a regresar le preguntaron a su karaivd: "jDe don
de es gue vosotros sacidis la sal”. ¥ el Brasilero les respon-—
did: '"Del agua del mar, es de donde sacamos la sal', Asi les

dijo el karaiva.

Duefios yva de la sal, que habian venido a buscar, regresaban
muy satisfechos y contentos; pero a medida que iban caminando y la
sal se les iba haciendo cada vez mis pesada, empezaron a pensar en

dejar sus cargos e ir en busca de sus mujeres.

7.

{En dbnde esconderemos nuestra sal?" dijo uno de ellos a su
companero. Y éste le respondid: "jAcaso no dijo el karaiva que

ellos sacaban la sal del agua'? Asi dijo companero.

Y con la misma echaron sus guayares al rio, jpueu, chitin! -

¥y los amarraron bien con bejucos.
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jAin! aliviados de la carpa, llegaron pronto a su casa. jPu=
rutui! encontraron alli a sus mujeres y les dijeron: "Cerca hemos

dejado nuestros guavares con sal; vamonos a buscarloes'. AsiI les

dijeron a sus mujeres.

Llegaron alli. Tiraron de los bejucos, sacaron los guaya-
res; pero, jkor&! (vaya chascoe), no habia tal sal; la sal se ha-

bia diluido. Sus mujeres se enfadaron muchisimo con ellos.

Asi dice este cuento de los Inkarikok, que son muy ignorantes.

Notas Explicativas: ,

1.- Cuento de risa y que prueba que '"las verdades a medias son men
tiras" o que las verdades medio entendidas nos pueden deparar
muy buenos chascos.

2.—- Karivi, cualquiera que sea su origen, es palabra usada para -
significar los brasilefios y, en casos, cualquier patrbn respec
to del obrero.

3.— HKatara es el yare de la yuca venenosa, cocinada hasta perder -
el veneno; pero sin sal es dulzona y empalagosa. Cocinada
hasta un punto mids alto y afiadiéndole sal (y mds o menos aji)
es el famoso kumachi.

.- Es una costumbre muy frecuente en estos indios pemdn, al estar
va muy cerca de Sus casas, dejar sus cargas de caceria o de -
cualquier otra procedencia (como en el caso presente) mis o me
nos escondidas para llegar mds pronto y mids alegres y regresar
a buscarlas luego con sus mujeres, repartiéndolas o no con -
ellas.

5.- Entre estos indios, como en todas las partes del mundo, el -
cuento del tonto, del ignorante, siempre se le endilga al veci
no. En este caso, los vecinos son los indios inkarikcok, que
viven en la Guayana Inglesa hacia las cabeceras de los rios Ma
saruni, Potaro, etc.

b.~ Vease qué semejante es este cuento al que los guayaneses les —
atribuyen a los margaritenos.
Brevemente. Este margaritefio se fue a trabajar en las "pin--

tas" o minas de aluvidn de Guayana. Se proveyd de caraotas,
arroz, papeldon, café.... y casabe. El margaritefio no cono-
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c¢ia el casabe, tenia ademis malos dientes y lo encontrd mis
dure gue una tabla.

Mientras se fue a trabajar, puso a remojo el casabe en el -
rio v encima le puso unas piedras para que la corriente no
se lo llevara. Cuando wvino a buscar el casabe, se encon
trd con las solas piedras. Pensd que alguno se lo habia -
robado.

Al otro dia repitid el asunto; pero se quedd en acecho escon
dido. Cuando pasé un buen rato se encontrd con que el -

agua se lo habia llevado. Con lo que dijo el margariteno:
"i0ué alimento puede ser el casabe si hasta el agua se lo -

1leva!™.

Ernesto Pinto lo transcribid de la tradieifn oral. Emasen-—
sen Tuarl lo tradujo vy lo anotd.

Tomado de:

Veneguela Misionera, Ano XXVI, N2 297,
Caracas, Enero de 1964, pp. 8 y sig.
{Subr. Ntro. Cursivas en el Original}.
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SAGAS HISTORICAS

9. CAIDA DE TULA

En el ano 2-Casa ya hubo contiendas entre elles. Ya rifnien y se ene-
mistan por la obra del dicho Huémac.

Apenas vieron al nifio les tolteecas, lo tomaren a su cargo. Lo cria
ron ¥ lo educaron, y en verdad que resultd un don de Tezcatlipoca, el dios
enemigo. Era una artimana suya para que se dispersaran, para que hicie—
ran contiendas tolteecas y chichimecas.

Cuando llega a ser un joven Huémac manda que los de Nonoalco vengan a
hacer el servicio en su casa.

Ellos luego le dijeron: — Sefior, estamps agui: dispdn lo que te con——
WEnEA . ¥ asi, comienzan su oficio.

Pidié Hufmac a los de Nonoalco que le trajeran mujeres. Dijo asi:

- Dadme tribute, pero ha de ser mujeres. Y &stas habran de tener ca
deras de cuatro jemes.

Ellos dijeron:

- Que sea. Vamos a buscar mujeres con caderas de cuatro jemes.

Llegan con ellas y Huémac no quise aceptarlas. No llenaban la medi-
da que €l les habia pedido.

- No es eso 1lo que yo guiern: ne llepan a cuatro jemes. Yo mas gran
des las deseo.

Enojades los de Noncalco. se marcharon con ellas. Las enredan en ——




sus faldas y se van muy enojados. Y se decian unos a otros:

- ¢Quién ese gque de nosotros se burla? Lo aconsejan los toltecas

iMuy bien: le haremos la guerra ;Ddnde podriamos hallar lo que &1 —-
nos estid pidiendo?

Y al momento disponen escudos y flechas los nonoalecas. Se hacen gue

Ira unos con otros y se matan llenos de ira.

IexcShuatl y Quetzaltehiiyac se decian el wno al otro:

= iPor qué van a la guerra? ;Por qué se matan unos a otros? jQué, yo
acaso di principio, qué, yo pedi a una mujer? Y por eso es la batalla y por e
50 hacemos guerra.

Huémac tiene que morir: &1 nos puso en esta contienda de matarnos unos
a otros.

Fero los capitanes de los nonalcas, Xelhua, Mehuetzin, Cuauvhatzin, Ci
tlamacuetzin, dicen a los dos que hablan:

—iNo se encjen, mis sefiores! Yo no soy el que hace esto. Huémac tie

HE que morir

Pero cuando supo Huémac que ellos ya no lo querian, emprendié la fuga.
Los de Nonoalco lo iban siguiendo, le iban lanzando dardos, le iban -
dando grandes gritos, con sus alaridos lo azoraban.

¥ tanta fue la grita y la persecusién que se fue a refugiar a la gru-
‘ta del Dios Mazorca [?intli:.

Entraron ellos y lo aferraron de los cabellos. Desde la coronilla y -

‘1o fueron arrastrando. Y al borde de la cueva con sus flechas lo mataron.
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Cuando llegaron a Atlahuimoleo oyeron aves de bellas plumas y que can
hﬁbﬂn y les decian:

~jAqul tiene que ser!

El sacerdote se santificd y dijo al dios que da la vida:

- Senor nuestro, (es agul donde tu corazdn lo dispone? (Es agqui donde
‘1o, vas ‘a conceder uma ciudad?

4 El creador y el hacedor eres ti. Tia el gque haces dones a nosotIos —
ﬂ@ﬁhuras ¥ wasallos tuyes.

Hace siete asientos y en ellos coloca sus espinas de sacrificio, y a-
aﬂi-PﬂnEuﬁﬂS varas de autoridad.

El dios que da la vida, hacedor de todo le responde:

— Y2 anui seri nuestra ciudad. Ve v trae contigo a les de Nonoalco.

o . : Y -
‘No se doblepuen ante la pena. Ya mas tarde todos vendran.

Historia Tolteca Chichimeca, Ms. de 1542,f 3 y &
Se da la parte esencial y es una de las versio--

nes de la calda de Tula.

?Eﬂmdu de; :
GARIBAY, Angel M.:

'La Literatura de los Aztecas,

MExico, Editorial Joaquin Mortiz, 1964,
134 p.

(E1 legado de la América Indigena)

(V. pp. 132-134)
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