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INTRODUCCION
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Nuestro interés por la investigacién histérica

de los siglos postericres al Descubrimiento de América, se
ha constituide en un hecho valorado para nuestro estudio,
por las importantes consecuencias que ello deld en todas las
instancias de la vida del hombre vy entre ellas, la

literatura.

En vista de ello, esta investigaci6én se centr6 en
La Gesta del Marrano de Marcos Aguinis, novela en la que se
narra la persecuciéfn de una familia judfia en América, un
siglo despues del Descubrimiento, por parte de la

Inquisicién.

En principio estudiamos la obra como revisién de
una época. Esto se realizard por medio de las posibles
constataciones histéricas y de una investigacién del momento
en el que se narran los hechos; para ello nos valimos de
fechas, lugares y nombres especi{ificos de personajes; aunado
al planteamiento de Goldman quien afirma que toda
manifestacién cultural debe ser tomada en cuanta a partir de

un contexto social.

Posteriormente dedicamos el estudio a la figura
de! héroe literario, quien encierra diferentes posibilidades
anal{iticas. Cada capitulo estd acompafado de las

consideraciones tefricas necesarias para entender lo que nos



propusimos.

En principio, fue estudiado como figura
arquet{pica y atemporal a partir de Cirlot. Este basamento
tebrico condujo al estudio del personaje principal
Francisco Maldonado da Silva, desde la perspectiva del héroe
cabal leresco vinculado con el conquistador, propuesta por
Ida Rodr{iguez Prampolini, quien considera Ia Hazafia de

Indias como empresa cabal leresca.

Caballero y conquistador manejan una misma divisa
para una aventura medieval vy una hazafia moderna. Este
paralelismo entre las dos figuras llevé a la aproximacién
del héroe mitico, del iniciado, planteada por Juan Villegas,
en la que el héroe es portador del sistema de valores en

donde se desenvuelve.

A partir de estas consideraciones tebéricas
analizamos, por Gltimo, la figura de Francisco Maldonado da
Silva como hombre contemporéneo, desde la visién de Lukacs
sobre el héroe problematizado, producto del mundo que lo

rodea.

Esto guié también al estudio del personaje desde
ia mirsada del autor, como un reflejo de s{ mismo. Francisco

Maldonado da Silva, hombre histérico, se convierte en un
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ente ficcionalizado a partir de la actitud creativa del
autor, aspecto que abordamos de acuerdo a las

teorizaciones de Bajtin.

Finailmente es pertinente aclarar que La Gesta del

Marrano permite la pluriperspectividad de andlisis, a
partir de nociones como Novela, Historia, Crénica, Diario,
panfleto filos6fico-pol{itico..., por lo que esta

investigacién no es definitiva, sino wuna apertura a toda

posibilidad de andlisis.



En resolucibn, él se enfrascf tanto en su
lectura, gque se le pasaban las noches leyendo
de claro en claro, y los dfas de turbio en
turbio; y as{, del poco dormir y del mucho
leer se le secbd el cerebro de manera, que
vino a perder el juicio. Llenfsele la
fantas{a de todo aquello que lefa en los
libros, as{ de encantamentos como de
pendencias, batallas, desatf{os, heridas,
requiebros, amores, tormentas y disparates
imposibles; y asentbsele de tal modo en la
imaginacifn que era verdad toda aquella
maquina de aquellas sofadas invensiones que
lefa, que para él no habfa otra historia méas
cierta en el mundo.

Miguel de Cervantes y Saavedra.



CAPITULO I

/
MARCO HISTORICO
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Los judfos desde tiempos muy remotos

vivieron en la Pen{nsula lbérica. A partir de la Edad Media
la emigracién en masa no era una experiencia ajena para los
judfos espafioles. Millares de Jjudios, en los siglos VII y
VII1 se vieron obligados a huir a Marruecos a consecuencia

de la persecucibn visigoda.

En el siglo XI! se generé otro éxodo del cual
surgen las colonias hispano-judfias en riberas del
Mediterrdneo. Estas colonias sobrevivieron a los sucesivos

conquistadores, éstos se mezclaron con la poblacién ind{gena
( se entiende por indf{gena a la oriunda de suelo espafiol)

y terminaron disolviéndose en ellos.

Sin embargo, los judfios permanecian fieles a
su raza, aunque e€n algunos casos se vinculaban a los grupos
de conquistadores, pero la mayorfa de las veces segufan
siendo un grupo aparte. Los judfos han violado el supuesto
universal de que todo inmigrante se une a la nueva cultura y
finalmente se adecua, perdiendo al cabo su identidad. De
hecho, los Jjudfos generalmente permanecen incblumes ante las
tentadoras proposiciones de mestizaje de otros pueblos, por
muy cercanos que éstos sean. Cualquier otro inmigrante, a lo
largo de los afios de haberse instalado en una tierra nueva,
se va despojando de puritos y de todo pasado para construir

un presente, un aqui Yy un ahora, en un lugar nuevo; ya sea



de forma intencional, o accidentalmente, pero el enlace y la

correspondencia humana impone la adecuacién.

Este no es el caso de 1los judfos. Desde siempre
han crefdo que integrarse al pais que los cobija es
traicionar sus costumbres y principalmente, su religién. No
es posible olvidar que el inmigrante debe pasar por
visicitudes en el momento en que muda su domicilio a otro
pais y allf olvida el pasado con la intencifn de borrar de
su memoria las malas experiencias, por eso logra una répida
adaptaci6n. Pero los jud{os se niegan a borrar de su memoria
el pasado. Conservan después de muchos afioe las mismas
costumbres. Son un pueblo desarraigado que no tiene un suelo
propio al cual adaptarse y sin embargo, o tal vez por eso
mismo, siempre mantienen el pasado vigente y procuran formar
a cada una de las generaciones con un reiterado recuerdo por
esa historia. Gracias a este recuerdo constante del pasado,
viven reconstruyendo la historia y establecen las bases del

futuro, a partir de los hechos del pasado.

Esta conducta los hace presentarse ante los ojos
ajenos como conformando una casta, que no se mezcla con
otros grupos 0o pueblos; unas veces por considerarse
privilegiados y otras, por abatidos. Ademés, también la
historia los ha vinculado al hermetismo, porque las
persecuciones religiosas 1los obligaron al silencio, si no

eran objeto del acoso por parte de los cristianos. Conviene



5

resaltar la importancia de un pueblo formado en la
incomunicaciébn y en el aislamiento, que los hace
necesariamente fuertes y solidarios. Sin embargo, la no

integracifn les ha acarreado incomprensiones y dificultades,
tales como las persecuciones y hasta el destierro; méds aln,
ellos mismos se han aislado como una excepcibn histérica por

su peculiar conducta.

Es innegable el vincuio que desde tiempos remotos
existe entre cristianos y Jjud{os. La Biblia y la historia
primitiva del Cristianismo los ha colocado en paralelos vy
hasta en bandos considerablemente distantes; la evolucifn de

una, ha sido el declive de la otra.

Durante log primeros tiempos de la religifn
cristiana, la Iglesia combat{a péblicamente cualquier
inclinacifn hacia doctrinas distintas a la suya. Esta
situacibn se agravard cuando Espafia asuma el reto de |la
Contrarreforma. Pero, desde siempre, la polémica en torno a
la interpretacifn de ia Biblia se extiende a través de los

sigios; sobre todo en Espafa. (WIESENTHAL;1973:45)

En los inicios, estas discusiones eran privadas y
circunscritas a recintos familiares; posteriormente, pasaron
a ser plblicas y con tonos muy elevados, pues se ponfa en

tela de Juicio la redencién del mundo y la separaciéfn entre



cristianismo y judafismo defendida por Pablo.

En algunas oportunidades |legaban a tener larga
duracién, pues se presentaban controversias en las cuales
ninguno de los dos contrinoantes cedfa. Muchas veces se
interrumpfa la discusién por un tiempo prudencial, hasta que
los contrincantes aclararan las propias dudas y
contradicciones que surgf{an; después se reanudaba la
discusifn en la plaza més importante de la ciudad, para
decidir quién era el triunfador. Es de suponer, que era
aquél que lograba convencer a la lglesia sobre el argumento
propuesto y no siempre eran los cristianos. El propésito de
desarrol lar estas discusiones en 1la plaza més importante,

tenfa como intencién que el pueblo entero fuese testigo de

la contienda; ello, por supuesto, enriquecié la cultura y
los h&bitos de investigacién y reflexién de los
contendientes, pero también fue avivando los colores del

fanatismo religioso, en ambos bandos.

A) Judbs en la Historia Espafola

Considerando que el pueblo Judio ha tenido una
influencia tan marcada en el paf{s Ibérico, conviene
mencionar el desempefioc espec{fico que tuvieron los Jjudios

en Espafia. Durante la Edad Media, los judfos controlaban la
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economf{a del pais, constitufan un grupo racial y religioso
compaoto, con 1o cual se diferenciaban del resto de la
poblacién. Se ocupaban de diversos oficios eran: zapateros,
cuchilleros, Jjoyeros, teledores de lana y eran también, a
la par de los moros, respetados herreros. Como eran un grupo
aparte, surgié la exigencia de dictar leyes especiales que
les aseguraran vida y dinero para subsistir. Ellos estaban
acostumbrados a manejar fortunas, pues desde siempre habian

trabajado en el comercio o en la artesania.

En manos de la Iglesia estaba resguardar el orden
social y también ella ejerofia una gran influencia a nivel
eoonfémico, porque era la que otorgaba préstamos y cobraba
los impuestos. Esta situaociébn de dominio econbmico se venia
configurando desde los primeros siglos de la Edad Media

(VIIl y 1X), como afirma Anibal! Ponce:

los monasterios fueron a lo largo de la Edad Media
poderosas instituciones bancarias de crédito rural. En
un reégimen como el feudal, basado exclusivamente en el
trabajo de la tierra, resulta redundante subrayar 1la
importancia de una institucién que no sélo tomé entre
sus manos la direccién de la agricultura, sino gue
organizd laboriosamente la primera economia estable
que se conhozca: econom{a exenta, en gran parte, de los
medios de adquisicién violenta que caracterizaron al
mundo feudal. (PONCE;1981:16-7)

Agrega a ello que la Iglesia no 88lo servia para
orar sino también "era el mercado, la bolsa de comercio, el

granero de abundancia® . Esta situacién se mantuvo hasta
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entrado el sigio XII, en consecuencia, &l pueblo estaba
principalmente regido por las leyes del clero, y éste no
pod{ia permitir que, siendo los judfos los que estuvieran al
frente en la economi{a, desplazaran a la Iglesia. Y més aln,
que l|as riquezas de los Jjudfios se mantuvieran por las
compras Yy suministros de la mayoria de los cristianos;

habfa que separarlos.

Logs judfos en ese momento eran factor importante
para la economia espaficla porque dominaban el sector
oomercial del Estado. Por sus particulares destrezas frente
2 |a administraoién, sugs habilidades contables y 8u
situacién desahogada, se habfan transformado en agentes
financieros del gobierno y ademés, constitufian la mayor
fuente de impuestos al afio. Hasta se dedicaron a hacer
préstamos y después a cobrar altas ganancias, a plazos, por
el dinero prestado. La usura, considerada como tal por la

Iglesia, fue una de sus debilidades.

La Iglesia ten{a que luchar en el mismo campo, con
@l agravante de una econom{a que dependia més del! Estado y
cuya inoursién eclegidstica pod{a ser cuestionada; pues esta
estrategia implicaba, para ciertos sectores, incluyendo los
jud{os, l|a participacién de la Iglesia en las verdaderas
ganancias econémicas, a partir de las cuales ella pecharia

los tributos al culto. Se comenzé a criticar la presencia
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de la Iglesia en asuntos mundanos y materiales, como el
dinero. En més de una oportunidad, este fue el argumento de

los judios para defender sus intereses.

Espafia luchaba por la reconquista de su territorio
desde el siglo VIII, querian recuperar las tierras de las

que se@ habian posesionado los moros; en ese siglo el rey Don

Pelayo funda el reino de Asturias que posteriormente se
transforma en el reino de Leén, luego se constituyen los
reinos de Catalufia y Navarra en el siglo IX, Castilla ( s.

X), Aragén (s.X1), Portugal (S. XI-XIl). Y ya en el siglo
XItt, 1230 se unen los reinos de Castilla y Leén, creciendo
la preponderancia de Castilla, la cual seria confirmada por
la unién con Aragén a consecuencia del matrimonio de Felipe
e lsabel, ya en el afio de 1468. La reconquista termina con

la recuperacién de Granada en el afio de 1482.

Desde finales del s.XI, Aragén se habia convertido
en una de las potencias méds importantes de la Peninsula
ibérioa y se hallaba en mayor medida bajo la infiuencia del
clero. Jaime | el Conquistador ( 1213-1276) le concedié
libertad de accién a los judios por considerarlos vasallos
de la Corona, y los protegié contra los excesos a los que
se hallaban expuestos. Aragén, como Castilla, tenfia buen

nGmero de comunidades 3judias florecientes, siendo las més

importantes: Zaragoza, Valencia, Montpellier, Gerona, entre
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otras. El dominio Aragonés se extendid hasta la isla de
Mallorca, y Jaime | concedi$ a 1os judios marroquies plenos
derechos de ciudadania a aquelios que quisieran establecerse
en Mallorca, Catalufia y Valencia. Este hecho ie peraitié a
los Jjudfios gozar de mucha independencia en sus
comunidades; llegaron a ocupar cargos en la Corte de Aragén
y en las municipalidades, funciones diplométicas, ademés de
los que eran médicos y desempefiaban sus labores en la Casa

Real .

Los jud{os, en vista de las facilidades que le
ctorgaba la misma Corte de Aragén, fueron ganando terreno
en todas lag instancias de s8u vida (econfmica, gocial,
poiftica), pues se hallaban en libertad de desarrocllarse
como pueblo independiente. Paralelamente, Espafa habia
empezado a caer en crisis econfmica y los Jjudfios de toda
Europa, desempefiaban la importante funcidn de prestamistas,
que ies permiti6 apoderarse de grandes capitales y dominios

territoriales.

No podemos olvidar, que en pleno siglo XIiil, en
todos los estados de Europa se inicia la transformacién de
la economfa feudal, para dar paso a la creciente sociedad
burguesas gracias a esta transformacidn econémica se
produlJo un cambio en toda la estructura socoilal. El hombre

feudal habfia cambiado su concepoién de vida, ahora se habia
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creado un centro de comercio en el que se deseapefiaban
pequefios vendedores: éste era el inicio de la configuracién
del nuevo hombre burgués que mercadeaba sus productos en la
ciudad, el intermediario entre Ila nobleza y los

trabajadores manuales. El antecedente de las clases medias.

La +floreciente sociedad burguesa, que en un
principio fue de pequef#ios comercliantes, estuvo constituida
en 8u mayorfa por Jjudf{os y ya no s86lo es a nivel comercial
que ocupan un lugar importante, sino también a nivel social,
porque comienzan a comprar t{tulos que los coloca en el
lugar que les faltaba: el abolengo; los nobles comienzan a
denigrar de este clase emergente que tiene el dinero vy

compra el prestigio social.

Los Judfos entonces son ia plataforma de esta
sociedad naciente y son ellos los que poseen el dominio
econémico; en vista de esto, los dignatarios eclesidgticos
comenzaron a pedir el "diezmo" y las "primicias", que

consistfan en elevados Impuestos que debfan cobrar al
pueblo, de esta manera se comienza a cobrar a la sociedad
Judia. A rafz de esta situacién, se inicié la lucha de
poderes que afectéd a una buena parte de los jud{os, quienes
se@ vieron obligados a salir de Espafia o tuvieron que simular

su conversién al Cristianismo.
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Algunos se quedaron para salvar sus bienes, pero

se vieron sometidos a una agobliante campafa de proselitismo
a la que acabarian cediendo, en su mayorfa. E| apremio al
bautismo provocé entonces una gran cantidad de judios
conversos, nombre que se podia aplicar con propiedad sélo s
los que se habfan convertido voluntariamente. El bautismo
era la salvaciédn de las brutalidades, del despojo y hasta de
la muerte que les amenazaba. Muchos conversos se lanzaron

decididamente a la vida cristiana.

Los conversos proporcionaban a s8sus antiguos
enemigos los argumentos teoldgicos y espirituales contra los
Judf{os. Ellos mismos fueron convertidos por medio del
terror y pensaban que, a través de é&l, se acabarfa la

represiédn judia.

Los "anpusin’, | lamados asi{ porque habfian sido
enrolados a la fuerza, sintieron después del! bautismo més
aversién al Cristianismo y muchos de los nuevos adeptos
emigraron a Marruecos, Argel y Fez, donde se observaba una

mayor benevolencia para con los Jjudios.

Para el momento de la primera éxodo de los judfios
an 13981, la Inquisicién no funcionaba en Espafia. Ya habia

side creada como un Tribunal Eclesidstico en la primera

mitad del siglo XII!l por el Papa Gregorio (1227-1241) para
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investigar ias doctrinas heréticas en el mundo cristianc,
jJuzgarlas y castigarias. Pero todavia no habfa |legado a

Espafia como tal.

En principio, lo que funcionaba era un Tribunal
Medieval, que trabajaba ademdés en todas las ciudades
cristianas de Europa. Este proced{a a vigilar la herej{a
por medio de visitadores parroquiales vy sancionaba
levemente. Luego, se instituye el Tribunal con todas su

funciones, en la segunda mitad del siglo XV.

Los judios que habfan sido bautizados contra su
voluntad, formaron grupos aislados, muy solidarios
internamente, que aparentaban ser cristianos, pero que en
realidad, practicaban clandestinamente sus rituales judios;
simulaban y no dejaban de celebrar sus fiestas sagradas,
aunque cumpifan la doble vida ante 1a comunidad cristiana,
donde asistfan a 1los oficios religiosos; eran los judeo-

cristianos.

En general, la poblacién les tenia mucha
desconfianza y los apodé "Marranos". Este término, que segin
la Real Academia de 1la Lengua proviene posibiemente de
"maharana®" o de "marén ati", significa persona maidita o
excomulgada. Para los judfos, la palabra "Marrano®™ en su

sentido higstérico, no tiene nada de despectivo, pues
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simboiiza la tragedia de los convertidos a la fuerza y
equivale en hebreo a "anpusin®". Para los cristianos, s{
tenia un sentido despectivo pues expresaba su profundo odio
y desprecio. Por eso, para diferenciarlos del! resto de la
poblacién v especialmente de los cristianos viejos por
convicciédn y tradicién familiar, eran |lamados “"cristianos
nuevos" porque se@ estaban iniciando en la reiigién

cristiana.

En el texto que ha motivado esta investigaoién,
Marcos Aguinis, quien asume ia presentacién de 1la novela
como narrador-editor, describe en una nota al pie de pdgina

la concepcién del "marrano":

Marranot calificacidn injuriosa aplicada por el
populacho a judios y musulmanes convertidos al
cristianismo y que mantenfan lazos con su antigua fe.
Marrano es el puero jéven que recién deja de mamar.
Evoca la inmundicia y la sordidez. En un principio se
calificd as{i a los excomulgados. A partir del siglo
XIII el vituperio se dirigié hacia 1los judios
convertidos por la fuerza y sospechosos de mantener
una cierta lealtad a sus raices . Después se extendid
la injuria a cualquier judfo vy, en particular, los
cristianos nuevos. La palabra sonaba horrible en los
o{dos espanoles y un decreto real de 1380 salid al
cruce para condenar con multa o cdrcel a quien
calificase de marrano a un converso sincero. Pero no
alcanzd para detener el fanatismo creciente. Liapio
era agquel que no tenfa sangre judia ni mora, aunqgue
fuese un delincuente vil y lleno de pecados. Sucio,
perro - vy sobre todo - marrano, quien tenfa en sus
venas la sangre abyecta. Corria una gqrotesca
racionaluzacidn: "no come chancho porque chancho es"

La palabra se impuso en toda la extensidn del Imperio
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espafol e ingresd en el lusitano (p:i4)?

Se agrega a esta clasificaci6én de nombres el
sentido gsat{rico de ‘"alborayco", de *al~-Burak": la
cabalgadura de Mahoma, que no era ni caballo ni mula, ni
maoho ni hembra; eso eran ellost ni cristianos ni judios;
nunca renunciaron a su religién judia y aparentaban ser
cristianos para evitar las persecuciones. Lo mas comGn era
llamarlos "Marranos"” y nadie crefa en la verdadera

conviccién religiosa de éstos "conversos".

El fenémeno del marranismo se caracterizaba por
divulgar clandestinamente la fe, de padres a hijos, de
generacién en generacifén, con la misma voluntad que los

jJud{os actuales transmiten su historia a cada wuno de sus

miembros.

B) Situacibn de la Iglesia en Europa

La sociedad cristiana que para ese momento era la

que rivalizaba con la jud{a, se encontraba resquebrajada a

*Todas las citas de La Gesta del Marrano corresponden a
la edicibn de Editorial Planeta, 1991.
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consecuencia y como reflejo del mismo descontrol interno que

exist{a en la Iglesia. De hecho, desde el siglo Xili, se
pone de manifiesto el descontento de grandes grupos
sociales que estdn en pro de la vuelta a una mayor
austeridad en la vida de los eclesidsticos y en las

prlcticas religiosas.

Como resultado de ello se produce la divisién de
la lIglesia Catblica; a raf{z de la discordia reinante, se
genera el segundo y mi&s importante de los Cismas: el de

Occidente, que duré unos cuarenta afios.

Dentro de la misma orden de los franciscanos
surgié diferencia entre los l lamados conventuales, que eran
los pertenecientes al convento y los fraticeli, partidarios
de ila primitiva severidad de la orden y que posteriormente
la abandonaron, con permiso del Papa, para terminar
separédndose de la Iglesia Catblica; se hicieron grandes
snemigos del Papado y a consecuencia de estas disputas,

Juan XXII1 declara heréticas las opiniones de los fraticelli.

La Cristiandad atraviesa en este momento un
ambiente de discordia en lo polfitico, social y religioso vy
como resultado de ello, no termina de organizar vy decidir
quién va a regir sus destinos espirituales. Ya en 1367,

@l papa Urbano V lleva de nuevo el Pontificado a Roma, pero
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en vista del caos reinante en la ciudad, 8610 pudo durar dos

atos.

La 8ituacién de Francia para ese momento era
complicada, debido a la Guerra de los Cien Afos. A
principios del siglo XIV s6lo se mantenfian auténomas algunas
ciudades: Fiandes, Bretafia, Borgofia, Guyena y Gascufa.
Felipe 1V el Hermoso, se apoder§ de Lyon y del sector de
valona de Flandes, hasta entonces parte del Imperio. Su
reinado se caracterizé§ por la violenta disputa con el Papa
Bonifacio VIII, quien se adjudicaba el derecho de excomulgar

y deponer a los reyes.

Ante esta arbitrariedad, Felipe IV sostuvo que
86lo era responsable ante Dios, confirmando el principio de

independencia de la Corona de Francia.

Ya para la mitad del siglo X1V, el oeste vy
suroeste de Francia quedaron separados del reino como
resultado de las derrotas de Crécy y para el atio de 1369,
Carlos V rompié el tratado de Brétigny e hizo guerra de
guerrillas a los ingleses, quienes terminaron expulsados de

toda Francia.

Gregorio Xi, aprovechando la coyuntura de la

crisis de la monarquia francesa, abandona Avignon para
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se@ntarse en la s8illa episocopal de Roma, pero muere
escasamente al afo de estar all{ y el cébnclave se dispone a
elegir su sucesor; el pueblo exige una figura italiana para
ocupar el cargo Yy es nombrado Papa Urbano VI. Se produce
entonces el gran Cisma o desacato a la persona y autoridad
del Papa, en Occidente, pues los cardenales franceses ,
inconformes con la designacién de Urbano VI, alegaron que
éste era un hombre violento y desconocieron el nombramiento.
El cénclave se reunié en Fondi para elegir un nuevo Papa vy
selecciona al Cardenal Roberto de Ginebra, que adopté el
nombre de Clemente VIl y se estableci§ en Avignon, para
@jercer el control en Francia y sus aliados: Castilla,
Aragén, Escocia y Portugal; mientras Urbano VI era
reconocido por Inglaterra, Alemania, Italia, Flandes vy
Hungria. A partir de este momento y por primera vez, el
mundo catélico pasd a tener dos papas y cada uno de ellos

nombré nuevos cardenales y excomulgb a los contrarios.

Es evidente que este hecho produjo estupor en la
comunidad cristiana, porque cada wuno, Clemente VII y Urbano
VI, quer{ian imponer su autoridad y as{ "ganar" la sede papal
de acuerdo a la "ley del més fuerte", hasta se llegd al
punto de empufiar ias armas, como sfintoma de la lucha de
liderazgo. Pero esta disputa no 1llegé a nada, pues a la
muerte de los pontifices fueron sucedidos por sendos papas:

Bonifacio IX en Roma vy Benedicto XIII en Avignon, quienes
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tampoco |legaron a acuerdo. Benedicto XII11, como medio de
propaganda contra Bonifacio IX, participé en las Cruzadas
contra los Jjudfos. Organizé disputas pGblicas entre sus

Jefes espirituales y los rabinos conversos, exigiéndoles a
éstos Gltimos su oapitulacién, en caso de no poder rebatir
loga argumentos de los conversos. Su estrategia era més
intencional de lo que se piensa, pues con elilo logré mayor
publicidad, lo cual era su verdadero propésito, méAs que el

afd4n de convertir realmente a los rabinos.

Las disputas ocasionadas entre los partidarios de
Benedicto y los rabinos no |llegaban a ningdn resultado
provechoso o de conversifn religiosa Yy, en consecuencia,
Benedicto mandé a apresar a centenares de Jjudfos, quienes
sometidos al terror, debfan pronunciar su conversién ante
los rabinos. Fueron 1los mismos partidarios de Benedicto,
gque comenzaron a hacer circular el rumor de que los rabinos
habfan aceptado la verdad del cristianismo y hasta se habf{an
bautizado, todo ello con 1la intencién de que el Papa
presentara un triunfo ante el Concilio de Constanza vy
tuviera la posibilidad de ser reconocido fuera de Espaffa. La
mentira fue descubierta y Benedicto XIII exigié Ila
destruccién de los escritos polémicos anticristianos de los
Judfos y exigié a los cristianos que no prestaran a los

jud{os el menor servicio.
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Por otro lado, 8e intentaba una solucién al
problema de la divisién de la Iglesia, pidiendo la nulidad
de la eleccién de los Papas sucesores; pero Benedicto XIII

buscéd refugio en su paf{s natal y Francia se lo dio.

Posteriormente, se celebrd el Concilio al Papa en
Pisa, en 1409, en el que se anuld la autoridad de los dos
pont{fices y se nombré a Alejandro V, pero ninguno de los
dos Papas quiso renunciar y la Cristiandad se encontré
entonces con tres papas. Todo ello no era més que el
resultado de la lucha por el poder y el reflejo del caos que

estaba viviendo la Iglesia.

Finalmente, esta situacifn se resolverfa en 1429,
después de celebrarse el Concilio de Constanza en 1414 y de
deponer a Juan XXIIl, sucesor de Alejandro V; ®i Corncilioc al
Papa recibi6 la abdicacién de Gregorio XIl de Roma y se

nombréd un dGnico Papa con asiento en Roma: Martin V.

Con toda la problemitica suscitada durante
cuarenta afios dentro de la Iglesia, los judfios estaban a
expensas de lo que sucediera y eran objeto de perturbacién
para las decisiones que pudiera tomar la liglesia. De hecho,
fueron usados como elementos de propaganda para beneficiar

la campafia que hizo Benedicto XIII.
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C) Migraciones Judas

Ante la persecucién, se produce una atméstfera de
discriminacién hacia los judfios, que sin duda fue una de
las principales causas para que emigraran vy 8©
establecieran en paises que tenfan rivalidad econbémica con
Espa#a. En la primera dispersién sefard{, producida de 1391t
a 1415, ia corriente de fugitivos se refugia en Francia,

Italia y el Oriente préximo.

La economf{a espafiola debe soportar ahora las
consecuencias de la emigracifén en masa. Se inicia con ello
un empobrecimiento de las comunidades; el comercio
marfitimo, que habfa estado en manos de los Jjudfos, decae;

los puertos estaban arruinados.

En vista del caos y la crisis econbmica provocada,
el rey Enrique 11l e1 Doliente, llamado as{ por su
contextura fisica, ordené el restablecimiento de las
juder{as. Pero muere el Rey, por tanto queda postergado el
plan y lo sucede su hijo Juan [l de dos afios de edad, y can
el tf{tulo de principe de Asturias. La primera parte del
reinado de Juan I dura desde 1406 a 1419 vy estuvo
agsesorado por su tfo don Fernando, quien volvié su mirada

hacia la reconquista; pero éste tuvo que salir de Castilla
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porque fue |lamado para ocupar el trono de Aragén. Juan 11
para eéste momento no habfa alcanzado la mayorfa de edad y
los regentes dividieron la gobernacién en: Castilla 1la
viela y Leén, que serfa gobernada por dofia Catalina; el
infante Fernando, las tierras al sur de los puertos, es

decir, Toledo, Extremadura, Murcia y Andaiucia.

La Reina Catalina, esposa del rey Enrique I[11 da
un vuelco total al restablecimiento de las Jjuderias e
impone, en 1412, "Las Ordenanzas". En ellas se exigfa la
reclusién de los judf{os en sus barrios y la separacibén
absoluta entre las poblaciones «cristiana y Jjudfa. No pod{an
comerciar, ni con pan ni con vino ni con carne y se les
prohibieron los oficios mecénicos. Se les vedaron las
funciones péblicas y el uso del t{tulo de don; también se
les conminé a no cortarse la barba, el pelo, ni a usar
vestidos finos. Muchos tuvieron que huir, pero otros, sin
embargo, prefirieron la muerte, a seguir viviendo en Ila
forma impuesta por la bandas gque venfan a asesinarlos. No
les quedaba més que la libertad interna o espiritual y no

estaban dispuestos a sacrificarla.

Desde 1419 hasta 1454 se produldo un cambio en la
poli{tica de Espafia, era la edad mayor del rey Juan I1; a la
muerte de Catalina, Juan Il ascendif definitivamente al

trono. El rey era de cardcter débil, por tanto su gobierno



estaba en manos de su ministro Alvaroc de Luna, gquien se
encargarfia de restablecer las Jjuderfias y devolverle la

seguridad a los Jjudios, a través del comercio.

Pero 1a nueva politica de moderacién constituf{a un

peligro para la lgliesia. Fue el obispo de Burgos, Alonso de

Cartagena quien convencié al papa Eugenio [1l de esta
situacién. Este fue enviado como delegado de Castiila al
Concilio de Basilea y en é1 luché por ia revocacién de las
bulas que Martin V y otros Papas habfan dictado para

mitigar las medidas antijud{as de la Iglesia Espafola. Pero
estos triunfos clericales se vieron frustrados, porgque al
estar Alvaro de Luna alejado del poder, Juan Il =se vio
obligado a encargar nuevamente a su ministro del gobierno y
se dio una interpretacién a los edictos papales, los cuales

quedaron sin efecto.

El Concilio de Tortoza (1429), aplicé medidas
contra agquellos conversos gque segufan practicando el
Juda{smoc en forma clandestina. El bautismc para los judfos

habfa pasado a ser una convencién social, pues segufan en su

antigua religién, quiz4 con mayor fervor, pues era el Gnico

lazo que los unf{a con el juda{smo. De all{ surgibd e}
descontento de los cristianocs, porque los Jjud{os se
aprovechaban de l|a doble identidad, permitiéndose ser

aparentemente cristianos y en esencia seguir siendo judios.
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A partir de aquf se desencadend la emigracién de los jud{os

a distintos paf{ses de Europa.

Esta primera parte de expansifn estd4 marcada por
la emigracién. Los Jud{os expulsados se |lamaban a s{ mismos
"sefardies"; este nombre de "sefard{" se menciona en la
profecia de Abd{as ( versiculo 20), como uno de los lugares
donde habitaban los deportados de Jerusalén. La voz hebrea
"sefarad"” o "sefard{" quiere decir originario de Occidente
o de Espafia y con ella se designa a aquella rama del
Judaf{smo que, por ascendencia genealfgica, rito, cultura y
lengua se relaciona con los antiguos jud{os de Espafia y

Portugal. (DIAZ-MAS;1886:23).

Segln La Gesta del Marrano Aguinis afirma:

Quizd los judfos llegaro a Espafa en 1os bajeles del
rey salomén y bautizaron Sefarad al nuevo pais, que en
hebreo significa "“tierras del fin" o “tierra de
conejos". Plantaron bfblicos retofos:vifa, olivo,
higuera y granado. Espafa les ofrecfa una réplica de
la tierra que llevaban en el espiritu:los rios
evocaban al Jorddn, las altas montafas al Hermén
nevado, los pdramos al desierto de los profetas.
Vivieron en paz con los nativos y cuando se establecid
el cristianismo no hubo enfrentamientos: las semillas
se regocijaban por igual con una bendicién en hebreo o
en latin (p:188)

F{gica e intelectualmente, los desterrados de
"Sefarad" constituf{an un tipo mds af{n a los pueblos del

Mediterrdneo, que a los judios del resto europeo u oriental;
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méds aln, intentaban apartarse de ellos conservando su
lengua natal, sus ritos, folclore, y hasta sus
profesiones predilectas, entre las cuales estaban las
cienoias, el comercio marfitimo, las artes mecdnicas vy la
diplomacia. Con todo esto, el exclusivismo de los sefardfies
no tardé en extinguirse, pues inevitablemente fueron
adquiriendo elementos culturales de los Judfios orientales .
Esta también fue una de las razones para que los sefard{es

s3e extinguieran en Occidente.

D) El Tribunal de la Inquisicibn

Al morir Juan Il, sube al trono su hijo Enrique
IV, ei Impotente, el cual no deja heredero al trono sino
una hija de nombre Juana, de la que se dudaba si realmente
fuera hija de él. Por tanto, el que optaba a Ia Corona era
el infante don Alfonso, pero éste muere vy el reino de
Castilla queda sin sucesor. Se disputaba entonces la corona
entre la hija de Juan Il: Isabel y la princesa Juana: hija
de Enrique IV. Finalmente, convinieron entre Enrique IV y el
Marqués de Villena, que si era aceptada la infanta Isabel
como sucesora del trono, se depondrf{an las armas y cesarfa

la segunda batalla de Olmedo.
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Ahora bien, el matrimonio de do¥a I[sabel fue
ocasién de rivalidades, porque eran muchos los pretendientes

que querfan ocupar el puesto de rey de Castilla.

Finalmente la infanta Isabel contrae nupcias con
Fernando de Aragén, en 1469, que para el momento era rey de
Sicilia, pero esta alianza exigia dispensa pontificia porque

Fernando era pariente de I[sabel.

Isabel no ocupar{a el trono de Castilla hasta que

su hermano Enrique 1V muriera. Pero muerto éste, se plantea
@] problema de la sucesién del trono de Castilla. Dofia
Isabel era la que optaba en 1{nea directa a 1la Corona y

86lo podfan oponerse a ello don Fernando, su esposo, y Juana
la Beltraneja, la hija dudosa de Enrique [IV. Pero Isabel a
la muerte de su hermano se hizo proclamar reina, por tanto
se le adelanté a sus otros dos obsticulios. Para el momento
de la muerte de Enrique [V, don Fernando se encontraba en
Aragén y al saber la noticia se va a Castilla con Ila
pretensién de ocupar el trono vacante. Era el heredero varén
de los Trastamara y si se eiliminaba el derecho de la mujer a
reinar, quedaban eliminadas, y recaerf{a sobre él los dos
reinos: el de Castilla y Aragén. Pero la cuestién fue
solucionada por dos A4rbitros: don Alfonso Carrillo,
arzobispo de Toledo y el cardenal don Pedro Gonzilez de

Mendoza. Estos dieron la aprobacién al derecho que tienen
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las mujeres a reinar. En conclusién asume la corona Isabel,

quedando descartada Juana la Beltranelja.

Una vez Juntos los Reyes, la justicia y todos los
asuntos concernientes a la Corona se atender{an de manera

conjunta.

No podemos olvidar, que Espafa se encontraba desde
hacia tiempo en la reconquista de su territorio y los reyes
tomaron con mds firmeza esta responsabilidad de devolverle
a2l pueblo espafiol todo su territorio. Se dispusieron pues a
recuperar el Gltimo territorio que estaba en manos de los
musulmanes: Granada. Emprendieron la lucha y ya para el afo
1488 los Reyes Catb6licos eran duefios de la mitad occidental
y litoral de Granada. Esta lucha le habfa costado once afios,
y les costarfia cuatro afios mis recuperar todo el territorio.
Ya para 1492, Granada volvia a ser completamente espafiola.
No era s86lo una reconquista territorial, s8ino también
cultural y racial; en Granada la pobiacién habfa crecido
mucho con la afluencia de 4drabes, su vida econémica era el
comercio y esto atrafa a gente de otras culturas, entre
ellos judfos. Por tanto 1los reyes quer{an *limpliar" el

territorio de gente que no fuera espafiola.

Espafia decidié revivir el Tribunal de la

Inquisicién fundado ya en el siglo X111. Los Reyes Catédlicos
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querf{an imponerlo por razones, en cada uno, muy distintas:
Isabel lo hacfa por razones de fe, guiada por los dominicos;
Fernando lo hacfa por la posibilidad de financiar la guerra
contra los moros, con el dinero de las deportaciones a los
herejes. Ademds, Fernando querfia transformar la Inquisicién
@n un arma de dominacién y extensién del poder. Segln el
proyecto original, el Santo Oficio no quedaba sometido al
Papa, s8ino al clero espaficl y los 1inquisidores eran
nombrados por los Reyes de Espafia. Uno de los Jjefes
fundadores de la nueva institucién fue Tomds de Torquemada
(1420-1498), fraile dominico, confesor de la Reina Isabel y

primer inquisidor espafiol.

El Tribunal del Santo Oficio, segln los postulados
de su creacién, debia atender cuestiones puramente
eclesidsticas e inspiradas en los més altos principios de la
doctrina cristiana; debfa ademé&s, difundir las verdades de
la religién cristiana y conseguir el arrepentimiento de los
condenados a muerte, con el fin de salvar sus almas. En este
momento carecfan de la simbélica figura del verdugo. La
Inquisicién no ejecutaba ninguna sentencia, porque no estaba
de acuerdo con el derramamiento de sangre. Para el momento,

eran respetados los derechos humanos.

Pero no tardé en convertirse en una institucién

represora, pues controlaba no sélo el campo religioso, sino
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que su actividad transcendi§ a todas las fases de la vida
civil: la bigamia, el contrabando, las actividades poifticas
o la literatura inmoral, =se Jjuzgaban igual que las

transgresiones del dogma religioso.

La situacién de Granada era particular, se
acercaba a su fin la guerra contra los moros Yy amenazaba
colocar en segundo lugar la campafia contra los criptojudfos
0 marranos, aquellos que habfan sido bautizados como
cristianos pero clandestinamente seguian practicando la fe

Judia.

Fray Tom&s de Torquemada inquisidor general de
Espafia, entonces decidié§ atacar a los judfos y luchar por
la separacién de los conversos de sus antiguos

familiares.=

Granada se preparaba a capitular y dentro de las

cien cldusulas se insertaban las de proteccién a los moros y

2 Tomas de Torquemada era de ascendencia judfa por
parte de su abuela, es decir no era puro de sangre. Por
tanto no le convenfa arriesgar su puesto de confesor de los
Reyes Catflicos, si se descubria su procedencia judia, quizé
por ello es el principal interesado en dar cumplimiento al
edicto de Expulsién. Tener a judfos y a conversos pisando su
mismo sue@lo era un riego demasiado grande que no estaba
dispuesto a correr. Torquemada exigf{a cldusulas en el edicto
que eran inalcanzables para los judfos, por ningdn medio se
pod{an quedar &n suelo Espaficl. Mientras mas estricto fuere,
Torquemada sabf{a, que menos accesible era para los judios.
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a los judf{os, aunque la expulsifn de los judfios era cosa
decidida. Se habfa establecido demasiada rivalidad entre
jJudfos y cristianos, no s6lo por cuestiones de religibn, si
no porque los judios, nuevamente, dominaban el comercio y

cagi toda la economia espafiola.

Espafia estaba tras ia unificacién religiosa de su
territorio y una vez derrotada la hegemonf{a mora, restaba
deshacerse de los judfios. Este hecho pareciera ser
contradictorio porque los judios eran la principal fuente de
ingreso a la economfa espafiola, pero al mismo tiempo el
edicto de expulsifn constitufa " un negocio" para la Coronajs

los judfios debfan salir de Espafa sin oro ni plata y mds afn

debfan dejar sus pertenencias o venderlas en sumas
irrisorias; de todos modos, no podfian ilevar consigo las
ganancias de la venta. Por otro lado, la Iglesia se encargé6
de confiscar muchos de l|os bienes de los Jjudfios para
venderios y con ello, principalmente enriquecerse vy

posteriormente "ayudar"™ a la Corona con ia grandiosa empresa

del Descubrimiento de América.

Log Jjudios salen de Espaia, pues, bésicamente
porque como lo dice el edicto de Expulsién, éstos mantenian
contacto con los conversos y los inducfan a judaizar. Los
conversos eran considerados como los mdg débiles a nivel de

creencia religiosa, por ello se les involucra a una



situacién que no depend{a de ellos, sino de los intereses

econémicos de la Corona y la Iglesia.

Para el momento de los grandes descubrimientos los
jud{os eran pieza importante en Espafia, porque eran hébiles
cartégrafos y matemdticos, ademds de ocupar elevad{simos
puestos en la Corona; todo ello independiente de que eran
destacados comerciantes. Tan adinerados eran que un Jjudifo
llamado Luis de Santangel, aporta una buena suma de dinero
para la empresa de Colén. Espafia se vio atrapada de nuevo
bajo una cultura y religién que no compartf{a y se decide a
finalizar wuna s8ituacién que habfa empezado muchos afios

antes.

El 31 de marzo de 1492, afio en que sale Cristébal
Colén a descubrir América, los Reyes de Espafia mediante
Edicto de Expulsién decretan que los judios que mantenian
contacto con los conversos y que los inducfan a Jjudaizar,
deb{an desocupar tierra espafiola en un lapso mdximo de seis
meses o someterse al bautismo. El decreto les conminaba a
no volver a pisar territorio espaf#iol baljo ningén pretexto,
50 pena de muerte y confiscaciédn de hacienda. El Edicto

especificaba ademés, que no podian llevar ni oro ni plata.

De esta forma se sellaba la suerte de millares de

ciudadanos; econfmicamente arruinados, desterrados y sin

hogar los jud{os se preparaban para el éxodo. Los expulsados
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emprend{an el camino hacia las fronteras de Espafia: cerca de
la mitad hacia Portugal, y otros al norte de Africa, Turquia
e Italia y Navarra. Para éste momento Navarra no constituia
territorio espa®ol, pues se habia separado de Aragén en el
siglo XII. Navarra no reconocié a Ramiro Il como heredero de
la corona de Aragén y Navarra, por tanto Navarra se

independiz6 gracias a Garcfia Ramirez El Restaurador.

Aparentemente todos los problemas de Espafia
estaban solucionados, porque se habfa unificado en una sola
religién, con la expulsibn de Jjudios y de moros. Los
marranos, aunque perseguidos y bajo amenaza constante,
continuaban en cierta medida sirviendo a las necesidades
econémicas del pais, ya que segufan viviendo del comercio,

pero ésta vez en menor escala.

De hecho, en la Espafia de la Inquisicién, todos
eran sospechosos. Todo habitante espafiol debfia probar su
pureza de sangre hasta la séeptima generacidn; aquél que lo
pod{a hacer, era llamado cristiano viejo, pues no cabfa duda
de su fe y estaba libre de sospecha. Aquél que s6lo podia
declarar hasta la sexta, ya era sospechoso y debfia buscar
testigos que declararan no haberlo visto nunca en actitud
judaizante, o de lo contrario, comenzaba el proceso
indagatorio. Por supuesto que todo tribunal con estos

poderes, pronto se convierte en un arma persecutoria dei
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ciudadano comGn y se presta para las ignominias y |las
venganzas personales. Si el sospechoso lograba comprobar su
fe a lo largo de todas las siete generaciones, tenfa los
derechos y privilegios de 1los cristianos. El Tribunal
intent8 buscar en cada familia todo indicio de marranismo,
situacién que s8e hizo insostenible porque el mismo rey
Fernando descend{a, por el lado materno, del marrano

Enr{quez.

La finalidad que persegufa el Tribunal era lograr
2l arrepentimiento del pecador o hereje. Los declarantes no
debf{an callar nada de 1lo que sabfan, ni siguiera cuando se

trataba de padres, hermanos, esposos o hijos. De esta manera

se crearon ias legiones de delatores. Los denunciantes
constitufan el grupo mds despreciado por los Jjudios y los
mds distinguidos por la Inquisicifn. Eran conocidos por

todos y, con el prop6sito doble de identificarlos ante la
comunidad Jjudfa y cristiana, eran vestidos con un hédbito que
ostentaba en su pecho una cruz cruzada con una rama de olivo
vy un pufial, Don Diego fue vestido con el sambenito para ser

distinguido del resto:

Me pusieron el sambenito -lo acaricié-. F{jate una
prenda tan ordinaria que redne tanto desprecio. Apenas
un escapulario de lana, ancho como el cuerpo, que
llega s6lo hasta las rodillas; su cortedad lo
diferencian del gue usan los frailes, claro. Su color
amarillo debe relacionarse con algo feo y sucio,
porque evoca la condicidn judfa. Felizmente carece de
pinturas en forma de llamas: yo no era un condenado a



36

la hoguera (p:287)

Para averiguar si ocurrfa algo que se pudiera
delatar trababan amistad con las domésticas de 1las casas,
espiaban por las puertas y rendijas y para mayor seguridad
vigilaban a los conversos los dfas viernes y sdbados, para
ver si mostraban sefiales cumplir con sus rituales. Tales
sefiales eran por ejemplo, ponerse una camisa limpia los
sdbados, convidar a wunos amigos antes de salir de vialje,
etec. Bastaba con mostrar alguna sefial de éstas, para que la
Inquisicién fuera informada y se indagara sobre esta la

familia.

Cuando el Santo Oficio Jjuzgaba algln reo, le daba
la Gltima oportunidad de arrepentirse y salvar su alma, por
medio de un Edicto de Gracia, ei cual se hacfa pdblicamente;
consistf{a en ofrecer la absolucién a los que presentaran y
demostraran un arrepentimiento sincero de sus pecados, a io

largo de un determinado plazo.

Una vez que la persona juzgada se arrepentia y el
Santo 0Oficio tomaba la declaracién, era encerrada en un
calabozo; eran las |lamadas célrceles secretas, distinguidas
de las comunes y las medias; éstas implicaban una sospecha vy
pena distinta, porque all{ debfa declarar si conocfan a

ctras personas que efectuaran pecados idénticos, o si
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sospechaba de otra persona. Si el reo se negaba a declarar o
no parecfa verf{dica su declaracién , el Santo Oficio lo
amenazaba con el tormento; si aGn as{ no accedf{a a la
declaracién, era sometido a tortura. Solamente a cambio de
una delacién total, se le impon{a una pena leve o la

absolucién.

Por esta razén don Diego Maldonado contaba a su
hijo:

~-Llegd el dia del oprobio, hijo mio -levantd la cabeza
hacia el colchdén de nubes comp si pidiera a Dios que
también lo escuchara— Tirité toda la noche. No eistia
la clemencia. Yo era una obeja en el matadero. A la
madrugada los esbirros hicieron sonar las trancas y me
ofrecieron el sayal limpio: habfa vuelto a orinar vy
vomitarme encima.;. Qué me esperaba ahora? (El cepo y
los vergazos? (lLas mancuernas? JLos cilicios? (Mds
potro, mds garrucha, mds suplicio del agua? (p:282)

En caso de que los presuntos sospechosos no se
presentaran voluntariamente, el Tribunal amenazaba con

buscarlos e Imponerles penas y castigos més severos. En su

mayorfa estos castigos llegaban a la muerte , ya fuera
porque el reo no aguantara las torturas o porque era
quemado en la hoguera. Pero también eran escasos 1os que

morfan en las torturas: cuando el reo ya se vefa debilitado
y a punto de morir, suspendfan la tortura, esperaban que el

reo se recuperara, e insistfan.

El acusado de la Inquisicién no sabfa por qué se
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le arrestaba y tenfia que denunciarse a si mismo. Los tres
primeros dfas de encarcelamiento eran consagrados a la
audiencia de monicién: el prisionero se compromet{a a decir
toda la verdad vy a cambio se le ofrecia la mayor

benevolencia; pues bien, como no sabfa de qué se le acusaba,

el reo corrf{a el riesgo de declarar todes los pescados que
habfa cometido hasta dar con el que habfa provecado el
arresto, lo que no impedfa que por ello s8e le siguieran

nuevos Jjuicios, por sus propias declaraciones.

La Inquisicién le proporcionaba un abogado
defensor, pues el procedimiento era secreto vy no se

permitfia que el acusado eligiera su abogado:

El reo tiene un ‘"“abogado defensor", aungue tal t{tulo
es un equfvoco porgue su tarea consiste en ayudar al
reo... para que triunfe la fe. Es un funcionario de la
Inquisicidn gque se pone al lado de la victima sdlo
cuando puede sefialar alqin esporddico error de
procedimiento juridico: su objetivo primordial es
convencerlo de someterse cuanto antes En este sentido,
es el abogado de la religién verdadera, no de sus
impugnadores, obviamente. Sin embargo, cada prisionero
lo recibe con un purado de esperanzas, COmO & un amigo
y le conffa sus angustias (p:473)

Sin embargo, ante el fanatismo persecutorio, era

evidente que los juristas se negarfian a defender a cualquier
reo, al menos que le fuese exigido por la Inquisicién. Este
se encargaba de hacer recapacitar al acusado,

recomendandole que declarara todos sus pecados, para que la
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Inquisicién no tomara represalias mds fuertes; pero no
siempre el reo declaraba todo; en otros casos podfa ser
juzgado también el abogado defensor, por haber defendido a

su cliente con eficacia.

La Inquisicién comenzé a rendir sus tributos
econémicos cuando se convirtié en una institucién de
decomiso de bienes; al llevarse al reo de su casa, le eran
confiscados todos los bienes, para cubrir los gastos que
éste le causaba al Santo Oficio; ademés, todo contacto con
el Tribunal causaba gasto. Este acto también es apreciable

en el texto:

La vivienda fue desmantelada. Fray Bratolomé dirigid
con minuciosidad el despojo. Todo reo de la
Inquisicidn insumfa gastos(...) En el primer dia el
comisario se hizo de los restos de dinero. En el
segundo dia escogid las piezas de plata y cerdmica de
la wvajilla ( inclusive las que pertenecieron al
malhadado Trelles) y sdlo perdond jarras fuentes vy
platos de barro y latdn. En el tercer dfa selecciond
las imdgenes religiosas, varias fundas, cojines y las
sillag con apoyabrazos. Después dejd tranguila a la
familia durante una semana porgue no conseguia
compradores de lo ya confiscado (p:95)

En Portugal, la tragedia de ios marranos era mucho
mids complicada; los judfos portugueses, que descendf{an en su
mayorfia de los espafioles expulsados por el edicto de 1492,
habfan sido obligados al bautismo. Pero wuna vez instaliados

en el pafi{s vecino, los marranos portugueses gozaban de



40
cierta comodidad en la convivencia con los cristianos viejos
y en comparacifén con los marranos espafioles intimidados por
la Inquisicifén. Sin embargo, conviene recordar la tendencia
tradicional de este pueblo a mantener distancia vy

aislamiento en los territorios que los hospedan.

De hecho, los conversos portugueses aparentaban
ser los mids fervorosos creyentes y practicantes de la
religién cristiana; pero esta situacifn estaba muy lejana de
su realidad; seguirfian practicando el judai{smo, adn cuando

se rindieran ante la hoguera.

Pero el rey Manuel de Portugal, a 1inatancias de

Fernando el Cat6lico, orden6é pedir a todos sus inmigrantes

que |llegaban de Espa®%a un certificado sobre su lealtad
religiosa (1503), a la vez se les concedif a los
inquisidores espafioles el derecho de dirigirse a Portugal

para procesar a los refugiados sospechosos de Judaizar.

El disimulo de los Jud{os medio cristianos
desperté, una vez més, la desconfianza en el pueblo
portugués y los hizo aparecer como un cuerpo extrafio en la
Ilglesia Catélica, lo que desatl el temor entre los judfos y
una posterior catdstrofe, porque se despertéd la matanza de
marranos. En 1531, Portugal hace la peticién a Roma para

que se instale un tribunal de la Inquisicién, el cual es
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instituido cinco afios md&s tarde, con Diego da Silva como

inquisidor general de Portugal.

El tribunal que ejercia funciones en Espafia era
independiente del de Portugal; aqui{ la lucha contra ei
Judaf{smo portugués entré en una nueva fase, porque la mayor
presién era ejercida en contra de los cristianos nuevos. La
hoguera serfa en adelante el arma principal para el
sofocamiento, tanto para los que habf{an sido bautizados a la

fuerza, como los descendientes de los cristianos nuevos.

Cabe destacar que la Inquisicién
hispanoportuguesa, a diferencia de la gque e desarrolla en

el resto de Europa, persegufia exclusivamente a l1o0s herejes

judaizantes. Felipe Il hereda el trono y le corresponde
regir Espafia, los Paises Bajos, las posesiones de I[talia y
América. Felipe organiza una monarqufa absoluta y se
convierte en defensor deil catolicismo apoyando a la

Inquisicién. Derrota a los Portugueses en Alcdntara y une
Portugal a su corona. Despues de 1580, afo de la anexién
entre Espafia y Portugal, se establece el contacto entre

marranos espafioles y los criptojudics de Portugal.
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E) Los Judbs en América

En lag colonias espafiolas de América, decir
jJudf{o suponia la naclionalidad portuguesa, porque en su
mayor{a todos habian sido antiguos criptojudf{os y provenian
de Espafia, por causa del Edicto de Expulsién; por 1o tanto,
eran pocos los portugueses que no tenfan nada de qué temer.
En consecuencia, la primera reaccién de los cristianos
nuevos fue la de emigrar para hulr del brazo de la
Inquisicién. Pero la salida del pa{s les estaba prohibida y
fueron pocos los que lograron salir. Aqui{ comienza a abrirse
la di&spora hacia América. Una vez que |legaron a América
los judios no eaestaban totalmente librados de culpaj; pues
América para el momento de los desoubrimientos era una
extensidén de Espaffa, entonces era importante ser catélico
tanto en Espafa como en América; la persecucldn no se quedé
en Espafia, sino que |legaba con log8 descubridores; ademds ia
intencién de los espafioles era evangelizar a logs indios y
m&g aGn, a todo habitante de ese territorio nuevo. Los
Judfos creyeron encontrar en América una sallda pero no fue
as{, pues por débil que haya sido 1a Inquisicién en América

ésta también tomé el rumbo que descubrié Colén.

La empresa de evangelizacifén estuvo a cargo de

franciscanosg, agustinos y dominicos, como consecuencia de
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un gran movimiento reformista de la fe catélica que estaba

tan deteriorada.

La situacién de corrupcifén que habfa desencadenado
la lIglesia desvirtué su fe ante los feligreses vy un grupo
inconforme se separa de ella creando la religiébn
Protestante, encabezados por el alem&n Martin Lutero (1483-
1546); éstos se irguieron contra la corrupcién de la Iglesia
y pretendfan volver a la Biblia y a la [glesia primitiva.
Este ascenso del protestantismo le proporciond beneficios a
los judfos, y en consecuencia, trajo serios problemas a los
catélicos pues rompif con la unidad religiosa e hizo que los
cristianos perdieran las esperanzas de tener una sociedad
con una sola fe. Tan serias fueron las repercusiones para

los cristianos que en algunas regiones europeas fueron

destruidos los frailes, el celibato clerical y el
monasticismo, elementos que trafan serias consecuencias a
los 1intereses de los jud{os. Con la Reforma se renueva la
lectura de textos hebreos y sobre todo el Antiguo

testamento. Pero esta situacién no durarf{a mucho tiempo. El
papado y las monarqufias mas s6lidas, que habfan sido
fervientes defensoras de las comunidades judfas, fueron las
gque adoptaron la actitud de castigo a las herejfas. Se vefa
a los judfios como elemento perturbador. Los "marranos" o
zonversos a la fuerza tendfan a volverse hacfa otra doctrina

cualquiera, hacfan una combinacifn religiosa entre las
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creencias cristianas vy las judfasa, =in respetar obviamente
las cristianas. Se oponfan a todo lo que fuese autoridad y
eran considerados como posibles traidores al estado, ademés

de herejes.

En consecuencia la Iglesia tenfa que reaccionar,
porque habfa perdido su credibilidad y a mediados del siglo
XV1l, emprende iIa Contrarreforma, la cual fue una reaccién
contra las ideas perturbadoras y un retorno al equilibrio vy
al orden, gracias a la celebracién del Concilio de Trento,
gue buscaba reafirmar el camino a la catolicidad. En &l =se

consolid6é la autoridad del Papa, se precisaron los dogmas vy

reformaron las disciplinas; en esta empresa, la Iglesia fue
ayudada por las O6rdenes de dominicos y Jesuitas. Se
propusieron reunir por todos los medios a aquellos

cristianos gue habfan dudado de ia Iglesia Catélica; de este
modo llega 1a obra misionera a América, primeramente a

México y después a Boiivia, Brasil, Paraguay y Pert.

Portugal, con el impulso de los descubrimientos,

ya tenfa asegurada la posesifn de Brasil en 1502, por parte

de Pedro Alvares Cabral, navegante portugués y descubridor
de Brasil, nacido en 1460 y muerto posiblemente en 1520. Fue
cortesano de Juan [l e inicia su viaje hacia la iIndia por

orden del Rey, en 1502; el 22 de abril de ese mismo afio tocé

tierra americana a la altura de Brasil y tomé posesifn de
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esas regiones en nombre del rey de Portugal.

En su mayorf{a, las posesiones en el Nuevo Mundo
se hallaban todas en América Central y del Sur; fueron ahora
estas regiones las que se poblaron de marranos, venciendo
los obstdculos que se le presentaban en el traslado; unos
vinieron ©para abrirse camino en el comercio; otros,
simplemente huyendo y con la esperanza de estar a salvo de
las persecuciones de la Inquisicifn; pero esto no se cumpliéb
pues en los primeros afios de fundadas las primeras
colonias, vya habfan sido nombrados algunos obispos como
inquisidores, por orden de los Reyes Catflicos. Fue el caso
de los obispos del! Virreinato de Nueva Espafia,
posteriormente México, y de la Capitanfa General de Cuba, a
la cual pertenecian Puerto Rico, Cuba y Florida; pero fue
en 1571 gue verdaderamente se instalé un Tribunal de la

Inquisicibn en México.

Con no menos celo procedfa la Inquisicién en la
colonia espaficla m&s importante de Suramérica: el Virreinato
del R{o de La Plata, en torno al cual gravitaban las demés
posesiones de Espafia en América: Argentina, Alto Perdé

{Bolivia), Paraguay, y la Banda Oriental.

AGn cuando el nGmero de personas torturadas y

e jecutadas por el Tribunal de la Inquisicién en Lima es
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minfsculo en comparacibén con las realizadas en Espaffa, no es
menos cierto que se les hizo imposible la existencia a los

descendientes de judfios, mediante el acoso permanente.

En la préctica sb6lo parece haberse perseguido a

los Jjudfos ricos; aquellos que en la época de la
colonizaci6én habfan logrado un considerable excedente
econémico. De hecho, la persecucifn de judios en

Hispanocoamérica se debi6 m&s a intereses econbmicos, que
religiosos. Afirma Toribio Medina en La Inquisicifn en Lima
que la suma de dinero confiscado a los procesados era muy
elevada, por la calidad y fortuna de estas

personas. (1949;VIII[:428)

Desde la época de la conquista en América, la
Corona tuvo intereses econfmicos, como lo afirma Ida

Rodr{guez Prampolini

...2n la conquista, el negocio divino tiene una
conexién estrecha con los intereses de la vida(...) El
conquistador lucha por la fe y contra el demonio, pero
a la vez vy sin contradiccidn ninguna lucha por el
rey (PRAMPOLINI;;1977:117~-8)

Queda ya claro gque la conquista constituyé un
negocio para la Corona, pues se nutrf{a de todas las
riquezas que extrafan de éste territorio nuevo a través del

conquistador. Este conquistador es cotejado por Rodriguez
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Prampolini con el caballero andante, para los dos es

inconcebible la hazata s8in el favor divino.

El pueblo espafiol se siente el elegido a llevar a
cabo la gran hazafia de conquista porque "es un negocio de
Dios" y en consecuencia, debe cumplir con ese designio

providencial:

La permisidén de Dios para gque se descubrieran las
Indias y Su eleccién a favor del pueblo espafol para
que las conquistasen traen obligaciones vy derechos.
Deben los reyes de Espafa mandar predicar la fe a los
indios y civilizarlos; la nacidn espadola, en cambio,
gozard de las riguezas del nuevo mundo como justa
recompensa de sus afanes gue, por otra parte, debe
emplearse para la propagacidn de la fe (Ibid: 111
2).

Ahora bien, Rodr{guez Prampolini afirma que la
conquista de las Indias se torna en una empresa movida por
un gran ideal caballeresco, pues se conjugan en uno todos
los elementos del caballero andante: honor, valent{a,
astucia, fe, etc, para llegar a un fin Gnico: servir al rey
y lograr la gracia divina que concede Dios. Pero ademéds de
todo esto se convierte en una empresa de reforma catélica,
puee para el momento del Descubrimiento de América se tenfa
la convicecién de que pronto llegarfa el fin del mundo vy,
antee de que esto sucediera, tenfa que predicarse el
avangelio a todos los pueblos de la tierra. Por tanto, la

nueva poblacién de indios descubierta tenfa que ser sometida
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a la evangelizacibn&s negocic divino, porgue, ante tade la
Praovidencia ha permitido que se rompa el secreto del océano para
realizar la predicacién de la fe catblica en el nueva mundo

(Ibid:108}.

Los misiocneros gque se dedican a esta labor
evangelizadora deben luchar activamente con 1lo que ellos
consideran es el "diablo" en la religién ind{igena; ese es el
obstdculo que se encuentra éste caballera andante, gque una

vez vencido le otorga honor y gloria.

Por ello 1la Conquista de América se convierte en
una empresa Contrarreformista; con la Gnica diferencia de
gque en América la verdad Cat6lica lucha contra 1la verdad
indigena y no en contra del protestantismo; es wuna "
empresa catédlica y nacional que tiene el objeto de reparar

eso que |lamaremos el gran agravio®"™ (lbid:122-3).

Por otro 1iado, Luis Navarrete Orta también
sostiene la tesis de que en la conquista se conjugarcn " la
espada en la mano del soldado y la cruz en la del clérigao"

para un fin @nico:

la dominacién de grupos humanos para la conquista de
un territorio y el subsiguiente control y usufructo de
las riguezas naturales encontradas, entre ellas
especialmente la mineras, y, en particular, el cro vy
la plata (NAVARRETE; 1891:16)
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Una vez mds se coloca al conquistador como el
héroe que lucha en nombre de Dios, por tanto se reafirma de
nuevo la idea de que la Conquista fue o0 s8e torné en una
empresa contrarreformista por la intencifn de encaminar at
nuevo continente hacia la catolicidad y en gratificacién a
2llo, nutrirse de todas las riquezas que esta tierra les

puede proporcionar.

La persecucién religiosa se desencadena por un
episodio, sl se quiere trivial, en el que es denunciado
Antonio Cordero, representante local de un comerciante de
Sevilla, por no haber hecho una venta un s&bado y rehusarse
a comer Jjamén en el desayuno. Esto desembocé en una
investigaci6én en la que fue confirmada su herejfa. Fue
arrestado por el Tribunal vy bajo tortura confesé otros
nombres de personas que Jjudaizaban; cada nuevo preso, llevé
a denunciar a otros cé6mplices, hasta llenarse las cédrceles

del Santo Oficio.

Esta sucesifn de arrestos culmina en un gran Auto
de Fe; éste consistfa en 1la lectura de 1la sentencia y su

ejecuci6n inmediata en la plaza mds grande e importante:

Auto de Fe es la lectura pdblica y solmene de los
sumarios de los procesos del Santo Oficio, vy de las
sentencias que 1lgs inguisidores pronuhcian estandc
presentes los reos o efigies que 1los representen
concurriendo todas las autoridades y corporaciohes
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respetables del pueblo, particularmente el juez real
ordinario a quien se entregan all{ mismo las personas
y las estatuas condenadas a relajacién, para que lueqo
pronuncie sentencias de muerte vy fuego conforme a las
leyes del reino, contra los herejes, vy enseguida las
haga ejeutar, teniendo a éste fin preparado el
quemadero, la lera, los suplidores de garrote vy
verdugos necesarios a cuyo fin se le anticipan avisos
oportunos por parte de los inquisidores
(DUFOUR; 1886:34)

el espectidculo del afioc, en el que se

desplegaba una gran pompa. La asistencia era obligatoria y

era una oportunidad para que la Iglesia demostrara al pueblo

lo que pod{a sucederles en caso de cometer herejia.

colonial

Este Juicio

se convertf{a en el gran teatro de la Iglesia:

Claro. Los Autos de Fe implican un acontecimiento que
combina miedo y diversidn. El pueblo es convocado
mediante pregones v las personalidades con
invitaciones especiales(...) Primeroc camina el virrey
Junto & los inquisidores(...)Delante va el estandarte
de la fe, llevado .Por quién?: el fiscal del Santo
Gficio. Siguen la Audiencia, los Cabildos, 1la
Universisdad. Una vez llegados a la FPlaza escalamos
solemnemente el tablado donde tambien se sigue un
riguroso protocolo. El virrey vy los inguisidores se
sientan juntos en la grada mds alta bajo un dosel
igualdndose nuevamente al representante de Su Majestad
con ellos(,.,..) A los lados y delante se distribuyen
las demds autoridades con la misma secuencia que en la
procesidén. En las gradas inferiores de las drdenes; es
decir, muy por debajo de los inguisidores vy demds
funcionarios del Santo Oficio(...). Enfrente del
tablado se sitda a los penitentes, hasta donde llega
una pasarela que ocupan los reos de uno en uno cuando
se da lectura a las sentencias. Er  torno se
distribuyen las gradas para el resto de la
multitudinaria concurrencia (p:268)
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Ante el pat{ibulo, eran lefdas las pruebas que

establecfan la culpabilidad; quien no era condenado a muerte

porque se habia arrepentido, igualmente deb{a pagar
penitencia. Los condenados a muerte, por ser herejes
formales, debfan arrepentirse para que su alma se salvara

del infierno. (DUFOURD;1986:37)

Este Auto de Fe se inicla con una procesién,
en las que todas las O6rdenes religiosas escoltaban la
bandera del Santo Oficio; en el medio caminaban los
condenados y cerraban la marcha los miembros del tribunal de
la Inquisicién. Los reos eran el centro de todas las
miradas, md&s que por herejes, llamaban la atencién por el
rid{culo traje que eran obligados a vestir: mitras de cartén
en la cabeza, una cuerda de retama al cuello y una antorcha

de cera verde en la mano; ademids exhibfan el sambenito.

El gran juicio inquisitorial en Lima tuvo lugar el
23 de enero de 1639, en el que figuraban unos sesenta
Judaizantes, entre ellos FRANCISCO MALDONADO da SILVA,
alias "Eli Nazareno", quien habfa languidecido en la prisién

durante doce afios.{DUBNOW;1951:394)

Proveniente de una familia de marranos

establecidos en el PerqG, de madre cristiana vieja y padre

converso, quien simulaba cumplir con los ritos catélicos.
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Francisco se habfa dedicado al estudio de la Biblia y se
sent{a profundamente atrafdo por la religién de sus
antepasados. Al principio, oculté su nueva fe a sus
familiares, pero no pudiendo callar méis, le confesé a su
hermana Isabel su actitud de marrano. Isabel no soporté la
complicidad vy tras una lucha interna, comunic6 a sus

confesores el delito de su hermano.

Durante los largos afioe de presidio, Maldonado da
Silva escribi6 comentarios a la Biblia, en castellano y en
lat{n y también tratados en loe que demostraba a los
Judaizantes el verdadero camino de la fe. Finalmente, murié

en la hoguera como judfo y sin arrepentimiento .



En efecto, rematado ya su Jjuicio, vino a dar
en el més extrafic pensamiento que jamds dio
loco en el mundo, ¥y fue que le parecib6
convenible y necesario, as{ para el aumento
de su honra como para el servicio de su
rep@blica, hacerse caballero andante, y irse
por todo el mundo con sus armas y caballo a
buscar las aventuras y a ejercitarse en todo
aquello que &1 habfa lefdo que los caballeros

andantes se ejercitaban, deshaciendo todo
géneroc de agravio, y poniéndose en ccasiones
1% peligros. donde. acabindolos, cobrase

eternc nombre y fama.

Miguel de Cervantes y Saavedra.



I'd
CAPITULO I1

EL HEROE
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Para la Real Academia Espafola el "héroe" es aquel

varén ilustre y famoso por sus hazafas y virtudes; personaje

principal de todo poema en el cual se representa una accifn
de caréidcter especialmente épico; 0o cualquiera de los
personajes de cardcter elevado en la epopeya. Conviene
observar que en este sentido el héroe es un elemento

crucial en el poema.

Con este enfoque se describe un héroe literario
que estid por encima del nivel medio de la sociedad; que se
desenvuelve en el plano de la irrealidad y la ficcibn, que

posee poderes magicos o sobrenaturales y realiza un viaje a
lo largo del poema. Este es el héroe de la poesfa épica y de
la novela de caballer{a; es todo lo que perfila a un héroe
primitivo, medieval 0o caballeresco, que debe vencer al
dragén para defender el honor de su dama y obtener la gloria
y la fama. Al respecto es oportuno recordar que para Ida
Rodr{guez Prampolini el conquistador hispanocamericano fue un

héroe cabal leresco, aspecto que ampliaremos mds adelante.

Por otro lado, para Carl Gustav Jung (1875-1961)
el héroe es un "ser superior, poderoso, siempre por encima
del hombre medio, y cuya funcibn consiste en salvar a éste

de la destruccién y la muerte" (VILLEGAS;1978:66)

A ello agregamos la definicién de Cirlot:
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£l culto al héroe ha sido necesario no s6lo por la
existencia de las guerras, sino a causa de las
virtudes que el heroismo comporta vy gue siendo
advertidas seguramente desde los tiempos
prehistéricos, hubo necesidad de exaltar, resaltar y
recordar (CIRLOT, 1982;238)

Como ya ha dicho Cirlot, desde los tiempos
prehistéricos se ha hecho necesario exaltar la figura del
héroe. Recordemos que los héroes surgen a partir de las
civilizaciones més antiguas como son la griega y la romana.
Estas civilizaciones viv{an de las guerras, pero no todos
los habitantes de la Polis podfan participar en ella. Se
manejaba entonces un cbédigo ético social. Aquellos hombres
que tras haber sido educados, demostraban poseer astucia,
valor, fuerza f{sica, y abolengo, eran lo0s capacitados para
participar en la guerra. El guerrero de entonces, debfa
poseer areteé. A partir de esto el hombre gque luchaba en la
guerra Yy lograba vencer al contrario, se constitufa en

héroe, pues demostraba en el campo de batalla poseer arete.

Este guerrero significaba adem&s la representacién

de una de las ciudades que se enfrentaba en la guerra. Por
ello el héroe era el portador de 1los valores de esa
sociedad, significaba entonces gque todo el pueblo tenfa sus
esperanzas cifradas en él. Por tanto el héroe era més

valeroso en tanto en cuanto triunfaba, pues el
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reconocimiento a este triunfo era pdblico y social. No

exist{a héroe sin el reconocimiento de todos.

De all{ se deduce que la existenclia del héroe no
es producto de la creacifédn de una sola persona; el héroe se
crea en la medida en que la sociedad reconoce y valoriza sus
hazafias, es necesario para ello creer en esta persona que

concentra todos las virtudes y valores de la sociedad.

Por otro lado es tan necesario creer en los héroes
que no es una simple coincidencia que se repita en todas las
cul turas, constituyendo una figura arquetipal. No sélo los
nifios deben creer en los héroes. En todas las civilizaciones
se produce la necesidad de creer en "alguien superior"™ que

quiere ayudarnos.

De esta manera se nos perfila a un héroe que
vive dominado por el contorno y que debe subsistir bajo su
influencia como miembro de un grupo social. Por ello, aquel
ser sobresaliente puede y debe ayudar a sus semejantes a
construir lo que lo rodea y, con ello, se enriquece adn més

como héroe.

Luego Cirlot continGa afirmando:

(...)"La relaciédn entre la pequefa guerra santa, es
decir entre la lucha contra los enemigos exteriores y
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materiales, y el combate contra los enemigos
interiores y espirituales, determind automiticamente
la misma relacidén entre el hérce de una y de otra
guerra. Todas las cualidades heroicas corresponden
anal6gicamente a las virtudes precisas para triunfar

del caos y de la atraccién de las
tinieblas."(ibid:239)

La primera dificultad que debe superar el héroce
son los enemigos interiores. El héroce por lo general se
debate entre deberes y derechos, entre el compromiso, la
deuda y sus proplos intereses, los cuales debe dominar; al
dominar esta guerra interna el héroe entonces estd en
capacidad de afrontar cualquier enemigo f{sico por grande o
poderoso que sea. Un héroe no puede ser un hombre |leno de
dudas e incertidumbres, pero en la blsqueda de la verdad
interior tiene que vencer los obstdculos que lo van a
conformar como héroe, por ello recurre a la guerra; en la
guerra, el héroe se crece o fracasa, pero en todo caso se
descubre a s{ mismo. En la mejor de las opciones, el héroe
triunfador logra su objetivo mediante la astucia o
inteligencia, la fuerza f{sica o interior y el empefio que
ponga en la empresa. Por ello la primera y més diffcil
guerra que debe vencer el héroe, como ya hemos dicho antes,
28 su lucha interior: "(...) en el destino del héroe coinciden
lo histérico y lo simbdlico. El héroe tiene como fin primordial vencerse

a s{ mismo" (Ibfd.)

Las cualidades para conformarse como héroe
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terminan siendo las mismas en todas las civilizaciones y en
todos los tiempos, por ello el hombre lucha contra el

hombre; porque es su igual.

Ahora bien, la figura del héroe es la misma en
toda la historia, de hecho se ha constituido en un
arquetipo, pero cada heroe responde a una suma de valores
distinta y debe desenvolverse de acuerdo a la exigencia
sociali(...)"la cristianizacidn del héroe lo convierte en caballero,
bajo la advocacién de los santos guerreros, como san Jorge y san Miguel

arcdngel”. (Ibfd).

Los poderes mégicos con los que se defiende el
héroe caballeresco se traducen aquf en argumentos o armas
de guerra; puede también realizar un viaje fisico, pero es
de mayor relevancia, en este caso, un viaje interior o
psicolébgico; porque en la medida que conoce su entorno, se
conoce a sf{ mismo, y puede vencer lo que la psicologfa ha

llamado "io oscuro personal®™.(JACOBI;1976:169)

A) E1 Héroe Caballeresco

Ida Rodriguez Prampolini en su libro Amadises

de América presenta como se ha afirmado, "la hazafia de

indias como empresa caballeresca" y a partir de eilo perfila
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la similitud entre el caballero andante y el conquistador.

Como primer punto propone a un caballero Sedente
en contraposicién al caballero Andante. Este término sedente
proviene de sedentario, aquel que es poco aficionado a
salir, lleno de prudencia y moral, hombre précticoc que se

ocupaba de las cosas terrenales y a la vez buen cristiano:

No descuidar la religidn, pero sin entregarse a
extremos devotos; rechazar la fantasfa y negarse a
entrar en un mundo 1maginativo y aventurero;
refugiarse en cambio, en una literatura de verdad, y
sentirse bien satisfecho de un honesto entretenimiento
son las caracteri{sticas de este caballero sedente.
(PRAMPOLINI;1977:47-8)

Francisco Maldonado da Silva, una vez en la céircel
es el prototipc del caballero sedente; basta recordar su

actitud:

Francisco recibe los voldmenes, pliegos, pluma, tinta
y muchas velas: un regalo de principe. Acaricia los
voldmenes como si fuesen cdlidos animalitos, los hojea
y se regocija con la animacidn de letras que le
hablan. De las pdginas brota una fragancia de campa
abiertao, de flores silvestres, de bosquecillos.
Durante dfas y noches relee los Evangelics, los
Hechos, y las Epf{stolas. Frecuenta hermosos espacios
que le sugieren ideas y le aceleran el corazén
(p:488)

La proposicién de los erasmistas con el caballero

sedente consistf{a en inculcar en ¢él la fe en s{ mismo vy en

la razén humana, y no volcar esa fe y consuelo en la figura
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del héroe de caballerfia:

En la Edad Media -siglos oscuros seqn Clemencin-
reina un estado de inseguridad; nada mis natural,
pues, que a esa época corresponda la literatura
caballeresca. En la figura del buen caballero los
débiles encuentran consuelo para sus aflicciones y en
@l cifran el remedio a las injusticias de quienes son
victimas (PRAMPOLINI:1977;35)

En Hispanocamérica en la época de la Conquista lo
mds importante era inculcar la fe catblica que los
misioneros europeos trafan muy arraigada por la Inquisicién,
pero se encuentran con que el hombre no es sb6lo espiritu
sino también razén. Por ello la sociedad hispancamericana es

tan heterogénea y proclive a la transgresién:

Las Indias Occidentales tampoco proveifan paz como
promet{a nuestra ilusién. En Portugal chocaban los
catélicos contra los Jjudfes y los conversos. Aqui
ademds chocan los catélicos contra los conversos,
contra los indios, contra los negros, contra los
holandeses. Chocan 1los indios entre s{, los catdlicos
entre sf, mestizos con indios y mulatos con mestizos.
Es un caos. Se dan cabezazos las culturas diferentes.
Y las autoridades resbalan de transgresidn en
transgresidn. Se mueve todo. Es la vivienda de
Leviatdn que se agita. Nada es estable. Nada garantica
continuidad ni sobrevivencia.

(p:309)

Con respecto al caballero Andante, era aquel que

provenfa de las novelas de caballerf{a, cuyos orf{genes se

encuentran en el feudalismo. Este +tipo de caballero no
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nac{a, se hacfia mediante wun ritual o ceremonia que fue

tomando carécter religioso.

Rodr{guez Prampolini propone un estrecho vinculo
entre el espiritu caballeresco y el espiritu que impulsé
las Cruzadas; de hecho el primer arquetipo de cabaliero
perfecto fue el caballero cruzado, en él se concentra la

fuerte fe cristiana medieval, que lo impulséd a la guerra.

Plantea ademis la creacifn cultural como una

estructura significativa porque :

La novela caballeresca, como mds libre e imaginativa,
es sintesis de las varias expresiones en que se plasmé
2]l espiritu caballeresco. La fantas{a se desborda; la
mujer alcanza un lugar preponderante; el elemento
religioso no gueda excluido; se presentan las novelas
como relatos histdricos seglin el modelo de las
crénicas, y las virtudes caballerescas (G |
(PRAMPOLINI;1877:54).

Tan compiejo era el proceso de convertirse en
cabaliero, que en la Espafia del siglo XIII existian leyes
que reglamentaban cuidadosamente la vida caballeresca. Ser
cabal lero se convertfia entonces en un oficio, pues eran
catalogados "como una clase especial y distinguida que tiene
obligaciones honrosas y muy estrechas respecto a la

sociedad" (ib{d:57).

Los caballeros eran considerados defensores de la
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fe de Dios y era un gran honor ser "escogido" para tan
honrosa labor; esta escogencia serfa efectuada entre los
nobles, pues el ser noble garantizaba de alguna manera las

cualidades que debia poseer el caballero y se consideraba

mids proclive a actos virtuosos que el plebeyo. Nobleza y
caballer{a se convirtieron en rébtulos inseparables,
independientes de las cuatro virtudes que debfan ser
inherentes al caballero: cordura y Justicia, fortaleza vy
mesura.

Francisco es noble y virtuoso <caballero, que
demuestra cordura, mesura, fortaleza. Es también un ser
escogido que tiene algo profundo en su "espiritu": -Desde

que me casé y nacid mi hija y vinieron ustedes, parecif que

se colmaban mis suefios. Sin embargo, hay en m{i algo més

profundo, algo que excede la familia... un fuego. (p:436)
La caballerfia, entonces pasa a obtener un
reconocimiento social y nacional, porque se convierte en un

s{mbolo, en el caballero se centran todas las esperanzas de
un pueblo y €1 es la representacién de ese pueblo; deja de
ser una Jjerarqufa social para convertirse en fundamento de
la aspiracién de la nacibn entera. Por tanto, las novelas
cabal lerescas se convierten en la expresifn simb8lica de la
Espafia del momento. En el mismo sentido Francisco se

2norgul lece de pertenecer al pueblo de Israel y de que su
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hermana tenga la sangre de Debora, Judith, Ester, Mar{a:"-
Porque perteneces al pueblo de Iisrael. Tienes la sangre de

Débora, Ester, Judith, Mar{a" (ibid)

La novela caballeresca,(...) Procede de la poesia
épica que a su vez se origina en la primera Cruzada, y
al mismo tiempo la novela Caballeresca incorpora la
tradicidn historiogrdfica de la dltima parte de la
Edad Media y de esta manera es sintesis de la
tradicién feudal cristiana (PRAMPOLINI;1977:68)

Ahora bien, Rodrfguez Prampolini explica como
segundo punto, la semejanza que existe entre la crénica vy

la novela de caballer{a.

El cronista pretende que su obra gea crefda, pues
se trata de historia, pero su forma de narrar se desliga de
la objetividad y por 1lo contrario 1lo hace exaltando las
maravillas y portentos naturales, con lo cual pareciera
ficcibdn. Es este el punto de encuentro con la novela de
caballerfia, pues en ella si{ se trata de manera consciente la
fantasfa y la ficcién. Por tanto, "el libro de caballerias
es una ficecidn hecha verdad, vy la erfnica es una verdad

hecha ficcidén" (1bid:85).

Cabr{a preguntarse qué es La gesta del marrano
sino una ficcién fundamentada en los hechos reales de 1639,
en Hispanoamérica o bien, el relato histérico de la vida de

Francisco Maldonado da Silva, hecho ficecidn por Marcos



64

Aguinis.

Como novela histérica, o como novela sobre la
historia. La gesta del marrano se inscribe en una
importante tradicidn de la noveli{stica argentina, con
diversas lineas y variantes, que probablemente
encuentre su  punto de anclaje en esa usina
polifacética que fue y es el Facundo de Sarmiento, esa
rara mezcla y suma de novela, biograf{a, diario de
viaje, ensayo, plataforma filosdfico-politica vy hasta
panfleto. Lo cierto es gque esa tradiciédn, reactualiza
siempre el debate de las relaciones entre la historia
y la ficcidén, o entre el historiador v el novelista,
si as{ se quiere.(AURORA;1992:97)S

La crénica y 1la novela de caballerfas presentan

caracteri{sticas comunes que determinan su vinculo:

a) en ambas se produce la invitacién, arenga o
discursos entre guerreros y caballeros respectivamente,
basta recordar las lecciones "académicas" de don Diego a sus

hijos:

Cuando Diego Ndfez da Silva se sentaba bajo los
naranjos del atardecer en su ancha silla de junco, lo
empezaba a rodear una pequena audiencia. Era un
narrador nato. Si iniciaba una historia, era diffcil
levantarse, ni tan siguiera para orinar. Se decfa que
hasta los pdjaros cesaban de moverse. Tenfa un
repertorio inagotable. Estaba siempre dispuesto a
brindar nuevos cuentos sobre héroes y caballeros, pero
a menudo le pedfan gque repitiese las conmovedoras
remembranzas espanolas y los moralizantes episodios de
la historia sagrada .(p:19)

= A partir de este planteamiento se nos abre una nueva
perspectiva de investigacifn extensa y compleja, la cual no
es la que nos ocupa por los momentos en este trabajo



65
b) los dos géneros se valen de estéticas
comunes. En la novela de caballerfa 1io maravilleoso vy
fantdstico se apoderan del lector. El caballero es siempre
ayudado por fuerzas superiores y emplea simbolos con los
cuales se crea a su airededor una atmésfera misteriosa, como
el caballo o la espada que poseen cardcter mldgico. Esta
fantasf{a y magia se traduce para el conquistador de América
en la experiencia que vive cuando pisa suelo extrafio y
emprende la bGsqueda del oro y 1la plata. En la novela, lo
maravilloso se vincula a las creencias religiosas y a la
absoluta seguridad que Dios prodiga Gracia divina y dones

es su comunicacién en ia céircel:

~Durante aros intenté descifrar el alfabeto de las
estrellas y de las lucieérnagas —-se exalta Francisco-:
no imaginé entonces gque el Seror me habia prodigado un
presentimiento de otro sistema que no se compone con
la luz de los espacios abiertos, sino con las
vibraciones transmitidas por los muros de una cdrcel
(p:472) i

en ese encierro todo es significativo para Francisco, hasta

las pequefias cosas cobran importancia:

La primera noche de mazmorra le aportd un dato
inverosimil. Las ratas habfan estado haciendo ruidos
familiares al precipitarse por los ruidos del techo,
pero entre su desparramo se diferenciaban golpes de
otro  tipo, que no llamaron su  atencidn al
comienzo(...)A la noche siguiente, cuando ge alejaron
los guardias y estalld la zarabanda de los roedores,
también se reiniciaron los ritmos. Francisco pronto se
corrigid: no eran Tritmos, sino agrupaciones de
impactos separados por un breve silencio:toc—toc-toc.
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Puros o palmas o un cascote contra el muro, llamadas
de los prisioneros (p:471)

por Gltimo el hecho del milagro, prodigio de Dios, también

ocupa a Francisco:

—-Los milagros de nuestro Seror dno son  prueba
suficiente de su cardcter divino? (...) -Los milagros

no son suficientes, ni siquiera necesarios para
demostrar 1la presencia de Dios -responde con
naturalidad, como si estuviese reflexionando sobre un
tema baladi{-. recordemos que el milagro implica

violentar las leyes del universoj un milagro refuta vy
quiebra el orden natural. (p:468)

c) el sentimiento de honor como ele principal vy
medio por el cual se llega hasta Dios, no es simplemente
poseer virtudes ni buena reputacién, la empresa de

caballeros y conquistadores se traduce en un "negocio
divino". La apelaciédn a Dios para el guerrero y el

conquistador es la félrmula que los incentiva para la lucha.

Rodriguez Prampolini define la hazaffa de Indias
como un "negocio divino", Espafia es el pais escogido para
2sta empresa, en el transcurrir de la historia siempre ha
2s8tado muy marcado el sentimiento de lucha por defender sus
intereses, la guerra contra moros y Judfos lo ejemplifica.
E1 hombre espafiol es el temerario y arriesgado que puede
emprender cualquier hazafia por descabellada que parezca. De

hecho, emprenden la conquista de las Indias. El conqgquistador
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gque viene de Espafia estd fuertemente marcado por la
influencia del caballero andante y debfa poseer valor vy
destreza con las armas, fuerza vy éxito; pero estas

cualidades pasan a un segundo plano cuando la gloria del

caballero se subordina al poder divino; y esto era
Justamente lo que persigue el conquistador que llega a
América.

Por convivir en una sociedad estrictamente

religiosa, es inevitable la intencifn del conquistador, toda

su labor se centra ahora en la gloria de Dios; recuérdese
gque la Conquista es la empresa de la Contrarreforma y la
Evangelizacién. Se llega entonces a una traslacibébn de
términos: para el caballero andante 1o principal y por lo
que lucha es por obtener a su dama; y el conquistador, a
quien defiende y por lo gque lucha es por su religifn; dama
v religidén se encuentran en un mismo nivel con respecto a

caballero y conquistador.

Francisco Maldonado utiliza la escritura como
forma de expresar su "pagibfn"; en las cinco hojas que
redacta para su hermana pretende "ser didfano y preciso:

alumbrar cada concepto con un racimo de bujf{as" (p:440)

La actividad del! caballero se centra en vy

comprender la verdadera doctrina y pero para ello debe
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prepararse espiritualmente, esto explica la permanente
bdsqueda de Francisco en la lectura de 1la Biblia: "- He
lef{do la Biblia varias veces. EscGchame, por Tfavor. All{
dice claramente, insistentemete, gue no se deben hacer ni
adorar im&genes. Quien as{ proceda ofende a Dios"(p:437). Lo
mismo realiza el conquistador de Indias cuando busca apoyo
en su fe para salir triunfante de 1la batalla. En los dos
casos caballero y conquistador tienen wuna conexién

estrecha con los intereses de la vida terrenal.

A partir de 1o marcado que estid el sgentido
religioso en el conquistador, la conquista se revela como
empresa catélica que debe reparar 1o que Prampolini llama

"el gran agravio":

La conguista de las Indias se convierte asf{ en un
obligacidn de alto sentido caballeresco. No se trata,
pues de que la lucha con el demonic y la propagacidn
de la fe sean un elemento o aspecto mds de la empresa
son su  motivo espiritual y su razén misma de ser.
Vencer el demonio gue imperaba en las Indias es
obligacién ineludible (PRAMPOLINI$1977:123)

Igualmente, La gesta del marrano pareciera
responder a la necesidad del jud{io de preservar el pasado.
Segln el texto:"™ Mi abuelio recomend§ a mi padre que cuidara
esta pieza como si fuese un tesoro. Mi padre a mf. Y yo a

vosotros" (p:38)
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Finalmente, llegamos a la conclusién de que el
hombre que encarne el ideal caballeresco no puede ser un
hombre comdn, sino que se le confiere el privilegio de estar
por encima del hombre habitual. Caballero andante vy

conquistador, terminan siendo los héroes de la historia.

El personaje de Francisco Maldonado da Silva es
de alguna manera un caballero andante, pues cumple con la
premisa de que su dama es la religién por la cual él lucha,
cumple ademés con la trayectoria del caballero andante y con
€l rito de iniciacién. Pero desde su celda es el caballero
Sedente que busca apagar su fe en la razén humana y explica

sus convicciones con seguridad sobre s{ mismo.

B) E1l1 Héroe MEico

Los héroes "atemporales”™ son miticos y en este

sentido, para el and;jgijg de la figura de este héroe se ha

decidido seguir las diferentes facetas que sugiere Joseph

Campbell en El héroe de las mil caras .30 |a visic’,n

reestructurada y ampliada de Juan Villegas (1878), con la
intencié, de determinar la coincidencia entre la estructura

del héroe m{tico de la epopeya y la estructura del héroe

moderno en la figura de Francisco Maldonado da Silva.
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J. Villegas afirma:
El mito de la aventura del héroe se hace presente en
la literatura moderna como un indicio de los

problemas y de las inguietudes de nuestra é&poca...
(VILLEGAS;1878:16)

En principio esta estructura mitica del héroe es
atemporal, y 2n esta apelacifn constante en la literatura el
mito ha perdido su carécter religioso y ritual original y se
ha ido adaptando a las caracter{sticas de la época en la
cual reaparece. Esta reliteracién del mito en la literatura
se produce como consecuencia de una repeticién constante de

elementos épicos.

Para nuestro estudio interesa aquella modalidad
del! mito creativo en la que se toman muchos aspectos de lo
épico, pero alcanzando signiflicaciones nuevas. Interesa la
réplica de la estructura épica, no proponemos Jjustamente el
estudio de la figura de Aquiles o de Héctor, sino la figura
de Francisco Maldonado da Silva como modelo humano
universal, del hombre contemporéneo, que conserva las

caracteristicas del heéroe atemporal.

Por ello, aln cuando se tome en cuenta la época y
la historicidad del texto no podemos dejar de estudiar la
aventura del héroe, los motivos y los posibles mitemas
existentes en €l1. De hecho no lo hace ni siquiera el mismo

autor, pues le sirve de base para su disefio novelesco.
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Juan Villegas acredita su estudio apoyindose en
la teorfa de Carl Gustav Jung sobre el "arquetipo vy el

inconsciente colectivo":

Los arquetipos existen en lo inconsciente como
s{mbolos indiferenciados; al individuo se le aparecen
comp una suerte de realidad onfrica, v a la sociedad
en las formas histdricas, como  “representaciones
colectivas" (PROGOFF;1967:212)

Esto explica la frecuencia del mito en cualquier
época, pues proviene de la propia psique del individuo,

como proceso inconsciente.

Con respecto al héroe, Villegas presenta un
actante que debe lograr una meta a partir de clertas
dificultades que debe superar, que decidirdn su logro vy

transformacifén como héroe.

Para J. Campbell y J. Villegas, el proceso de la
"aventura del héroe" pasa por tres etapas claramente

di ferenciadas( VILLEGAS; 1978:74)

a) Separacién o Partida.
b) Pruebas y Victorias.

c) Regreso y reintegraciéfn a la sociedad
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1) PRIMERA ETAPA: La vida gue se abandona.

SegGn la estructura del correlato propuesto por
J.Villegas, el individuo, insatisfecho por la vida que ha
vivido carente de esencia para é€l, se siente en la necesidad
de desvincularse de su familia o grupo social. La ruptura,
en este caso para el adulto, es mds dificil, pues implica
violentar el esquema de vida que €l ha defendido por aigén
tiempo, pero que al <cabo de su transcurso en ¢é&l, la

encuentra vacfa y sin sentido.

En el caso del ni#o es més f&cil, porque lo que
s5e abandona es un estadio en la vida, de 1la nifiez a Ila
adolescencia. Pero en los dos casos se debe abandonar su
lugar de origen, para buscar uno que lo satisfaga. Este
proceso de abandono de la vida anterior esta dado por un
liamade, impulso que se produce por un factor externo, que
en muchos casos puede ser una persona o una situacién que
hace cavilar al personaje. Siempre se presenta con matices

mdgicos o misteriosos. La orfandad, por ejemplo, es una de
las situaciones gque sirve de impulso; pues el héroe se ve

obligado a buscar un camino individual.

A partir de aquf, comienza la "aventura del

héroe", en la bGsqueda de un nusvo estado que satisfaga sus

necesidades; se podrfa hablar aqui de una posibilidad de
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viaje, porque hay un abandono de la tierra o de la forma de
vidag ge trata del " cruce del primer umbral”"( en la

terminologfa de Villegas)

En La gesta del marrano, Francisco Maldonado da
Silva se presenta como el menor de una familia constituida
por un médico cristiano nuevo y una cristiana vieja. De
hecho, el conflicto del héroe no parte del hastfo ante una
vida sin sentido, sino del enfrentamiento ante la injusticia
social. Su padre, huyendo del brazo de la Inquisicibfn se ve
obligado a establecerse en ibatin y posteriormente en

Cérdoba.

La familia de Diego NGfiez da Silva desconoce que
é1 sigue practicando la religién judia, y tras un accidente
leve que tiene su hijo Diego, le revela otra posibilidad
de sanaciéfn, no s6lo a través de medicamentos que &l como
médico le puede proporcionar, sino mediante la prdctica de

la fe religiosa.

El padre, ante la cama del enfermo, afirma:

Quiero decirte hijo gue no toda la ayuda gue necesitas
provieneg de lo ajeno a tu persona, como el polvo
cicatrizante o la guinina o la tisana. También puedes
obtener alivio desde tu interior, desde tu espiritu.
(p245).

Aparentemente, las Gnicas personas que se
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encuentran en la habitacién son Diego y su padre, pero no
se percataron de que el Joven Francisco, posesionado por la
curiosidad propia de su edad, entrd en la habitaciédn sin ser
visto. Don Diego induce el razonamiento del muchacho para
que llegue a una conclusién por sf solo, pero Diego no
entiende lo que intenta decirle su padre y finalmente, éste

le revela ablertamente el secreto:

- Te estoy revelando un gran secreto, hijo. Nuestros
antepasados han vivido y han muerto como Jjudfos.
Pertenecemos al linaje de Israel. Somos los frutos de
un tronco muy viejo.{p:48)

Tal como se ha explicado en el capfitulo anterior,
el practicar la fe Jjudfa, en la sociedad colonial, era
considerado como una herejfia y requeria de la persecucién de
los Tribunales de la Inquisicién. Para Diego, y para el
oculto Francisco, esta revelacién de su padre implica el
posible enfrentamiento a wuna sociedad catflica (factor
@xterno) que obliga a cavilar, con miedo, para encontrar las
alternativas que permitan definir la situacién. Es evidente
que la confesién del padre refleja misterio, clandestinidad,

solidaridad y hasta complicidad entre padre e hijos.

Diego ante su padre y Francisco escondido, los dos

muchachos se dan cuenta de la situacién que van afrontar

como familia. Todo el momento de la revelacién esta
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presentado con un matiz misterioso:

Shemd Israel, Adonai Elohenu,Adonai Ejad .A Francisco
le recorrid un temblor. Sélo reconocfa la palabra
Israel. <Era una férmula mdgica®.Tenfa relaciédn con la
brujer{a? Don Diego tradujo con uncidn:“Escucha
Israel, el Seror  nuestro Dios, el Seror es
tnico'.{(...) El misterio estaba por aclararse. La nube
hinchada vy vinleta que ocultaba al sol iba a
estrellar. Algunas de sus gotas perlaban ya la frente
de Diegon (p:47).

Este es el primer paso que impulsa a Francisco al

cambio; se trata del mitema del 1lamado, entendiendo por
mitema, las mfnimas unidades miticas que se repiten en el
acontecer literario, son situaciones. Con respecto a este

mitema J. Villegas afirma:

En los pueblos primitivos, de acuerdo con los ritos de
iniciacién, correspondia al chamdn, o personaje
semejante, la funcidn de llamar la atencidén e invitar
al futuro 1iniciante para gue comience el proceso
(1978:94)

En este caso el | lamado se produjo
accidentalmente, dado que no era dirigido deliberadamente a
Francisco sino a Diego; ademds, lo provoca el que ejerce las
funciones del padre, con la doble connotacién de sacerdote o
chamédn, de maestro o "despertador" (segln la terminologia de

J. Villegas).

Otro mitema que se encuentra dentro de ia primera
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parte e8 el cruce del primer umbral, el cual consiste en el
abandono de su vida anterior, wuna vez gue ha recibido el
llamado, pretende enfrentarse a un contexto social
distinto, donde surgen los méas diversos peligros y
dificultades. En el caso de Francisco, la orfandad producida
por el arresto de su padre, lo obliga a buscar un camino
individual. Pero este mitema serd desarrollado con amplitud

en la segunda etapa que plantea Villegas como viale.

Mas adn, a partir de entonces el muchacho es
separado de su familia porque la Inquisicién se encargaréd de
su @aducacién. Francisco debe estudiar en el seminario:" -
Diego y Francisco- prosigui6- vendré&n al convento de Santo
Domingo. All{ les ensefiaremos a ser buenos catblicos".

(p:110)

2) SEGUNDA ETAPA: Iniciacién en sf o adgquisicién de

experiencia.

Esta es la etapa més significativa del proceso,
pues es en ella que se produce el rito o ceremonia de

iniclacién; una vez que el héroe ha respondido al 1lamado,
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tiene que recorrer el camino de las pruebas.

La primera prueba es, probablemente cuando

aln sin estar muy convencido del cardcter abominable de Ila

religiosidad de su padre y bajo la presién de la
Inquisicién, confirma su fe catélica en el Seminario.
Realmente, esta confirmacién parece mAs bien un pretexto
para poder estudiar ia carrera de medicina y viajar a Lima,
para estudiar en la Universidad de San Marcos; en su mente
lieva el secreto propésito de encontrar a su padre, de
seguir sus pasos, fisica y mentalmente, el cual habfa sido

enviado allf{ por la Inquisicién.

Se trata de el cruce del primer umbral, el cual
se representa simbé]licamente por una situacién u objeto que

lo lleva a abandonar su vida pasada y emprender el viaje:

5alid del convento gue 1o habfa hospedado durante
tantos afos. Atravesd el rdstico portdén vy camind por
la calle solitaria con su petaca al hombro . El aire
fresco vy picante anunciaba la proximidad del nuevo
dfa.(p:182).

Francisco quiere abandonar esa vida pasada, con lo
cual lo dGnico que gana es atraso, no estd conforme con ello,
y cumple el ritual de ia Confirmacién como un requisito Gtil
en su vida, pero no deja de tener sus reservas hacia ello;

es como se ha dicho antes, su primera prueba:
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Columnas de hombres y mujeres descalzos, vestidos con
sayales burdos o mantas de colores, ingresaron en la
iglesia iluminada (...) Estaban encendidas todas las
luces: los cirios del altar, las velas de la arana
pendiente de una soga de esparto, las antorchas del
coro, los faroles y candiles de los muros. E1 olor a
cebo derretido se mezclaba con las humaredas del
incienso. El recinto se llend de gente, olores y calor
como si se huebiesen amontonado animales en lugar de
personas. M&s que un cendculo, la Iglesia parecia el
arca de Noé. Hedian a pasto y estiércol, a chancho vy a
buey, a mula y a chivo, a orina vy nierda de perro.
Revoloteaban piojos, chinches y pulgas. Algunos
adolescentes chorreaban mocos vy lagrimeaban pus. Era
un establo que seguramente agradaba al Senor
(p:171-2)

En este "camino de pruebas"” el héroe afronta
distintas situaciones o mitemas: el viaje, el encuentro, la
experiencia de la noche, el descenso a los infiernos. Lo
principal para el héroe es el viaje, porque como

consecuencia de él se deriva su transformacién en héroe.

En este viaje se revelan a Francisco muchos
secretos: conoce gente que fue amiga de su padre, que |le
proporcionan la informacién que le permite conformarse un

criterio independiente sobre la religién catélica y Jjudia;

sobre las vicisitudes y el escarnio pdbiico al cual han

sido sometidos su padre, su abuelo y todos sus antepasados.

Segtn Cirlot:

"desde el punto de vista espiritual, el viaje no es
nunca la mera traslacidn en el espacio, sSino lz
tensidén de bdsqueda y de cambio que determina el
movimiento y la experiencia que se deriva del mismo
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(...} Los heroes son siempre viajeros, es decir,
inquietos" (CIRLOT;198Z2:460)

El viaje, por ser la b@squeda, no significa sélo
el desplazamiento fi{sico, en la nueva novela el viaje es

psicolbgico. Afirma Cirlot:

Por ello dice Guénon gque las pruebas inicidticas toman
con frecuencia la forma de viajes simbélicos,
representando una blsgueda que va de las tinieblas del
mundo profano(...) a la luz. (VILLEGAS3;1978:107)

Segln Vil legas:

El mitema del viaje tfiene tendencia a constituirse en
estructurante de la aventura, por lo tanto tiene la
posibilidad de incorporar otros mitemas que, desde el
punto de vista de la disposicién de la novela, pueden
considerarse comp secundarios(ibid:109)

En esta segunda etapa existen ciertos mitemas que

sirven de base a la estructura del viaje:

2.1 - El encuentro

Una vez que el héroe emprende el viaje se
encuentra en su camino a ciertos personajes 0o situaciones
que le protegen 0 le crean dificultades; la intencién de

ello es retrasar o acelerar el proceso de viaje.
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Francisco, cuando emprende el viale para estudiar

medicina, lleva la idea de encontrar a su padre.

Posteriormente, liega a la ciudad de los Reyes donde lo
encuentra:

El sirviente se dirigiéd a un hombre de espalda
doblada, quien vino al encuentro de la visita . Se
inclinaba mucho hacia izquierda vy derecha, como si le
fallasen los pies. A medida que la luz exterior
calificaba su 1imagen, Francisco pudo reconocerlo.
Parec{a que los aros hublesen prensado su estatura,
encanecido los cabellos y la barba, arrugado su piel,
afilado sus pdmulos. Se miraron con
perplejidad. (p:1246).

Una vez realizado el viaje fisico, comienza el
reencuentro afectivo o psfquico con su padre; el verdadero
viaje, en el que Francisco se moverd en la bGsqueda de un
cambio, hacia una vida més significativa. Se produce el
primer "encuentro", que le beneficiar4, pues su padre le
proporcionard consejos e instrumentos que le ayudaridn en
la béGsqueda de s{ mismo. En este momento, se produce la
iniciacién de Francisco, cuando su padre le cuenta lo que
ocurrié con la Inquisicién y le revela que nunca dejé de ser

Judf{o:

Caminaron por la orilla del mar, alejdndose del Callao
y su ruidoso puerto. Ambos guerfan desprenderse de la
vigilancia ubicua que los aherrojaba dfa vy noche. En
el hospital no podian hablar porgue un barbero, el
boticario, un fraile, un sirviente, podrian
malinterpretarlos vy pronunciar la frase gue operaria
como relacidn. Se pondria entonces en movimiento la
maquinaria que rueda hacia un funcionario del Santo
Oficio (p:277-8)
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Una vez en la playa, don Diego se despoja del
sambenito y comienza a relatar los ultrajes a los cuales fue
sometido. El despojarse del sambenito podria ser
considerado como un hecho simb&8lico, porque al quitarse la
prenda humillante se despojaba f{sicamente de Ila
identificacién y de todo lo que pensaba sobre la

Inquisicién.

2.2- La experiencia de la noche

En el transcurso del viaje, el héroe debe superar
la experiencia de la noche, la cual puede tratarse del
aislamiento a wun lugar oscuro, donde enfrenta hechos
aterradores, que al superarlos determinaridn un cambio en su

conducta. También puede ser la aventura prohibida.

En el caso de Francilsco, durante el viaje conoce a

una mujer:

Los pulpejos anhelantes de Francisco se extraviaron en
la cdlida lisura de pétalo y,dirigidos por la gentil
Babel, recorrieron su nuca, sus hombros vy resbalaron
cautelosamente hacia la maravilla de los senos. La
cabeza de Francisco se inflamé. Necesitaba poseer,
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comprimir, besar, derramar. Abrazd con torpeza a Babel
y le mordid los labins de ciruela caliente. Ella
introdujo sus manos bajo la camisa de Francisco y urgd
bajo las calzas. Comprobd gue habfa eyvaculado (p:207)

de su primer contacto erético y de su

inexperiencia sexual. También vive el contacto con la muerte

de Isidro Miranda:

conoce

le amputa una

La cruz del exorcista perseguifa la flaca nuca de
Isidrpo Miranda haciendo movimientos de vaivén como si
le descargara hachazos. El demonio se aprovechaba de
las dltimas energias del viejo, obligdndole a
resistir. Pero las débiles extremidades cedieron vy
Fray Isidro se derrumbd. Entonces el hercdleo
exorcista, estrujd, tironed, cortajed, vy finalmente
arrancd del castigado cuerpo al demonio:lo oprimid
sobre la mesa asperjada con agua bendita vy lo
enceguecid con el resplandor de la cruz (p:313)

personajes de poder, camo el prior Albarracin al que

pierna por la gangrena, o el Obispo, gran

Eminencia de santiago de Chile, en su lecho de muerte:

dif{cil

—Siempre se suera' - exclamd-. El demonio aprovecha
nuestro descanso. Cuando aflojamos los mdsculos vy
cambiamos las tensiones de defensa por el relajamiento
horizontal, entonces nos encierra en esa cdscara
impermeable vy nos corrompe. Otra de sus perversiones
es hacernos olvidar lo ocurrido para gue no tengamas
la posibilidad de expiar el pecado(p:363)

En cualquier caso es 1a penumbra, lo oscuro vy

que debe superar el personalje.
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Ademds, después de la muerte del prior Albarracin,

Francisco cae en una turbulencia de recuerdos. En su celda
del internado no son las ratas quienes no lo dejan dormir,
sino la angustia que genera en el el lugar solitarioy
propicio para la cavilacién: "Su mente pasaba a ser varios
personajes. La penumbra, el aislamiento y los torbellinos

interiores producfan una fragmentacién fantédstica.(p:322)

Francisco recordaba las manos quemadas de Manuel
Montes y al mismo tiempo, en sus ofidos retumbaba Ila
flagelacién de Martin, castigando su destemplanza. Martin se
adjudicaba ia muerte de Manuel Montes y el prior Albarracin.
Francisco estaba confundido, eso no era lo gque él conocia
como fe catédlica y comenzaba a dudar, porque le presentaban
a un Dios castigador. Para Francisco, el catolicismo se
tornaba entonces como una religién represora, donde los

errores que eran cometidos por sus seguidores, debfan ser

castigados con severidad.

Por otro lado, su padre le habfa contado todo lo
sucedido con &l en el Tribunal de la Inquisicién, el
sufrimiento de don Diego habfa sido muy grande y Francisco

3e acongojaba de é¢l, segln relata don Diego:

...Con diabdlico entusiasmo me quitaron el sayal. Mi
desnudez y vergienza aumentaron mi pardlisis. Me
tendieron sobre un tablén . Alguien me tomd el pulso,
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me tocd la frente mojada. Era el médico. La
Inquisicidén usa médicos para controlar las torturas
[...] Dijo con indiferencia : Pueden empezar. Me

habfan instalado en el potro de descoyuntamiento.
Ataron mis munecas y tobillos a cuerdas que se
conectaban a un timdn...{(p:281}).

Don Diego aproveché la empatfia lograda con el
hijo, que ten{a tiempo sin ver, y le confeséf que nunca habia
renunciado a su religién, Francisco se tambaled; de allf
surg{a su confusién. Ahora tenfa la oportunidad de comparar
las dos religiones. Le parec{a mucho mds honesto lo que
habfa hecho su padre. Pero estas dificultades que Francisco
debe vivir servirdn para que ¢él tome una determinacién
provocando un cambio en su conducta, con ello se logra su

transformacién:

Francisco se sentd junto a su padre, también de cara
al océano. Sus hombros se tocaban. Sentian un {ntimo
regocijo por la explicacidén de la alianza. Al padre le
encendfa un inefable orgullo: la calidad de su
simiente. Al hijo le embargaba una intensa emocidn: la
integridad de su ascendencia. Por fin se confiaban por
entero. (p:328)

2.3.- La cafida o descenso a los infiernos

Los mitemas, con frecuencia se confunden y la
caf{da o descenso a los infiernos implica "El sumergirse en
las entrafas oscuras", lo cual no es sino" una manifestacién

del anhelo de volver a nacer, lo gque es caracteristico de
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los ritos de iniciacibén"™ (VILLEGAS;1978:117). Este descenso
conlleva a la idea de ascenso, el morir-renacer. A partir de
esta muerte, real o simbblica, el protagonista descubre la
trivialidad de 8u existencia y por ello busca una nueva
vida. Esta circularidad en la que el protagonista intenta

renacer es el acto mismo de la iniciacién.

Ante los sufrimientoa de su padre, y los hechos
ins6litos que le ha tocado vivir (véase la Noche), as{ como
la absoluta humillacién a la que lo someten sus superiores,
impulsan a Francisco a sentirse, ahora m&s que nunca,
judf{o...."Quiero que me inatruyas, papd. Quiero convertir mi
espiritu en una fortaleza. Quiero ser el que soy, a imagen y

semejanza del Todopoderoso"({p:268)

Su padre dedica largas horas a la ensefanza de las
costumbres y los rituales; Jjuntos fesatejan las fechas

importantes y las oraciones m&s hermosas:

Siento gque no estoy solo, papd -extendid sus manos
hacia adelante, hacia 21 4indigo con resplandores de
plata;y luego hacia arriba, hacia las gaviotas que
navegaban sobre hondas visibles.-Pertenezco a una
familia llena de poetas, oprincipes vy santos. Mi
familia innumerable. As{ me enseraste desde nifo
(p:328)

Francisco después de tantas lecturas impuestas y

de razonar sobre su situacién familiar, ahora debe también
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camuflajear su fe; no se convierte en judfo, pues lo ha sido
desde siempre; la diferencia es que ahora tiene conciencia
de su verdadera fe y no quiere que se repita la historia de
su padre; por eso va a luchar para la aceptaciédn de su
religién, Para ¢él la verdad no es una sola y quiere abrir

camino a "su verdad".

En 1la novela actual, el viaje a los infiernos
simboliza "el descenso al inconsciente, la toma de
conciencia de todas las posibilidades de ser en lo césmico
y en lo psicolfgico" (CIRLOT;1992:421). Esta etapa simboliza
la muerte del protagonista, pero toda muerte 1implica

renacimiento.

Por lo general el protagonista al morir
simb6licamente, su vida anterior de insatisfaccibn la deja
en el pasado y comienza una nueva vida, de ahf la nocién de

muerte-vida o renacer.

En el proceso de la muerte simb6iica el personaje

entra en otro de los mitemas: el laberinto; allf el
personaje se adentra en un mundo laberfintico, cuyo cruce
significa la superacién de dificultades para llegar a su

estado de perfeccibn.

Para Francisco, su estadf{a en Chile constituye su
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laberinto. Allf vive una situaciébn verdaderamente
ramificada, ambigua, diffcil. Es un tiempo de conocimiento
que le proporciona a Francisco las armas con las que después
se defenderi: cautela, porque conoce lo que estd mids alli de

las apariencias.

Cuando estd en Chile muere su padre, Gnica persona
con la que realmente actuaba sin mascara y debe abrirse
camino solo, en un mundo en el que nadie lo conoce como
jud{o y en una sociedad donde la misma palabra judia es casi
prohibida. All{ se encuentra con Isabel Otanez, su futura
@sposa, pero no resultd nada fAcil poder casarse con ella,
le cost6 largas conversaciones con su padrastro quien era el
gobernador de Chile y sus amistades, entre las que se
encontraba un teblogo; la intencién de estas tertulias era

simplemente probarlo:

Dice el Levi{tico:"Contards siete semanas de aros , al
tiempo eguivalente a cuarenta vy nueve anos.
Declararefis tanto el afo cincuenta y proclamare{s la
liberacidn de todos los habitantes de la tierra. Ser4
para nosotros el amos jubilar. Cada uno recobrard su
propiedad, cada uno reintegrard a su clan " El tedlogo

se estremecid -~ Poderosa memoria '~ celebrd don
Cristdbal.-Es el jubilen de 1los indf{genas. _Se da
cuenta? - se exaltd el tedlogo-. Tengo razdédn. Hab{a

hablado demasiado. La Tama de tener la Biblia en mi
cabeza rno me brindaba paz ni seguridad ( p:371 )

En ello se da cuenta verdaderamente c¢émo se

manejan los asuntos en la polf{tica y el grado de corrupcién:
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muerte:

Francisco
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-:-Tan codicioso es? 0Oh nri te imaginas. 5S4lo es
prédigo con los bienes pdblicos: hace construir un
enorme tajamar y edificios de los cuales saca sus
tajadas. Pero de su bolsillo no sale un peso. El
obispo no consigue arrancarle la limosna gque estima
corracta. Incluso ha insinuado amenaza desde el
pdlpito contra "los pecadores gue nos gqobiernan". Lo
dijo en forma ambigua, pero lo dijo -:iCdmo reacciond
don Cristéhal? Como era de esperarse: ni se dio por
aludido (p:377)

Debe afrontar ademds el duro reproche de su amigo

Brizueia, cuando tiene a su madre en el lecho de

-As{ guedd cuando arrestaron a mi padre. Intenté
ponerme de pie. Su fuerza era soperior a la mia. Le
crecfa el furor, pretendia dararme. -Asf{ guedd, volvid

a decir con las mandibulas crispadas. --Fue una
apoplejia- con mi derecha palmeé su brazo izguierdo
convertido en la garra gue mordfia mi hombro.- Fue

consecuencia de la denuncia que hizo 1 cabrdn de tu
padre, Francisco—- me so0ltd de golpe vy se alejd unos
pasos(p:388)

Después de la muerte de l|a madre de Brlzuela que

asistié , Fray Ureta lo intimida con preguntas y

lo lleva hasta el Gltimo indicio:

Retornamos al centro. No hizo referencias al cerro de
Santa Lucifa ni me acusd de andar fornicando con
mujerzuelas, pero « & qué se referfa ese itinerario?,
.. por qué me llevd hasta el mismo sitio donde me
encontrd ayer?. Mientras nos acercdbamos a la iglesia
de los mercedarios me hizo hablar sobre otros temas:
el obispo Trejo y Sanabria y Francisco Solano, La
Universidad de Lima. Graduaba los efectos., De pronto
se acaricid la mejillas vy, dirigiéndose a las nubes
preguntd con afectada inocencia: -~ Ayer fue sdbado
nD?.,.(p:1400-1 )
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Fray Ureta dificulta la clandeastinidad y
obstaculiza el camino de Francisco, pero hay otras personas
que lo ayudan a reafirmarse en su fe, como su amigo Marcos
Brizuela:

Nuestros ojos brillaron. Tenfamos conciencia de que
habfamos recitado un salmo omitiendo las palabras
Gloria patri gue todo catdlico pronuncia al final. Esa

ausencia era una prueba de una presencia conmovedora.
Nos habfamos revelado la intimidad.(p:404)

Como ya se ha demostrado Francisco, en su proceso
laberfintico se encuentra con situacliones y personas que lo
hacen dudar, que 1o atemorizan, pero sus dudas concluyen
cuando asiste a la cena clandestina que ha preparado Marcos
para celebrar el Pésaj ¢ , alli se encuentra con personas
que nunca pensd fueran Jjudias por dentro vy catb6licos por

fuera como Juan Bautista Ureta, el visitador eclesidstico.

3) TERCERA ETAPA: La vida del iniciado, triunfo vy fracaso

del heroe.

Una vez que el héroe ha superado las dificultades,
debe asentarse en un modo de vida definitivo. En algunos
casos regresa a su antigua vida, de la cual habfia escapado,

para difundir y ensefiar su aprendizaje a otros y terminar

4Pascua Judia
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de constituirse como héroe, por el reconocimiento de todos:
en otros casos, permanece en la nueva forma de vida, gin

regreso, por considerarla mds apropiada y satisfactoria.

Esta etapa representa "la culminacién del proceso
inicidtico", refleja el fin del proceso de transformaciones,
de dudas y enfrentamientos consigo mismo: "La transformacién

ha sido experimentada por éi" (VILLEGAS;1978:126)

Loe mitemas que se desprenden del factor "viaje"

que estructura el relate en esta etapa son: EI regreso, la
hufda migica, la negativa al regreso, el cruce del umbrali
del regreso, la posesifén de dos mundos. Para Villegas, a
diferencia de J. Campbeil, el héroe no tiene que regresar a

su situacién original y en consecuencia, los primeros dos

mitemas pueden o no figurar en el texto de la nueva novela.

En el regreso, el protagonista siente la necesidad
de volver a su antigua vida para divulgar vy transmitir su

aprendizaje a los demds congéneres.

En ia hufda mfgica, el héroe intenta regresar y se
encuentra con obsticulos, porque "es perseguido una vez que
se ha llegado a la posesién del secreto o sabidurfa o forma
de vida ..." (ibid:131). Unido a este mitema se encuentra el

motivo del "Castigo","por cuanto la hufda no vendrfa a ser
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sino un escape del castigo (Ibid:132), que puede sufrir el

héroe.

En La gesta del marrano el mitema de 1a huida
mAigica se vincula a la obligatoria vida en clandestinidad
que le impone el contexto social, invadido de persecutores,
tal como se ha explicado en el capfitulo anterior. M&s afGn,
el regreso es imposible, porque el hombre no involuciona y
la transformacién que ha sufrido el heéroe hace impracticable
esta condicién. En principio, ya el nifio de antafio ha

crecido y es un hombre.

El mitema evidente en este caso es |a negativa al
regreso que, segln Villegas, se presenta cuando el héroe
decide no regresar a su antigua vida y, por el contrario, se
propone transmitir el saber. Segdn J. Villegas, lo
importante no es volver, sino divulgar 10 aprendido, aln en

el mismo sitio de iniciacién.

El héroe de La gesta del marrano tiene una

posicifn firme, después del perfodo de las dudas (véase el

laberinto y de la necesidad de ocultar su propia vida
judaizante). Francisco no pretende regresar a su vida
anterior, ni tampoco vivir permanentemente en
¢landestinidad: compartiendo con Isabel los Oficios de

Semana Santa, mientras piensa en lo vivido cuando celebraba
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el Pésaj en casa de Brizuela y decide:

As{ como un  buen catdédlico se vigoriza con la
confirmaciédn -porgque asume en plenitud su identidad-
Jun judio deberi{a vigorizarse con la asunciédn acabada
de su pertenencla. Mi condicidn de marrano era
devastadora: .cémo podia sostenerme si de continuo me
negaba?...Mis dudas eran la manifestacidn de mi
fragilidad y mi fragilidad un merecido castigo por no
atreverme a ser un soldado de wmis convicciones"
(subrayado nuestro.(p:330-1)

Se trata de ia negativa al regreso, pero asociada
a la decisién de permanecer y difundir lo aprendido; ésta
posicién firme se vincula al mitema del castigo, que él}
considera presente por su volubilidad ante 1la realidad
inmediata, ante la vida en clandestinidad. Luego afirma:
"Sin embargo, habfa un sitio 4intimo, <con el que podia

embestir hacia mi Juda{smo cabal: mi cuerpo"(Ibfd.).

Es evidente que en este caso, la negativa al
regreso adgquiere una forma diferente, donde no s6lo se
presenta una definicién del héroe ante sus dudas, lo que
Villegas identificarfa como wun rasgo significativo de la
evolucién de la personalidad, sino que esta negativa se
produce ante ia evidencia de un castigo que el protagonista

pretende eliminar: "Me integraré de forma irreversible a la

gran familia de mis antepasados™ (p:351; subrayado nuestro)

Francisco se practica la Circuncisidn:
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Sent{ un dolor muy agudo, pero mi  atencidn se
concentraba en el <trabajo guirdjico. Mis dedos
guedaron con el prepucio descolgado, lo deposité en un
platito y aplique scbre mi pene sangrante las gasas
mojadas en agua tibia. Del anillo bermelldn emerqgian
varios puntos hemorrdgicos, perg todos débiles; no
cabfa una ligadura. Comprim{ el pene para que...(p:
355)

A partir de este mitema se presenta el cruce del
umbral, que implica la ciara delimitacién de 1o que separa
los dos mundos y "puede manifestarse también en un momento
de decisién significativa que ha de inclinar 1la vida del

personaje hacia un sentido u otro" (VILLEGAS;1978:134).

Ya circunciso es judfio f{sica y esencialmente y su
Gnico fin es el de 1a aceptacifén de su religién; pero en
esta bisqueda muchas veces va a sentir el temor de verse
descubierto, sin antes haber hecho algo por sus congéneres y

sus convicciones.

Esto significa superar el umbral de la
clandestinidad familiar, con el objetoc de fortalecer el
vinculo entre los hermanos. En sus intenciones, Francisco
pretende difundir el conocimiento aprendido, divulgar Ila
absoluta pulcritud de su padre y de Diego, as{ como de todos
los judfos. Se trata de una lucha contra el medioc porque

"nuestro vinculo no debia seguir atado con hilos
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finose"(p:357)

Cruza el umbral cuando revela el secreto a su
hermana Isabel, quiere involucrarla a ella también en su fe,
pero ésta, atemorizada, comparte el secreto con su hermana

Felipa. Recordemos que las dos hermanas fueron custodiadas
por la lIglesia despues del arresto del padre y estdn muy
arraigadas en la religién cristiana, por tanto Felipa revela
a su confesor que su hermano es Jjudaizante y el Santo Oficio

arresta a Francisco.

Transcurren doce afios en los que Francisco intenta
hacer entender al Santo Oficio cudl es su verdad y, en ese
tiempo es también obJjJeto de torturas y aislamiento; este

momento es el aprendizaje de la convivencia en dos mundos.

Es lo que llama J. Villegas la posesién de dos
mundos, donde el héroe ha experimentado un cambio en su vida
que le permite convivir en dos mundos: el divine y el
humano, o bien, el interior psicolégico y el exterior
fi{sico. La experiencia de la aventura lo ha nutrido de
nuevo conocimiento del mundo, que le orienta hacia la
comprensifén de los demds y de mundo "real", con una

perspectiva distinta.

De hecho, Francisco nunca denigré de su hermana
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por la traicién de la cual fue objeto. M4&s atn, aqui{ se fija
fuertemente el criterio de Francisco y se hace invulnerable
atn ante la Inquisicién; en su presidio se reafirma su fe
y logra wun cambio dentro de s{, porque se adentra en el
mundo de la solidaridad humana y hasta se alegra de

encontrarse con sus correligionarios.

En el caso de Francisco no hay intento de regreso
a la vida anterior, su horizonte es nuevo. Francisco una vez
que ha llegado a la absoluta identificacién de s{ mismo, sin
verguenzas, decide no arrepentirse y difundir, mediante La
Gesta del Marrano su mensaje al pueblo jud{o: hacer que ia
historia siempre esté presente, por ello transciende vy se
convierte en un s{mbolo que servird de apertura a los

cambios en la religién judia.



’
CAPITULDO 111

4
EL HEROE PROELEMATIZADO.
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En la novela realista, la figura del héroe
presenta distintos matices de acuerdo con el entorno;

ademids, debe ser encuadrado en él para que lo asimile como

héroe; pues el personaje forma parte de un wuniverso de
ficecibn, en el gue Juega e interacciona con distintos
elementos, dentro de la posibilidad que le da el autor. lLa

novela realista por ser "la representacién objetiva de la
realidad social" intenta representar fielmente todos los
acontecimientos sociales mediante una descripcién
significativa, incluyendo las actitudes de las personas.
Llevado a la novela, el Realismo busca mostrar personaljes
caracterolébégicos o personales 7ipc como modelo social digno
de ser imitado en la vida y esta es un de las funcliones del

realismo: ensefar, moralizar, reformar. (WELLEK;1983:210)

Este personaje "tipo" es asimilado de acuerdo a
una clasificacién como un personaje Estdtice, gque no
cambia ni evoluciona y es comln a todas las sociedades, como
el avaro o el borracho, que no pueden ser otra cosa sino

avaro y borracho.

Ahora bien, se podrfia pensar que La gesta del
marrano no presenta un personaje tipo, pero si refleja la
polémica de wuna novela de tesis, de este mismo modelo

realista. De hecho, para Villegas:
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51 analizamos, por ejemplo una novela en gue se
preconicen lps valores marxistas y se escribe en una
sociedad capitalista, el héroe seguramente serd el
partador de los valores marxistas. El antihéroe serd

el gue actda motivado por los valores del capitalismo
0 de la burguesfa (VILLEGAS;1978:67)

Si nosotros como lectores hacemos extensiva
esta afirmacibén de Villegas al contexto gque manejamos en La
gesta del marrano, significarf{a entonces que 1la iglesia
estarfa situvada como institucifén dominante en todos los
aspectos sociales, religiosos y pol{iticos, serf{a una especie
de antihéroe, y los judfos como la religidén en constante
persecucidn por el peso de la herencia, en contraposicién

con la Iglesia serfia el héroe.

Si verdaderamente ocurriera asf{, estarfamos en
presencia de una novela de tesis, en la que la figura del
héroe, como el antihéroe funcionarf{an como estereotipos, a

partir de los valores que preconicen cada cual.

Pero, Francisco Maldonado no representa un
estereotipo y es diffcil concebir esta obra como novela de
tesis. No es posible determinar quién es el bueno y quién el
malo. Mas cercano estd el concepto de novela de aprendizaje
donde se desarrolla la trayectoria de quien logra
transformarse en héroce. Con esto no queremos poner en duda
el resto de la teorfa que plantea Villegas; efectivamente el

héroe es portador de un sistema de valores, pero no s6lo por
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eso es héroe, lo es tambien porque logra darse cuenta a lo
largo de un proceso, que sus valores son distintos y decide
emprender su transformacién, independientemente de que sea

ejemplarizante o no.

También =se ha podido comprobar que Francisco
Maldonado da Silva es un héroe descontextualizado; porque se
trata de un Caballero Andante dentro de una novela moderna.
Ademés , Francisco en el momento en que escribe sus

memorias es un Caballero Sedente, razonador que precisa sus

conceptos y confia en s{ mismo y la novela llega al lector
a partir de que Francisco escribe sus memorias en la celda
de la Inquisicién, memorias atribuladas por los malos vy
buenos recuerdos, pero que le confieren la connotacién
psicolégica que lleva impl{icita este héroe problematizado.
Con todo lo dicho anteriormente I|legamos a 1z

conclusién de que el caballero andante o sedente no debe
pertenecer necesariamente a un momento histérico, ni a un
género literario determinado. Si de verdad segln lo propons
Rodrfguez Prampolini el caballero andante se convierte en el
primer arquetipo, estamos hablando de una figura "atemporal®
y ésta es la definicién que interesa: se delimita al héros
como una figura atemporal, independiente de la historia,
"como un actante sujeto, donde sélo se convierte en héroe

cuando est4 en posesién de cierta competencia (poder y/c
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saber hacer), dotado ademds de connotaciones euféricas,
moralizantes, oponiéndolo al traidor” (GREIMAS;1982;...) Lo
mds importante de esta definicibén es la distincién del héroe
actualizado; entendiéndose por actualizado como proceso o
trangformacién, al ser realizado. Por tanto de acuerdo a la

trayectoria del héroe la evolucién serfia la siguiente:

VIRTUAL / ACTUAL / REAL 1 ZADO

La virtualizacién, es la posibilidad que tiene el

hombre de ser héroe, dependiendo de las cualidades vy
virtudes que éste posea; la actualizacién, es el momenta en
el que se presentan las caracteri{sticas que lo van a ir
conformando como héroe; vy la realizacién como la
transformacién que ha sufrido durante el proceso

noveli{stico.

Por tanto, el héroe literario es aquel personalje
de una historia, que posee cualidades heroicas(
entendiéendose por estas destreza, inteligencia, astucia,
valor, etc) y cuyo desenvolvimiento en la obra, por ser

sobresaliente es digno de ser imitado.

Es ademds portador de un esquema de valores
idéneos para la sociedad donde se desenvuelve y, en virtud

de sus cualidades, estd capacitado para afrontar todas las
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dificultades que se le presenten, lo gque genera una
transformacién en el sintagma narrativo que lo termina

constituyendo como héroe.

Si bien Villegas estd en lo cierto al afirmar que:
"El héroe y el antihéroe son figuras representativas del
sistema de valores expuesto en la novela™(1978:67), esta
afirmacién no podemos dejar de vincularla con lo gque plantea
Lucien Goldman con respecto a la "estructura

significativa"(1969:205 y ss)

Para Goldman es inGtil el estudio de la creacién
literaria al margen de la vida global de la sociedad, y de
ello deduce que los comportamientos humanos de esta sociedad

tienen gue ser significativos, pues el hombre actla ante un

problema y trata de transformar el mundo por su
comportamiento, de forma que obtenga una respuesta
significativa a un problema dado, la cual constituye una

estructura coherente en la medida en gque se acerca a un fin,
al gque tienden todos los miembros de un determinado grupo
social. Para Goldman, toda c¢reaciédn cultural €s una

estructura significativa. Respecto a ello Goldman afirma:

Por otra parte, los grupos sociales privilegiados,
cuya conciencia, afectividad vy comportamiento se
grientan a una reorganizacidn global de todas las
relaciones humanas y entre el hombre y la naturaleza o
bien hacia una conservacidn global de 1la estructura
social existentel(...) implica en easte tipo de
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conciencia colectiva la posibilidad, vy muchas veces
la presencia efectiva, de un ideal del hombre vy esto
nos lleva a diferenciarlo del tipo de conciencia que

hemos llamado ideoldgica, designdndola can o1 término
de visidn de mundo (ibid:210)

Las vigsiones de mundo y los grupos sociales

son el factor decisivo de la creaciédn cultural, pues ellos
reQinen a través de una conciencia individual (autor), todos
los elementos sociales en una totalidad, qQue es la obra

literaria.

Por tanto, apoydndonos en la afirmacién de
Villegas y en la de Goldman, la novela de Marcos Aguinis
constituye una respuesta significativa y coherente, donde se
re@inen, en una totalidad, los valores sociales representados
en la figura de Francisco Maldonado da Silva, (por un lado)
y el Tribunal de la Inquisicién (por el otro).(c.f.r: cap I-

I

Marcos Aguinis en su obra expone impl{icitamente

los wvalores, costumbres, y problemas sociales del sigio
XVII, momento en el que se desarrolla la obra. Entonces, en
representacién de todo ello, Aguinis toma de la historia

real a una figura prominente y constituye su personalje
principal. Para Goldman este héroe encierra en s{ las
estructuras rudimentarias de la conciencia colectiva; es

decir, Francisco no es el reflejo de esa sociedad, ni lo es
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Francisco, hasta el momentc de ser apresado por la
Inquisicién se encuentra en el "mundo de aquf", lleno de
contradicciones, explicaciones, razones y motivos, porque el
mismo no tiene una identidad definida y se debate entre lo
que verdaderamente es y lo que parece, de allf la nocién de
méscara gque cubre la verdadera identidad de Francisco.
Pero cuando ingresa en presidio comienza su verdadero viaje
egpiritual. All{ pasa a ser el héroe problematizado gque
planteamos con Lukacs, un héroe gque cruza los linderos del

hombre contemporéneo.

Francisco recobra las armas de su viaje f{sico
para emplearlas en su viale espiritual: sus lecturas
anteriores y la palabra de su padre, las cuales incorporari

a su escritura.

Allf se produce "el salto al vacfo": "estamos en
un mundo que es, efectivamente, otro mundo"(ibid). Francisco
mediante la escritura se interna en otro mundo que le da la

posibilidad de encontrar "su verdad":

Ante ella misma, ante su propia realidad, si.
perc también ante algo gque pone en tela de
juicio su realidad, 1la 1identidad de su ser
mismo. Esto gque estd frente a nosotros - 4rbol,
montana 1magen de piedra o de madera, yo mismo,
yo mismo gue me contemplo- no es una experiencia
natural. Es otro. Estd habitado por lo Otro. La
experiencia de lo sobrenatural es experiencia de
lo Otro. (p:129)
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La otredad produce en Francisco distintas
sensaciones: asombro, rechazo, alegrfia; porque lo otro para
Francisco es su verdadero oprigen, de all{ su lucha interna
entre la religifn en la que fue educado y la religifn que

heredf por su padre.

Los estados de extrareza y reconocimiento, de
repulsién y fascinacidn, de separacién y reunidén
con lo 0Otro, son también estados de spledad y
comunidn con nosotros mismos. Agquel gque de veras
estd a solas consigo, aguel gue se basta en su
propia soledad, no estd solo. La verdadera
soledad consiste 2n estar separado de su ser, en
ser dos.( 1981:134)

Por tanto, Francisco en la mazmorra no esté solo,
tiene su escritura que lo acompafia y lo lleva a aclararse en

s{ mismo y a definirse en lo que verdaderamente quiere. El

conocimiento de la otredad lo conduce a la unidad.

51 el hombre es un ser Que no es, sSino que se
25t4 siendo, un ser gque nunca acaba de serse,
~no es un ser de deseos tanto como un deseo de
ser?. En el encuentro amoroso, en la  imagen
poética v en la teofarfa se conjugan sed vy
satisfaccidn: somos simultdneamente fruto v
boca, en unidad indivisible. (1981:136)

Por otro lado La Gesta del Marrano constituye una
respuesta significativa de Marcos Aguinis como miembro de un
grupo social, donde se reGnen todos los valores
representados en la figura de Francisco. A ello 1llegamos

mediante la teorfa sociolbfgica de Lucien Goldman, en la que

el hombre como parte de una sociedad muestra sus valores a
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través de la literatura y mediante la postura de Bajtin en
la que es2e mismo hombre plantea wuna actitud haclia su

personaje principal dentro de la obra literaria.

Es decir, Francisco es la representacién
ficcionalizada de lo que es realmente Aguinis. Esto se logrs
mediante el proceso de abstraccién dentro del autor mismo.
Por decirlo de alguna manera el autor se "diversifica" en
la figura de! personaje, y lo logra mediante un proceso de
contemplaciédn "desde afuera", como si fuera otra persona.
Esta contemplacién es inherente a todo autor-creador, es

involuntaria.
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tampoco la novela en si, el escritor lo que lleva al lector
esa un sistema coherente de los aspectos aislados de esa

sociedad.

Aguinis muestra las dificultades de wuna familia
judfia que debe trasladarse desde su pais natal, como
consecuencia de las persecuciones de la Iglesia Catélica. La
familia Maldonado da Silva es la metdfora dentro del libro
que representa la problemidtica en si, que no sélo afecta a
la familia de Francisco, sino a todas aquellas familias y
personas que hufan de la Inquisicién., Por esta razén, la
novela debe comprenderse en ei contexto histérico presentado

en el primer capitulo.

Por tanto, Francisco como miembro de esa familia y
de esa sociedad contra la cual lucha, es el portador de los
valores de su religién que estd en constante acoso; por eso
el debe guardar su secreto, pues de ser descubierto seri

condenado a muerte.

Con este simple hecho, el autor, ofrece un indicio
de la c¢landestinidad que debe guardar el Jjudio, pero al
mismo tiempo, muestra la fuerte posiciédn de la Iglesia; es
decir, que su libro es la confrontacidédn de dos instituciones

sociales distintos: la lIglesia y los Judios.
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Segln Goldman es imposible desvincular Ila

creacifn literaria del entorno social. El escritor como
conciencia individual es el portador de una mezcla de
tendencias sociales. La obra cultural es a un nivel
particular la representacién m&s o menos coherente del

universo. De alil{ 1a influencia social dentro de la obra.

Ahora bien, esta novela fue publicada en 1991 y

sin embargo refleja:

La epopeya de un tiempo donde la totalidad extensiva
de la vida no estd ya dada de uma manera inmediata, de
un tiempo para el cual la inmanencia del sentido de la
vida se ha vuelto problema pero gque, no obstante, no
h a de yado d e apuntar a 1l a
realidad. (LUKACS; 1966:55)

Esto se explica, porque en la novela actual "se

presenta un mundo degradado" es decir, la novela es 1la
representacién de un momento en la historia del hombre, y la
vida del hombre es un <ciclo en el que la evolucibn vy

degradacién es una constante. Para Lukacs:

La novela contiene lo esencial mismo de su totalidad
gntre su principio y su finj por ese hecho, eleva al
individuo hasta la altura infinita de aquel que debe
creer todo un mundo por su vivencia vy mantener esa
—reacidn en equilibrio... (p:79)

La clase de peligros que afrontard Francisco son

representativos de " los factores contribuyentes a esa
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degradaci6n" (VILLEGAS;1978:75). Porque el hombre mismo que
estd en esa sociedad, es quien realiza la obra e
impl{citamente coloca en ella toda su influencia externa y
que debe ser superada, por el héroe mismo, dentro de la
obra. Los valores que debe afrontar el héroe en la sociedad
chocan con los de s{ mismo, por eso el héroe se degrada,

porque no estidn acaorde con su realidad:

Lorenzo le echd una mirada desconocida hasta entonces.
Contenfa desdén. Era horrible. 5u mancha facial
brillaba como un carbén encendido. Se acercd v lo
escupid: -Judfo- Francisco quedd paralizado. No podia
ordenar esa realidad fragmentada y monstruosa: el
padre de Lorenzo arrestaba al suyo y ahora Lorenzo,
encima, lo insultaba. (p:93)

Afirma Villegas:

"As{ emergen detrds de los wmitemas las jerarquias
sociales, el sistema social, la opresidn policial, la

burocracia, el enajenamiento,la reificacién,etc
(1978:75)
En la sociedad colonial, el hombre vive

estrictamente bajo la ley de Dios; la fe y la creencia estén

muy afianzadas por el arduo trabajo gque realizan |los
misioneros y socialmente se maneja un fuerte cbédigo
religioso. La ley es la lIglesia y ¢ésta estaba conformada
jerdrquicamente c¢con la estructura del Imperio Romano: en

cada ciudad existf{a la didsesis con un obispo frente a cada
una de ellas y en cada Provincia se designé un Arzobispo.

El Papa, ante quien apelarse las decisiones, posefa la
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primac{a de honores y jurisdicciédn. A su cargo estaban todos
los asuntos religiosos de mayor importancia, pero de todos
modos existfa la rivalidad entre el poder politico vy la

Iglesia.

El marqués de Montesclaros, por ejemplo, Virrey de
México y del Rfio de la Plata, y personaje de La gesta del
marrano , confronta serios problemas de liderazgo con la

Iglesia que le disputaba el poder politico:

Es penoso discutir con estos cuervos - penséd el
marqueés de Montesclaros mientras se acomodaba en  su
dorado silldn para soportar la inminente batalla-.
Nada 1les alcanza. 51 pudieran, acapararian el poder
absoluto del reino y de la Iglesia. Los inguisidores
son como monstruos de dos cabezas v pretenden dominar
tanto la Jjurisdiccidn civil como la eclesidstica.
(p:291)

El marqués de Montesclaros no ejercia su poder de
manera auténoma, sino que debfa consultar cada acto con el
Santo Oficio y en el peor de los casos, permitir que los
inquisidores juzgaran a los mismos alcaldes, decisién que

s6lo compete al Virreynato:

El inguisidor tardd en contestar esta vez y evalud
rada palabra. Escribié4 gque el caso de los alcaldes
pertenec{a al Santo Oficio (el muy perro tenfa como
norma no ceder nunca) y que si yo hubiese permitido el
arresto de los alcaldes, todo va se habria
solucionado. Que gustosamente pondr{a la causa en mis
manos, pero se lo impedian sus obligaciones (p:262)
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Por otro lado, la Iglesia inculcaba la idea

de castigo a sus s@ibditos; los sacerdotes, cuando se sentfan
en pecado se flagelaban a s{ mismos, como una prueba de
obediencia, pues tenfan que resarcir el mal; con ello la
Iglesia pretend{a tener a su lado gente sumisa vy
atemorizada. Este temor a la Iglesia se extendf{a a todo el

que no fuera catélico.

Este es el "mundo degradado" que desea deljar

Francisco. Segdn Villegas:

Para nosotros la perspectiva "adecuada ha de ser
indagar en los mitemas como portadores del modo de
estar en el mundo del hombre moderno. La primera
etapa, por ejemplo serd importante en cuanto nos
permitird comprender la forma de vida gque se considera
insatisfactoria v que serd necesario sustituir,
aniguilar o iluminar para tener acceso a una mis
auténtica v plena(1878:75)

Francisco aprende la persecucién a esa vida
mds auténtica de su padre. El modo de "estar en el mundo" de
los jud{os, en la sociedad colonial, era "no estar en
ninguna parte", era el permanente huilr de cada sitio, de

donde eran descubiertos.

La historia de la familia Maldonado da Silva
comienza en Ibatin o San Miguel de Tucumdn, y se narra baljo
el t{tulo del! primer libro del Antiguo Testamento: Génesis.

Significa: la creacién del mundo por Dios, la expulsibn de
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culpabilidad del pecado:-.Entonces, pap&, nosotros... quiero decir,
los judfos. no lo matamos? -Yo no he participado ni de su arresto, ni de
s5u juicio ni de su crucifixidn. _Has participado f4.? _o mi padre? .o mi

abuelo? (p:49)

La mayor desesperanza es que en cualquier
lugar donde se refuglaran iban a ser descubiertos por la

Inquisicién, ésta tenfia un olfato muy aguzado:

El fondo del conflicto no es religioso. Ellos rno
anhelan nuestra conversidén. No. Eso serfia fdcil. Ya
han convertido a comunidades judias enteras. En
verdad, Diego, luchan por nuestra desaparicién. La
gquieren por las buenas o por las malas. (p:263)
(c.f.r. capfitulo I Marco Histérico)

Tanto, para Goldman, como para Lukacs la novela
reproduce el entorno social en el que se desarrolla,
mediante la ficciédn, Para Lukacs la novela es ademds: "la
historia de una bGsqueda de valores auténticos, en un mundo
degradado, pero a un nivel mdas avanzado y de un modo

distinto”™ ( Citado por: Goldman; 1867: 16)

E!l hombre es energfa, vitalidad, y por tanto esté
en constante transformacidn; su misma condicién de ser
humano le confiere un carédcter cambiante, no sb6lo fisico,

sino también psicolégico, que atraviesa el hombre dentro de
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la sociedad. Sus manifestaciones culturales son un reflejo
de ello. La novela misma es un proceso de construccién del

personaje:

Se considera entonces que uno de los esquemas
argumentales prototipos de la novela, de mayor validez
universal, es el del joven que pretende descubrir su
propia naturaleza y la del mundo; frecuentemente ha de
ir en busca de su nombre, de su padre, de algin
misterioso tesoro(BAQUERO;1972:32)

de esta manera el personale evoluciona dentro de la novela:

Con esta modalidad narrativa, la de la bdsqgueda(...)
se relaciona la de la novela—-aprendizaje, el
"Bildungsroman”: la nistoria de una educacidén, de un
irse haciendo un hombre, de las experiencias,
sacrificios, aventuras, por las gue viaja hacia la
bdsqueda, la conguista de su madurez(ibid: 33)

La literatura en este caso es el resultado de
contradicciones propias de una epoca, por ello no siempre
son objetivas ni wverdaderas. Este tipo de produccién
literaria presenta al el herce probiematirzrzdo, que va en
busca de valores dentro de una sociedad confusa y uns

Iglesia escindida.



e
CAPITULD IV

ESTRUCTURA DE LA NOVELA
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El héroe problematizado existe en la medida en que

se hace necesaria la novela:" Para que haya novela hace
falta una oposicidn radical entre el hombre y el mundo,

entre el individuo y la sociedad" (LUKACS;1966:59)

La novela segGn Lukacs conserva del poema épico:

la no distanciacfon vy la perfecta cerrazén en su
inmanencia inacabada:s pero sus perscnajes son ya
individuos que se levantan con concliencia y con
energfa contra una realidad gue los aprisiona vy
devienen, por esa resistencia, personas verdaderas (
LUKACS; 1966:66).

En el capftulo anterior se evidencié la
crisis histérico eistencial del héroe que explica la
posiblilidad de encontrar en Francisco Maldonado da Silva a
un caballero Andante y Sedente, vinculado a la épica, vy la

necesidad que tiene el héroe de buscarse a si mismo:

La novela es la forma de la aventura, la gue conviene
al valor propio de la interioridad; el contenido es la
historia de esa alma gue va hacia el mundo para
aprender a conocerse, busca aventuras para probarse en
ellas y por esa prueba , da su medida y descubre su
propia esencia (LUKACS; 1966:86).

Marcos Aguinis en La gesta del marrano
presenta un personaje, que se desenvuelve en una historia
cuyo tiempo no es lineal. Francisco Maldonado da Silva

construye "su historia"™ de manera fragmentada, rememorando
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sucesos familiares y de su propia disquisicién, utilizando
pardbolas temporales. A partir de su presente prisionero de

caballero sedente cuenta su pasado, de caballero andante y

aventurero. De esta manera, su decurso como personalje
también se fragmenta y 8u trayectoria como héroe no es
lineal.

La historia se erige a partir de lo que Todorov
clasificarf{a como alternancia, pues intermitentemente se
cuenta un presente y un pasado, lo cual implica el
desplazamiento paradigmitico de un eje fi{sico y a un eje

psicolébgico.

El Marrano, en su gesta, se desenvuelve en los dos
ejes paralelos. Por tanto, existen dos historias y planos
temporales y por ende, dos perspectivas distintas de héroces,

que finalmente se fusionan en uno s6lo.

Francisco, cuando escribe sus memorias en la
mazmorra, recuerda toda su vida a partir del momento en que
se traslada al sur de Chile para evitar el zarpazo de la
Inquisicién. Francisco en la eterna noche del calabozo,
estructura un tiempo gque es independiente de la hiastoria; es
su tiempo, narra sucesivamente el proceso, emplea en ello
una memoria voluntaria, pero es 1inevitable para é&l hacer

asociaciones libres a partir del recuerdo. Nos atreverf{amos
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a decir que Francisco se vale también de esa memoria

involuntaria que caracteriza a Proust:

A las horas de ser devuelto a mi mazmorra- recordaré
Francisco-, los negros 3Simdm vy Pablo me traen una
Biblia, cuatro pliegos rubricados, pluma vy finta.
Entra el alcaide para comunicarme que el Tribunal como
muestra adicional de clemencia, me ofrece la
posibilidad de redactar mis dificultades en esos
pliegos, sin la presién de las miradas. Observo
atédnito el precioso voldmen sobre la rdstica mesa vy
recuerdo otra vezr la impresionante escena del burro
mordido por un puma: debo resistir como aquel heroico
animal. 5on los inquisidores 1os que ahora empiezan a
ablandarse(p:478)

El personaje de Francisco responde como creacién
ficticia a la dimensién del héroe probliematizado, que es
reflejo de una realidad, en la medida en gque cuestiona el

contexto social-religioso.

Con respecto a la relacién del héroe con el mundo,
George Ldckacs distingue su tipologia de la novela

histérica:

a) Novela Clédsica o del idealismo abstracto: el
héroe o personaje demonfaco mantiene una relacién estrecha
con el mundo interior que se exterlioriza momenté&neamente, su
conciencia es demasiado estrecha para la complejidad del

mundo.
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b) Novela Hist6rica Psicolbgica: el alma del
héroe es demasiado amplia para apartarse del mundo, esté

orientada al andlisis de la vida interior de los héroes.

c¢) Novela Hist8rica o educativa: principalmente
diddctica, renuncia a la blGsqueda de nuevos valores, se
autolimita, pierde su contenido ficticio, describe
situaciones, presenta los hechos al lector explicitamente.

d) Novela Histérica del Humanismo Democrédtico: la

concepcién de la novela varfa y se torna en un problema
estético a partir de la concepcién ética del novelista. Se
produce un desarrollo de cierto humanismo ideolbfgico en el
que la expresién novelesca y estructura del entorno en el

que se gesta, se relacionan. En este tipo de novela &l héroce

estd en la blGsqueda de valores auténticos en un mundo
degradado.

Ahora bien, partiendo de esta clasificacibn, la
novela ( ficcibn ), es una transposiciédn de la acontecer

cotidiano del hombre a la literatura, manifestando de manera
implfcita los valores de esa sociedad en la cual se produce,

conformados en un héroe problematizado.

Queda claro que La gesta del marrano pertenece a

la Gltima clasificacién de Lukacs, en la que el heéroe estéi
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en la bGsqueda de nuevos valores que lo satisfagan; por eso
Francisco, después de conocer la religién catblica, se da
cuenta que no es eso verdaderamente lo que €] busca; siendo
jud{o, se identifica mas hacia la blGsqueda de s{ mismo vy
seguro ya de querer ser judfo fisicamente, Francisco se
somete a la Qltima prueba que lo reafirma en su religién y

se "autocircuncisa":

Reun{ lo necesario en mi alcoba, calcé velas nuevas en
los candelabros. Llené un botelldn con agua de zarza v
trague un vaso de pisco. Cerre la puerta con tranca,
ruidosamente: eguivalia a comunicar gque no gueria ser
molestado. Distribuf el instrumental sobre 1la mesa vy
me desnudé., Puse el trapo seco sobre la silla.
Aproximé los candelabros. Todo estaba dispuesto para
empe-zar (p:433).

Con este Gltimo acto de fe, Francisco se abre
camino hacia la bGsqueda de valores auténticos, y es allf
donde debe enfrentar con mayor firmeza su diferencia contra

la sociedad circundante.

Todo aquel personaje de una historia que se auto
excluye de la sociedad, por su naturaleza conflictiva,
termina siendo catalogado bajo el r6tulo de antihéroe;

Francisco se convierte en antihéroe para la Iglesia.

Ampliando las afirmaciones de Goldman y de Lukacs

con respecto a la novela y el héroe como producto social,
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es pertinente citar el estudio de M. M. Bajtin, con
respecto a la actitud del autor hacia el héroe, vy hacer
evidente la coincidencia de investigacién entre los

socibflogos de la literatura y los formalistas.

Para Goldman, como ya se ha dicho, la creacién
literaria no se puede apartar de la sociedad ni de la
historia del hombre, porque es una manifestacién de cada
momento histérico llevado a la ficecibén., Para Lukacs el héroe
es problematizado en la medida en que no se adapta a los
valores externos y busca nuevos valores para ajustarse; pero

en todo caso, es producto de la atribulacién de una sociedad

degradada. Y finalmente para Bajtin, quien tampoco
desvincula el wuniverso literario del universo real no
ficcionalizado, la novela incluyendo el héroe dentro de ella

es producto de la reaccidn del autor.

Bajtin realiza un estudio sobre la actitud del
autor frente al personalje principal de una obra y se
refiere al héroe porque en él se centra el proceso de
reaccién del autor. Esta actitud debe ser estudiada vy
comprendida de una manera global, tanto en sus principios
bdsicos como en las manifestaciones individuales que tal
actitud revela en cada autor; pues cada momento de la obra
se presenta como reaccifn del autor, que abarca tanto el

objeto mismo como la reaccién del personaje frente al
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objeto .Esta reaccién del personaje es especi{ficamente
estética productiva vy constructiva. En este sentido, el
autor es el que da tono a todo detalle de su personaje (
vida, rasgo, pensamiento), pues en la configuracién de todo
detalle perfectamente acabado se conforma lo que Bajtin

llama la totslidad del mismo.

Durante este proceso en el que el autor va

configurando al personalje, el enfrentamiento no es directo;

el autor pasa, de una percepcién eventual ( no premeditada
Y, a una no eventual en la medida en que avanza su
personalje: "La lucha de un artista por una imagen definida

de su personaje es, mucho, una lucha consigo mismo" (BAJTIN;

1882:155)

El autor transmite la postura emocional de su
personaje, pero no su propla actitud haclia é1; de esta
manera entra a formar parte del! producto creado.

Hay algo de cada autor en todo personaje.

Bajti{n diferencia en su estudio el autor real, del
autor creador. E] autor real es el autor persona, quien vive
y siente. El autor creador es la abstraccién de este autor
persona, vive dentro de €1, es inherente, es el contemplador
del personaje, es ademds el estructurador estético de la

creacién verbal. A partir de este punto comienza a describir



al autor ideal, del cual
autor persona.

Este autor ideal
contenide moral y emoclional

implfcito, intangible dentro del

manera involuntaria en éel. Por

cuando el personaje funciona como

habla de una actitud estética

voluntad y conciencia En este

alejar{a la dimensifn estética de

"El
real

1882:160). Para Bajtin el

hacia el interior de su hérce, lo

en la concienclia creadora; por

autor: "es conciencia de la

abarca al personaje y a su

(BAJTIN; 1982: 161)

Para Bajtin el autor no

el personaje sino més, vy

el conocimiento del autor esté

importante en esto no es que el

el personaje, g8ino en una

tiene desconocimiento

es

de

autor-creador pertenece a

es un acontecimiento ético social

conciencia,

propio

en ese momento en el
la totalidad de
autor sepa igual o

direccibn
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el mismo

el que proporciona el

la obra. Es un autor

autor persona y act@a de

ello afirma Bajtin que,

alter ego del autor, no se

de la creacién, pues hay

sentido 1o autobiogréifico

la obra.

la obra y el autor-

de la vida"™ (BAJTIN;

autor persona no puede orientarse

hace el autor contemplando

tanto, la conciencia del

conciencia que

mundo de conciencia"

s86lo debe saber igual que

que sobresale
la obra. Lo
més que

inaccesible al
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personaje mismo; as{ el autor se coloca desde afuera para
concluir la totalidad de su héroce; esta es la actitud que
debe tomar el autor con respecto a su personaje:" esta
actitud es la que saca al personaje del acontecimiento Gnico
y abierto del ser que abarca a &l y al autor perzona®

{(ibid:163)

La propuesta de Bajt{n consiste en que el autor se
a{sle de s{ mismo, debe ubicarse fuera de s{, para poder
objetivarse; una vez que logra salir de s{ mismo, no hay
regreso hacia el "yo", y ve en s{ a otro, para llegar a la

totalidad de su personalje.

En el estudio sobre la actitud del autor frente a
su personaljle, uno de los puntos principales es el Juego
estetico que se establece entre el productor-creador y su
creacifén; en este caso, las relaciones entre Marcos Aguinis

y Francisco Maldonado da Silva.

A Bajt{n le interesa el héroe dentro de una visibn
social, pues el autor real esta dentro de ella y su
representacifn la logra en la ficcibn; su interpretacién
de esta realidad la logra mediante la abstraccién de s{
mismo, en el que se seduce al lector, haciéndolo participar
de un Jjuego, cuyas reglas establecidas son técitas, porque

el autor-creador env{a la obra a un lector-impl{cito. En el



procese de lectura, =l lector se compromete con &l ocreador,

dentro de un contrate socbrentendide .

Ahora bien esta configuracién de un entorno
intangible s6lo puede ser establecida por el autor, dentro
de la obra misma, no en confesién ni en opiniones acerca del
proceso creativo; porque al crear, el autor no ve el
proceso interno, psicolbgicamente determinado, sino la
generacidn del producto. El autor nada tiene que decir sobre
el proceso de creacién, el también es parte del proceso

creado.

Es importante acotar que en todo este proceso de
seduccién al lector que pareciera voluntario, lo que

interviene activamente es el inconsciente del autor, el cual

se encarga de ficcionalizar la historia; pues el autor
persona no controla la vida del texto, controla 1ls
historia, pero no el dinamismo de su creacién. El autor
ideal es creado y pensado por el propio texto, es el

organizador a nivel estético. El interés vital del personaje

esta determinado por el interés artistico del autor.

Para Bajt{n, es posible percibir conductas del

autor con respecto al personaje:

a) Cuando el personaje sSe escapa de la posibilidad
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artf{stica del autor y se aduefia de él.

b) Cuando el autor se posesiona de su personaje,
actuando como Dios vy, la actitud del autor frente al
personaje llega a ser en parte la actitud del personalje

frente a s{ mismo.

¢} Cuando el personaje es sSu propio autor, que llega a
ser autosuficiente y concluido de manera total, porgque se
recurre al desenmascaramiento total del personaje, por el
personaje mismo, el cual no s6lo 1o descubre, sino también
que lo viste y lo constituye como independiente dentro del

texto .

Con respecto a la aplicabilidad dentro del texto
gque estudiamos, podemos decir que en Marcos Aguinis
coexisten autor real y autor contemplador. El autor real es
el que muestra la historia de la familia Maldonado da Silva
y la historia misma de Francisco; pero, todos aquellos
valores implficitos que se encuentran en la obra los

estructura el autor contemplador. Marcos Aguinis reproduce a

través del autor contemplador, todo un mundo connotado.
Aguinis (autor-real) no dice qué sentimiento experimenté
don Diego cuando fue descubierto por la Inquisicibn; el

lector lo infiere de acuerdo al momento que &l describe como

autor contemplador:"El padre comfa lentamente" con esta



frage intuimos como

experimentan en don Diego.

El autor contemplador

estructural de la novela,

alternancia de planos narrativos;

expl{citamente, sino gue

Aguinis. se convierte

cuenta la historia de

deja posesionar

de manera gue cuenta una

ve dentro de Francisco.

historia en lera persona.

Se introduce en

forma espacial del personaje, la

de s{ mismo como autor. Aguinis

por eso logra la totalidad de si

proceso de "contemplacién", gue

hasta sentirlo; es un Jjuego

lugar y regresar al nuestro.
&1 como autor ve més alld del

de é&1l:

la cual

lo exige el

Francisco
del autor contemplador y
historia casi

Francisco a

lo que

gue permite

Es un "

personalje,
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lectores gué& diferentes sentimientos se

es ademds el organizador

se desarrolla en una

esto no 1o decide Aguinis

texto mismo.

en autor persona cuando

pero en el recuerdo, se

organiza el texto
impersonal, porque

su vez cuenta su

Bajtfn ha llamado " 1=z

cual consiste en abstraerse
se contempla desde afuera,
mismo como personaje. Es un
consiste en evaluar al otro
colocarse en su
excedente de su visiébn,

por eso puede salir

La actividad estética propiamente dicha comienza
cuando regresamos hacia nosotros mismos, y a nuestro
lugar fuera de la persona que sufre cuando
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estructuramos vy concluimos el material de la vivencia
(BAJTIN 1982:173)
Este proceso de conclusién es puramente pléistico;
es la expresién que encarna y concluye el sentimiento. En la
obra verbal se suceden los dos momentos: vivencia vy

conclusién; porque el autor contemplador es el que ve desde

dentro del personaje. Diffcilmente una persona puede
delimitarse a sf{ mismo; lo hace con cierta dificultad; lo
que si puede lograr es observarse como si se tratara de

otro. Se puede abarcar la existencia estética del otro pero
no la propia, pues se trata de una no-verdad emocional
volitiva, es decir no serfa objetiva. Sin embargo, conviene

recordar que la ficcibén es siempre subjetiva.

Con respecto a Francisco, Aguinis, el autor-
persona lo muestra dentro de un contexto social en el que
debe desenvolverse aptamente como cualquier mortal. Cuenta
ademds su larga trayectoria como hombre real ficcionalizado,
a partir de documentos y papeles reales investigados por
Aguinis. Pero las dolencias de Francisco, sus recuerdos, los
conocemos por la jugada que le hace el autor contemplador al
autor real escapi&ndose de él:-Isabel: necesito tu ayuda—- me brotb
el nino que anhelaba el abrigo de su madre v me escuché pronunciando
palabras dramdticas-: Isabel, de +ti dependerd mi vida o mi muerte
(p:436)

El perftil de Francisco como personalje existe en
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tanto en cuanto es c¢reado por el lector; pues el autor
proporciona los elementos para que este lo construya; por
eso, Francisco puede ser visto desde muchas perspectivas;

desde la persgpectiva de cada lector.

En Francisco también coexisten el autor real y el
contemplador. El real interviene cuando Francisco se
posesiona de la voz del narrador y cuenta "su historia" y el

contemplador es inherente en este proceso:

Mi padre aparecid en mis sueros con su  denigrante
sambenito, marchande a los tumbos, arrastrande los
pies de torturado. A menudo reaparecian las escenas de
Ibat{n y de Cordeba v otra vez el brutal arresto, la
rapina inquisitorial, fray Bartolomé escoltado por su
felino y un notario, el castigo horrendo al negro Luis
por preservar los instrumentos gquirdjicos. (p:352)

Bajtin propone la visifn real del personaje como

un espejo; no es real lo que nosotros vemos, eso es una
mascara; la realidad estda en la esencia del personaje vy el
intermediario, para que el lector lo perciba, es un
participante sin nombre ni papel ( extraliterario); esa es
la funcibdn del autor contemplador: adentrarse en el
personaje y transmitirio al lector. Esto es 1o que hace

Aguinis que observa a Francisco y Francisco, no ve en s{

mismo el reflejo que le da el espeljo, sino su esencia.

Bajt{n afirma que es casi imposible en la creacién
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verbal lograr un autorretrato perfecto como lo logra la
pintura. En literatura es necesario enmarcarlo dentro de un
contexto gque le confiera apariencia fisica inaccesible al

arte figurativo: modales, manera de andar, timbre de voz.

Por otro lado las accliones externas del hombre
suceden en el "espacio" en el que el se mueve, las cuales
estdn determinadas por las vivencias interiores
correspondientes. ElI espacio en el que se mueve Francisco
estd condicionado por s{ mismo: ¢él escogif ese espacio de

conflictos entre las dos religiones y escogib, ademds, vivir
doce afios en la oscura mazmorra de la Inquisicién.
Francisco, a partir de la confusién interna que tiene
durante esos doce anos, declde alslarse e intuitivamente
busca este aislamiento en la mazmorra; se coloca en una
situacién extravagante y se somete a toda restriccién, con
poca luz, poca comida, una cama modesta Yy sin comunicacién
con el mundo; Su espacio es limitado, como son limitadas
también sus exigencias por la Inquisicién. Francisco

necesgita estar solo y se autoexcluye.

Lleva esta situacién hasta sus Gltimas
consecuencias y se hace protagonista del gran Aute de Fe,
el cual termina siendo una gran fiesta para todos; el escoge
ser motivo de risa para los catblicos, pero para los

Judfos - y es lo que a él le interesa—- es ejemplo de
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abnegacién y sacrificio; por tanto es un acto ambivalente y
al respecto podemos acotar lo que Bajtin ha llamado:
"carnavalizacién de 1a literatura", la cual consiste en la
literatura influenciada directa o indirecta del folclore
carnavalesco. Una literatura que constituye un campo
especial: una mezcla de 1o divertido con lo serio,

completamente ambiguo.

Para poder entender la transpoesicién del carnaval

a la literatura, Bajtin explica 1o que es el carnaval mismo.

El carnaval es un espectdculo sincreético, de
cardcter ritual. En ¢él se ha forjado un lenguaje de
s{mbolos, que expresan de manera diferenciada la percepcién

del mundo carnavalesco:

Se balanceaban las altas cruces con los trapos negqros
flotantes, rodeados por copicso ndmero de clérigos.
Siguen los peritenciados por delitos menores:
hechiceras bigamos, blasfemos solicitadores. Cada uno
cercado por una guardia gue les impedird hablar a
nadie. Despu#s marchan los jJudaizantes, 21 plato
fuerte de esta occasidn (p:538)

En La gesta del marrano, se describe al Auto de
Fe, como un gran evente al cual concurren todos. Termina
siendo una gran fiesta, en la que se involucran simbolos,

médscaras, parodia, risa, etc, como el carnaval.

Todos loa integrantea del carnaval son activos,
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todos participan, no hay una distincién entre espectador y
actor, pues es una ftlesta general. El carnaval se vive y su
escenario es la plaza pGblica, de allf su concepcién

popular.

Por ello quedan abolidas todas las distinciones
entre los seres humanos para convertirse en un contacto

libre y familiar: el carnaval es igualador.

El Carnaval tiene una temporalidad, en ese momento
0 parentesis de la wvida del hombre se observan los

siguientes cédigos:

1) un modo nuevo de relaciones humanas, donde el
A

hombre se libera de las distinciones Jjerdrquicas.

2) la excentricidad, que le permite al hombre

abrirse a todo cuanto estd normalmente reprimido.

3) lags desaveniencias, las cuales desaparecen,
debide a que el carnaval aproxima todos los contrarios: 1o
feo y lo bello, lo profano y o sagrado, el rico y el pobre,

etc.

4) la prefanacién, que es todo lo que tiene que

ver con la burla y los sacrilegios, es lo gue conforma el
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carnaval.

Todas estas categorfas son el fundamento para que
durante la historia se haya mantenido el carnaval, vy que
esta familiarizaciédn del hombre se haya traspuesto a la

literatura.

Como aspectos del carnaval, Bajtin acota 1la
entroniracidn—desentronizacidn, como base destructiva vy
regeneradora del mundo, es el cambio-renovacidn. Por ser un
rito ambivalente corresponde a la relatividad de toda
estructura social. Se entroniza lo contarrio de un verdadero
rey; se entroniza al bufén o al esclavo, he alll la
verdadera burla o bufonerfia. Pero nada en &l es absoluto ni

la destrucciédn ni la negacibén pura. En la novela se produce

este proceso de entronizacibén-desentronizacién entre
Francisco y el Jurado del Santo Oficio. En las
argumentaciones, el reo se posesiona de tal manera de la

polemica que pasa de ser acusado a acusador y es la Iglesia
la que se coloca en la posicién del reo, este es el proceso

de cambio-renovacidén, pues cada parte pierde su posicidén
para renovarse en una nueva, ninguno disminuye, cada uno
se revaloriza en su nueva circunstancia. De all{ la nocién

de horizontalizacién de la jerarquf{a vertical, en la que la

Iglesia estd por encima del reo.
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El carnaval lo que festeja es el cambio, su

proceso. Es puramente funcional. Losa ritos que recrea el
carnaval han pasado de igual manera a la literatura; una
fiesta que se involucra en los textos. En el Auto de Fe lo
que se festeja es el evento mismo, la opulencla, los traljes
y la importancia de la representacién al pueblo. En este

sentido es funcional.

Es evidente la analogfa entre la carnavalizacién
que Bajtin propone y el "Auto de fe" en el que interviene
Francisco Maldonado da Silva. El Auto de fe es wuna gran
fiesta que realiza la Iglesia, alli todos se disfrazan y son

disfrazados, especialmente los reos:

De pronto se desliza un pano por la cabeza. Lo toca,
lo mira: es el sambenito. Tiene un asgueroso color
amarillo, llega apenas a las rodillas y es tan ancho
como sus hombros: en la parte alta, sobre su  pecho,
han pintado una aspas rojas en forma de X, lo cual
simbolira gue es un pecador extremo. En la parte
inferior han pintado llamas gque apuntan hacia arriba:
elocuente confirmacidn de que serd guemado vivo. Un

oficial levanta un largo cono de cartdn, la cororza
sobre al gue relucen torpes pinturas de
CUBrnos...(p:937)

lgualmete lo8 inquisidores y las personalidades

que sisten al Auto de fe, se colocan atuendos acordes con el
evento. Tode ello simboliza lo que Bajtin ha llamado la
midscara o el disfraz, la veraddera intenciédn de ello es

esconder la apariencia y lucir de manera distinta ante el
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pueblo, al que hay que dar ejemplo.

La Iglesia necesita de esta "representacién"; el
Auto de fe se convierte en una obra teatral y de all{ su
vinculo con la carnavalizac{on, porque deriva en una gran
fiesta en la que todos rien. La burla o trasposicién en este
cas0o ea2 convertir un proceso serio en un evento "pintoresco"
y popular. Por ello se produce en la plaza pGblica en
presencia de todo el pueblo, la intencién justamente es que

ellos participen:

Por otra parte , el Auto de fe es un acontecimiento
pjemplarizador que reordena los espiritus: no sélo
hace reflexionar a los pecadores sobre la abominacidn
de su conducta, sino que recuerda a poderosos, civiles
y eclesidsticos, gue el Santo Oficio vigila vy
trabaja (p:4988).

El carnaval es ritual porque cada momento en é&l
implica un protocolo, es decir, para todo hay un orden
riguroso que no se puede violar. La Iglesia lee la sentencia
e intenta por dltima vez que el reo se arrepienta vy,

finalmente procede a la quema, se haya arrepentido o no.
Francisco Maldonado da Silva, termina siendo un
personaje mds dentro de este Auto de Fe vinculado con el

carnaval, y muere en la hoguera sin haberse arrepentido.

Es prudente acotar que este proceso de
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Adé&n y Eva del Paraiso, el diluvio wuniversal, y termina con

la marcha a Egipto de Jacob y sus hiljos.

En la historia de la familia Maldonado da Silva es
también el inicio de sus vidas, all{ viven temporalmente un
frigil bienestar, es el Paraiso, Francisco y sus hermanos
aprendieron las primeras letras en el patio del naranjal: "

un dfa el patio de los naranjos fue denominado la academia "

(p:20), allt fueron revelados varios misterios que
compromet{an la seguridad de la familia; se comienza a tener
conciencia de lo que es ser Jjudfo. Pero este bienestar se
quiebra pronto y el simple hecho de que don Diego se
mostrara interesado por la instruccién de sus hijos era un

indicio para sospechar; entonces, la Ilglesia actda:

Fray Antonio Lugue convocd a Isidro Miranda para gue
le informase <cobre la ridfcula academia.El corta
funcionario no guerfa descripciones ingenuas. GHueria
algo gue se sintetizaba en una palabra sonora,
inequivoca y enaltecedora: denuncia (p:22)

La primera sospecha se fundaba en el hecho de que
don Diego no hubiera incluido en sus clases la Teologia.

Mientras los alumnos ofan de boca de don Diego:"El
conocimiento es poder(...)es un extrafio poder que no se
compara ni con el acero, ni la p&lvora, ni el mdsculo. Quien

conoce es poderoso" (p:20)

Fray Antonio Luque le refutaba a don Diego: "EI
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conocimiento es soberbia -dijo con lentitud; cada palabra
goteaba hiel- por querer engullir el conocimiento fuimos

echados del paraf{sc"(p: 21)

A partir de este momento, la familia Maldonado da
Silva es objeto de visitas y controles por parte de la
Iglesia; don Diego, huyendo del brazo de la Ingquisicién,

decide mudarse a Cérdoba:

- Dejamos esta ciudad. No podia ser otro el motivo de
la sdbita locura gue corrfia por los dormitorios, el
comedor, el patio, el recibidor, la cocina. iPor gqué
nos vamos?, JPor gué tanto apurp? El padre comia
lentamente, como de costumbre (.o comfa as{ con
esfuerzo, para transmitir serenidad?) untaba la salsa
de su plato mientras explicaba gque este cambic seria
beneficioso para la familia: hacfa mucho que &1 lo
estaba planificando, casi esperando (ismintid?). Llegd
la oportunidad: esta noche partia un convoy hacia el
sur y habfa gue aprovecharleo. (p: 52-3)

La familia hufa, pero el equilibrioc no se rompia
en ese momento, estaba roto desde que nacieron, pues
nacieron con el estigma de la cruz de David; hufan desde que
los Jjudf{os existen en la tierra y pecaron contra Jesqs.
Hufan por el peso de la herencia, de un pasado del cual
ellos no eran protagonistas, sino mds bien victimas de s{
mismos: "-Si no fuiste ni td ni yo, es evidente que los

jud{os, gque todos los Jjudfos, no somaos culpables (p: 48)

Don Diego intentaba persuadir a su hijo de la no
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Nuestro interés por la investigacién histérica

de los siglos postericres al Descubrimiento de América, se
ha constituide en un hecho valorado para nuestro estudio,
por las importantes consecuencias que ello deld en todas las
instancias de la vida del hombre vy entre ellas, la

literatura.

En vista de ello, esta investigaci6én se centr6 en
La Gesta del Marrano de Marcos Aguinis, novela en la que se
narra la persecuciéfn de una familia judfia en América, un
siglo despues del Descubrimiento, por parte de la

Inquisicién.

En principio estudiamos la obra como revisién de
una época. Esto se realizard por medio de las posibles
constataciones histéricas y de una investigacién del momento
en el que se narran los hechos; para ello nos valimos de
fechas, lugares y nombres especi{ificos de personajes; aunado
al planteamiento de Goldman quien afirma que toda
manifestacién cultural debe ser tomada en cuanta a partir de

un contexto social.

Posteriormente dedicamos el estudio a la figura
de! héroe literario, quien encierra diferentes posibilidades
anal{iticas. Cada capitulo estd acompafado de las

consideraciones tefricas necesarias para entender lo que nos



propusimos.

En principio, fue estudiado como figura
arquet{pica y atemporal a partir de Cirlot. Este basamento
tebrico condujo al estudio del personaje principal
Francisco Maldonado da Silva, desde la perspectiva del héroe
cabal leresco vinculado con el conquistador, propuesta por
Ida Rodr{iguez Prampolini, quien considera Ia Hazafia de

Indias como empresa cabal leresca.

Caballero y conquistador manejan una misma divisa
para una aventura medieval vy una hazafia moderna. Este
paralelismo entre las dos figuras llevé a la aproximacién
del héroe mitico, del iniciado, planteada por Juan Villegas,
en la que el héroe es portador del sistema de valores en

donde se desenvuelve.

A partir de estas consideraciones tebéricas
analizamos, por Gltimo, la figura de Francisco Maldonado da
Silva como hombre contemporéneo, desde la visién de Lukacs
sobre el héroe problematizado, producto del mundo que lo

rodea.

Esto guié también al estudio del personaje desde
ia mirsada del autor, como un reflejo de s{ mismo. Francisco

Maldonado da Silva, hombre histérico, se convierte en un
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ente ficcionalizado a partir de la actitud creativa del
autor, aspecto que abordamos de acuerdo a las

teorizaciones de Bajtin.

Finailmente es pertinente aclarar que La Gesta del

Marrano permite la pluriperspectividad de andlisis, a
partir de nociones como Novela, Historia, Crénica, Diario,
panfleto filos6fico-pol{itico..., por lo que esta

investigacién no es definitiva, sino wuna apertura a toda

posibilidad de andlisis.



En resolucibn, él se enfrascf tanto en su
lectura, gque se le pasaban las noches leyendo
de claro en claro, y los dfas de turbio en
turbio; y as{, del poco dormir y del mucho
leer se le secbd el cerebro de manera, que
vino a perder el juicio. Llenfsele la
fantas{a de todo aquello que lefa en los
libros, as{ de encantamentos como de
pendencias, batallas, desatf{os, heridas,
requiebros, amores, tormentas y disparates
imposibles; y asentbsele de tal modo en la
imaginacifn que era verdad toda aquella
maquina de aquellas sofadas invensiones que
lefa, que para él no habfa otra historia méas
cierta en el mundo.

Miguel de Cervantes y Saavedra.



CAPITULO I

/
MARCO HISTORICO
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Los judfos desde tiempos muy remotos

vivieron en la Pen{nsula lbérica. A partir de la Edad Media
la emigracién en masa no era una experiencia ajena para los
judfos espafioles. Millares de Jjudios, en los siglos VII y
VII1 se vieron obligados a huir a Marruecos a consecuencia

de la persecucibn visigoda.

En el siglo XI! se generé otro éxodo del cual
surgen las colonias hispano-judfias en riberas del
Mediterrdneo. Estas colonias sobrevivieron a los sucesivos

conquistadores, éstos se mezclaron con la poblacién ind{gena
( se entiende por indf{gena a la oriunda de suelo espafiol)

y terminaron disolviéndose en ellos.

Sin embargo, los judfios permanecian fieles a
su raza, aunque e€n algunos casos se vinculaban a los grupos
de conquistadores, pero la mayorfa de las veces segufan
siendo un grupo aparte. Los judfos han violado el supuesto
universal de que todo inmigrante se une a la nueva cultura y
finalmente se adecua, perdiendo al cabo su identidad. De
hecho, los Jjudfos generalmente permanecen incblumes ante las
tentadoras proposiciones de mestizaje de otros pueblos, por
muy cercanos que éstos sean. Cualquier otro inmigrante, a lo
largo de los afios de haberse instalado en una tierra nueva,
se va despojando de puritos y de todo pasado para construir

un presente, un aqui Yy un ahora, en un lugar nuevo; ya sea



de forma intencional, o accidentalmente, pero el enlace y la

correspondencia humana impone la adecuacién.

Este no es el caso de 1los judfos. Desde siempre
han crefdo que integrarse al pais que los cobija es
traicionar sus costumbres y principalmente, su religién. No
es posible olvidar que el inmigrante debe pasar por
visicitudes en el momento en que muda su domicilio a otro
pais y allf olvida el pasado con la intencifn de borrar de
su memoria las malas experiencias, por eso logra una répida
adaptaci6n. Pero los jud{os se niegan a borrar de su memoria
el pasado. Conservan después de muchos afioe las mismas
costumbres. Son un pueblo desarraigado que no tiene un suelo
propio al cual adaptarse y sin embargo, o tal vez por eso
mismo, siempre mantienen el pasado vigente y procuran formar
a cada una de las generaciones con un reiterado recuerdo por
esa historia. Gracias a este recuerdo constante del pasado,
viven reconstruyendo la historia y establecen las bases del

futuro, a partir de los hechos del pasado.

Esta conducta los hace presentarse ante los ojos
ajenos como conformando una casta, que no se mezcla con
otros grupos 0o pueblos; unas veces por considerarse
privilegiados y otras, por abatidos. Ademés, también la
historia los ha vinculado al hermetismo, porque las
persecuciones religiosas 1los obligaron al silencio, si no

eran objeto del acoso por parte de los cristianos. Conviene
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resaltar la importancia de un pueblo formado en la
incomunicaciébn y en el aislamiento, que los hace
necesariamente fuertes y solidarios. Sin embargo, la no

integracifn les ha acarreado incomprensiones y dificultades,
tales como las persecuciones y hasta el destierro; méds aln,
ellos mismos se han aislado como una excepcibn histérica por

su peculiar conducta.

Es innegable el vincuio que desde tiempos remotos
existe entre cristianos y Jjud{os. La Biblia y la historia
primitiva del Cristianismo los ha colocado en paralelos vy
hasta en bandos considerablemente distantes; la evolucifn de

una, ha sido el declive de la otra.

Durante log primeros tiempos de la religifn
cristiana, la Iglesia combat{a péblicamente cualquier
inclinacifn hacia doctrinas distintas a la suya. Esta
situacibn se agravard cuando Espafia asuma el reto de |la
Contrarreforma. Pero, desde siempre, la polémica en torno a
la interpretacifn de ia Biblia se extiende a través de los

sigios; sobre todo en Espafa. (WIESENTHAL;1973:45)

En los inicios, estas discusiones eran privadas y
circunscritas a recintos familiares; posteriormente, pasaron
a ser plblicas y con tonos muy elevados, pues se ponfa en

tela de Juicio la redencién del mundo y la separaciéfn entre



cristianismo y judafismo defendida por Pablo.

En algunas oportunidades |legaban a tener larga
duracién, pues se presentaban controversias en las cuales
ninguno de los dos contrinoantes cedfa. Muchas veces se
interrumpfa la discusién por un tiempo prudencial, hasta que
los contrincantes aclararan las propias dudas y
contradicciones que surgf{an; después se reanudaba la
discusifn en la plaza més importante de la ciudad, para
decidir quién era el triunfador. Es de suponer, que era
aquél que lograba convencer a la lglesia sobre el argumento
propuesto y no siempre eran los cristianos. El propésito de
desarrol lar estas discusiones en 1la plaza més importante,

tenfa como intencién que el pueblo entero fuese testigo de

la contienda; ello, por supuesto, enriquecié la cultura y
los h&bitos de investigacién y reflexién de los
contendientes, pero también fue avivando los colores del

fanatismo religioso, en ambos bandos.

A) Judbs en la Historia Espafola

Considerando que el pueblo Judio ha tenido una
influencia tan marcada en el paf{s Ibérico, conviene
mencionar el desempefioc espec{fico que tuvieron los Jjudios

en Espafia. Durante la Edad Media, los judfos controlaban la
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economf{a del pais, constitufan un grupo racial y religioso
compaoto, con 1o cual se diferenciaban del resto de la
poblacién. Se ocupaban de diversos oficios eran: zapateros,
cuchilleros, Jjoyeros, teledores de lana y eran también, a
la par de los moros, respetados herreros. Como eran un grupo
aparte, surgié la exigencia de dictar leyes especiales que
les aseguraran vida y dinero para subsistir. Ellos estaban
acostumbrados a manejar fortunas, pues desde siempre habian

trabajado en el comercio o en la artesania.

En manos de la Iglesia estaba resguardar el orden
social y también ella ejerofia una gran influencia a nivel
eoonfémico, porque era la que otorgaba préstamos y cobraba
los impuestos. Esta situaociébn de dominio econbmico se venia
configurando desde los primeros siglos de la Edad Media

(VIIl y 1X), como afirma Anibal! Ponce:

los monasterios fueron a lo largo de la Edad Media
poderosas instituciones bancarias de crédito rural. En
un reégimen como el feudal, basado exclusivamente en el
trabajo de la tierra, resulta redundante subrayar 1la
importancia de una institucién que no sélo tomé entre
sus manos la direccién de la agricultura, sino gue
organizd laboriosamente la primera economia estable
que se conhozca: econom{a exenta, en gran parte, de los
medios de adquisicién violenta que caracterizaron al
mundo feudal. (PONCE;1981:16-7)

Agrega a ello que la Iglesia no 88lo servia para
orar sino también "era el mercado, la bolsa de comercio, el

granero de abundancia® . Esta situacién se mantuvo hasta
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entrado el sigio XII, en consecuencia, &l pueblo estaba
principalmente regido por las leyes del clero, y éste no
pod{ia permitir que, siendo los judfos los que estuvieran al
frente en la economi{a, desplazaran a la Iglesia. Y més aln,
que l|as riquezas de los Jjudfios se mantuvieran por las
compras Yy suministros de la mayoria de los cristianos;

habfa que separarlos.

Logs judfos en ese momento eran factor importante
para la economia espaficla porque dominaban el sector
oomercial del Estado. Por sus particulares destrezas frente
2 |a administraoién, sugs habilidades contables y 8u
situacién desahogada, se habfan transformado en agentes
financieros del gobierno y ademés, constitufian la mayor
fuente de impuestos al afio. Hasta se dedicaron a hacer
préstamos y después a cobrar altas ganancias, a plazos, por
el dinero prestado. La usura, considerada como tal por la

Iglesia, fue una de sus debilidades.

La Iglesia ten{a que luchar en el mismo campo, con
@l agravante de una econom{a que dependia més del! Estado y
cuya inoursién eclegidstica pod{a ser cuestionada; pues esta
estrategia implicaba, para ciertos sectores, incluyendo los
jud{os, l|a participacién de la Iglesia en las verdaderas
ganancias econémicas, a partir de las cuales ella pecharia

los tributos al culto. Se comenzé a criticar la presencia
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de la Iglesia en asuntos mundanos y materiales, como el
dinero. En més de una oportunidad, este fue el argumento de

los judios para defender sus intereses.

Espafia luchaba por la reconquista de su territorio
desde el siglo VIII, querian recuperar las tierras de las

que se@ habian posesionado los moros; en ese siglo el rey Don

Pelayo funda el reino de Asturias que posteriormente se
transforma en el reino de Leén, luego se constituyen los
reinos de Catalufia y Navarra en el siglo IX, Castilla ( s.

X), Aragén (s.X1), Portugal (S. XI-XIl). Y ya en el siglo
XItt, 1230 se unen los reinos de Castilla y Leén, creciendo
la preponderancia de Castilla, la cual seria confirmada por
la unién con Aragén a consecuencia del matrimonio de Felipe
e lsabel, ya en el afio de 1468. La reconquista termina con

la recuperacién de Granada en el afio de 1482.

Desde finales del s.XI, Aragén se habia convertido
en una de las potencias méds importantes de la Peninsula
ibérioa y se hallaba en mayor medida bajo la infiuencia del
clero. Jaime | el Conquistador ( 1213-1276) le concedié
libertad de accién a los judios por considerarlos vasallos
de la Corona, y los protegié contra los excesos a los que
se hallaban expuestos. Aragén, como Castilla, tenfia buen

nGmero de comunidades 3judias florecientes, siendo las més

importantes: Zaragoza, Valencia, Montpellier, Gerona, entre
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otras. El dominio Aragonés se extendid hasta la isla de
Mallorca, y Jaime | concedi$ a 1os judios marroquies plenos
derechos de ciudadania a aquelios que quisieran establecerse
en Mallorca, Catalufia y Valencia. Este hecho ie peraitié a
los Jjudfios gozar de mucha independencia en sus
comunidades; llegaron a ocupar cargos en la Corte de Aragén
y en las municipalidades, funciones diplométicas, ademés de
los que eran médicos y desempefiaban sus labores en la Casa

Real .

Los jud{os, en vista de las facilidades que le
ctorgaba la misma Corte de Aragén, fueron ganando terreno
en todas lag instancias de s8u vida (econfmica, gocial,
poiftica), pues se hallaban en libertad de desarrocllarse
como pueblo independiente. Paralelamente, Espafa habia
empezado a caer en crisis econfmica y los Jjudfios de toda
Europa, desempefiaban la importante funcidn de prestamistas,
que ies permiti6 apoderarse de grandes capitales y dominios

territoriales.

No podemos olvidar, que en pleno siglo XIiil, en
todos los estados de Europa se inicia la transformacién de
la economfa feudal, para dar paso a la creciente sociedad
burguesas gracias a esta transformacidn econémica se
produlJo un cambio en toda la estructura socoilal. El hombre

feudal habfia cambiado su concepoién de vida, ahora se habia
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creado un centro de comercio en el que se deseapefiaban
pequefios vendedores: éste era el inicio de la configuracién
del nuevo hombre burgués que mercadeaba sus productos en la
ciudad, el intermediario entre Ila nobleza y los

trabajadores manuales. El antecedente de las clases medias.

La +floreciente sociedad burguesa, que en un
principio fue de pequef#ios comercliantes, estuvo constituida
en 8u mayorfa por Jjudf{os y ya no s86lo es a nivel comercial
que ocupan un lugar importante, sino también a nivel social,
porque comienzan a comprar t{tulos que los coloca en el
lugar que les faltaba: el abolengo; los nobles comienzan a
denigrar de este clase emergente que tiene el dinero vy

compra el prestigio social.

Los Judfos entonces son ia plataforma de esta
sociedad naciente y son ellos los que poseen el dominio
econémico; en vista de esto, los dignatarios eclesidgticos
comenzaron a pedir el "diezmo" y las "primicias", que

consistfan en elevados Impuestos que debfan cobrar al
pueblo, de esta manera se comienza a cobrar a la sociedad
Judia. A rafz de esta situacién, se inicié la lucha de
poderes que afectéd a una buena parte de los jud{os, quienes
se@ vieron obligados a salir de Espafia o tuvieron que simular

su conversién al Cristianismo.
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Algunos se quedaron para salvar sus bienes, pero

se vieron sometidos a una agobliante campafa de proselitismo
a la que acabarian cediendo, en su mayorfa. E| apremio al
bautismo provocé entonces una gran cantidad de judios
conversos, nombre que se podia aplicar con propiedad sélo s
los que se habfan convertido voluntariamente. El bautismo
era la salvaciédn de las brutalidades, del despojo y hasta de
la muerte que les amenazaba. Muchos conversos se lanzaron

decididamente a la vida cristiana.

Los conversos proporcionaban a s8sus antiguos
enemigos los argumentos teoldgicos y espirituales contra los
Judf{os. Ellos mismos fueron convertidos por medio del
terror y pensaban que, a través de é&l, se acabarfa la

represiédn judia.

Los "anpusin’, | lamados asi{ porque habfian sido
enrolados a la fuerza, sintieron después del! bautismo més
aversién al Cristianismo y muchos de los nuevos adeptos
emigraron a Marruecos, Argel y Fez, donde se observaba una

mayor benevolencia para con los Jjudios.

Para el momento de la primera éxodo de los judfios
an 13981, la Inquisicién no funcionaba en Espafia. Ya habia

side creada como un Tribunal Eclesidstico en la primera

mitad del siglo XII!l por el Papa Gregorio (1227-1241) para
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investigar ias doctrinas heréticas en el mundo cristianc,
jJuzgarlas y castigarias. Pero todavia no habfa |legado a

Espafia como tal.

En principio, lo que funcionaba era un Tribunal
Medieval, que trabajaba ademdés en todas las ciudades
cristianas de Europa. Este proced{a a vigilar la herej{a
por medio de visitadores parroquiales vy sancionaba
levemente. Luego, se instituye el Tribunal con todas su

funciones, en la segunda mitad del siglo XV.

Los judios que habfan sido bautizados contra su
voluntad, formaron grupos aislados, muy solidarios
internamente, que aparentaban ser cristianos, pero que en
realidad, practicaban clandestinamente sus rituales judios;
simulaban y no dejaban de celebrar sus fiestas sagradas,
aunque cumpifan la doble vida ante 1a comunidad cristiana,
donde asistfan a 1los oficios religiosos; eran los judeo-

cristianos.

En general, la poblacién les tenia mucha
desconfianza y los apodé "Marranos". Este término, que segin
la Real Academia de 1la Lengua proviene posibiemente de
"maharana®" o de "marén ati", significa persona maidita o
excomulgada. Para los judfos, la palabra "Marrano®™ en su

sentido higstérico, no tiene nada de despectivo, pues
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simboiiza la tragedia de los convertidos a la fuerza y
equivale en hebreo a "anpusin®". Para los cristianos, s{
tenia un sentido despectivo pues expresaba su profundo odio
y desprecio. Por eso, para diferenciarlos del! resto de la
poblacién v especialmente de los cristianos viejos por
convicciédn y tradicién familiar, eran |lamados “"cristianos
nuevos" porque se@ estaban iniciando en la reiigién

cristiana.

En el texto que ha motivado esta investigaoién,
Marcos Aguinis, quien asume ia presentacién de 1la novela
como narrador-editor, describe en una nota al pie de pdgina

la concepcién del "marrano":

Marranot calificacidn injuriosa aplicada por el
populacho a judios y musulmanes convertidos al
cristianismo y que mantenfan lazos con su antigua fe.
Marrano es el puero jéven que recién deja de mamar.
Evoca la inmundicia y la sordidez. En un principio se
calificd as{i a los excomulgados. A partir del siglo
XIII el vituperio se dirigié hacia 1los judios
convertidos por la fuerza y sospechosos de mantener
una cierta lealtad a sus raices . Después se extendid
la injuria a cualquier judfo vy, en particular, los
cristianos nuevos. La palabra sonaba horrible en los
o{dos espanoles y un decreto real de 1380 salid al
cruce para condenar con multa o cdrcel a quien
calificase de marrano a un converso sincero. Pero no
alcanzd para detener el fanatismo creciente. Liapio
era agquel que no tenfa sangre judia ni mora, aunqgue
fuese un delincuente vil y lleno de pecados. Sucio,
perro - vy sobre todo - marrano, quien tenfa en sus
venas la sangre abyecta. Corria una gqrotesca
racionaluzacidn: "no come chancho porque chancho es"

La palabra se impuso en toda la extensidn del Imperio
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espafol e ingresd en el lusitano (p:i4)?

Se agrega a esta clasificaci6én de nombres el
sentido gsat{rico de ‘"alborayco", de *al~-Burak": la
cabalgadura de Mahoma, que no era ni caballo ni mula, ni
maoho ni hembra; eso eran ellost ni cristianos ni judios;
nunca renunciaron a su religién judia y aparentaban ser
cristianos para evitar las persecuciones. Lo mas comGn era
llamarlos "Marranos"” y nadie crefa en la verdadera

conviccién religiosa de éstos "conversos".

El fenémeno del marranismo se caracterizaba por
divulgar clandestinamente la fe, de padres a hijos, de
generacién en generacifén, con la misma voluntad que los

jJud{os actuales transmiten su historia a cada wuno de sus

miembros.

B) Situacibn de la Iglesia en Europa

La sociedad cristiana que para ese momento era la

que rivalizaba con la jud{a, se encontraba resquebrajada a

*Todas las citas de La Gesta del Marrano corresponden a
la edicibn de Editorial Planeta, 1991.
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consecuencia y como reflejo del mismo descontrol interno que

exist{a en la Iglesia. De hecho, desde el siglo Xili, se
pone de manifiesto el descontento de grandes grupos
sociales que estdn en pro de la vuelta a una mayor
austeridad en la vida de los eclesidsticos y en las

prlcticas religiosas.

Como resultado de ello se produce la divisién de
la lIglesia Catblica; a raf{z de la discordia reinante, se
genera el segundo y mi&s importante de los Cismas: el de

Occidente, que duré unos cuarenta afios.

Dentro de la misma orden de los franciscanos
surgié diferencia entre los l lamados conventuales, que eran
los pertenecientes al convento y los fraticeli, partidarios
de ila primitiva severidad de la orden y que posteriormente
la abandonaron, con permiso del Papa, para terminar
separédndose de la Iglesia Catblica; se hicieron grandes
snemigos del Papado y a consecuencia de estas disputas,

Juan XXII1 declara heréticas las opiniones de los fraticelli.

La Cristiandad atraviesa en este momento un
ambiente de discordia en lo polfitico, social y religioso vy
como resultado de ello, no termina de organizar vy decidir
quién va a regir sus destinos espirituales. Ya en 1367,

@l papa Urbano V lleva de nuevo el Pontificado a Roma, pero
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en vista del caos reinante en la ciudad, 8610 pudo durar dos

atos.

La 8ituacién de Francia para ese momento era
complicada, debido a la Guerra de los Cien Afos. A
principios del siglo XIV s6lo se mantenfian auténomas algunas
ciudades: Fiandes, Bretafia, Borgofia, Guyena y Gascufa.
Felipe 1V el Hermoso, se apoder§ de Lyon y del sector de
valona de Flandes, hasta entonces parte del Imperio. Su
reinado se caracterizé§ por la violenta disputa con el Papa
Bonifacio VIII, quien se adjudicaba el derecho de excomulgar

y deponer a los reyes.

Ante esta arbitrariedad, Felipe IV sostuvo que
86lo era responsable ante Dios, confirmando el principio de

independencia de la Corona de Francia.

Ya para la mitad del siglo X1V, el oeste vy
suroeste de Francia quedaron separados del reino como
resultado de las derrotas de Crécy y para el atio de 1369,
Carlos V rompié el tratado de Brétigny e hizo guerra de
guerrillas a los ingleses, quienes terminaron expulsados de

toda Francia.

Gregorio Xi, aprovechando la coyuntura de la

crisis de la monarquia francesa, abandona Avignon para
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se@ntarse en la s8illa episocopal de Roma, pero muere
escasamente al afo de estar all{ y el cébnclave se dispone a
elegir su sucesor; el pueblo exige una figura italiana para
ocupar el cargo Yy es nombrado Papa Urbano VI. Se produce
entonces el gran Cisma o desacato a la persona y autoridad
del Papa, en Occidente, pues los cardenales franceses ,
inconformes con la designacién de Urbano VI, alegaron que
éste era un hombre violento y desconocieron el nombramiento.
El cénclave se reunié en Fondi para elegir un nuevo Papa vy
selecciona al Cardenal Roberto de Ginebra, que adopté el
nombre de Clemente VIl y se estableci§ en Avignon, para
@jercer el control en Francia y sus aliados: Castilla,
Aragén, Escocia y Portugal; mientras Urbano VI era
reconocido por Inglaterra, Alemania, Italia, Flandes vy
Hungria. A partir de este momento y por primera vez, el
mundo catélico pasd a tener dos papas y cada uno de ellos

nombré nuevos cardenales y excomulgb a los contrarios.

Es evidente que este hecho produjo estupor en la
comunidad cristiana, porque cada wuno, Clemente VII y Urbano
VI, quer{ian imponer su autoridad y as{ "ganar" la sede papal
de acuerdo a la "ley del més fuerte", hasta se llegd al
punto de empufiar ias armas, como sfintoma de la lucha de
liderazgo. Pero esta disputa no 1llegé a nada, pues a la
muerte de los pontifices fueron sucedidos por sendos papas:

Bonifacio IX en Roma vy Benedicto XIII en Avignon, quienes
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tampoco |legaron a acuerdo. Benedicto XII11, como medio de
propaganda contra Bonifacio IX, participé en las Cruzadas
contra los Jjudfos. Organizé disputas pGblicas entre sus

Jefes espirituales y los rabinos conversos, exigiéndoles a
éstos Gltimos su oapitulacién, en caso de no poder rebatir
loga argumentos de los conversos. Su estrategia era més
intencional de lo que se piensa, pues con elilo logré mayor
publicidad, lo cual era su verdadero propésito, méAs que el

afd4n de convertir realmente a los rabinos.

Las disputas ocasionadas entre los partidarios de
Benedicto y los rabinos no |llegaban a ningdn resultado
provechoso o de conversifn religiosa Yy, en consecuencia,
Benedicto mandé a apresar a centenares de Jjudfos, quienes
sometidos al terror, debfan pronunciar su conversién ante
los rabinos. Fueron 1los mismos partidarios de Benedicto,
gque comenzaron a hacer circular el rumor de que los rabinos
habfan aceptado la verdad del cristianismo y hasta se habf{an
bautizado, todo ello con 1la intencién de que el Papa
presentara un triunfo ante el Concilio de Constanza vy
tuviera la posibilidad de ser reconocido fuera de Espaffa. La
mentira fue descubierta y Benedicto XIII exigié Ila
destruccién de los escritos polémicos anticristianos de los
Judfos y exigié a los cristianos que no prestaran a los

jud{os el menor servicio.
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Por otro lado, 8e intentaba una solucién al
problema de la divisién de la Iglesia, pidiendo la nulidad
de la eleccién de los Papas sucesores; pero Benedicto XIII

buscéd refugio en su paf{s natal y Francia se lo dio.

Posteriormente, se celebrd el Concilio al Papa en
Pisa, en 1409, en el que se anuld la autoridad de los dos
pont{fices y se nombré a Alejandro V, pero ninguno de los
dos Papas quiso renunciar y la Cristiandad se encontré
entonces con tres papas. Todo ello no era més que el
resultado de la lucha por el poder y el reflejo del caos que

estaba viviendo la Iglesia.

Finalmente, esta situacifn se resolverfa en 1429,
después de celebrarse el Concilio de Constanza en 1414 y de
deponer a Juan XXIIl, sucesor de Alejandro V; ®i Corncilioc al
Papa recibi6 la abdicacién de Gregorio XIl de Roma y se

nombréd un dGnico Papa con asiento en Roma: Martin V.

Con toda la problemitica suscitada durante
cuarenta afios dentro de la Iglesia, los judfios estaban a
expensas de lo que sucediera y eran objeto de perturbacién
para las decisiones que pudiera tomar la liglesia. De hecho,
fueron usados como elementos de propaganda para beneficiar

la campafia que hizo Benedicto XIII.
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C) Migraciones Judas

Ante la persecucién, se produce una atméstfera de
discriminacién hacia los judfios, que sin duda fue una de
las principales causas para que emigraran vy 8©
establecieran en paises que tenfan rivalidad econbémica con
Espa#a. En la primera dispersién sefard{, producida de 1391t
a 1415, ia corriente de fugitivos se refugia en Francia,

Italia y el Oriente préximo.

La economf{a espafiola debe soportar ahora las
consecuencias de la emigracifén en masa. Se inicia con ello
un empobrecimiento de las comunidades; el comercio
marfitimo, que habfa estado en manos de los Jjudfos, decae;

los puertos estaban arruinados.

En vista del caos y la crisis econbmica provocada,
el rey Enrique 11l e1 Doliente, llamado as{ por su
contextura fisica, ordené el restablecimiento de las
juder{as. Pero muere el Rey, por tanto queda postergado el
plan y lo sucede su hijo Juan [l de dos afios de edad, y can
el tf{tulo de principe de Asturias. La primera parte del
reinado de Juan I dura desde 1406 a 1419 vy estuvo
agsesorado por su tfo don Fernando, quien volvié su mirada

hacia la reconquista; pero éste tuvo que salir de Castilla
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porque fue |lamado para ocupar el trono de Aragén. Juan 11
para eéste momento no habfa alcanzado la mayorfa de edad y
los regentes dividieron la gobernacién en: Castilla 1la
viela y Leén, que serfa gobernada por dofia Catalina; el
infante Fernando, las tierras al sur de los puertos, es

decir, Toledo, Extremadura, Murcia y Andaiucia.

La Reina Catalina, esposa del rey Enrique I[11 da
un vuelco total al restablecimiento de las Jjuderias e
impone, en 1412, "Las Ordenanzas". En ellas se exigfa la
reclusién de los judf{os en sus barrios y la separacibén
absoluta entre las poblaciones «cristiana y Jjudfa. No pod{an
comerciar, ni con pan ni con vino ni con carne y se les
prohibieron los oficios mecénicos. Se les vedaron las
funciones péblicas y el uso del t{tulo de don; también se
les conminé a no cortarse la barba, el pelo, ni a usar
vestidos finos. Muchos tuvieron que huir, pero otros, sin
embargo, prefirieron la muerte, a seguir viviendo en Ila
forma impuesta por la bandas gque venfan a asesinarlos. No
les quedaba més que la libertad interna o espiritual y no

estaban dispuestos a sacrificarla.

Desde 1419 hasta 1454 se produldo un cambio en la
poli{tica de Espafia, era la edad mayor del rey Juan I1; a la
muerte de Catalina, Juan Il ascendif definitivamente al

trono. El rey era de cardcter débil, por tanto su gobierno



estaba en manos de su ministro Alvaroc de Luna, gquien se
encargarfia de restablecer las Jjuderfias y devolverle la

seguridad a los Jjudios, a través del comercio.

Pero 1a nueva politica de moderacién constituf{a un

peligro para la lgliesia. Fue el obispo de Burgos, Alonso de

Cartagena quien convencié al papa Eugenio [1l de esta
situacién. Este fue enviado como delegado de Castiila al
Concilio de Basilea y en é1 luché por ia revocacién de las
bulas que Martin V y otros Papas habfan dictado para

mitigar las medidas antijud{as de la Iglesia Espafola. Pero
estos triunfos clericales se vieron frustrados, porgque al
estar Alvaro de Luna alejado del poder, Juan Il =se vio
obligado a encargar nuevamente a su ministro del gobierno y
se dio una interpretacién a los edictos papales, los cuales

quedaron sin efecto.

El Concilio de Tortoza (1429), aplicé medidas
contra agquellos conversos gque segufan practicando el
Juda{smoc en forma clandestina. El bautismc para los judfos

habfa pasado a ser una convencién social, pues segufan en su

antigua religién, quiz4 con mayor fervor, pues era el Gnico

lazo que los unf{a con el juda{smo. De all{ surgibd e}
descontento de los cristianocs, porque los Jjud{os se
aprovechaban de l|a doble identidad, permitiéndose ser

aparentemente cristianos y en esencia seguir siendo judios.
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A partir de aquf se desencadend la emigracién de los jud{os

a distintos paf{ses de Europa.

Esta primera parte de expansifn estd4 marcada por
la emigracién. Los Jud{os expulsados se |lamaban a s{ mismos
"sefardies"; este nombre de "sefard{" se menciona en la
profecia de Abd{as ( versiculo 20), como uno de los lugares
donde habitaban los deportados de Jerusalén. La voz hebrea
"sefarad"” o "sefard{" quiere decir originario de Occidente
o de Espafia y con ella se designa a aquella rama del
Judaf{smo que, por ascendencia genealfgica, rito, cultura y
lengua se relaciona con los antiguos jud{os de Espafia y

Portugal. (DIAZ-MAS;1886:23).

Segln La Gesta del Marrano Aguinis afirma:

Quizd los judfos llegaro a Espafa en 1os bajeles del
rey salomén y bautizaron Sefarad al nuevo pais, que en
hebreo significa "“tierras del fin" o “tierra de
conejos". Plantaron bfblicos retofos:vifa, olivo,
higuera y granado. Espafa les ofrecfa una réplica de
la tierra que llevaban en el espiritu:los rios
evocaban al Jorddn, las altas montafas al Hermén
nevado, los pdramos al desierto de los profetas.
Vivieron en paz con los nativos y cuando se establecid
el cristianismo no hubo enfrentamientos: las semillas
se regocijaban por igual con una bendicién en hebreo o
en latin (p:188)

F{gica e intelectualmente, los desterrados de
"Sefarad" constituf{an un tipo mds af{n a los pueblos del

Mediterrdneo, que a los judios del resto europeo u oriental;
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méds aln, intentaban apartarse de ellos conservando su
lengua natal, sus ritos, folclore, y hasta sus
profesiones predilectas, entre las cuales estaban las
cienoias, el comercio marfitimo, las artes mecdnicas vy la
diplomacia. Con todo esto, el exclusivismo de los sefardfies
no tardé en extinguirse, pues inevitablemente fueron
adquiriendo elementos culturales de los Judfios orientales .
Esta también fue una de las razones para que los sefard{es

s3e extinguieran en Occidente.

D) El Tribunal de la Inquisicibn

Al morir Juan Il, sube al trono su hijo Enrique
IV, ei Impotente, el cual no deja heredero al trono sino
una hija de nombre Juana, de la que se dudaba si realmente
fuera hija de él. Por tanto, el que optaba a Ia Corona era
el infante don Alfonso, pero éste muere vy el reino de
Castilla queda sin sucesor. Se disputaba entonces la corona
entre la hija de Juan Il: Isabel y la princesa Juana: hija
de Enrique IV. Finalmente, convinieron entre Enrique IV y el
Marqués de Villena, que si era aceptada la infanta Isabel
como sucesora del trono, se depondrf{an las armas y cesarfa

la segunda batalla de Olmedo.
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Ahora bien, el matrimonio de do¥a I[sabel fue
ocasién de rivalidades, porque eran muchos los pretendientes

que querfan ocupar el puesto de rey de Castilla.

Finalmente la infanta Isabel contrae nupcias con
Fernando de Aragén, en 1469, que para el momento era rey de
Sicilia, pero esta alianza exigia dispensa pontificia porque

Fernando era pariente de I[sabel.

Isabel no ocupar{a el trono de Castilla hasta que

su hermano Enrique 1V muriera. Pero muerto éste, se plantea
@] problema de la sucesién del trono de Castilla. Dofia
Isabel era la que optaba en 1{nea directa a 1la Corona y

86lo podfan oponerse a ello don Fernando, su esposo, y Juana
la Beltraneja, la hija dudosa de Enrique [IV. Pero Isabel a
la muerte de su hermano se hizo proclamar reina, por tanto
se le adelanté a sus otros dos obsticulios. Para el momento
de la muerte de Enrique [V, don Fernando se encontraba en
Aragén y al saber la noticia se va a Castilla con Ila
pretensién de ocupar el trono vacante. Era el heredero varén
de los Trastamara y si se eiliminaba el derecho de la mujer a
reinar, quedaban eliminadas, y recaerf{a sobre él los dos
reinos: el de Castilla y Aragén. Pero la cuestién fue
solucionada por dos A4rbitros: don Alfonso Carrillo,
arzobispo de Toledo y el cardenal don Pedro Gonzilez de

Mendoza. Estos dieron la aprobacién al derecho que tienen
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las mujeres a reinar. En conclusién asume la corona Isabel,

quedando descartada Juana la Beltranelja.

Una vez Juntos los Reyes, la justicia y todos los
asuntos concernientes a la Corona se atender{an de manera

conjunta.

No podemos olvidar, que Espafa se encontraba desde
hacia tiempo en la reconquista de su territorio y los reyes
tomaron con mds firmeza esta responsabilidad de devolverle
a2l pueblo espafiol todo su territorio. Se dispusieron pues a
recuperar el Gltimo territorio que estaba en manos de los
musulmanes: Granada. Emprendieron la lucha y ya para el afo
1488 los Reyes Catb6licos eran duefios de la mitad occidental
y litoral de Granada. Esta lucha le habfa costado once afios,
y les costarfia cuatro afios mis recuperar todo el territorio.
Ya para 1492, Granada volvia a ser completamente espafiola.
No era s86lo una reconquista territorial, s8ino también
cultural y racial; en Granada la pobiacién habfa crecido
mucho con la afluencia de 4drabes, su vida econémica era el
comercio y esto atrafa a gente de otras culturas, entre
ellos judfos. Por tanto 1los reyes quer{an *limpliar" el

territorio de gente que no fuera espafiola.

Espafia decidié revivir el Tribunal de la

Inquisicién fundado ya en el siglo X111. Los Reyes Catédlicos
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querf{an imponerlo por razones, en cada uno, muy distintas:
Isabel lo hacfa por razones de fe, guiada por los dominicos;
Fernando lo hacfa por la posibilidad de financiar la guerra
contra los moros, con el dinero de las deportaciones a los
herejes. Ademds, Fernando querfia transformar la Inquisicién
@n un arma de dominacién y extensién del poder. Segln el
proyecto original, el Santo Oficio no quedaba sometido al
Papa, s8ino al clero espaficl y los 1inquisidores eran
nombrados por los Reyes de Espafia. Uno de los Jjefes
fundadores de la nueva institucién fue Tomds de Torquemada
(1420-1498), fraile dominico, confesor de la Reina Isabel y

primer inquisidor espafiol.

El Tribunal del Santo Oficio, segln los postulados
de su creacién, debia atender cuestiones puramente
eclesidsticas e inspiradas en los més altos principios de la
doctrina cristiana; debfa ademé&s, difundir las verdades de
la religién cristiana y conseguir el arrepentimiento de los
condenados a muerte, con el fin de salvar sus almas. En este
momento carecfan de la simbélica figura del verdugo. La
Inquisicién no ejecutaba ninguna sentencia, porque no estaba
de acuerdo con el derramamiento de sangre. Para el momento,

eran respetados los derechos humanos.

Pero no tardé en convertirse en una institucién

represora, pues controlaba no sélo el campo religioso, sino
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que su actividad transcendi§ a todas las fases de la vida
civil: la bigamia, el contrabando, las actividades poifticas
o la literatura inmoral, =se Jjuzgaban igual que las

transgresiones del dogma religioso.

La situacién de Granada era particular, se
acercaba a su fin la guerra contra los moros Yy amenazaba
colocar en segundo lugar la campafia contra los criptojudfos
0 marranos, aquellos que habfan sido bautizados como
cristianos pero clandestinamente seguian practicando la fe

Judia.

Fray Tom&s de Torquemada inquisidor general de
Espafia, entonces decidié§ atacar a los judfos y luchar por
la separacién de los conversos de sus antiguos

familiares.=

Granada se preparaba a capitular y dentro de las

cien cldusulas se insertaban las de proteccién a los moros y

2 Tomas de Torquemada era de ascendencia judfa por
parte de su abuela, es decir no era puro de sangre. Por
tanto no le convenfa arriesgar su puesto de confesor de los
Reyes Catflicos, si se descubria su procedencia judia, quizé
por ello es el principal interesado en dar cumplimiento al
edicto de Expulsién. Tener a judfos y a conversos pisando su
mismo sue@lo era un riego demasiado grande que no estaba
dispuesto a correr. Torquemada exigf{a cldusulas en el edicto
que eran inalcanzables para los judfos, por ningdn medio se
pod{an quedar &n suelo Espaficl. Mientras mas estricto fuere,
Torquemada sabf{a, que menos accesible era para los judios.
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a los judf{os, aunque la expulsifn de los judfios era cosa
decidida. Se habfa establecido demasiada rivalidad entre
jJudfos y cristianos, no s6lo por cuestiones de religibn, si
no porque los judios, nuevamente, dominaban el comercio y

cagi toda la economia espafiola.

Espafia estaba tras ia unificacién religiosa de su
territorio y una vez derrotada la hegemonf{a mora, restaba
deshacerse de los judfios. Este hecho pareciera ser
contradictorio porque los judios eran la principal fuente de
ingreso a la economfa espafiola, pero al mismo tiempo el
edicto de expulsifn constitufa " un negocio" para la Coronajs

los judfios debfan salir de Espafa sin oro ni plata y mds afn

debfan dejar sus pertenencias o venderlas en sumas
irrisorias; de todos modos, no podfian ilevar consigo las
ganancias de la venta. Por otro lado, la Iglesia se encargé6
de confiscar muchos de l|os bienes de los Jjudfios para
venderios y con ello, principalmente enriquecerse vy

posteriormente "ayudar"™ a la Corona con ia grandiosa empresa

del Descubrimiento de América.

Log Jjudios salen de Espaia, pues, bésicamente
porque como lo dice el edicto de Expulsién, éstos mantenian
contacto con los conversos y los inducfan a judaizar. Los
conversos eran considerados como los mdg débiles a nivel de

creencia religiosa, por ello se les involucra a una



situacién que no depend{a de ellos, sino de los intereses

econémicos de la Corona y la Iglesia.

Para el momento de los grandes descubrimientos los
jud{os eran pieza importante en Espafia, porque eran hébiles
cartégrafos y matemdticos, ademds de ocupar elevad{simos
puestos en la Corona; todo ello independiente de que eran
destacados comerciantes. Tan adinerados eran que un Jjudifo
llamado Luis de Santangel, aporta una buena suma de dinero
para la empresa de Colén. Espafia se vio atrapada de nuevo
bajo una cultura y religién que no compartf{a y se decide a
finalizar wuna s8ituacién que habfa empezado muchos afios

antes.

El 31 de marzo de 1492, afio en que sale Cristébal
Colén a descubrir América, los Reyes de Espafia mediante
Edicto de Expulsién decretan que los judios que mantenian
contacto con los conversos y que los inducfan a Jjudaizar,
deb{an desocupar tierra espafiola en un lapso mdximo de seis
meses o someterse al bautismo. El decreto les conminaba a
no volver a pisar territorio espaf#iol baljo ningén pretexto,
50 pena de muerte y confiscaciédn de hacienda. El Edicto

especificaba ademés, que no podian llevar ni oro ni plata.

De esta forma se sellaba la suerte de millares de

ciudadanos; econfmicamente arruinados, desterrados y sin

hogar los jud{os se preparaban para el éxodo. Los expulsados
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emprend{an el camino hacia las fronteras de Espafia: cerca de
la mitad hacia Portugal, y otros al norte de Africa, Turquia
e Italia y Navarra. Para éste momento Navarra no constituia
territorio espa®ol, pues se habia separado de Aragén en el
siglo XII. Navarra no reconocié a Ramiro Il como heredero de
la corona de Aragén y Navarra, por tanto Navarra se

independiz6 gracias a Garcfia Ramirez El Restaurador.

Aparentemente todos los problemas de Espafia
estaban solucionados, porque se habfa unificado en una sola
religién, con la expulsibn de Jjudios y de moros. Los
marranos, aunque perseguidos y bajo amenaza constante,
continuaban en cierta medida sirviendo a las necesidades
econémicas del pais, ya que segufan viviendo del comercio,

pero ésta vez en menor escala.

De hecho, en la Espafia de la Inquisicién, todos
eran sospechosos. Todo habitante espafiol debfia probar su
pureza de sangre hasta la séeptima generacidn; aquél que lo
pod{a hacer, era llamado cristiano viejo, pues no cabfa duda
de su fe y estaba libre de sospecha. Aquél que s6lo podia
declarar hasta la sexta, ya era sospechoso y debfia buscar
testigos que declararan no haberlo visto nunca en actitud
judaizante, o de lo contrario, comenzaba el proceso
indagatorio. Por supuesto que todo tribunal con estos

poderes, pronto se convierte en un arma persecutoria dei
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ciudadano comGn y se presta para las ignominias y |las
venganzas personales. Si el sospechoso lograba comprobar su
fe a lo largo de todas las siete generaciones, tenfa los
derechos y privilegios de 1los cristianos. El Tribunal
intent8 buscar en cada familia todo indicio de marranismo,
situacién que s8e hizo insostenible porque el mismo rey
Fernando descend{a, por el lado materno, del marrano

Enr{quez.

La finalidad que persegufa el Tribunal era lograr
2l arrepentimiento del pecador o hereje. Los declarantes no
debf{an callar nada de 1lo que sabfan, ni siguiera cuando se

trataba de padres, hermanos, esposos o hijos. De esta manera

se crearon ias legiones de delatores. Los denunciantes
constitufan el grupo mds despreciado por los Jjudios y los
mds distinguidos por la Inquisicifn. Eran conocidos por

todos y, con el prop6sito doble de identificarlos ante la
comunidad Jjudfa y cristiana, eran vestidos con un hédbito que
ostentaba en su pecho una cruz cruzada con una rama de olivo
vy un pufial, Don Diego fue vestido con el sambenito para ser

distinguido del resto:

Me pusieron el sambenito -lo acaricié-. F{jate una
prenda tan ordinaria que redne tanto desprecio. Apenas
un escapulario de lana, ancho como el cuerpo, que
llega s6lo hasta las rodillas; su cortedad lo
diferencian del gue usan los frailes, claro. Su color
amarillo debe relacionarse con algo feo y sucio,
porque evoca la condicidn judfa. Felizmente carece de
pinturas en forma de llamas: yo no era un condenado a
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la hoguera (p:287)

Para averiguar si ocurrfa algo que se pudiera
delatar trababan amistad con las domésticas de 1las casas,
espiaban por las puertas y rendijas y para mayor seguridad
vigilaban a los conversos los dfas viernes y sdbados, para
ver si mostraban sefiales cumplir con sus rituales. Tales
sefiales eran por ejemplo, ponerse una camisa limpia los
sdbados, convidar a wunos amigos antes de salir de vialje,
etec. Bastaba con mostrar alguna sefial de éstas, para que la
Inquisicién fuera informada y se indagara sobre esta la

familia.

Cuando el Santo Oficio Jjuzgaba algln reo, le daba
la Gltima oportunidad de arrepentirse y salvar su alma, por
medio de un Edicto de Gracia, ei cual se hacfa pdblicamente;
consistf{a en ofrecer la absolucién a los que presentaran y
demostraran un arrepentimiento sincero de sus pecados, a io

largo de un determinado plazo.

Una vez que la persona juzgada se arrepentia y el
Santo 0Oficio tomaba la declaracién, era encerrada en un
calabozo; eran las |lamadas célrceles secretas, distinguidas
de las comunes y las medias; éstas implicaban una sospecha vy
pena distinta, porque all{ debfa declarar si conocfan a

ctras personas que efectuaran pecados idénticos, o si



37
sospechaba de otra persona. Si el reo se negaba a declarar o
no parecfa verf{dica su declaracién , el Santo Oficio lo
amenazaba con el tormento; si aGn as{ no accedf{a a la
declaracién, era sometido a tortura. Solamente a cambio de
una delacién total, se le impon{a una pena leve o la

absolucién.

Por esta razén don Diego Maldonado contaba a su
hijo:

~-Llegd el dia del oprobio, hijo mio -levantd la cabeza
hacia el colchdén de nubes comp si pidiera a Dios que
también lo escuchara— Tirité toda la noche. No eistia
la clemencia. Yo era una obeja en el matadero. A la
madrugada los esbirros hicieron sonar las trancas y me
ofrecieron el sayal limpio: habfa vuelto a orinar vy
vomitarme encima.;. Qué me esperaba ahora? (El cepo y
los vergazos? (lLas mancuernas? JLos cilicios? (Mds
potro, mds garrucha, mds suplicio del agua? (p:282)

En caso de que los presuntos sospechosos no se
presentaran voluntariamente, el Tribunal amenazaba con

buscarlos e Imponerles penas y castigos més severos. En su

mayorfa estos castigos llegaban a la muerte , ya fuera
porque el reo no aguantara las torturas o porque era
quemado en la hoguera. Pero también eran escasos 1os que

morfan en las torturas: cuando el reo ya se vefa debilitado
y a punto de morir, suspendfan la tortura, esperaban que el

reo se recuperara, e insistfan.

El acusado de la Inquisicién no sabfa por qué se
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le arrestaba y tenfia que denunciarse a si mismo. Los tres
primeros dfas de encarcelamiento eran consagrados a la
audiencia de monicién: el prisionero se compromet{a a decir
toda la verdad vy a cambio se le ofrecia la mayor

benevolencia; pues bien, como no sabfa de qué se le acusaba,

el reo corrf{a el riesgo de declarar todes los pescados que
habfa cometido hasta dar con el que habfa provecado el
arresto, lo que no impedfa que por ello s8e le siguieran

nuevos Jjuicios, por sus propias declaraciones.

La Inquisicién le proporcionaba un abogado
defensor, pues el procedimiento era secreto vy no se

permitfia que el acusado eligiera su abogado:

El reo tiene un ‘"“abogado defensor", aungue tal t{tulo
es un equfvoco porgue su tarea consiste en ayudar al
reo... para que triunfe la fe. Es un funcionario de la
Inquisicidn gque se pone al lado de la victima sdlo
cuando puede sefialar alqin esporddico error de
procedimiento juridico: su objetivo primordial es
convencerlo de someterse cuanto antes En este sentido,
es el abogado de la religién verdadera, no de sus
impugnadores, obviamente. Sin embargo, cada prisionero
lo recibe con un purado de esperanzas, COmO & un amigo
y le conffa sus angustias (p:473)

Sin embargo, ante el fanatismo persecutorio, era

evidente que los juristas se negarfian a defender a cualquier
reo, al menos que le fuese exigido por la Inquisicién. Este
se encargaba de hacer recapacitar al acusado,

recomendandole que declarara todos sus pecados, para que la
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Inquisicién no tomara represalias mds fuertes; pero no
siempre el reo declaraba todo; en otros casos podfa ser
juzgado también el abogado defensor, por haber defendido a

su cliente con eficacia.

La Inquisicién comenzé a rendir sus tributos
econémicos cuando se convirtié en una institucién de
decomiso de bienes; al llevarse al reo de su casa, le eran
confiscados todos los bienes, para cubrir los gastos que
éste le causaba al Santo Oficio; ademés, todo contacto con
el Tribunal causaba gasto. Este acto también es apreciable

en el texto:

La vivienda fue desmantelada. Fray Bratolomé dirigid
con minuciosidad el despojo. Todo reo de la
Inquisicidn insumfa gastos(...) En el primer dia el
comisario se hizo de los restos de dinero. En el
segundo dia escogid las piezas de plata y cerdmica de
la wvajilla ( inclusive las que pertenecieron al
malhadado Trelles) y sdlo perdond jarras fuentes vy
platos de barro y latdn. En el tercer dfa selecciond
las imdgenes religiosas, varias fundas, cojines y las
sillag con apoyabrazos. Después dejd tranguila a la
familia durante una semana porgue no conseguia
compradores de lo ya confiscado (p:95)

En Portugal, la tragedia de ios marranos era mucho
mids complicada; los judfos portugueses, que descendf{an en su
mayorfia de los espafioles expulsados por el edicto de 1492,
habfan sido obligados al bautismo. Pero wuna vez instaliados

en el pafi{s vecino, los marranos portugueses gozaban de
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cierta comodidad en la convivencia con los cristianos viejos
y en comparacifén con los marranos espafioles intimidados por
la Inquisicifén. Sin embargo, conviene recordar la tendencia
tradicional de este pueblo a mantener distancia vy

aislamiento en los territorios que los hospedan.

De hecho, los conversos portugueses aparentaban
ser los mids fervorosos creyentes y practicantes de la
religién cristiana; pero esta situacifn estaba muy lejana de
su realidad; seguirfian practicando el judai{smo, adn cuando

se rindieran ante la hoguera.

Pero el rey Manuel de Portugal, a 1inatancias de

Fernando el Cat6lico, orden6é pedir a todos sus inmigrantes

que |llegaban de Espa®%a un certificado sobre su lealtad
religiosa (1503), a la vez se les concedif a los
inquisidores espafioles el derecho de dirigirse a Portugal

para procesar a los refugiados sospechosos de Judaizar.

El disimulo de los Jud{os medio cristianos
desperté, una vez més, la desconfianza en el pueblo
portugués y los hizo aparecer como un cuerpo extrafio en la
Ilglesia Catélica, lo que desatl el temor entre los judfos y
una posterior catdstrofe, porque se despertéd la matanza de
marranos. En 1531, Portugal hace la peticién a Roma para

que se instale un tribunal de la Inquisicién, el cual es
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instituido cinco afios md&s tarde, con Diego da Silva como

inquisidor general de Portugal.

El tribunal que ejercia funciones en Espafia era
independiente del de Portugal; aqui{ la lucha contra ei
Judaf{smo portugués entré en una nueva fase, porque la mayor
presién era ejercida en contra de los cristianos nuevos. La
hoguera serfa en adelante el arma principal para el
sofocamiento, tanto para los que habf{an sido bautizados a la

fuerza, como los descendientes de los cristianos nuevos.

Cabe destacar que la Inquisicién
hispanoportuguesa, a diferencia de la gque e desarrolla en

el resto de Europa, persegufia exclusivamente a l1o0s herejes

judaizantes. Felipe Il hereda el trono y le corresponde
regir Espafia, los Paises Bajos, las posesiones de I[talia y
América. Felipe organiza una monarqufa absoluta y se
convierte en defensor deil catolicismo apoyando a la

Inquisicién. Derrota a los Portugueses en Alcdntara y une
Portugal a su corona. Despues de 1580, afo de la anexién
entre Espafia y Portugal, se establece el contacto entre

marranos espafioles y los criptojudics de Portugal.
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E) Los Judbs en América

En lag colonias espafiolas de América, decir
jJudf{o suponia la naclionalidad portuguesa, porque en su
mayor{a todos habian sido antiguos criptojudf{os y provenian
de Espafia, por causa del Edicto de Expulsién; por 1o tanto,
eran pocos los portugueses que no tenfan nada de qué temer.
En consecuencia, la primera reaccién de los cristianos
nuevos fue la de emigrar para hulr del brazo de la
Inquisicién. Pero la salida del pa{s les estaba prohibida y
fueron pocos los que lograron salir. Aqui{ comienza a abrirse
la di&spora hacia América. Una vez que |legaron a América
los judios no eaestaban totalmente librados de culpaj; pues
América para el momento de los desoubrimientos era una
extensidén de Espaffa, entonces era importante ser catélico
tanto en Espafa como en América; la persecucldn no se quedé
en Espafia, sino que |legaba con log8 descubridores; ademds ia
intencién de los espafioles era evangelizar a logs indios y
m&g aGn, a todo habitante de ese territorio nuevo. Los
Judfos creyeron encontrar en América una sallda pero no fue
as{, pues por débil que haya sido 1a Inquisicién en América

ésta también tomé el rumbo que descubrié Colén.

La empresa de evangelizacifén estuvo a cargo de

franciscanosg, agustinos y dominicos, como consecuencia de
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un gran movimiento reformista de la fe catélica que estaba

tan deteriorada.

La situacién de corrupcifén que habfa desencadenado
la lIglesia desvirtué su fe ante los feligreses vy un grupo
inconforme se separa de ella creando la religiébn
Protestante, encabezados por el alem&n Martin Lutero (1483-
1546); éstos se irguieron contra la corrupcién de la Iglesia
y pretendfan volver a la Biblia y a la [glesia primitiva.
Este ascenso del protestantismo le proporciond beneficios a
los judfos, y en consecuencia, trajo serios problemas a los
catélicos pues rompif con la unidad religiosa e hizo que los
cristianos perdieran las esperanzas de tener una sociedad
con una sola fe. Tan serias fueron las repercusiones para

los cristianos que en algunas regiones europeas fueron

destruidos los frailes, el celibato clerical y el
monasticismo, elementos que trafan serias consecuencias a
los 1intereses de los jud{os. Con la Reforma se renueva la
lectura de textos hebreos y sobre todo el Antiguo

testamento. Pero esta situacién no durarf{a mucho tiempo. El
papado y las monarqufias mas s6lidas, que habfan sido
fervientes defensoras de las comunidades judfas, fueron las
gque adoptaron la actitud de castigo a las herejfas. Se vefa
a los judfios como elemento perturbador. Los "marranos" o
zonversos a la fuerza tendfan a volverse hacfa otra doctrina

cualquiera, hacfan una combinacifn religiosa entre las
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creencias cristianas vy las judfasa, =in respetar obviamente
las cristianas. Se oponfan a todo lo que fuese autoridad y
eran considerados como posibles traidores al estado, ademés

de herejes.

En consecuencia la Iglesia tenfa que reaccionar,
porque habfa perdido su credibilidad y a mediados del siglo
XV1l, emprende iIa Contrarreforma, la cual fue una reaccién
contra las ideas perturbadoras y un retorno al equilibrio vy
al orden, gracias a la celebracién del Concilio de Trento,
gue buscaba reafirmar el camino a la catolicidad. En &l =se

consolid6é la autoridad del Papa, se precisaron los dogmas vy

reformaron las disciplinas; en esta empresa, la Iglesia fue
ayudada por las O6rdenes de dominicos y Jesuitas. Se
propusieron reunir por todos los medios a aquellos

cristianos gue habfan dudado de ia Iglesia Catélica; de este
modo llega 1a obra misionera a América, primeramente a

México y después a Boiivia, Brasil, Paraguay y Pert.

Portugal, con el impulso de los descubrimientos,

ya tenfa asegurada la posesifn de Brasil en 1502, por parte

de Pedro Alvares Cabral, navegante portugués y descubridor
de Brasil, nacido en 1460 y muerto posiblemente en 1520. Fue
cortesano de Juan [l e inicia su viaje hacia la iIndia por

orden del Rey, en 1502; el 22 de abril de ese mismo afio tocé

tierra americana a la altura de Brasil y tomé posesifn de
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esas regiones en nombre del rey de Portugal.

En su mayorf{a, las posesiones en el Nuevo Mundo
se hallaban todas en América Central y del Sur; fueron ahora
estas regiones las que se poblaron de marranos, venciendo
los obstdculos que se le presentaban en el traslado; unos
vinieron ©para abrirse camino en el comercio; otros,
simplemente huyendo y con la esperanza de estar a salvo de
las persecuciones de la Inquisicifn; pero esto no se cumpliéb
pues en los primeros afios de fundadas las primeras
colonias, vya habfan sido nombrados algunos obispos como
inquisidores, por orden de los Reyes Catflicos. Fue el caso
de los obispos del! Virreinato de Nueva Espafia,
posteriormente México, y de la Capitanfa General de Cuba, a
la cual pertenecian Puerto Rico, Cuba y Florida; pero fue
en 1571 gue verdaderamente se instalé un Tribunal de la

Inquisicibn en México.

Con no menos celo procedfa la Inquisicién en la
colonia espaficla m&s importante de Suramérica: el Virreinato
del R{o de La Plata, en torno al cual gravitaban las demés
posesiones de Espafia en América: Argentina, Alto Perdé

{Bolivia), Paraguay, y la Banda Oriental.

AGn cuando el nGmero de personas torturadas y

e jecutadas por el Tribunal de la Inquisicién en Lima es
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minfsculo en comparacibén con las realizadas en Espaffa, no es
menos cierto que se les hizo imposible la existencia a los

descendientes de judfios, mediante el acoso permanente.

En la préctica sb6lo parece haberse perseguido a

los Jjudfos ricos; aquellos que en la época de la
colonizaci6én habfan logrado un considerable excedente
econémico. De hecho, la persecucifn de judios en

Hispanocoamérica se debi6 m&s a intereses econbmicos, que
religiosos. Afirma Toribio Medina en La Inquisicifn en Lima
que la suma de dinero confiscado a los procesados era muy
elevada, por la calidad y fortuna de estas

personas. (1949;VIII[:428)

Desde la época de la conquista en América, la
Corona tuvo intereses econfmicos, como lo afirma Ida

Rodr{guez Prampolini

...2n la conquista, el negocio divino tiene una
conexién estrecha con los intereses de la vida(...) El
conquistador lucha por la fe y contra el demonio, pero
a la vez vy sin contradiccidn ninguna lucha por el
rey (PRAMPOLINI;;1977:117~-8)

Queda ya claro gque la conquista constituyé un
negocio para la Corona, pues se nutrf{a de todas las
riquezas que extrafan de éste territorio nuevo a través del

conquistador. Este conquistador es cotejado por Rodriguez
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Prampolini con el caballero andante, para los dos es

inconcebible la hazata s8in el favor divino.

El pueblo espafiol se siente el elegido a llevar a
cabo la gran hazafia de conquista porque "es un negocio de
Dios" y en consecuencia, debe cumplir con ese designio

providencial:

La permisidén de Dios para gque se descubrieran las
Indias y Su eleccién a favor del pueblo espafol para
que las conquistasen traen obligaciones vy derechos.
Deben los reyes de Espafa mandar predicar la fe a los
indios y civilizarlos; la nacidn espadola, en cambio,
gozard de las riguezas del nuevo mundo como justa
recompensa de sus afanes gue, por otra parte, debe
emplearse para la propagacidn de la fe (Ibid: 111
2).

Ahora bien, Rodr{guez Prampolini afirma que la
conquista de las Indias se torna en una empresa movida por
un gran ideal caballeresco, pues se conjugan en uno todos
los elementos del caballero andante: honor, valent{a,
astucia, fe, etc, para llegar a un fin Gnico: servir al rey
y lograr la gracia divina que concede Dios. Pero ademéds de
todo esto se convierte en una empresa de reforma catélica,
puee para el momento del Descubrimiento de América se tenfa
la convicecién de que pronto llegarfa el fin del mundo vy,
antee de que esto sucediera, tenfa que predicarse el
avangelio a todos los pueblos de la tierra. Por tanto, la

nueva poblacién de indios descubierta tenfa que ser sometida
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a la evangelizacibn&s negocic divino, porgue, ante tade la
Praovidencia ha permitido que se rompa el secreto del océano para
realizar la predicacién de la fe catblica en el nueva mundo

(Ibid:108}.

Los misiocneros gque se dedican a esta labor
evangelizadora deben luchar activamente con 1lo que ellos
consideran es el "diablo" en la religién ind{igena; ese es el
obstdculo que se encuentra éste caballera andante, gque una

vez vencido le otorga honor y gloria.

Por ello 1la Conquista de América se convierte en
una empresa Contrarreformista; con la Gnica diferencia de
gque en América la verdad Cat6lica lucha contra 1la verdad
indigena y no en contra del protestantismo; es wuna "
empresa catédlica y nacional que tiene el objeto de reparar

eso que |lamaremos el gran agravio®"™ (lbid:122-3).

Por otro 1iado, Luis Navarrete Orta también
sostiene la tesis de que en la conquista se conjugarcn " la
espada en la mano del soldado y la cruz en la del clérigao"

para un fin @nico:

la dominacién de grupos humanos para la conquista de
un territorio y el subsiguiente control y usufructo de
las riguezas naturales encontradas, entre ellas
especialmente la mineras, y, en particular, el cro vy
la plata (NAVARRETE; 1891:16)
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Una vez mds se coloca al conquistador como el
héroe que lucha en nombre de Dios, por tanto se reafirma de
nuevo la idea de que la Conquista fue o0 s8e torné en una
empresa contrarreformista por la intencifn de encaminar at
nuevo continente hacia la catolicidad y en gratificacién a
2llo, nutrirse de todas las riquezas que esta tierra les

puede proporcionar.

La persecucién religiosa se desencadena por un
episodio, sl se quiere trivial, en el que es denunciado
Antonio Cordero, representante local de un comerciante de
Sevilla, por no haber hecho una venta un s&bado y rehusarse
a comer Jjamén en el desayuno. Esto desembocé en una
investigaci6én en la que fue confirmada su herejfa. Fue
arrestado por el Tribunal vy bajo tortura confesé otros
nombres de personas que Jjudaizaban; cada nuevo preso, llevé
a denunciar a otros cé6mplices, hasta llenarse las cédrceles

del Santo Oficio.

Esta sucesifn de arrestos culmina en un gran Auto
de Fe; éste consistfa en 1la lectura de 1la sentencia y su

ejecuci6n inmediata en la plaza mds grande e importante:

Auto de Fe es la lectura pdblica y solmene de los
sumarios de los procesos del Santo Oficio, vy de las
sentencias que 1lgs inguisidores pronuhcian estandc
presentes los reos o efigies que 1los representen
concurriendo todas las autoridades y corporaciohes



50

respetables del pueblo, particularmente el juez real
ordinario a quien se entregan all{ mismo las personas
y las estatuas condenadas a relajacién, para que lueqo
pronuncie sentencias de muerte vy fuego conforme a las
leyes del reino, contra los herejes, vy enseguida las
haga ejeutar, teniendo a éste fin preparado el
quemadero, la lera, los suplidores de garrote vy
verdugos necesarios a cuyo fin se le anticipan avisos
oportunos por parte de los inquisidores
(DUFOUR; 1886:34)

el espectidculo del afioc, en el que se

desplegaba una gran pompa. La asistencia era obligatoria y

era una oportunidad para que la Iglesia demostrara al pueblo

lo que pod{a sucederles en caso de cometer herejia.

colonial

Este Juicio

se convertf{a en el gran teatro de la Iglesia:

Claro. Los Autos de Fe implican un acontecimiento que
combina miedo y diversidn. El pueblo es convocado
mediante pregones v las personalidades con
invitaciones especiales(...) Primeroc camina el virrey
Junto & los inquisidores(...)Delante va el estandarte
de la fe, llevado .Por quién?: el fiscal del Santo
Gficio. Siguen la Audiencia, los Cabildos, 1la
Universisdad. Una vez llegados a la FPlaza escalamos
solemnemente el tablado donde tambien se sigue un
riguroso protocolo. El virrey vy los inguisidores se
sientan juntos en la grada mds alta bajo un dosel
igualdndose nuevamente al representante de Su Majestad
con ellos(,.,..) A los lados y delante se distribuyen
las demds autoridades con la misma secuencia que en la
procesidén. En las gradas inferiores de las drdenes; es
decir, muy por debajo de los inguisidores vy demds
funcionarios del Santo Oficio(...). Enfrente del
tablado se sitda a los penitentes, hasta donde llega
una pasarela que ocupan los reos de uno en uno cuando
se da lectura a las sentencias. Er  torno se
distribuyen las gradas para el resto de la
multitudinaria concurrencia (p:268)
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Ante el pat{ibulo, eran lefdas las pruebas que

establecfan la culpabilidad; quien no era condenado a muerte

porque se habia arrepentido, igualmente deb{a pagar
penitencia. Los condenados a muerte, por ser herejes
formales, debfan arrepentirse para que su alma se salvara

del infierno. (DUFOURD;1986:37)

Este Auto de Fe se inicla con una procesién,
en las que todas las O6rdenes religiosas escoltaban la
bandera del Santo Oficio; en el medio caminaban los
condenados y cerraban la marcha los miembros del tribunal de
la Inquisicién. Los reos eran el centro de todas las
miradas, md&s que por herejes, llamaban la atencién por el
rid{culo traje que eran obligados a vestir: mitras de cartén
en la cabeza, una cuerda de retama al cuello y una antorcha

de cera verde en la mano; ademids exhibfan el sambenito.

El gran juicio inquisitorial en Lima tuvo lugar el
23 de enero de 1639, en el que figuraban unos sesenta
Judaizantes, entre ellos FRANCISCO MALDONADO da SILVA,
alias "Eli Nazareno", quien habfa languidecido en la prisién

durante doce afios.{DUBNOW;1951:394)

Proveniente de una familia de marranos

establecidos en el PerqG, de madre cristiana vieja y padre

converso, quien simulaba cumplir con los ritos catélicos.
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Francisco se habfa dedicado al estudio de la Biblia y se
sent{a profundamente atrafdo por la religién de sus
antepasados. Al principio, oculté su nueva fe a sus
familiares, pero no pudiendo callar méis, le confesé a su
hermana Isabel su actitud de marrano. Isabel no soporté la
complicidad vy tras una lucha interna, comunic6 a sus

confesores el delito de su hermano.

Durante los largos afioe de presidio, Maldonado da
Silva escribi6 comentarios a la Biblia, en castellano y en
lat{n y también tratados en loe que demostraba a los
Judaizantes el verdadero camino de la fe. Finalmente, murié

en la hoguera como judfo y sin arrepentimiento .



En efecto, rematado ya su Jjuicio, vino a dar
en el més extrafic pensamiento que jamds dio
loco en el mundo, ¥y fue que le parecib6
convenible y necesario, as{ para el aumento
de su honra como para el servicio de su
rep@blica, hacerse caballero andante, y irse
por todo el mundo con sus armas y caballo a
buscar las aventuras y a ejercitarse en todo
aquello que &1 habfa lefdo que los caballeros

andantes se ejercitaban, deshaciendo todo
géneroc de agravio, y poniéndose en ccasiones
1% peligros. donde. acabindolos, cobrase

eternc nombre y fama.

Miguel de Cervantes y Saavedra.



I'd
CAPITULO I1

EL HEROE
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Para la Real Academia Espafola el "héroe" es aquel

varén ilustre y famoso por sus hazafas y virtudes; personaje

principal de todo poema en el cual se representa una accifn
de caréidcter especialmente épico; 0o cualquiera de los
personajes de cardcter elevado en la epopeya. Conviene
observar que en este sentido el héroe es un elemento

crucial en el poema.

Con este enfoque se describe un héroe literario
que estid por encima del nivel medio de la sociedad; que se
desenvuelve en el plano de la irrealidad y la ficcibn, que

posee poderes magicos o sobrenaturales y realiza un viaje a
lo largo del poema. Este es el héroe de la poesfa épica y de
la novela de caballer{a; es todo lo que perfila a un héroe
primitivo, medieval 0o caballeresco, que debe vencer al
dragén para defender el honor de su dama y obtener la gloria
y la fama. Al respecto es oportuno recordar que para Ida
Rodr{guez Prampolini el conquistador hispanocamericano fue un

héroe cabal leresco, aspecto que ampliaremos mds adelante.

Por otro lado, para Carl Gustav Jung (1875-1961)
el héroe es un "ser superior, poderoso, siempre por encima
del hombre medio, y cuya funcibn consiste en salvar a éste

de la destruccién y la muerte" (VILLEGAS;1978:66)

A ello agregamos la definicién de Cirlot:
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£l culto al héroe ha sido necesario no s6lo por la
existencia de las guerras, sino a causa de las
virtudes que el heroismo comporta vy gue siendo
advertidas seguramente desde los tiempos
prehistéricos, hubo necesidad de exaltar, resaltar y
recordar (CIRLOT, 1982;238)

Como ya ha dicho Cirlot, desde los tiempos
prehistéricos se ha hecho necesario exaltar la figura del
héroe. Recordemos que los héroes surgen a partir de las
civilizaciones més antiguas como son la griega y la romana.
Estas civilizaciones viv{an de las guerras, pero no todos
los habitantes de la Polis podfan participar en ella. Se
manejaba entonces un cbédigo ético social. Aquellos hombres
que tras haber sido educados, demostraban poseer astucia,
valor, fuerza f{sica, y abolengo, eran lo0s capacitados para
participar en la guerra. El guerrero de entonces, debfa
poseer areteé. A partir de esto el hombre gque luchaba en la
guerra Yy lograba vencer al contrario, se constitufa en

héroe, pues demostraba en el campo de batalla poseer arete.

Este guerrero significaba adem&s la representacién

de una de las ciudades que se enfrentaba en la guerra. Por
ello el héroe era el portador de 1los valores de esa
sociedad, significaba entonces gque todo el pueblo tenfa sus
esperanzas cifradas en él. Por tanto el héroe era més

valeroso en tanto en cuanto triunfaba, pues el
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reconocimiento a este triunfo era pdblico y social. No

exist{a héroe sin el reconocimiento de todos.

De all{ se deduce que la existenclia del héroe no
es producto de la creacifédn de una sola persona; el héroe se
crea en la medida en que la sociedad reconoce y valoriza sus
hazafias, es necesario para ello creer en esta persona que

concentra todos las virtudes y valores de la sociedad.

Por otro lado es tan necesario creer en los héroes
que no es una simple coincidencia que se repita en todas las
cul turas, constituyendo una figura arquetipal. No sélo los
nifios deben creer en los héroes. En todas las civilizaciones
se produce la necesidad de creer en "alguien superior"™ que

quiere ayudarnos.

De esta manera se nos perfila a un héroe que
vive dominado por el contorno y que debe subsistir bajo su
influencia como miembro de un grupo social. Por ello, aquel
ser sobresaliente puede y debe ayudar a sus semejantes a
construir lo que lo rodea y, con ello, se enriquece adn més

como héroe.

Luego Cirlot continGa afirmando:

(...)"La relaciédn entre la pequefa guerra santa, es
decir entre la lucha contra los enemigos exteriores y
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materiales, y el combate contra los enemigos
interiores y espirituales, determind automiticamente
la misma relacidén entre el hérce de una y de otra
guerra. Todas las cualidades heroicas corresponden
anal6gicamente a las virtudes precisas para triunfar

del caos y de la atraccién de las
tinieblas."(ibid:239)

La primera dificultad que debe superar el héroce
son los enemigos interiores. El héroce por lo general se
debate entre deberes y derechos, entre el compromiso, la
deuda y sus proplos intereses, los cuales debe dominar; al
dominar esta guerra interna el héroe entonces estd en
capacidad de afrontar cualquier enemigo f{sico por grande o
poderoso que sea. Un héroe no puede ser un hombre |leno de
dudas e incertidumbres, pero en la blsqueda de la verdad
interior tiene que vencer los obstdculos que lo van a
conformar como héroe, por ello recurre a la guerra; en la
guerra, el héroe se crece o fracasa, pero en todo caso se
descubre a s{ mismo. En la mejor de las opciones, el héroe
triunfador logra su objetivo mediante la astucia o
inteligencia, la fuerza f{sica o interior y el empefio que
ponga en la empresa. Por ello la primera y més diffcil
guerra que debe vencer el héroe, como ya hemos dicho antes,
28 su lucha interior: "(...) en el destino del héroe coinciden
lo histérico y lo simbdlico. El héroe tiene como fin primordial vencerse

a s{ mismo" (Ibfd.)

Las cualidades para conformarse como héroe
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terminan siendo las mismas en todas las civilizaciones y en
todos los tiempos, por ello el hombre lucha contra el

hombre; porque es su igual.

Ahora bien, la figura del héroe es la misma en
toda la historia, de hecho se ha constituido en un
arquetipo, pero cada heroe responde a una suma de valores
distinta y debe desenvolverse de acuerdo a la exigencia
sociali(...)"la cristianizacidn del héroe lo convierte en caballero,
bajo la advocacién de los santos guerreros, como san Jorge y san Miguel

arcdngel”. (Ibfd).

Los poderes mégicos con los que se defiende el
héroe caballeresco se traducen aquf en argumentos o armas
de guerra; puede también realizar un viaje fisico, pero es
de mayor relevancia, en este caso, un viaje interior o
psicolébgico; porque en la medida que conoce su entorno, se
conoce a sf{ mismo, y puede vencer lo que la psicologfa ha

llamado "io oscuro personal®™.(JACOBI;1976:169)

A) E1 Héroe Caballeresco

Ida Rodriguez Prampolini en su libro Amadises

de América presenta como se ha afirmado, "la hazafia de

indias como empresa caballeresca" y a partir de eilo perfila
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la similitud entre el caballero andante y el conquistador.

Como primer punto propone a un caballero Sedente
en contraposicién al caballero Andante. Este término sedente
proviene de sedentario, aquel que es poco aficionado a
salir, lleno de prudencia y moral, hombre précticoc que se

ocupaba de las cosas terrenales y a la vez buen cristiano:

No descuidar la religidn, pero sin entregarse a
extremos devotos; rechazar la fantasfa y negarse a
entrar en un mundo 1maginativo y aventurero;
refugiarse en cambio, en una literatura de verdad, y
sentirse bien satisfecho de un honesto entretenimiento
son las caracteri{sticas de este caballero sedente.
(PRAMPOLINI;1977:47-8)

Francisco Maldonado da Silva, una vez en la céircel
es el prototipc del caballero sedente; basta recordar su

actitud:

Francisco recibe los voldmenes, pliegos, pluma, tinta
y muchas velas: un regalo de principe. Acaricia los
voldmenes como si fuesen cdlidos animalitos, los hojea
y se regocija con la animacidn de letras que le
hablan. De las pdginas brota una fragancia de campa
abiertao, de flores silvestres, de bosquecillos.
Durante dfas y noches relee los Evangelics, los
Hechos, y las Epf{stolas. Frecuenta hermosos espacios
que le sugieren ideas y le aceleran el corazén
(p:488)

La proposicién de los erasmistas con el caballero

sedente consistf{a en inculcar en ¢él la fe en s{ mismo vy en

la razén humana, y no volcar esa fe y consuelo en la figura
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del héroe de caballerfia:

En la Edad Media -siglos oscuros seqn Clemencin-
reina un estado de inseguridad; nada mis natural,
pues, que a esa época corresponda la literatura
caballeresca. En la figura del buen caballero los
débiles encuentran consuelo para sus aflicciones y en
@l cifran el remedio a las injusticias de quienes son
victimas (PRAMPOLINI:1977;35)

En Hispanocamérica en la época de la Conquista lo
mds importante era inculcar la fe catblica que los
misioneros europeos trafan muy arraigada por la Inquisicién,
pero se encuentran con que el hombre no es sb6lo espiritu
sino también razén. Por ello la sociedad hispancamericana es

tan heterogénea y proclive a la transgresién:

Las Indias Occidentales tampoco proveifan paz como
promet{a nuestra ilusién. En Portugal chocaban los
catélicos contra los Jjudfes y los conversos. Aqui
ademds chocan los catélicos contra los conversos,
contra los indios, contra los negros, contra los
holandeses. Chocan 1los indios entre s{, los catdlicos
entre sf, mestizos con indios y mulatos con mestizos.
Es un caos. Se dan cabezazos las culturas diferentes.
Y las autoridades resbalan de transgresidn en
transgresidn. Se mueve todo. Es la vivienda de
Leviatdn que se agita. Nada es estable. Nada garantica
continuidad ni sobrevivencia.

(p:309)

Con respecto al caballero Andante, era aquel que

provenfa de las novelas de caballerf{a, cuyos orf{genes se

encuentran en el feudalismo. Este +tipo de caballero no
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nac{a, se hacfia mediante wun ritual o ceremonia que fue

tomando carécter religioso.

Rodr{guez Prampolini propone un estrecho vinculo
entre el espiritu caballeresco y el espiritu que impulsé
las Cruzadas; de hecho el primer arquetipo de cabaliero
perfecto fue el caballero cruzado, en él se concentra la

fuerte fe cristiana medieval, que lo impulséd a la guerra.

Plantea ademis la creacifn cultural como una

estructura significativa porque :

La novela caballeresca, como mds libre e imaginativa,
es sintesis de las varias expresiones en que se plasmé
2]l espiritu caballeresco. La fantas{a se desborda; la
mujer alcanza un lugar preponderante; el elemento
religioso no gueda excluido; se presentan las novelas
como relatos histdricos seglin el modelo de las
crénicas, y las virtudes caballerescas (G |
(PRAMPOLINI;1877:54).

Tan compiejo era el proceso de convertirse en
cabaliero, que en la Espafia del siglo XIII existian leyes
que reglamentaban cuidadosamente la vida caballeresca. Ser
cabal lero se convertfia entonces en un oficio, pues eran
catalogados "como una clase especial y distinguida que tiene
obligaciones honrosas y muy estrechas respecto a la

sociedad" (ib{d:57).

Los caballeros eran considerados defensores de la
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fe de Dios y era un gran honor ser "escogido" para tan
honrosa labor; esta escogencia serfa efectuada entre los
nobles, pues el ser noble garantizaba de alguna manera las

cualidades que debia poseer el caballero y se consideraba

mids proclive a actos virtuosos que el plebeyo. Nobleza y
caballer{a se convirtieron en rébtulos inseparables,
independientes de las cuatro virtudes que debfan ser
inherentes al caballero: cordura y Justicia, fortaleza vy
mesura.

Francisco es noble y virtuoso <caballero, que
demuestra cordura, mesura, fortaleza. Es también un ser
escogido que tiene algo profundo en su "espiritu": -Desde

que me casé y nacid mi hija y vinieron ustedes, parecif que

se colmaban mis suefios. Sin embargo, hay en m{i algo més

profundo, algo que excede la familia... un fuego. (p:436)
La caballerfia, entonces pasa a obtener un
reconocimiento social y nacional, porque se convierte en un

s{mbolo, en el caballero se centran todas las esperanzas de
un pueblo y €1 es la representacién de ese pueblo; deja de
ser una Jjerarqufa social para convertirse en fundamento de
la aspiracién de la nacibn entera. Por tanto, las novelas
cabal lerescas se convierten en la expresifn simb8lica de la
Espafia del momento. En el mismo sentido Francisco se

2norgul lece de pertenecer al pueblo de Israel y de que su
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hermana tenga la sangre de Debora, Judith, Ester, Mar{a:"-
Porque perteneces al pueblo de Iisrael. Tienes la sangre de

Débora, Ester, Judith, Mar{a" (ibid)

La novela caballeresca,(...) Procede de la poesia
épica que a su vez se origina en la primera Cruzada, y
al mismo tiempo la novela Caballeresca incorpora la
tradicidn historiogrdfica de la dltima parte de la
Edad Media y de esta manera es sintesis de la
tradicién feudal cristiana (PRAMPOLINI;1977:68)

Ahora bien, Rodrfguez Prampolini explica como
segundo punto, la semejanza que existe entre la crénica vy

la novela de caballer{a.

El cronista pretende que su obra gea crefda, pues
se trata de historia, pero su forma de narrar se desliga de
la objetividad y por 1lo contrario 1lo hace exaltando las
maravillas y portentos naturales, con lo cual pareciera
ficcibdn. Es este el punto de encuentro con la novela de
caballerfia, pues en ella si{ se trata de manera consciente la
fantasfa y la ficcién. Por tanto, "el libro de caballerias
es una ficecidn hecha verdad, vy la erfnica es una verdad

hecha ficcidén" (1bid:85).

Cabr{a preguntarse qué es La gesta del marrano
sino una ficcién fundamentada en los hechos reales de 1639,
en Hispanoamérica o bien, el relato histérico de la vida de

Francisco Maldonado da Silva, hecho ficecidn por Marcos
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Aguinis.

Como novela histérica, o como novela sobre la
historia. La gesta del marrano se inscribe en una
importante tradicidn de la noveli{stica argentina, con
diversas lineas y variantes, que probablemente
encuentre su  punto de anclaje en esa usina
polifacética que fue y es el Facundo de Sarmiento, esa
rara mezcla y suma de novela, biograf{a, diario de
viaje, ensayo, plataforma filosdfico-politica vy hasta
panfleto. Lo cierto es gque esa tradiciédn, reactualiza
siempre el debate de las relaciones entre la historia
y la ficcidén, o entre el historiador v el novelista,
si as{ se quiere.(AURORA;1992:97)S

La crénica y 1la novela de caballerfas presentan

caracteri{sticas comunes que determinan su vinculo:

a) en ambas se produce la invitacién, arenga o
discursos entre guerreros y caballeros respectivamente,
basta recordar las lecciones "académicas" de don Diego a sus

hijos:

Cuando Diego Ndfez da Silva se sentaba bajo los
naranjos del atardecer en su ancha silla de junco, lo
empezaba a rodear una pequena audiencia. Era un
narrador nato. Si iniciaba una historia, era diffcil
levantarse, ni tan siguiera para orinar. Se decfa que
hasta los pdjaros cesaban de moverse. Tenfa un
repertorio inagotable. Estaba siempre dispuesto a
brindar nuevos cuentos sobre héroes y caballeros, pero
a menudo le pedfan gque repitiese las conmovedoras
remembranzas espanolas y los moralizantes episodios de
la historia sagrada .(p:19)

= A partir de este planteamiento se nos abre una nueva
perspectiva de investigacifn extensa y compleja, la cual no
es la que nos ocupa por los momentos en este trabajo



65
b) los dos géneros se valen de estéticas
comunes. En la novela de caballerfa 1io maravilleoso vy
fantdstico se apoderan del lector. El caballero es siempre
ayudado por fuerzas superiores y emplea simbolos con los
cuales se crea a su airededor una atmésfera misteriosa, como
el caballo o la espada que poseen cardcter mldgico. Esta
fantasf{a y magia se traduce para el conquistador de América
en la experiencia que vive cuando pisa suelo extrafio y
emprende la bGsqueda del oro y 1la plata. En la novela, lo
maravilloso se vincula a las creencias religiosas y a la
absoluta seguridad que Dios prodiga Gracia divina y dones

es su comunicacién en ia céircel:

~Durante aros intenté descifrar el alfabeto de las
estrellas y de las lucieérnagas —-se exalta Francisco-:
no imaginé entonces gque el Seror me habia prodigado un
presentimiento de otro sistema que no se compone con
la luz de los espacios abiertos, sino con las
vibraciones transmitidas por los muros de una cdrcel
(p:472) i

en ese encierro todo es significativo para Francisco, hasta

las pequefias cosas cobran importancia:

La primera noche de mazmorra le aportd un dato
inverosimil. Las ratas habfan estado haciendo ruidos
familiares al precipitarse por los ruidos del techo,
pero entre su desparramo se diferenciaban golpes de
otro  tipo, que no llamaron su  atencidn al
comienzo(...)A la noche siguiente, cuando ge alejaron
los guardias y estalld la zarabanda de los roedores,
también se reiniciaron los ritmos. Francisco pronto se
corrigid: no eran Tritmos, sino agrupaciones de
impactos separados por un breve silencio:toc—toc-toc.
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Puros o palmas o un cascote contra el muro, llamadas
de los prisioneros (p:471)

por Gltimo el hecho del milagro, prodigio de Dios, también

ocupa a Francisco:

—-Los milagros de nuestro Seror dno son  prueba
suficiente de su cardcter divino? (...) -Los milagros

no son suficientes, ni siquiera necesarios para
demostrar 1la presencia de Dios -responde con
naturalidad, como si estuviese reflexionando sobre un
tema baladi{-. recordemos que el milagro implica

violentar las leyes del universoj un milagro refuta vy
quiebra el orden natural. (p:468)

c) el sentimiento de honor como ele principal vy
medio por el cual se llega hasta Dios, no es simplemente
poseer virtudes ni buena reputacién, la empresa de

caballeros y conquistadores se traduce en un "negocio
divino". La apelaciédn a Dios para el guerrero y el

conquistador es la félrmula que los incentiva para la lucha.

Rodriguez Prampolini define la hazaffa de Indias
como un "negocio divino", Espafia es el pais escogido para
2sta empresa, en el transcurrir de la historia siempre ha
2s8tado muy marcado el sentimiento de lucha por defender sus
intereses, la guerra contra moros y Judfos lo ejemplifica.
E1 hombre espafiol es el temerario y arriesgado que puede
emprender cualquier hazafia por descabellada que parezca. De

hecho, emprenden la conquista de las Indias. El conqgquistador
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gque viene de Espafia estd fuertemente marcado por la
influencia del caballero andante y debfa poseer valor vy
destreza con las armas, fuerza vy éxito; pero estas

cualidades pasan a un segundo plano cuando la gloria del

caballero se subordina al poder divino; y esto era
Justamente lo que persigue el conquistador que llega a
América.

Por convivir en una sociedad estrictamente

religiosa, es inevitable la intencifn del conquistador, toda

su labor se centra ahora en la gloria de Dios; recuérdese
gque la Conquista es la empresa de la Contrarreforma y la
Evangelizacién. Se llega entonces a una traslacibébn de
términos: para el caballero andante 1o principal y por lo
que lucha es por obtener a su dama; y el conquistador, a
quien defiende y por lo gque lucha es por su religifn; dama
v religidén se encuentran en un mismo nivel con respecto a

caballero y conquistador.

Francisco Maldonado utiliza la escritura como
forma de expresar su "pagibfn"; en las cinco hojas que
redacta para su hermana pretende "ser didfano y preciso:

alumbrar cada concepto con un racimo de bujf{as" (p:440)

La actividad del! caballero se centra en vy

comprender la verdadera doctrina y pero para ello debe
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prepararse espiritualmente, esto explica la permanente
bdsqueda de Francisco en la lectura de 1la Biblia: "- He
lef{do la Biblia varias veces. EscGchame, por Tfavor. All{
dice claramente, insistentemete, gue no se deben hacer ni
adorar im&genes. Quien as{ proceda ofende a Dios"(p:437). Lo
mismo realiza el conquistador de Indias cuando busca apoyo
en su fe para salir triunfante de 1la batalla. En los dos
casos caballero y conquistador tienen wuna conexién

estrecha con los intereses de la vida terrenal.

A partir de 1o marcado que estid el sgentido
religioso en el conquistador, la conquista se revela como
empresa catélica que debe reparar 1o que Prampolini llama

"el gran agravio":

La conguista de las Indias se convierte asf{ en un
obligacidn de alto sentido caballeresco. No se trata,
pues de que la lucha con el demonic y la propagacidn
de la fe sean un elemento o aspecto mds de la empresa
son su  motivo espiritual y su razén misma de ser.
Vencer el demonio gue imperaba en las Indias es
obligacién ineludible (PRAMPOLINI$1977:123)

Igualmente, La gesta del marrano pareciera
responder a la necesidad del jud{io de preservar el pasado.
Segln el texto:"™ Mi abuelio recomend§ a mi padre que cuidara
esta pieza como si fuese un tesoro. Mi padre a mf. Y yo a

vosotros" (p:38)



69

Finalmente, llegamos a la conclusién de que el
hombre que encarne el ideal caballeresco no puede ser un
hombre comdn, sino que se le confiere el privilegio de estar
por encima del hombre habitual. Caballero andante vy

conquistador, terminan siendo los héroes de la historia.

El personaje de Francisco Maldonado da Silva es
de alguna manera un caballero andante, pues cumple con la
premisa de que su dama es la religién por la cual él lucha,
cumple ademés con la trayectoria del caballero andante y con
€l rito de iniciacién. Pero desde su celda es el caballero
Sedente que busca apagar su fe en la razén humana y explica

sus convicciones con seguridad sobre s{ mismo.

B) E1l1 Héroe MEico

Los héroes "atemporales”™ son miticos y en este

sentido, para el and;jgijg de la figura de este héroe se ha

decidido seguir las diferentes facetas que sugiere Joseph

Campbell en El héroe de las mil caras .30 |a visic’,n

reestructurada y ampliada de Juan Villegas (1878), con la
intencié, de determinar la coincidencia entre la estructura

del héroe m{tico de la epopeya y la estructura del héroe

moderno en la figura de Francisco Maldonado da Silva.



70

J. Villegas afirma:
El mito de la aventura del héroe se hace presente en
la literatura moderna como un indicio de los

problemas y de las inguietudes de nuestra é&poca...
(VILLEGAS;1878:16)

En principio esta estructura mitica del héroe es
atemporal, y 2n esta apelacifn constante en la literatura el
mito ha perdido su carécter religioso y ritual original y se
ha ido adaptando a las caracter{sticas de la época en la
cual reaparece. Esta reliteracién del mito en la literatura
se produce como consecuencia de una repeticién constante de

elementos épicos.

Para nuestro estudio interesa aquella modalidad
del! mito creativo en la que se toman muchos aspectos de lo
épico, pero alcanzando signiflicaciones nuevas. Interesa la
réplica de la estructura épica, no proponemos Jjustamente el
estudio de la figura de Aquiles o de Héctor, sino la figura
de Francisco Maldonado da Silva como modelo humano
universal, del hombre contemporéneo, que conserva las

caracteristicas del heéroe atemporal.

Por ello, aln cuando se tome en cuenta la época y
la historicidad del texto no podemos dejar de estudiar la
aventura del héroe, los motivos y los posibles mitemas
existentes en €l1. De hecho no lo hace ni siquiera el mismo

autor, pues le sirve de base para su disefio novelesco.
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Juan Villegas acredita su estudio apoyindose en
la teorfa de Carl Gustav Jung sobre el "arquetipo vy el

inconsciente colectivo":

Los arquetipos existen en lo inconsciente como
s{mbolos indiferenciados; al individuo se le aparecen
comp una suerte de realidad onfrica, v a la sociedad
en las formas histdricas, como  “representaciones
colectivas" (PROGOFF;1967:212)

Esto explica la frecuencia del mito en cualquier
época, pues proviene de la propia psique del individuo,

como proceso inconsciente.

Con respecto al héroe, Villegas presenta un
actante que debe lograr una meta a partir de clertas
dificultades que debe superar, que decidirdn su logro vy

transformacifén como héroe.

Para J. Campbell y J. Villegas, el proceso de la
"aventura del héroe" pasa por tres etapas claramente

di ferenciadas( VILLEGAS; 1978:74)

a) Separacién o Partida.
b) Pruebas y Victorias.

c) Regreso y reintegraciéfn a la sociedad
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1) PRIMERA ETAPA: La vida gue se abandona.

SegGn la estructura del correlato propuesto por
J.Villegas, el individuo, insatisfecho por la vida que ha
vivido carente de esencia para é€l, se siente en la necesidad
de desvincularse de su familia o grupo social. La ruptura,
en este caso para el adulto, es mds dificil, pues implica
violentar el esquema de vida que €l ha defendido por aigén
tiempo, pero que al <cabo de su transcurso en ¢é&l, la

encuentra vacfa y sin sentido.

En el caso del ni#o es més f&cil, porque lo que
s5e abandona es un estadio en la vida, de 1la nifiez a Ila
adolescencia. Pero en los dos casos se debe abandonar su
lugar de origen, para buscar uno que lo satisfaga. Este
proceso de abandono de la vida anterior esta dado por un
liamade, impulso que se produce por un factor externo, que
en muchos casos puede ser una persona o una situacién que
hace cavilar al personaje. Siempre se presenta con matices

mdgicos o misteriosos. La orfandad, por ejemplo, es una de
las situaciones gque sirve de impulso; pues el héroe se ve

obligado a buscar un camino individual.

A partir de aquf, comienza la "aventura del

héroe", en la bGsqueda de un nusvo estado que satisfaga sus

necesidades; se podrfa hablar aqui de una posibilidad de
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viaje, porque hay un abandono de la tierra o de la forma de
vidag ge trata del " cruce del primer umbral”"( en la

terminologfa de Villegas)

En La gesta del marrano, Francisco Maldonado da
Silva se presenta como el menor de una familia constituida
por un médico cristiano nuevo y una cristiana vieja. De
hecho, el conflicto del héroe no parte del hastfo ante una
vida sin sentido, sino del enfrentamiento ante la injusticia
social. Su padre, huyendo del brazo de la Inquisicibfn se ve
obligado a establecerse en ibatin y posteriormente en

Cérdoba.

La familia de Diego NGfiez da Silva desconoce que
é1 sigue practicando la religién judia, y tras un accidente
leve que tiene su hijo Diego, le revela otra posibilidad
de sanaciéfn, no s6lo a través de medicamentos que &l como
médico le puede proporcionar, sino mediante la prdctica de

la fe religiosa.

El padre, ante la cama del enfermo, afirma:

Quiero decirte hijo gue no toda la ayuda gue necesitas
provieneg de lo ajeno a tu persona, como el polvo
cicatrizante o la guinina o la tisana. También puedes
obtener alivio desde tu interior, desde tu espiritu.
(p245).

Aparentemente, las Gnicas personas que se
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encuentran en la habitacién son Diego y su padre, pero no
se percataron de que el Joven Francisco, posesionado por la
curiosidad propia de su edad, entrd en la habitaciédn sin ser
visto. Don Diego induce el razonamiento del muchacho para
que llegue a una conclusién por sf solo, pero Diego no
entiende lo que intenta decirle su padre y finalmente, éste

le revela ablertamente el secreto:

- Te estoy revelando un gran secreto, hijo. Nuestros
antepasados han vivido y han muerto como Jjudfos.
Pertenecemos al linaje de Israel. Somos los frutos de
un tronco muy viejo.{p:48)

Tal como se ha explicado en el capfitulo anterior,
el practicar la fe Jjudfa, en la sociedad colonial, era
considerado como una herejfia y requeria de la persecucién de
los Tribunales de la Inquisicién. Para Diego, y para el
oculto Francisco, esta revelacién de su padre implica el
posible enfrentamiento a wuna sociedad catflica (factor
@xterno) que obliga a cavilar, con miedo, para encontrar las
alternativas que permitan definir la situacién. Es evidente
que la confesién del padre refleja misterio, clandestinidad,

solidaridad y hasta complicidad entre padre e hijos.

Diego ante su padre y Francisco escondido, los dos

muchachos se dan cuenta de la situacién que van afrontar

como familia. Todo el momento de la revelacién esta
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presentado con un matiz misterioso:

Shemd Israel, Adonai Elohenu,Adonai Ejad .A Francisco
le recorrid un temblor. Sélo reconocfa la palabra
Israel. <Era una férmula mdgica®.Tenfa relaciédn con la
brujer{a? Don Diego tradujo con uncidn:“Escucha
Israel, el Seror  nuestro Dios, el Seror es
tnico'.{(...) El misterio estaba por aclararse. La nube
hinchada vy vinleta que ocultaba al sol iba a
estrellar. Algunas de sus gotas perlaban ya la frente
de Diegon (p:47).

Este es el primer paso que impulsa a Francisco al

cambio; se trata del mitema del 1lamado, entendiendo por
mitema, las mfnimas unidades miticas que se repiten en el
acontecer literario, son situaciones. Con respecto a este

mitema J. Villegas afirma:

En los pueblos primitivos, de acuerdo con los ritos de
iniciacién, correspondia al chamdn, o personaje
semejante, la funcidn de llamar la atencidén e invitar
al futuro 1iniciante para gue comience el proceso
(1978:94)

En este caso el | lamado se produjo
accidentalmente, dado que no era dirigido deliberadamente a
Francisco sino a Diego; ademds, lo provoca el que ejerce las
funciones del padre, con la doble connotacién de sacerdote o
chamédn, de maestro o "despertador" (segln la terminologia de

J. Villegas).

Otro mitema que se encuentra dentro de ia primera
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parte e8 el cruce del primer umbral, el cual consiste en el
abandono de su vida anterior, wuna vez gue ha recibido el
llamado, pretende enfrentarse a un contexto social
distinto, donde surgen los méas diversos peligros y
dificultades. En el caso de Francisco, la orfandad producida
por el arresto de su padre, lo obliga a buscar un camino
individual. Pero este mitema serd desarrollado con amplitud

en la segunda etapa que plantea Villegas como viale.

Mas adn, a partir de entonces el muchacho es
separado de su familia porque la Inquisicién se encargaréd de
su @aducacién. Francisco debe estudiar en el seminario:" -
Diego y Francisco- prosigui6- vendré&n al convento de Santo
Domingo. All{ les ensefiaremos a ser buenos catblicos".

(p:110)

2) SEGUNDA ETAPA: Iniciacién en sf o adgquisicién de

experiencia.

Esta es la etapa més significativa del proceso,
pues es en ella que se produce el rito o ceremonia de

iniclacién; una vez que el héroe ha respondido al 1lamado,
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tiene que recorrer el camino de las pruebas.

La primera prueba es, probablemente cuando

aln sin estar muy convencido del cardcter abominable de Ila

religiosidad de su padre y bajo la presién de la
Inquisicién, confirma su fe catélica en el Seminario.
Realmente, esta confirmacién parece mAs bien un pretexto
para poder estudiar ia carrera de medicina y viajar a Lima,
para estudiar en la Universidad de San Marcos; en su mente
lieva el secreto propésito de encontrar a su padre, de
seguir sus pasos, fisica y mentalmente, el cual habfa sido

enviado allf{ por la Inquisicién.

Se trata de el cruce del primer umbral, el cual
se representa simbé]licamente por una situacién u objeto que

lo lleva a abandonar su vida pasada y emprender el viaje:

5alid del convento gue 1o habfa hospedado durante
tantos afos. Atravesd el rdstico portdén vy camind por
la calle solitaria con su petaca al hombro . El aire
fresco vy picante anunciaba la proximidad del nuevo
dfa.(p:182).

Francisco quiere abandonar esa vida pasada, con lo
cual lo dGnico que gana es atraso, no estd conforme con ello,
y cumple el ritual de ia Confirmacién como un requisito Gtil
en su vida, pero no deja de tener sus reservas hacia ello;

es como se ha dicho antes, su primera prueba:
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Columnas de hombres y mujeres descalzos, vestidos con
sayales burdos o mantas de colores, ingresaron en la
iglesia iluminada (...) Estaban encendidas todas las
luces: los cirios del altar, las velas de la arana
pendiente de una soga de esparto, las antorchas del
coro, los faroles y candiles de los muros. E1 olor a
cebo derretido se mezclaba con las humaredas del
incienso. El recinto se llend de gente, olores y calor
como si se huebiesen amontonado animales en lugar de
personas. M&s que un cendculo, la Iglesia parecia el
arca de Noé. Hedian a pasto y estiércol, a chancho vy a
buey, a mula y a chivo, a orina vy nierda de perro.
Revoloteaban piojos, chinches y pulgas. Algunos
adolescentes chorreaban mocos vy lagrimeaban pus. Era
un establo que seguramente agradaba al Senor
(p:171-2)

En este "camino de pruebas"” el héroe afronta
distintas situaciones o mitemas: el viaje, el encuentro, la
experiencia de la noche, el descenso a los infiernos. Lo
principal para el héroe es el viaje, porque como

consecuencia de él se deriva su transformacién en héroe.

En este viaje se revelan a Francisco muchos
secretos: conoce gente que fue amiga de su padre, que |le
proporcionan la informacién que le permite conformarse un

criterio independiente sobre la religién catélica y Jjudia;

sobre las vicisitudes y el escarnio pdbiico al cual han

sido sometidos su padre, su abuelo y todos sus antepasados.

Segtn Cirlot:

"desde el punto de vista espiritual, el viaje no es
nunca la mera traslacidn en el espacio, sSino lz
tensidén de bdsqueda y de cambio que determina el
movimiento y la experiencia que se deriva del mismo
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(...} Los heroes son siempre viajeros, es decir,
inquietos" (CIRLOT;198Z2:460)

El viaje, por ser la b@squeda, no significa sélo
el desplazamiento fi{sico, en la nueva novela el viaje es

psicolbgico. Afirma Cirlot:

Por ello dice Guénon gque las pruebas inicidticas toman
con frecuencia la forma de viajes simbélicos,
representando una blsgueda que va de las tinieblas del
mundo profano(...) a la luz. (VILLEGAS3;1978:107)

Segln Vil legas:

El mitema del viaje tfiene tendencia a constituirse en
estructurante de la aventura, por lo tanto tiene la
posibilidad de incorporar otros mitemas que, desde el
punto de vista de la disposicién de la novela, pueden
considerarse comp secundarios(ibid:109)

En esta segunda etapa existen ciertos mitemas que

sirven de base a la estructura del viaje:

2.1 - El encuentro

Una vez que el héroe emprende el viaje se
encuentra en su camino a ciertos personajes 0o situaciones
que le protegen 0 le crean dificultades; la intencién de

ello es retrasar o acelerar el proceso de viaje.
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Francisco, cuando emprende el viale para estudiar

medicina, lleva la idea de encontrar a su padre.

Posteriormente, liega a la ciudad de los Reyes donde lo
encuentra:

El sirviente se dirigiéd a un hombre de espalda
doblada, quien vino al encuentro de la visita . Se
inclinaba mucho hacia izquierda vy derecha, como si le
fallasen los pies. A medida que la luz exterior
calificaba su 1imagen, Francisco pudo reconocerlo.
Parec{a que los aros hublesen prensado su estatura,
encanecido los cabellos y la barba, arrugado su piel,
afilado sus pdmulos. Se miraron con
perplejidad. (p:1246).

Una vez realizado el viaje fisico, comienza el
reencuentro afectivo o psfquico con su padre; el verdadero
viaje, en el que Francisco se moverd en la bGsqueda de un
cambio, hacia una vida més significativa. Se produce el
primer "encuentro", que le beneficiar4, pues su padre le
proporcionard consejos e instrumentos que le ayudaridn en
la béGsqueda de s{ mismo. En este momento, se produce la
iniciacién de Francisco, cuando su padre le cuenta lo que
ocurrié con la Inquisicién y le revela que nunca dejé de ser

Judf{o:

Caminaron por la orilla del mar, alejdndose del Callao
y su ruidoso puerto. Ambos guerfan desprenderse de la
vigilancia ubicua que los aherrojaba dfa vy noche. En
el hospital no podian hablar porgue un barbero, el
boticario, un fraile, un sirviente, podrian
malinterpretarlos vy pronunciar la frase gue operaria
como relacidn. Se pondria entonces en movimiento la
maquinaria que rueda hacia un funcionario del Santo
Oficio (p:277-8)
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Una vez en la playa, don Diego se despoja del
sambenito y comienza a relatar los ultrajes a los cuales fue
sometido. El despojarse del sambenito podria ser
considerado como un hecho simb&8lico, porque al quitarse la
prenda humillante se despojaba f{sicamente de Ila
identificacién y de todo lo que pensaba sobre la

Inquisicién.

2.2- La experiencia de la noche

En el transcurso del viaje, el héroe debe superar
la experiencia de la noche, la cual puede tratarse del
aislamiento a wun lugar oscuro, donde enfrenta hechos
aterradores, que al superarlos determinaridn un cambio en su

conducta. También puede ser la aventura prohibida.

En el caso de Francilsco, durante el viaje conoce a

una mujer:

Los pulpejos anhelantes de Francisco se extraviaron en
la cdlida lisura de pétalo y,dirigidos por la gentil
Babel, recorrieron su nuca, sus hombros vy resbalaron
cautelosamente hacia la maravilla de los senos. La
cabeza de Francisco se inflamé. Necesitaba poseer,
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comprimir, besar, derramar. Abrazd con torpeza a Babel
y le mordid los labins de ciruela caliente. Ella
introdujo sus manos bajo la camisa de Francisco y urgd
bajo las calzas. Comprobd gue habfa eyvaculado (p:207)

de su primer contacto erético y de su

inexperiencia sexual. También vive el contacto con la muerte

de Isidro Miranda:

conoce

le amputa una

La cruz del exorcista perseguifa la flaca nuca de
Isidrpo Miranda haciendo movimientos de vaivén como si
le descargara hachazos. El demonio se aprovechaba de
las dltimas energias del viejo, obligdndole a
resistir. Pero las débiles extremidades cedieron vy
Fray Isidro se derrumbd. Entonces el hercdleo
exorcista, estrujd, tironed, cortajed, vy finalmente
arrancd del castigado cuerpo al demonio:lo oprimid
sobre la mesa asperjada con agua bendita vy lo
enceguecid con el resplandor de la cruz (p:313)

personajes de poder, camo el prior Albarracin al que

pierna por la gangrena, o el Obispo, gran

Eminencia de santiago de Chile, en su lecho de muerte:

dif{cil

—Siempre se suera' - exclamd-. El demonio aprovecha
nuestro descanso. Cuando aflojamos los mdsculos vy
cambiamos las tensiones de defensa por el relajamiento
horizontal, entonces nos encierra en esa cdscara
impermeable vy nos corrompe. Otra de sus perversiones
es hacernos olvidar lo ocurrido para gue no tengamas
la posibilidad de expiar el pecado(p:363)

En cualquier caso es 1a penumbra, lo oscuro vy

que debe superar el personalje.



83

Ademds, después de la muerte del prior Albarracin,

Francisco cae en una turbulencia de recuerdos. En su celda
del internado no son las ratas quienes no lo dejan dormir,
sino la angustia que genera en el el lugar solitarioy
propicio para la cavilacién: "Su mente pasaba a ser varios
personajes. La penumbra, el aislamiento y los torbellinos

interiores producfan una fragmentacién fantédstica.(p:322)

Francisco recordaba las manos quemadas de Manuel
Montes y al mismo tiempo, en sus ofidos retumbaba Ila
flagelacién de Martin, castigando su destemplanza. Martin se
adjudicaba ia muerte de Manuel Montes y el prior Albarracin.
Francisco estaba confundido, eso no era lo gque él conocia
como fe catédlica y comenzaba a dudar, porque le presentaban
a un Dios castigador. Para Francisco, el catolicismo se
tornaba entonces como una religién represora, donde los

errores que eran cometidos por sus seguidores, debfan ser

castigados con severidad.

Por otro lado, su padre le habfa contado todo lo
sucedido con &l en el Tribunal de la Inquisicién, el
sufrimiento de don Diego habfa sido muy grande y Francisco

3e acongojaba de é¢l, segln relata don Diego:

...Con diabdlico entusiasmo me quitaron el sayal. Mi
desnudez y vergienza aumentaron mi pardlisis. Me
tendieron sobre un tablén . Alguien me tomd el pulso,



84

me tocd la frente mojada. Era el médico. La
Inquisicidén usa médicos para controlar las torturas
[...] Dijo con indiferencia : Pueden empezar. Me

habfan instalado en el potro de descoyuntamiento.
Ataron mis munecas y tobillos a cuerdas que se
conectaban a un timdn...{(p:281}).

Don Diego aproveché la empatfia lograda con el
hijo, que ten{a tiempo sin ver, y le confeséf que nunca habia
renunciado a su religién, Francisco se tambaled; de allf
surg{a su confusién. Ahora tenfa la oportunidad de comparar
las dos religiones. Le parec{a mucho mds honesto lo que
habfa hecho su padre. Pero estas dificultades que Francisco
debe vivir servirdn para que ¢él tome una determinacién
provocando un cambio en su conducta, con ello se logra su

transformacién:

Francisco se sentd junto a su padre, también de cara
al océano. Sus hombros se tocaban. Sentian un {ntimo
regocijo por la explicacidén de la alianza. Al padre le
encendfa un inefable orgullo: la calidad de su
simiente. Al hijo le embargaba una intensa emocidn: la
integridad de su ascendencia. Por fin se confiaban por
entero. (p:328)

2.3.- La cafida o descenso a los infiernos

Los mitemas, con frecuencia se confunden y la
caf{da o descenso a los infiernos implica "El sumergirse en
las entrafas oscuras", lo cual no es sino" una manifestacién

del anhelo de volver a nacer, lo gque es caracteristico de



85
los ritos de iniciacibén"™ (VILLEGAS;1978:117). Este descenso
conlleva a la idea de ascenso, el morir-renacer. A partir de
esta muerte, real o simbblica, el protagonista descubre la
trivialidad de 8u existencia y por ello busca una nueva
vida. Esta circularidad en la que el protagonista intenta

renacer es el acto mismo de la iniciacién.

Ante los sufrimientoa de su padre, y los hechos
ins6litos que le ha tocado vivir (véase la Noche), as{ como
la absoluta humillacién a la que lo someten sus superiores,
impulsan a Francisco a sentirse, ahora m&s que nunca,
judf{o...."Quiero que me inatruyas, papd. Quiero convertir mi
espiritu en una fortaleza. Quiero ser el que soy, a imagen y

semejanza del Todopoderoso"({p:268)

Su padre dedica largas horas a la ensefanza de las
costumbres y los rituales; Jjuntos fesatejan las fechas

importantes y las oraciones m&s hermosas:

Siento gque no estoy solo, papd -extendid sus manos
hacia adelante, hacia 21 4indigo con resplandores de
plata;y luego hacia arriba, hacia las gaviotas que
navegaban sobre hondas visibles.-Pertenezco a una
familia llena de poetas, oprincipes vy santos. Mi
familia innumerable. As{ me enseraste desde nifo
(p:328)

Francisco después de tantas lecturas impuestas y

de razonar sobre su situacién familiar, ahora debe también
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camuflajear su fe; no se convierte en judfo, pues lo ha sido
desde siempre; la diferencia es que ahora tiene conciencia
de su verdadera fe y no quiere que se repita la historia de
su padre; por eso va a luchar para la aceptaciédn de su
religién, Para ¢él la verdad no es una sola y quiere abrir

camino a "su verdad".

En 1la novela actual, el viaje a los infiernos
simboliza "el descenso al inconsciente, la toma de
conciencia de todas las posibilidades de ser en lo césmico
y en lo psicolfgico" (CIRLOT;1992:421). Esta etapa simboliza
la muerte del protagonista, pero toda muerte 1implica

renacimiento.

Por lo general el protagonista al morir
simb6licamente, su vida anterior de insatisfaccibn la deja
en el pasado y comienza una nueva vida, de ahf la nocién de

muerte-vida o renacer.

En el proceso de la muerte simb6iica el personaje

entra en otro de los mitemas: el laberinto; allf el
personaje se adentra en un mundo laberfintico, cuyo cruce
significa la superacién de dificultades para llegar a su

estado de perfeccibn.

Para Francisco, su estadf{a en Chile constituye su
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laberinto. Allf vive una situaciébn verdaderamente
ramificada, ambigua, diffcil. Es un tiempo de conocimiento
que le proporciona a Francisco las armas con las que después
se defenderi: cautela, porque conoce lo que estd mids alli de

las apariencias.

Cuando estd en Chile muere su padre, Gnica persona
con la que realmente actuaba sin mascara y debe abrirse
camino solo, en un mundo en el que nadie lo conoce como
jud{o y en una sociedad donde la misma palabra judia es casi
prohibida. All{ se encuentra con Isabel Otanez, su futura
@sposa, pero no resultd nada fAcil poder casarse con ella,
le cost6 largas conversaciones con su padrastro quien era el
gobernador de Chile y sus amistades, entre las que se
encontraba un teblogo; la intencién de estas tertulias era

simplemente probarlo:

Dice el Levi{tico:"Contards siete semanas de aros , al
tiempo eguivalente a cuarenta vy nueve anos.
Declararefis tanto el afo cincuenta y proclamare{s la
liberacidn de todos los habitantes de la tierra. Ser4
para nosotros el amos jubilar. Cada uno recobrard su
propiedad, cada uno reintegrard a su clan " El tedlogo

se estremecid -~ Poderosa memoria '~ celebrd don
Cristdbal.-Es el jubilen de 1los indf{genas. _Se da
cuenta? - se exaltd el tedlogo-. Tengo razdédn. Hab{a

hablado demasiado. La Tama de tener la Biblia en mi
cabeza rno me brindaba paz ni seguridad ( p:371 )

En ello se da cuenta verdaderamente c¢émo se

manejan los asuntos en la polf{tica y el grado de corrupcién:
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Francisco
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-:-Tan codicioso es? 0Oh nri te imaginas. 5S4lo es
prédigo con los bienes pdblicos: hace construir un
enorme tajamar y edificios de los cuales saca sus
tajadas. Pero de su bolsillo no sale un peso. El
obispo no consigue arrancarle la limosna gque estima
corracta. Incluso ha insinuado amenaza desde el
pdlpito contra "los pecadores gue nos gqobiernan". Lo
dijo en forma ambigua, pero lo dijo -:iCdmo reacciond
don Cristéhal? Como era de esperarse: ni se dio por
aludido (p:377)

Debe afrontar ademds el duro reproche de su amigo

Brizueia, cuando tiene a su madre en el lecho de

-As{ guedd cuando arrestaron a mi padre. Intenté
ponerme de pie. Su fuerza era soperior a la mia. Le
crecfa el furor, pretendia dararme. -Asf{ guedd, volvid

a decir con las mandibulas crispadas. --Fue una
apoplejia- con mi derecha palmeé su brazo izguierdo
convertido en la garra gue mordfia mi hombro.- Fue

consecuencia de la denuncia que hizo 1 cabrdn de tu
padre, Francisco—- me so0ltd de golpe vy se alejd unos
pasos(p:388)

Después de la muerte de l|a madre de Brlzuela que

asistié , Fray Ureta lo intimida con preguntas y

lo lleva hasta el Gltimo indicio:

Retornamos al centro. No hizo referencias al cerro de
Santa Lucifa ni me acusd de andar fornicando con
mujerzuelas, pero « & qué se referfa ese itinerario?,
.. por qué me llevd hasta el mismo sitio donde me
encontrd ayer?. Mientras nos acercdbamos a la iglesia
de los mercedarios me hizo hablar sobre otros temas:
el obispo Trejo y Sanabria y Francisco Solano, La
Universidad de Lima. Graduaba los efectos., De pronto
se acaricid la mejillas vy, dirigiéndose a las nubes
preguntd con afectada inocencia: -~ Ayer fue sdbado
nD?.,.(p:1400-1 )
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Fray Ureta dificulta la clandeastinidad y
obstaculiza el camino de Francisco, pero hay otras personas
que lo ayudan a reafirmarse en su fe, como su amigo Marcos
Brizuela:

Nuestros ojos brillaron. Tenfamos conciencia de que
habfamos recitado un salmo omitiendo las palabras
Gloria patri gue todo catdlico pronuncia al final. Esa

ausencia era una prueba de una presencia conmovedora.
Nos habfamos revelado la intimidad.(p:404)

Como ya se ha demostrado Francisco, en su proceso
laberfintico se encuentra con situacliones y personas que lo
hacen dudar, que 1o atemorizan, pero sus dudas concluyen
cuando asiste a la cena clandestina que ha preparado Marcos
para celebrar el Pésaj ¢ , alli se encuentra con personas
que nunca pensd fueran Jjudias por dentro vy catb6licos por

fuera como Juan Bautista Ureta, el visitador eclesidstico.

3) TERCERA ETAPA: La vida del iniciado, triunfo vy fracaso

del heroe.

Una vez que el héroe ha superado las dificultades,
debe asentarse en un modo de vida definitivo. En algunos
casos regresa a su antigua vida, de la cual habfia escapado,

para difundir y ensefiar su aprendizaje a otros y terminar

4Pascua Judia
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de constituirse como héroe, por el reconocimiento de todos:
en otros casos, permanece en la nueva forma de vida, gin

regreso, por considerarla mds apropiada y satisfactoria.

Esta etapa representa "la culminacién del proceso
inicidtico", refleja el fin del proceso de transformaciones,
de dudas y enfrentamientos consigo mismo: "La transformacién

ha sido experimentada por éi" (VILLEGAS;1978:126)

Loe mitemas que se desprenden del factor "viaje"

que estructura el relate en esta etapa son: EI regreso, la
hufda migica, la negativa al regreso, el cruce del umbrali
del regreso, la posesifén de dos mundos. Para Villegas, a
diferencia de J. Campbeil, el héroe no tiene que regresar a

su situacién original y en consecuencia, los primeros dos

mitemas pueden o no figurar en el texto de la nueva novela.

En el regreso, el protagonista siente la necesidad
de volver a su antigua vida para divulgar vy transmitir su

aprendizaje a los demds congéneres.

En ia hufda mfgica, el héroe intenta regresar y se
encuentra con obsticulos, porque "es perseguido una vez que
se ha llegado a la posesién del secreto o sabidurfa o forma
de vida ..." (ibid:131). Unido a este mitema se encuentra el

motivo del "Castigo","por cuanto la hufda no vendrfa a ser
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sino un escape del castigo (Ibid:132), que puede sufrir el

héroe.

En La gesta del marrano el mitema de 1a huida
mAigica se vincula a la obligatoria vida en clandestinidad
que le impone el contexto social, invadido de persecutores,
tal como se ha explicado en el capfitulo anterior. M&s afGn,
el regreso es imposible, porque el hombre no involuciona y
la transformacién que ha sufrido el heéroe hace impracticable
esta condicién. En principio, ya el nifio de antafio ha

crecido y es un hombre.

El mitema evidente en este caso es |a negativa al
regreso que, segln Villegas, se presenta cuando el héroe
decide no regresar a su antigua vida y, por el contrario, se
propone transmitir el saber. Segdn J. Villegas, lo
importante no es volver, sino divulgar 10 aprendido, aln en

el mismo sitio de iniciacién.

El héroe de La gesta del marrano tiene una

posicifn firme, después del perfodo de las dudas (véase el

laberinto y de la necesidad de ocultar su propia vida
judaizante). Francisco no pretende regresar a su vida
anterior, ni tampoco vivir permanentemente en
¢landestinidad: compartiendo con Isabel los Oficios de

Semana Santa, mientras piensa en lo vivido cuando celebraba
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el Pésaj en casa de Brizuela y decide:

As{ como un  buen catdédlico se vigoriza con la
confirmaciédn -porgque asume en plenitud su identidad-
Jun judio deberi{a vigorizarse con la asunciédn acabada
de su pertenencla. Mi condicidn de marrano era
devastadora: .cémo podia sostenerme si de continuo me
negaba?...Mis dudas eran la manifestacidn de mi
fragilidad y mi fragilidad un merecido castigo por no
atreverme a ser un soldado de wmis convicciones"
(subrayado nuestro.(p:330-1)

Se trata de ia negativa al regreso, pero asociada
a la decisién de permanecer y difundir lo aprendido; ésta
posicién firme se vincula al mitema del castigo, que él}
considera presente por su volubilidad ante 1la realidad
inmediata, ante la vida en clandestinidad. Luego afirma:
"Sin embargo, habfa un sitio 4intimo, <con el que podia

embestir hacia mi Juda{smo cabal: mi cuerpo"(Ibfd.).

Es evidente que en este caso, la negativa al
regreso adgquiere una forma diferente, donde no s6lo se
presenta una definicién del héroe ante sus dudas, lo que
Villegas identificarfa como wun rasgo significativo de la
evolucién de la personalidad, sino que esta negativa se
produce ante ia evidencia de un castigo que el protagonista

pretende eliminar: "Me integraré de forma irreversible a la

gran familia de mis antepasados™ (p:351; subrayado nuestro)

Francisco se practica la Circuncisidn:
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Sent{ un dolor muy agudo, pero mi  atencidn se
concentraba en el <trabajo guirdjico. Mis dedos
guedaron con el prepucio descolgado, lo deposité en un
platito y aplique scbre mi pene sangrante las gasas
mojadas en agua tibia. Del anillo bermelldn emerqgian
varios puntos hemorrdgicos, perg todos débiles; no
cabfa una ligadura. Comprim{ el pene para que...(p:
355)

A partir de este mitema se presenta el cruce del
umbral, que implica la ciara delimitacién de 1o que separa
los dos mundos y "puede manifestarse también en un momento
de decisién significativa que ha de inclinar 1la vida del

personaje hacia un sentido u otro" (VILLEGAS;1978:134).

Ya circunciso es judfio f{sica y esencialmente y su
Gnico fin es el de 1a aceptacifén de su religién; pero en
esta bisqueda muchas veces va a sentir el temor de verse
descubierto, sin antes haber hecho algo por sus congéneres y

sus convicciones.

Esto significa superar el umbral de la
clandestinidad familiar, con el objetoc de fortalecer el
vinculo entre los hermanos. En sus intenciones, Francisco
pretende difundir el conocimiento aprendido, divulgar Ila
absoluta pulcritud de su padre y de Diego, as{ como de todos
los judfos. Se trata de una lucha contra el medioc porque

"nuestro vinculo no debia seguir atado con hilos
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finose"(p:357)

Cruza el umbral cuando revela el secreto a su
hermana Isabel, quiere involucrarla a ella también en su fe,
pero ésta, atemorizada, comparte el secreto con su hermana

Felipa. Recordemos que las dos hermanas fueron custodiadas
por la lIglesia despues del arresto del padre y estdn muy
arraigadas en la religién cristiana, por tanto Felipa revela
a su confesor que su hermano es Jjudaizante y el Santo Oficio

arresta a Francisco.

Transcurren doce afios en los que Francisco intenta
hacer entender al Santo Oficio cudl es su verdad y, en ese
tiempo es también obJjJeto de torturas y aislamiento; este

momento es el aprendizaje de la convivencia en dos mundos.

Es lo que llama J. Villegas la posesién de dos
mundos, donde el héroe ha experimentado un cambio en su vida
que le permite convivir en dos mundos: el divine y el
humano, o bien, el interior psicolégico y el exterior
fi{sico. La experiencia de la aventura lo ha nutrido de
nuevo conocimiento del mundo, que le orienta hacia la
comprensifén de los demds y de mundo "real", con una

perspectiva distinta.

De hecho, Francisco nunca denigré de su hermana
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por la traicién de la cual fue objeto. M4&s atn, aqui{ se fija
fuertemente el criterio de Francisco y se hace invulnerable
atn ante la Inquisicién; en su presidio se reafirma su fe
y logra wun cambio dentro de s{, porque se adentra en el
mundo de la solidaridad humana y hasta se alegra de

encontrarse con sus correligionarios.

En el caso de Francisco no hay intento de regreso
a la vida anterior, su horizonte es nuevo. Francisco una vez
que ha llegado a la absoluta identificacién de s{ mismo, sin
verguenzas, decide no arrepentirse y difundir, mediante La
Gesta del Marrano su mensaje al pueblo jud{o: hacer que ia
historia siempre esté presente, por ello transciende vy se
convierte en un s{mbolo que servird de apertura a los

cambios en la religién judia.



’
CAPITULDO 111

4
EL HEROE PROELEMATIZADO.

-ﬁ-
o
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En la novela realista, la figura del héroe
presenta distintos matices de acuerdo con el entorno;

ademids, debe ser encuadrado en él para que lo asimile como

héroe; pues el personaje forma parte de un wuniverso de
ficecibn, en el gue Juega e interacciona con distintos
elementos, dentro de la posibilidad que le da el autor. lLa

novela realista por ser "la representacién objetiva de la
realidad social" intenta representar fielmente todos los
acontecimientos sociales mediante una descripcién
significativa, incluyendo las actitudes de las personas.
Llevado a la novela, el Realismo busca mostrar personaljes
caracterolébégicos o personales 7ipc como modelo social digno
de ser imitado en la vida y esta es un de las funcliones del

realismo: ensefar, moralizar, reformar. (WELLEK;1983:210)

Este personaje "tipo" es asimilado de acuerdo a
una clasificacién como un personaje Estdtice, gque no
cambia ni evoluciona y es comln a todas las sociedades, como
el avaro o el borracho, que no pueden ser otra cosa sino

avaro y borracho.

Ahora bien, se podrfia pensar que La gesta del
marrano no presenta un personaje tipo, pero si refleja la
polémica de wuna novela de tesis, de este mismo modelo

realista. De hecho, para Villegas:



98
51 analizamos, por ejemplo una novela en gue se
preconicen lps valores marxistas y se escribe en una
sociedad capitalista, el héroe seguramente serd el
partador de los valores marxistas. El antihéroe serd

el gue actda motivado por los valores del capitalismo
0 de la burguesfa (VILLEGAS;1978:67)

Si nosotros como lectores hacemos extensiva
esta afirmacibén de Villegas al contexto gque manejamos en La
gesta del marrano, significarf{a entonces que 1la iglesia
estarfa situvada como institucifén dominante en todos los
aspectos sociales, religiosos y pol{iticos, serf{a una especie
de antihéroe, y los judfos como la religidén en constante
persecucidn por el peso de la herencia, en contraposicién

con la Iglesia serfia el héroe.

Si verdaderamente ocurriera asf{, estarfamos en
presencia de una novela de tesis, en la que la figura del
héroe, como el antihéroe funcionarf{an como estereotipos, a

partir de los valores que preconicen cada cual.

Pero, Francisco Maldonado no representa un
estereotipo y es diffcil concebir esta obra como novela de
tesis. No es posible determinar quién es el bueno y quién el
malo. Mas cercano estd el concepto de novela de aprendizaje
donde se desarrolla la trayectoria de quien logra
transformarse en héroce. Con esto no queremos poner en duda
el resto de la teorfa que plantea Villegas; efectivamente el

héroe es portador de un sistema de valores, pero no s6lo por
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eso es héroe, lo es tambien porque logra darse cuenta a lo
largo de un proceso, que sus valores son distintos y decide
emprender su transformacién, independientemente de que sea

ejemplarizante o no.

También =se ha podido comprobar que Francisco
Maldonado da Silva es un héroe descontextualizado; porque se
trata de un Caballero Andante dentro de una novela moderna.
Ademés , Francisco en el momento en que escribe sus

memorias es un Caballero Sedente, razonador que precisa sus

conceptos y confia en s{ mismo y la novela llega al lector
a partir de que Francisco escribe sus memorias en la celda
de la Inquisicién, memorias atribuladas por los malos vy
buenos recuerdos, pero que le confieren la connotacién
psicolégica que lleva impl{icita este héroe problematizado.
Con todo lo dicho anteriormente I|legamos a 1z

conclusién de que el caballero andante o sedente no debe
pertenecer necesariamente a un momento histérico, ni a un
género literario determinado. Si de verdad segln lo propons
Rodrfguez Prampolini el caballero andante se convierte en el
primer arquetipo, estamos hablando de una figura "atemporal®
y ésta es la definicién que interesa: se delimita al héros
como una figura atemporal, independiente de la historia,
"como un actante sujeto, donde sélo se convierte en héroe

cuando est4 en posesién de cierta competencia (poder y/c
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saber hacer), dotado ademds de connotaciones euféricas,
moralizantes, oponiéndolo al traidor” (GREIMAS;1982;...) Lo
mds importante de esta definicibén es la distincién del héroe
actualizado; entendiéndose por actualizado como proceso o
trangformacién, al ser realizado. Por tanto de acuerdo a la

trayectoria del héroe la evolucién serfia la siguiente:

VIRTUAL / ACTUAL / REAL 1 ZADO

La virtualizacién, es la posibilidad que tiene el

hombre de ser héroe, dependiendo de las cualidades vy
virtudes que éste posea; la actualizacién, es el momenta en
el que se presentan las caracteri{sticas que lo van a ir
conformando como héroe; vy la realizacién como la
transformacién que ha sufrido durante el proceso

noveli{stico.

Por tanto, el héroe literario es aquel personalje
de una historia, que posee cualidades heroicas(
entendiéendose por estas destreza, inteligencia, astucia,
valor, etc) y cuyo desenvolvimiento en la obra, por ser

sobresaliente es digno de ser imitado.

Es ademds portador de un esquema de valores
idéneos para la sociedad donde se desenvuelve y, en virtud

de sus cualidades, estd capacitado para afrontar todas las
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dificultades que se le presenten, lo gque genera una
transformacién en el sintagma narrativo que lo termina

constituyendo como héroe.

Si bien Villegas estd en lo cierto al afirmar que:
"El héroe y el antihéroe son figuras representativas del
sistema de valores expuesto en la novela™(1978:67), esta
afirmacién no podemos dejar de vincularla con lo gque plantea
Lucien Goldman con respecto a la "estructura

significativa"(1969:205 y ss)

Para Goldman es inGtil el estudio de la creacién
literaria al margen de la vida global de la sociedad, y de
ello deduce que los comportamientos humanos de esta sociedad

tienen gue ser significativos, pues el hombre actla ante un

problema y trata de transformar el mundo por su
comportamiento, de forma que obtenga una respuesta
significativa a un problema dado, la cual constituye una

estructura coherente en la medida en gque se acerca a un fin,
al gque tienden todos los miembros de un determinado grupo
social. Para Goldman, toda c¢reaciédn cultural €s una

estructura significativa. Respecto a ello Goldman afirma:

Por otra parte, los grupos sociales privilegiados,
cuya conciencia, afectividad vy comportamiento se
grientan a una reorganizacidn global de todas las
relaciones humanas y entre el hombre y la naturaleza o
bien hacia una conservacidn global de 1la estructura
social existentel(...) implica en easte tipo de
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conciencia colectiva la posibilidad, vy muchas veces
la presencia efectiva, de un ideal del hombre vy esto
nos lleva a diferenciarlo del tipo de conciencia que

hemos llamado ideoldgica, designdndola can o1 término
de visidn de mundo (ibid:210)

Las vigsiones de mundo y los grupos sociales

son el factor decisivo de la creaciédn cultural, pues ellos
reQinen a través de una conciencia individual (autor), todos
los elementos sociales en una totalidad, qQue es la obra

literaria.

Por tanto, apoydndonos en la afirmacién de
Villegas y en la de Goldman, la novela de Marcos Aguinis
constituye una respuesta significativa y coherente, donde se
re@inen, en una totalidad, los valores sociales representados
en la figura de Francisco Maldonado da Silva, (por un lado)
y el Tribunal de la Inquisicién (por el otro).(c.f.r: cap I-

I

Marcos Aguinis en su obra expone impl{icitamente

los wvalores, costumbres, y problemas sociales del sigio
XVII, momento en el que se desarrolla la obra. Entonces, en
representacién de todo ello, Aguinis toma de la historia

real a una figura prominente y constituye su personalje
principal. Para Goldman este héroe encierra en s{ las
estructuras rudimentarias de la conciencia colectiva; es

decir, Francisco no es el reflejo de esa sociedad, ni lo es
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tampoco la novela en si, el escritor lo que lleva al lector
esa un sistema coherente de los aspectos aislados de esa

sociedad.

Aguinis muestra las dificultades de wuna familia
judfia que debe trasladarse desde su pais natal, como
consecuencia de las persecuciones de la Iglesia Catélica. La
familia Maldonado da Silva es la metdfora dentro del libro
que representa la problemidtica en si, que no sélo afecta a
la familia de Francisco, sino a todas aquellas familias y
personas que hufan de la Inquisicién., Por esta razén, la
novela debe comprenderse en ei contexto histérico presentado

en el primer capitulo.

Por tanto, Francisco como miembro de esa familia y
de esa sociedad contra la cual lucha, es el portador de los
valores de su religién que estd en constante acoso; por eso
el debe guardar su secreto, pues de ser descubierto seri

condenado a muerte.

Con este simple hecho, el autor, ofrece un indicio
de la c¢landestinidad que debe guardar el Jjudio, pero al
mismo tiempo, muestra la fuerte posiciédn de la Iglesia; es
decir, que su libro es la confrontacidédn de dos instituciones

sociales distintos: la lIglesia y los Judios.
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Segln Goldman es imposible desvincular Ila

creacifn literaria del entorno social. El escritor como
conciencia individual es el portador de una mezcla de
tendencias sociales. La obra cultural es a un nivel
particular la representacién m&s o menos coherente del

universo. De alil{ 1a influencia social dentro de la obra.

Ahora bien, esta novela fue publicada en 1991 y

sin embargo refleja:

La epopeya de un tiempo donde la totalidad extensiva
de la vida no estd ya dada de uma manera inmediata, de
un tiempo para el cual la inmanencia del sentido de la
vida se ha vuelto problema pero gque, no obstante, no
h a de yado d e apuntar a 1l a
realidad. (LUKACS; 1966:55)

Esto se explica, porque en la novela actual "se

presenta un mundo degradado" es decir, la novela es 1la
representacién de un momento en la historia del hombre, y la
vida del hombre es un <ciclo en el que la evolucibn vy

degradacién es una constante. Para Lukacs:

La novela contiene lo esencial mismo de su totalidad
gntre su principio y su finj por ese hecho, eleva al
individuo hasta la altura infinita de aquel que debe
creer todo un mundo por su vivencia vy mantener esa
—reacidn en equilibrio... (p:79)

La clase de peligros que afrontard Francisco son

representativos de " los factores contribuyentes a esa
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degradaci6n" (VILLEGAS;1978:75). Porque el hombre mismo que
estd en esa sociedad, es quien realiza la obra e
impl{citamente coloca en ella toda su influencia externa y
que debe ser superada, por el héroe mismo, dentro de la
obra. Los valores que debe afrontar el héroe en la sociedad
chocan con los de s{ mismo, por eso el héroe se degrada,

porque no estidn acaorde con su realidad:

Lorenzo le echd una mirada desconocida hasta entonces.
Contenfa desdén. Era horrible. 5u mancha facial
brillaba como un carbén encendido. Se acercd v lo
escupid: -Judfo- Francisco quedd paralizado. No podia
ordenar esa realidad fragmentada y monstruosa: el
padre de Lorenzo arrestaba al suyo y ahora Lorenzo,
encima, lo insultaba. (p:93)

Afirma Villegas:

"As{ emergen detrds de los wmitemas las jerarquias
sociales, el sistema social, la opresidn policial, la

burocracia, el enajenamiento,la reificacién,etc
(1978:75)
En la sociedad colonial, el hombre vive

estrictamente bajo la ley de Dios; la fe y la creencia estén

muy afianzadas por el arduo trabajo gque realizan |los
misioneros y socialmente se maneja un fuerte cbédigo
religioso. La ley es la lIglesia y ¢ésta estaba conformada
jerdrquicamente c¢con la estructura del Imperio Romano: en

cada ciudad existf{a la didsesis con un obispo frente a cada
una de ellas y en cada Provincia se designé un Arzobispo.

El Papa, ante quien apelarse las decisiones, posefa la
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primac{a de honores y jurisdicciédn. A su cargo estaban todos
los asuntos religiosos de mayor importancia, pero de todos
modos existfa la rivalidad entre el poder politico vy la

Iglesia.

El marqués de Montesclaros, por ejemplo, Virrey de
México y del Rfio de la Plata, y personaje de La gesta del
marrano , confronta serios problemas de liderazgo con la

Iglesia que le disputaba el poder politico:

Es penoso discutir con estos cuervos - penséd el
marqueés de Montesclaros mientras se acomodaba en  su
dorado silldn para soportar la inminente batalla-.
Nada 1les alcanza. 51 pudieran, acapararian el poder
absoluto del reino y de la Iglesia. Los inguisidores
son como monstruos de dos cabezas v pretenden dominar
tanto la Jjurisdiccidn civil como la eclesidstica.
(p:291)

El marqués de Montesclaros no ejercia su poder de
manera auténoma, sino que debfa consultar cada acto con el
Santo Oficio y en el peor de los casos, permitir que los
inquisidores juzgaran a los mismos alcaldes, decisién que

s6lo compete al Virreynato:

El inguisidor tardd en contestar esta vez y evalud
rada palabra. Escribié4 gque el caso de los alcaldes
pertenec{a al Santo Oficio (el muy perro tenfa como
norma no ceder nunca) y que si yo hubiese permitido el
arresto de los alcaldes, todo va se habria
solucionado. Que gustosamente pondr{a la causa en mis
manos, pero se lo impedian sus obligaciones (p:262)
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Por otro lado, la Iglesia inculcaba la idea

de castigo a sus s@ibditos; los sacerdotes, cuando se sentfan
en pecado se flagelaban a s{ mismos, como una prueba de
obediencia, pues tenfan que resarcir el mal; con ello la
Iglesia pretend{a tener a su lado gente sumisa vy
atemorizada. Este temor a la Iglesia se extendf{a a todo el

que no fuera catélico.

Este es el "mundo degradado" que desea deljar

Francisco. Segdn Villegas:

Para nosotros la perspectiva "adecuada ha de ser
indagar en los mitemas como portadores del modo de
estar en el mundo del hombre moderno. La primera
etapa, por ejemplo serd importante en cuanto nos
permitird comprender la forma de vida gque se considera
insatisfactoria v que serd necesario sustituir,
aniguilar o iluminar para tener acceso a una mis
auténtica v plena(1878:75)

Francisco aprende la persecucién a esa vida
mds auténtica de su padre. El modo de "estar en el mundo" de
los jud{os, en la sociedad colonial, era "no estar en
ninguna parte", era el permanente huilr de cada sitio, de

donde eran descubiertos.

La historia de la familia Maldonado da Silva
comienza en Ibatin o San Miguel de Tucumdn, y se narra baljo
el t{tulo del! primer libro del Antiguo Testamento: Génesis.

Significa: la creacién del mundo por Dios, la expulsibn de



cristianismo y Jjudai{smo defendida por Pablo.

En algunas oportunidades |legaban a tener larga
duracién, pues se presentaban controversias en las cuales
ninguno de los dos contrinoantes cedfa. Muchas veces se
interrump{a la discusifn por un tiempo prudenciai, hasta que
los contrincantes aclararan las propias dudas y
contradicciones que surgf{an; después se reanudaba la
discusibén en la plaza mé&s importante de la ciudad, para
decidir quién era el triunfador. Es de suponer, que era
aquél que lograba convencer a la Igliesia sobre el argumento
propuesto y no siempre eran los cristianos. El propbsito de
desarrollar estas discusiones en la plaza més importante,

ten{a como intencién que el pueblo entero fuese testigo de

la contienda; ello, por supuesto, enriquecif la cultura y
los hdbitos de investigacién y reflexibn de los
contendientes, pero también fue avivando los colores del

fanatismo religioso, en ambos bandos.

A) Judbs en la Historia Espafiola

Considerando que el pueblo Jjudio ha tenido una
influencia tan maroada en el pa{s Ibérico, conviene
mencionar el desempefio espec{fico que tuvieron los jud{os

en Espafia. Durante l!a Edad Media, los judf{os controlaban la
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econom{a del paf{s, constitufan un grupo racial y religioso
compacto, con 1lo cual se diferenciaban del resto de la
poblacién. Se ocupaban de diversos oficios eran: zapateros,
cuchilleros, Joyeros, tejedores de lana y eran también, a
la par de los moros, respetados herreros. Como eran un grupo
aparte, surgié Ila exigencia de dictar leyes especiales que
les aseguraran vida y dinero para subsistir. Ellos estaban
acostumbrados a manejar fortunas, pues desde siempre habfan

trabajado en el comercio o en la artesania.

En mancs de la Iglesia estaba resguardar el orden
social y también ella ejerofa una gran influencia a nivel
eoonfmico, porque era la que otorgaba préstamos y cobraba
los impuestos. Esta situaoién de dominio econfmico se venia
configurando desde los primeros siglos de la Edad Media

(VIIl y 1X), como afirma An{bal Ponoe:

los monasterios fueron a lo largo de la Edad Media
poderosas instituciones bancarias de crédito rural. En
un régimen como el feudal, basado exclusivamente en el
trabajo de la tierra, resulta redundante subrayar la
importancia de una institucién que no sédlo tomé entre
sus manos la direccién de la agricultura, sino que
organizé laboriosamente la primera economia estable
que se conozcat econom{a exenta, en gran parte, de los
medios de adquisicidn violenta que caracterizaron al
mundo feudal. (PONCE;19881:16-7)

Agraega a ello que la Iglesia no s86lo servia para
orar sino también "era el mercado, la bolsa de comercio, el

granerc de abundancia®" . Esta situacién se mantuvo hasta
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culpabilidad del pecado:-.Entonces, pap&, nosotros... quiero decir,
los judfos. no lo matamos? -Yo no he participado ni de su arresto, ni de
s5u juicio ni de su crucifixidn. _Has participado f4.? _o mi padre? .o mi

abuelo? (p:49)

La mayor desesperanza es que en cualquier
lugar donde se refuglaran iban a ser descubiertos por la

Inquisicién, ésta tenfia un olfato muy aguzado:

El fondo del conflicto no es religioso. Ellos rno
anhelan nuestra conversidén. No. Eso serfia fdcil. Ya
han convertido a comunidades judias enteras. En
verdad, Diego, luchan por nuestra desaparicién. La
gquieren por las buenas o por las malas. (p:263)
(c.f.r. capfitulo I Marco Histérico)

Tanto, para Goldman, como para Lukacs la novela
reproduce el entorno social en el que se desarrolla,
mediante la ficciédn, Para Lukacs la novela es ademds: "la
historia de una bGsqueda de valores auténticos, en un mundo
degradado, pero a un nivel mdas avanzado y de un modo

distinto”™ ( Citado por: Goldman; 1867: 16)

E!l hombre es energfa, vitalidad, y por tanto esté
en constante transformacidn; su misma condicién de ser
humano le confiere un carédcter cambiante, no sb6lo fisico,

sino también psicolégico, que atraviesa el hombre dentro de
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la sociedad. Sus manifestaciones culturales son un reflejo
de ello. La novela misma es un proceso de construccién del

personaje:

Se considera entonces que uno de los esquemas
argumentales prototipos de la novela, de mayor validez
universal, es el del joven que pretende descubrir su
propia naturaleza y la del mundo; frecuentemente ha de
ir en busca de su nombre, de su padre, de algin
misterioso tesoro(BAQUERO;1972:32)

de esta manera el personale evoluciona dentro de la novela:

Con esta modalidad narrativa, la de la bdsqgueda(...)
se relaciona la de la novela—-aprendizaje, el
"Bildungsroman”: la nistoria de una educacidén, de un
irse haciendo un hombre, de las experiencias,
sacrificios, aventuras, por las gue viaja hacia la
bdsqueda, la conguista de su madurez(ibid: 33)

La literatura en este caso es el resultado de
contradicciones propias de una epoca, por ello no siempre
son objetivas ni wverdaderas. Este tipo de produccién
literaria presenta al el herce probiematirzrzdo, que va en
busca de valores dentro de una sociedad confusa y uns

Iglesia escindida.
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CAPITULD IV

ESTRUCTURA DE LA NOVELA
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El héroe problematizado existe en la medida en que

se hace necesaria la novela:" Para que haya novela hace
falta una oposicidn radical entre el hombre y el mundo,

entre el individuo y la sociedad" (LUKACS;1966:59)

La novela segGn Lukacs conserva del poema épico:

la no distanciacfon vy la perfecta cerrazén en su
inmanencia inacabada:s pero sus perscnajes son ya
individuos que se levantan con concliencia y con
energfa contra una realidad gue los aprisiona vy
devienen, por esa resistencia, personas verdaderas (
LUKACS; 1966:66).

En el capftulo anterior se evidencié la
crisis histérico eistencial del héroe que explica la
posiblilidad de encontrar en Francisco Maldonado da Silva a
un caballero Andante y Sedente, vinculado a la épica, vy la

necesidad que tiene el héroe de buscarse a si mismo:

La novela es la forma de la aventura, la gue conviene
al valor propio de la interioridad; el contenido es la
historia de esa alma gue va hacia el mundo para
aprender a conocerse, busca aventuras para probarse en
ellas y por esa prueba , da su medida y descubre su
propia esencia (LUKACS; 1966:86).

Marcos Aguinis en La gesta del marrano
presenta un personaje, que se desenvuelve en una historia
cuyo tiempo no es lineal. Francisco Maldonado da Silva

construye "su historia"™ de manera fragmentada, rememorando
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sucesos familiares y de su propia disquisicién, utilizando
pardbolas temporales. A partir de su presente prisionero de

caballero sedente cuenta su pasado, de caballero andante y

aventurero. De esta manera, su decurso como personalje
también se fragmenta y 8u trayectoria como héroe no es
lineal.

La historia se erige a partir de lo que Todorov
clasificarf{a como alternancia, pues intermitentemente se
cuenta un presente y un pasado, lo cual implica el
desplazamiento paradigmitico de un eje fi{sico y a un eje

psicolébgico.

El Marrano, en su gesta, se desenvuelve en los dos
ejes paralelos. Por tanto, existen dos historias y planos
temporales y por ende, dos perspectivas distintas de héroces,

que finalmente se fusionan en uno s6lo.

Francisco, cuando escribe sus memorias en la
mazmorra, recuerda toda su vida a partir del momento en que
se traslada al sur de Chile para evitar el zarpazo de la
Inquisicién. Francisco en la eterna noche del calabozo,
estructura un tiempo gque es independiente de la hiastoria; es
su tiempo, narra sucesivamente el proceso, emplea en ello
una memoria voluntaria, pero es 1inevitable para é&l hacer

asociaciones libres a partir del recuerdo. Nos atreverf{amos
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a decir que Francisco se vale también de esa memoria

involuntaria que caracteriza a Proust:

A las horas de ser devuelto a mi mazmorra- recordaré
Francisco-, los negros 3Simdm vy Pablo me traen una
Biblia, cuatro pliegos rubricados, pluma vy finta.
Entra el alcaide para comunicarme que el Tribunal como
muestra adicional de clemencia, me ofrece la
posibilidad de redactar mis dificultades en esos
pliegos, sin la presién de las miradas. Observo
atédnito el precioso voldmen sobre la rdstica mesa vy
recuerdo otra vezr la impresionante escena del burro
mordido por un puma: debo resistir como aquel heroico
animal. 5on los inquisidores 1os que ahora empiezan a
ablandarse(p:478)

El personaje de Francisco responde como creacién
ficticia a la dimensién del héroe probliematizado, que es
reflejo de una realidad, en la medida en gque cuestiona el

contexto social-religioso.

Con respecto a la relacién del héroe con el mundo,
George Ldckacs distingue su tipologia de la novela

histérica:

a) Novela Clédsica o del idealismo abstracto: el
héroe o personaje demonfaco mantiene una relacién estrecha
con el mundo interior que se exterlioriza momenté&neamente, su
conciencia es demasiado estrecha para la complejidad del

mundo.
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b) Novela Hist6rica Psicolbgica: el alma del
héroe es demasiado amplia para apartarse del mundo, esté

orientada al andlisis de la vida interior de los héroes.

c¢) Novela Hist8rica o educativa: principalmente
diddctica, renuncia a la blGsqueda de nuevos valores, se
autolimita, pierde su contenido ficticio, describe
situaciones, presenta los hechos al lector explicitamente.

d) Novela Histérica del Humanismo Democrédtico: la

concepcién de la novela varfa y se torna en un problema
estético a partir de la concepcién ética del novelista. Se
produce un desarrollo de cierto humanismo ideolbfgico en el
que la expresién novelesca y estructura del entorno en el

que se gesta, se relacionan. En este tipo de novela &l héroce

estd en la blGsqueda de valores auténticos en un mundo
degradado.

Ahora bien, partiendo de esta clasificacibn, la
novela ( ficcibn ), es una transposiciédn de la acontecer

cotidiano del hombre a la literatura, manifestando de manera
implfcita los valores de esa sociedad en la cual se produce,

conformados en un héroe problematizado.

Queda claro que La gesta del marrano pertenece a

la Gltima clasificacién de Lukacs, en la que el heéroe estéi
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en la bGsqueda de nuevos valores que lo satisfagan; por eso
Francisco, después de conocer la religién catblica, se da
cuenta que no es eso verdaderamente lo que €] busca; siendo
jud{o, se identifica mas hacia la blGsqueda de s{ mismo vy
seguro ya de querer ser judfo fisicamente, Francisco se
somete a la Qltima prueba que lo reafirma en su religién y

se "autocircuncisa":

Reun{ lo necesario en mi alcoba, calcé velas nuevas en
los candelabros. Llené un botelldn con agua de zarza v
trague un vaso de pisco. Cerre la puerta con tranca,
ruidosamente: eguivalia a comunicar gque no gueria ser
molestado. Distribuf el instrumental sobre 1la mesa vy
me desnudé., Puse el trapo seco sobre la silla.
Aproximé los candelabros. Todo estaba dispuesto para
empe-zar (p:433).

Con este Gltimo acto de fe, Francisco se abre
camino hacia la bGsqueda de valores auténticos, y es allf
donde debe enfrentar con mayor firmeza su diferencia contra

la sociedad circundante.

Todo aquel personaje de una historia que se auto
excluye de la sociedad, por su naturaleza conflictiva,
termina siendo catalogado bajo el r6tulo de antihéroe;

Francisco se convierte en antihéroe para la Iglesia.

Ampliando las afirmaciones de Goldman y de Lukacs

con respecto a la novela y el héroe como producto social,



118

es pertinente citar el estudio de M. M. Bajtin, con
respecto a la actitud del autor hacia el héroe, vy hacer
evidente la coincidencia de investigacién entre los

socibflogos de la literatura y los formalistas.

Para Goldman, como ya se ha dicho, la creacién
literaria no se puede apartar de la sociedad ni de la
historia del hombre, porque es una manifestacién de cada
momento histérico llevado a la ficecibén., Para Lukacs el héroe
es problematizado en la medida en que no se adapta a los
valores externos y busca nuevos valores para ajustarse; pero

en todo caso, es producto de la atribulacién de una sociedad

degradada. Y finalmente para Bajtin, quien tampoco
desvincula el wuniverso literario del universo real no
ficcionalizado, la novela incluyendo el héroe dentro de ella

es producto de la reaccidn del autor.

Bajtin realiza un estudio sobre la actitud del
autor frente al personalje principal de una obra y se
refiere al héroe porque en él se centra el proceso de
reaccién del autor. Esta actitud debe ser estudiada vy
comprendida de una manera global, tanto en sus principios
bdsicos como en las manifestaciones individuales que tal
actitud revela en cada autor; pues cada momento de la obra
se presenta como reaccifn del autor, que abarca tanto el

objeto mismo como la reaccién del personaje frente al



119
objeto .Esta reaccién del personaje es especi{ficamente
estética productiva vy constructiva. En este sentido, el
autor es el que da tono a todo detalle de su personaje (
vida, rasgo, pensamiento), pues en la configuracién de todo
detalle perfectamente acabado se conforma lo que Bajtin

llama la totslidad del mismo.

Durante este proceso en el que el autor va

configurando al personalje, el enfrentamiento no es directo;

el autor pasa, de una percepcién eventual ( no premeditada
Y, a una no eventual en la medida en que avanza su
personalje: "La lucha de un artista por una imagen definida

de su personaje es, mucho, una lucha consigo mismo" (BAJTIN;

1882:155)

El autor transmite la postura emocional de su
personaje, pero no su propla actitud haclia é1; de esta
manera entra a formar parte del! producto creado.

Hay algo de cada autor en todo personaje.

Bajti{n diferencia en su estudio el autor real, del
autor creador. E] autor real es el autor persona, quien vive
y siente. El autor creador es la abstraccién de este autor
persona, vive dentro de €1, es inherente, es el contemplador
del personaje, es ademds el estructurador estético de la

creacién verbal. A partir de este punto comienza a describir



al autor ideal, del cual
autor persona.

Este autor ideal
contenide moral y emoclional

implfcito, intangible dentro del

manera involuntaria en éel. Por

cuando el personaje funciona como

habla de una actitud estética

voluntad y conciencia En este

alejar{a la dimensifn estética de

"El
real

1882:160). Para Bajtin el

hacia el interior de su hérce, lo

en la concienclia creadora; por

autor: "es conciencia de la

abarca al personaje y a su

(BAJTIN; 1982: 161)

Para Bajtin el autor no

el personaje sino més, vy

el conocimiento del autor esté

importante en esto no es que el

el personaje, g8ino en una

tiene desconocimiento

es

de

autor-creador pertenece a

es un acontecimiento ético social

conciencia,

propio

en ese momento en el
la totalidad de
autor sepa igual o

direccibn
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el mismo

el que proporciona el

la obra. Es un autor

autor persona y act@a de

ello afirma Bajtin que,

alter ego del autor, no se

de la creacién, pues hay

sentido 1o autobiogréifico

la obra.

la obra y el autor-

de la vida"™ (BAJTIN;

autor persona no puede orientarse

hace el autor contemplando

tanto, la conciencia del

conciencia que

mundo de conciencia"

s86lo debe saber igual que

que sobresale
la obra. Lo
més que

inaccesible al
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personaje mismo; as{ el autor se coloca desde afuera para
concluir la totalidad de su héroce; esta es la actitud que
debe tomar el autor con respecto a su personaje:" esta
actitud es la que saca al personaje del acontecimiento Gnico
y abierto del ser que abarca a &l y al autor perzona®

{(ibid:163)

La propuesta de Bajt{n consiste en que el autor se
a{sle de s{ mismo, debe ubicarse fuera de s{, para poder
objetivarse; una vez que logra salir de s{ mismo, no hay
regreso hacia el "yo", y ve en s{ a otro, para llegar a la

totalidad de su personalje.

En el estudio sobre la actitud del autor frente a
su personaljle, uno de los puntos principales es el Juego
estetico que se establece entre el productor-creador y su
creacifén; en este caso, las relaciones entre Marcos Aguinis

y Francisco Maldonado da Silva.

A Bajt{n le interesa el héroe dentro de una visibn
social, pues el autor real esta dentro de ella y su
representacifn la logra en la ficcibn; su interpretacién
de esta realidad la logra mediante la abstraccién de s{
mismo, en el que se seduce al lector, haciéndolo participar
de un Jjuego, cuyas reglas establecidas son técitas, porque

el autor-creador env{a la obra a un lector-impl{cito. En el



procese de lectura, =l lector se compromete con &l ocreador,

dentro de un contrate socbrentendide .

Ahora bien esta configuracién de un entorno
intangible s6lo puede ser establecida por el autor, dentro
de la obra misma, no en confesién ni en opiniones acerca del
proceso creativo; porque al crear, el autor no ve el
proceso interno, psicolbgicamente determinado, sino la
generacidn del producto. El autor nada tiene que decir sobre
el proceso de creacién, el también es parte del proceso

creado.

Es importante acotar que en todo este proceso de
seduccién al lector que pareciera voluntario, lo que

interviene activamente es el inconsciente del autor, el cual

se encarga de ficcionalizar la historia; pues el autor
persona no controla la vida del texto, controla 1ls
historia, pero no el dinamismo de su creacién. El autor
ideal es creado y pensado por el propio texto, es el

organizador a nivel estético. El interés vital del personaje

esta determinado por el interés artistico del autor.

Para Bajt{n, es posible percibir conductas del

autor con respecto al personaje:

a) Cuando el personaje sSe escapa de la posibilidad
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artf{stica del autor y se aduefia de él.

b) Cuando el autor se posesiona de su personaje,
actuando como Dios vy, la actitud del autor frente al
personaje llega a ser en parte la actitud del personalje

frente a s{ mismo.

¢} Cuando el personaje es sSu propio autor, que llega a
ser autosuficiente y concluido de manera total, porgque se
recurre al desenmascaramiento total del personaje, por el
personaje mismo, el cual no s6lo 1o descubre, sino también
que lo viste y lo constituye como independiente dentro del

texto .

Con respecto a la aplicabilidad dentro del texto
gque estudiamos, podemos decir que en Marcos Aguinis
coexisten autor real y autor contemplador. El autor real es
el que muestra la historia de la familia Maldonado da Silva
y la historia misma de Francisco; pero, todos aquellos
valores implficitos que se encuentran en la obra los

estructura el autor contemplador. Marcos Aguinis reproduce a

través del autor contemplador, todo un mundo connotado.
Aguinis (autor-real) no dice qué sentimiento experimenté
don Diego cuando fue descubierto por la Inquisicibn; el

lector lo infiere de acuerdo al momento que &l describe como

autor contemplador:"El padre comfa lentamente" con esta



frage intuimos como

experimentan en don Diego.

El autor contemplador

estructural de la novela,

alternancia de planos narrativos;

expl{citamente, sino gue

Aguinis. se convierte

cuenta la historia de

deja posesionar

de manera gue cuenta una

ve dentro de Francisco.

historia en lera persona.

Se introduce en

forma espacial del personaje, la

de s{ mismo como autor. Aguinis

por eso logra la totalidad de si

proceso de "contemplacién", gue

hasta sentirlo; es un Jjuego

lugar y regresar al nuestro.
&1 como autor ve més alld del

de é&1l:

la cual

lo exige el

Francisco
del autor contemplador y
historia casi

Francisco a

lo que

gue permite

Es un "

personalje,
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lectores gué& diferentes sentimientos se

es ademds el organizador

se desarrolla en una

esto no 1o decide Aguinis

texto mismo.

en autor persona cuando

pero en el recuerdo, se

organiza el texto
impersonal, porque

su vez cuenta su

Bajtfn ha llamado " 1=z

cual consiste en abstraerse
se contempla desde afuera,
mismo como personaje. Es un
consiste en evaluar al otro
colocarse en su
excedente de su visiébn,

por eso puede salir

La actividad estética propiamente dicha comienza
cuando regresamos hacia nosotros mismos, y a nuestro
lugar fuera de la persona que sufre cuando
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estructuramos vy concluimos el material de la vivencia
(BAJTIN 1982:173)
Este proceso de conclusién es puramente pléistico;
es la expresién que encarna y concluye el sentimiento. En la
obra verbal se suceden los dos momentos: vivencia vy

conclusién; porque el autor contemplador es el que ve desde

dentro del personaje. Diffcilmente una persona puede
delimitarse a sf{ mismo; lo hace con cierta dificultad; lo
que si puede lograr es observarse como si se tratara de

otro. Se puede abarcar la existencia estética del otro pero
no la propia, pues se trata de una no-verdad emocional
volitiva, es decir no serfa objetiva. Sin embargo, conviene

recordar que la ficcibén es siempre subjetiva.

Con respecto a Francisco, Aguinis, el autor-
persona lo muestra dentro de un contexto social en el que
debe desenvolverse aptamente como cualquier mortal. Cuenta
ademds su larga trayectoria como hombre real ficcionalizado,
a partir de documentos y papeles reales investigados por
Aguinis. Pero las dolencias de Francisco, sus recuerdos, los
conocemos por la jugada que le hace el autor contemplador al
autor real escapi&ndose de él:-Isabel: necesito tu ayuda—- me brotb
el nino que anhelaba el abrigo de su madre v me escuché pronunciando
palabras dramdticas-: Isabel, de +ti dependerd mi vida o mi muerte
(p:436)

El perftil de Francisco como personalje existe en
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tanto en cuanto es c¢reado por el lector; pues el autor
proporciona los elementos para que este lo construya; por
eso, Francisco puede ser visto desde muchas perspectivas;

desde la persgpectiva de cada lector.

En Francisco también coexisten el autor real y el
contemplador. El real interviene cuando Francisco se
posesiona de la voz del narrador y cuenta "su historia" y el

contemplador es inherente en este proceso:

Mi padre aparecid en mis sueros con su  denigrante
sambenito, marchande a los tumbos, arrastrande los
pies de torturado. A menudo reaparecian las escenas de
Ibat{n y de Cordeba v otra vez el brutal arresto, la
rapina inquisitorial, fray Bartolomé escoltado por su
felino y un notario, el castigo horrendo al negro Luis
por preservar los instrumentos gquirdjicos. (p:352)

Bajtin propone la visifn real del personaje como

un espejo; no es real lo que nosotros vemos, eso es una
mascara; la realidad estda en la esencia del personaje vy el
intermediario, para que el lector lo perciba, es un
participante sin nombre ni papel ( extraliterario); esa es
la funcibdn del autor contemplador: adentrarse en el
personaje y transmitirio al lector. Esto es 1o que hace

Aguinis que observa a Francisco y Francisco, no ve en s{

mismo el reflejo que le da el espeljo, sino su esencia.

Bajt{n afirma que es casi imposible en la creacién
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verbal lograr un autorretrato perfecto como lo logra la
pintura. En literatura es necesario enmarcarlo dentro de un
contexto gque le confiera apariencia fisica inaccesible al

arte figurativo: modales, manera de andar, timbre de voz.

Por otro lado las accliones externas del hombre
suceden en el "espacio" en el que el se mueve, las cuales
estdn determinadas por las vivencias interiores
correspondientes. ElI espacio en el que se mueve Francisco
estd condicionado por s{ mismo: ¢él escogif ese espacio de

conflictos entre las dos religiones y escogib, ademds, vivir
doce afios en la oscura mazmorra de la Inquisicién.
Francisco, a partir de la confusién interna que tiene
durante esos doce anos, declde alslarse e intuitivamente
busca este aislamiento en la mazmorra; se coloca en una
situacién extravagante y se somete a toda restriccién, con
poca luz, poca comida, una cama modesta Yy sin comunicacién
con el mundo; Su espacio es limitado, como son limitadas
también sus exigencias por la Inquisicién. Francisco

necesgita estar solo y se autoexcluye.

Lleva esta situacién hasta sus Gltimas
consecuencias y se hace protagonista del gran Aute de Fe,
el cual termina siendo una gran fiesta para todos; el escoge
ser motivo de risa para los catblicos, pero para los

Judfos - y es lo que a él le interesa—- es ejemplo de
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abnegacién y sacrificio; por tanto es un acto ambivalente y
al respecto podemos acotar lo que Bajtin ha llamado:
"carnavalizacién de 1a literatura", la cual consiste en la
literatura influenciada directa o indirecta del folclore
carnavalesco. Una literatura que constituye un campo
especial: una mezcla de 1o divertido con lo serio,

completamente ambiguo.

Para poder entender la transpoesicién del carnaval

a la literatura, Bajtin explica 1o que es el carnaval mismo.

El carnaval es un espectdculo sincreético, de
cardcter ritual. En ¢él se ha forjado un lenguaje de
s{mbolos, que expresan de manera diferenciada la percepcién

del mundo carnavalesco:

Se balanceaban las altas cruces con los trapos negqros
flotantes, rodeados por copicso ndmero de clérigos.
Siguen los peritenciados por delitos menores:
hechiceras bigamos, blasfemos solicitadores. Cada uno
cercado por una guardia gue les impedird hablar a
nadie. Despu#s marchan los jJudaizantes, 21 plato
fuerte de esta occasidn (p:538)

En La gesta del marrano, se describe al Auto de
Fe, como un gran evente al cual concurren todos. Termina
siendo una gran fiesta, en la que se involucran simbolos,

médscaras, parodia, risa, etc, como el carnaval.

Todos loa integrantea del carnaval son activos,
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todos participan, no hay una distincién entre espectador y
actor, pues es una ftlesta general. El carnaval se vive y su
escenario es la plaza pGblica, de allf su concepcién

popular.

Por ello quedan abolidas todas las distinciones
entre los seres humanos para convertirse en un contacto

libre y familiar: el carnaval es igualador.

El Carnaval tiene una temporalidad, en ese momento
0 parentesis de la wvida del hombre se observan los

siguientes cédigos:

1) un modo nuevo de relaciones humanas, donde el
A

hombre se libera de las distinciones Jjerdrquicas.

2) la excentricidad, que le permite al hombre

abrirse a todo cuanto estd normalmente reprimido.

3) lags desaveniencias, las cuales desaparecen,
debide a que el carnaval aproxima todos los contrarios: 1o
feo y lo bello, lo profano y o sagrado, el rico y el pobre,

etc.

4) la prefanacién, que es todo lo que tiene que

ver con la burla y los sacrilegios, es lo gue conforma el
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carnaval.

Todas estas categorfas son el fundamento para que
durante la historia se haya mantenido el carnaval, vy que
esta familiarizaciédn del hombre se haya traspuesto a la

literatura.

Como aspectos del carnaval, Bajtin acota 1la
entroniracidn—desentronizacidn, como base destructiva vy
regeneradora del mundo, es el cambio-renovacidn. Por ser un
rito ambivalente corresponde a la relatividad de toda
estructura social. Se entroniza lo contarrio de un verdadero
rey; se entroniza al bufén o al esclavo, he alll la
verdadera burla o bufonerfia. Pero nada en &l es absoluto ni

la destrucciédn ni la negacibén pura. En la novela se produce

este proceso de entronizacibén-desentronizacién entre
Francisco y el Jurado del Santo Oficio. En las
argumentaciones, el reo se posesiona de tal manera de la

polemica que pasa de ser acusado a acusador y es la Iglesia
la que se coloca en la posicién del reo, este es el proceso

de cambio-renovacidén, pues cada parte pierde su posicidén
para renovarse en una nueva, ninguno disminuye, cada uno
se revaloriza en su nueva circunstancia. De all{ la nocién

de horizontalizacién de la jerarquf{a vertical, en la que la

Iglesia estd por encima del reo.
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El carnaval lo que festeja es el cambio, su

proceso. Es puramente funcional. Losa ritos que recrea el
carnaval han pasado de igual manera a la literatura; una
fiesta que se involucra en los textos. En el Auto de Fe lo
que se festeja es el evento mismo, la opulencla, los traljes
y la importancia de la representacién al pueblo. En este

sentido es funcional.

Es evidente la analogfa entre la carnavalizacién
que Bajtin propone y el "Auto de fe" en el que interviene
Francisco Maldonado da Silva. El Auto de fe es wuna gran
fiesta que realiza la Iglesia, alli todos se disfrazan y son

disfrazados, especialmente los reos:

De pronto se desliza un pano por la cabeza. Lo toca,
lo mira: es el sambenito. Tiene un asgueroso color
amarillo, llega apenas a las rodillas y es tan ancho
como sus hombros: en la parte alta, sobre su  pecho,
han pintado una aspas rojas en forma de X, lo cual
simbolira gue es un pecador extremo. En la parte
inferior han pintado llamas gque apuntan hacia arriba:
elocuente confirmacidn de que serd guemado vivo. Un

oficial levanta un largo cono de cartdn, la cororza
sobre al gue relucen torpes pinturas de
CUBrnos...(p:937)

lgualmete lo8 inquisidores y las personalidades

que sisten al Auto de fe, se colocan atuendos acordes con el
evento. Tode ello simboliza lo que Bajtin ha llamado la
midscara o el disfraz, la veraddera intenciédn de ello es

esconder la apariencia y lucir de manera distinta ante el
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pueblo, al que hay que dar ejemplo.

La Iglesia necesita de esta "representacién"; el
Auto de fe se convierte en una obra teatral y de all{ su
vinculo con la carnavalizac{on, porque deriva en una gran
fiesta en la que todos rien. La burla o trasposicién en este
cas0o ea2 convertir un proceso serio en un evento "pintoresco"
y popular. Por ello se produce en la plaza pGblica en
presencia de todo el pueblo, la intencién justamente es que

ellos participen:

Por otra parte , el Auto de fe es un acontecimiento
pjemplarizador que reordena los espiritus: no sélo
hace reflexionar a los pecadores sobre la abominacidn
de su conducta, sino que recuerda a poderosos, civiles
y eclesidsticos, gue el Santo Oficio vigila vy
trabaja (p:4988).

El carnaval es ritual porque cada momento en é&l
implica un protocolo, es decir, para todo hay un orden
riguroso que no se puede violar. La Iglesia lee la sentencia
e intenta por dltima vez que el reo se arrepienta vy,

finalmente procede a la quema, se haya arrepentido o no.
Francisco Maldonado da Silva, termina siendo un
personaje mds dentro de este Auto de Fe vinculado con el

carnaval, y muere en la hoguera sin haberse arrepentido.

Es prudente acotar que este proceso de



133
carnavalizacién que propone Bajtin, se produce en la novela
como elemento puramente literarioco y no en la vida misma de
Francisco Maldonado da Silva, para ¢él el Autoc de fe no es

una fiesta de carnaval, sino su proceso de muerte.



rd
CONCLUSION
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Marcos Aguinis escribe sobre Las maravillas y

miserias de la critica literaria y en ello afirma que la
cr{tica es un acto de creacién. EIl critico "necesita tres
hipérbolies: percibir méds, procesar mis y decir mas"(1888:20)
Y mi&s adelante afirma que la critica como acto de creacién

destruye y reconstruye:

Usa los materiales que conforman 2l universo autdnomo
de una obra para eriqir otro universo gque puede ser
complementario o rival, subordinado o socavador. Es un
arte que al 1igual que todas las artes, reqguiere
talento vy audacia, sostenido rigor e irrepunciable
libertad ({(ibid).

Justamente es esto 1o que hace Aguinis en La
Gesta del Marrano, destruye y reconstruye a partir de la
revisién que hace en la historia y organiza la multitud de
datos gque se presentan en ella; para ello nos apoyamos en la

afirmacién de Enrique Aurora en una resefia a la novela:

En La gesta del marrano, sobre la base de una
prolija y minuciosa investigacidn documental, el
autor "adifica’ su texto, para usar una
expresidn del mismo figuinis, reordenando
cronolégica y casualmente el itinerario vital de
Francisco Maldonado da Silva, desde S0
nacimiento en Ibatin hasta su muerte en la
hoguera ordenada por la Inquisicidn en el Auto
de fe de 1639. (AURORA;1882:87)

Ademds de esto, Aguinis asume la posicién de
autor—-editor omnisciente (FRIEDMAN; 1884:35). El narrador

sabe mi&s que el personalje y se caracteriza por las



136
intrusiones dentro de la historia. No s6lo reorganiza la
historia sino que también dispone de ella para su
conveniencia narrativa. Al respecto Octavio Paz afirma en EIl

Arco y la Lira:

El novelista no demuestra nl cuenta: recrea un
mundo. Aunque su oficio es relatar un suceso -y
en este sentido se parece al historiador- no le
interesa contar lo que pasd, sino revivir un
instante o una serie de instantes, recrear un
mundo. Por eso acude a los poderes ritmicos del
lenguaje vy a las virtudes trasmutadoras de la
imagen. Asi, por una parte, imagina, poetiza;
por la otra, describe lugares, hechos y almas.
Colinda con la poesia y con la historia, con la
imagen v la geograffa, el mito vy la psicologfa.
Ritmo v examen de conciencia, critica e imagen,
la novela es ambigua. (PAZ;1981:225)

Queda claro que en Marcos Aguinis como novelista
se evidencian las caracter{sticas anteriores; en La Gesta

del Marrano, presenta a una persona de la vida real, llevada

a la ficcién, la cual termina siendo el personaje principal
de su obra. Francisco Maldonado da Silva es quien en el
transcurso de la novela sufre la evolucién del hombre

histérico.

Francisco Maldonado da Silva es ficcionalizado en
la medida en que Aguinis lo poetiza a través de la palabra.
Francisco se mueve como ente de ficecifédn en la novela a
partir de lo que dice y mds adn de cémo 1o dice. Aguinis

hace literatura en la misma persona de Franciaco e involucra
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en la novela, ambigua como ya se dijo antes, la poesia.

Ahora bien, en lo planteado por Aurora conjugamos
con la idea paradojal que presenta el mismo tfitulo de la

obra:

"Gesta", por antonomasia, es el conjunto de
hechos y la historiacidn de los hechos
protagonizados por un personaje heroico.
"Marrano”, por su parte, era el calificativo
aplicado a los musulmanes y, especialmente, a
los judios convertidos al catolicismo, pero de
los cuales se sospechaban gque mantenfan en

secreto su antigua fe. (AURORA;1882:88)
La misma paradoja se presenta en la flgura de
Francisco como héroge. La evolucién de la trayectoria de
Francisco Maldonado da Silva la perfilamog de acuerdo a
tres estadios : en principio y segln la teorfia de Rodriguez
Prampolini; Francisco es un caballero Andante en el
decurso de la historia, pues estd en la constante bGsqueda

de su objetivo, en el cual va sufriendo su transformacién,

en este momento es el héroe de la "Gesta".

Como segundo plano observamos de acuerdo a la
estructura m{itica del héroe planteada por Juan Villegas, que
es un perscnaje cuya evolucién se aproxima a la de un
iniciado o héroe mitico, que sale en la bGsqueda del cambio
a su vida a través de nuevos conocimientos y wvalores

distintos. Pero en esta bGsqueda ademds de encontrarse y
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vencerse a sf{ mismo, se encuentra con la persecucién de la
Inquisicién a su nueva forma de vida, y ello lo conduce a
ser perseguido y apresado por la Iglesia, situacibén que se
traduce, para Francisco, en una limitacién f{sica pero no
mental, pues allf{ internamente es8 cuando se siente libre vy

puede cavilar y recordar.

Desde esta peraspectiva, Francisco se convierte en
un hérce problematizado, porque no estd de acuerdo con los
valores externos y busca sus propios valores, se convierte

entonces en caballero Sedente cuando cuenta la historia en
la mazmorra de la Inquisicifn, en este momento le interesa
mids la razén que la aventura de encontrarse a sf{ mismo, a

través de un viaje f{sico. Es ali{ donde se resuelve esta

dualidad del personaje, en la blsqueda de s{ mismo;
Francisco en la mazmorra "escribe" las polémicas que
sustenta con el Santo Oficio durante tanto tiempo. A partir

de la posibilidad que tiene Francisco de escribir se produce
en é&l un salto entre "el mundo de aqui y el de

alld"(PAZ;1981:125)

El ‘“"mundo de agui" estd hecho de contrarios
relativaos. Es el reino de las explicaciones, la
razones Yy los motivos. Sopla el viento vy se
rompe la cadena de las causas v los efectos. Y
la primera consecuencia de esta catdstrofe es la
abolicidn de las leyes de gravedad, naturales y
morales. E! hombre pierde peso, es pluma.(ibid)
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Francisco, hasta el momento de ser apresado por la
Inquisicibn se encuentra en el "mundo de aquf", lleno de
contradicciones, explicaciones, razones y motivos, porque éi
mismo no tiene una identidad definida y se debate entre lo
que verdaderamente es y lo que parece, de allf{ la nocién de
médscara que cubre la verdadera identidad de Francisco.
Pero cuando ingresa en presidio comienza su verdadero viaje
egpiritual. Alif pasa a ser el héroe problematizadeo que
planteamos con Lukacs, un héroe que cruza los linderos del

hombre contemporédneo.

Francisco recobra las armas de su viaje fisico
para emplearlas en su viaje espiritual: sus lecturas
anteriores y 1a palabra de su padre, las cuales incorporarid

a su escritura.

All{ se produce "el salto al vacio": "estamos en
un mundo que es, efectivamente, otro mundo"(ibid). Francisco
mediante la escritura se interna en otro mundo que le da la

posibilidad de encontrar "su verdad":

Ante ella misma, ante su propla realidad, s{,
pero tambieéen ante algo gue pone en tela de
juicio su realidad, la 1identidad de su ser
mismo. Esto gue estd frente a nosotros - 4rbol,
montana imagen de piedra o de madera, yo mismo,
yo mismo gue me contemplo—- no es una experiencia
rnatural. Es otro. Estd habitado por 1o Otro. tLa
experienclia de lo sobrernatural es euperiencia de
lo Otro. (p:129)
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La otredad produce en Francisco distintas
sensaciones: asombro, rechazo, alegrfa; porgue lo otro para
Francisco es su verdadero origen, de allf su lucha interna
entre la religifn en la que fue educado y la religifn gue

heredS por su padre.

Los estados de extraneza y reconocimiento, de
repulsién y fascinacién, de separacifén y reunién
con lo 0Otro, son también estados de soledad y
comunién con nosotros mismos. Aquel gue de veras
estd a solas consigo, aguel gue se basta en su
propia soledad, no estd =clo. La verdadera
soledad consiste en estar separado de su ser, en
ser dos.( 1981:134)

Por tanto, Francisco en la mazmorra no esté solo,
tiene su escritura que lo acompafia y lo lleva a aclararse en

s{ mismo y a definirse en lo que verdaderamente quiere. El

conacimiento de la otredad lo conduce a la unidad.

51 21 hombre s un ser gue no es, Sino gue se
25t4 siendo, un sSer gue nunca acaba de serse,
~N0 85 un ser de deseos tanto como un  deseo de
ser”. En el encuentro amoroso, en la imagen
pogtica v en la teofanf{a se conjugan sed vy
satisfaccidén: somos simulténeamente fruto v
boca, en unidad indivisible. (1981:136)

Por otro lado La Gesta del Marrano constituye una
respuesta significativa de Marcos Aguinis como miembro de un
grupo social, donde se reGinen todos los valores
representados en la figura de Francisco. A ello llegamos

mediante la teorfa socidlfgica de Lucien Goldman, en la que

el hombre como parte de una sociedad muestra sus valores a
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través de la literatura y mediante la postura de Bajtin en
la que ese miamo hombre plantea una actitud hacia su

personaje principal dentro de la obra literaria.

Es decir, Francisco es la representacién
ficcionalizada de lo gque es realmente Aguinis. Esto se logra
mediante el proceso de abstraccién dentro del autor mismo.
Por decirio de alguna manera el autor se "diversifica" en
la figura del personaje, y lo logra mediante un proceso de
contemplacién "desde afuera", como si fuera otra persona.
Esta contemplacién es inherente a todo autor-creador, es

involuntaria. -
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