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INTRODUGCCION

Cada dia que trascurre es un paso hacia el esclarecimiento de las
diferentes doctfinas. Y dentro de 103 parecerea que ge perfilan en la actu
‘alided, el commismo ocupa un lugar muiy destauado. Ea pér eso por lo uyue
el trabejo se dirige a tratar oste tema. M

Al comienzo trataré el pensamiento de Hegel y Feuerbach, ligado a
su filosofia, el pensgmiento religioso, como propedéutica al tema en Carlos
Marx, BEn esta primera perte el interés estd centrado bisicamente en Feuer—
" bach como mAximo influyente en las ideas religiosas de Marx. El andlisis
del pengamiento feuerbachisno estd hecho en base a su obra "La esmoia del
erigtianismo®,

En la segunda parte trataré del pemsamiento marxista sobre la re-
ligibn. Viene a ser el tema central del trabajo. Procurare’presentzrlo con
toda la objetividad posible, tratando de reflejar fielmente tal posicibne

La tercera parte, finalmente, seri una especie de conclusibn eri
tica a la posicibn marxista frente a la religibn. No quiero que sea un deg
truir doctrinas ni un mantener privilegios. Quiero presentar una vigifn de
un diflogo, més necesario hoy que nunca, entre el marxismo y la religibn,
y més directamente entre el marxismo y el cristianismo.

Espero sinceramente que el trabajo serf de inter8s para muchos,en
especial para log interesados en el tema del diflogo y el conocimiento de
los temas marxistas. El desconocimiento del enemigo no gyuds a resolver
los problemas. s necesario ir a ellos y tratar de entenderlos para luego
poder establecer el diflogo.




1l hombre se ve alionado, extrafio, a m ob;je‘to. Pero en forma mis
profunds v radical se ve slienado tambifn con respecto a sf mismo en cuan-
to sujeto activo del procesos Esto es mucho més grave que lo gnterior, por
mautomelhombreno siente que se realiza ni se afirma a si mismo en el
proceso de producir, sino que, al contrario, parece nezarse a gl mismo, Y
‘todo esto que l‘.l.eve.moe dico 1leva al hombré & seatirse alienado de la na-
tursless y de 108 mismos amejantes suyos Row demfs hombmw Ya la nature-
leza no le pertencce ni es €l lugur de donde. obtiene lo ‘que necesita y doa
ae su tmbaab se menifieste ooio manifestacibn de Eu propie ser. '

Sx Esa. alienaciﬁn de 1a naturalesa provoca, por st misna, el extraﬂg
m;ento dal g&nero con raspacto al hombre. *Ia univeraalidad 36l hombre apa
rece en la prachca ;Iustamente en la univérsalidad que hace 1a naturalesa
toda. & cner:po ino:ﬁg&n:a.ce, tan’w por ser (19 wn medio de au‘baii;aneia. inme
d:.ato. cano por sea: (2) la mamia., el objeto ¥ el ingtrumento de sa acti-
vidad vital. La naturaleza es el cuerpo inorghnico del hombre™, (1) Afiade
1uego: "cmnnquiem que’ el {:mhajo extyafiado (1) extrafia la naturalesa del
hombre (2) 1o extrafia de si mismo, de su propia funcifn achiva, de = acti
vidad vital, también extrafia el género del hombrés conviorte para &1 la vi
dn g&&-ma ‘en medio de la vida individual®, (2)

Esto haca que ol hmhre 'buaqu& solamente va*lsfaue:;’ms necesidades
: eatr:.cfaamta personales- El 11ombre ya no vive para el hombre sine que gb=-
-lo se preecupa pm:' &% migno y par mantener i axiatamia ﬁsica exclugiva=-
nentes Tal situa.e15n fonenta a la vez que origina el odic antre log hom-
bres. EL honbre quada, as!, separado del hombre. Y 1a més elta dignided de
ese hombre, cual as al Itrahajo, se convierte en un simple medio o ins{:m-
_mm‘bo al smoio de 1a explotaci&l del hombre por el horbre,

Lo m;l.oa Harz, "Hauuacni.oa de 1844". Opc. P&gm 176+
2;- th.ﬂ.an.
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Es el mismo Marx quien se pregunta: "Si mi actividad no me perte-
nece; si es una actividad exirafis, forzada za quién pertenece, entonces?"

" '"p un ser otro que yor
«muién es este ser?" (1)

Para cmtes'l;ar a la pregunta Harx nog aaagtwa que de ninauna ma
rs fueron los diqses._- (2) Solo cabe una posibilidad. "El ser extrafio al que
Pertenecen all t:.'-llaba.jo’ y el producto del trabajo, a cuyo servicio estd el
trabajo y pava cuyo placer estd 61 producto del trabajo solaménte puede ser
el hombre mismo®,. (3) Solsménte 61 hombre p{xeﬂe presentarse como esplota-
dor del hombye, solamente 81 os ca;paz de tal acci&n- Y es as{ como entra
1a propiedad privada én el mndo del trabajo. Batra como elemento separador
de loz hambrea, cono la causa da que exigta riv*al:xdad y envidia entre los
mismos trabajadores y sus anos. B £in, entra la diferenciacién social. Bs
por 1a propiedad privada pn:c 1o que &z:iaten las diferencias de clase, la
explotacibn ael hombre por el hombra ¥ todas 1as in;juaticias que vienen de
trfs de todo esto.

e alienacibn econdmice pase, en este forma, a una alienacibn go
cial con el surgimiento de los explotadores y de los explotados. T de acu~
erdo e la clase socisl a que ge pertenezca se tiemen 0 no log elementos ne
gesarios para poder realigarses Pero esto no impide que continue la aliena
cifn en ambos lados. En efecto: "Ia cla.aa poseedora y la clage del proleta
riado representan’ el mimo mtoutraﬁamianto humano. Pex-o la primera clase
ge siente bien ¥ se ofirma en este autoextrafiamiento, sabe que el extrafia~
miento es su propio poder y poseée en €1 la apariencia de una existencia hu
manas 1a segunda se siente aniquilada en el extrafiamiento, ve en 61 su im-
potensia y 1a realidad de una existencis inhumena. Estd, pave emplear uns
expresifn de Hegel, en la sbyeccibén en rebeliln contra la abyeccibén, una

1.~ Carlos Marx, "Manuscritos de 1844%. Op.c. Pﬁg- 179-
30- Ibﬁm.
Se= Ibidems




rebal_.i&_n a. que. ﬁa ve empujeda necegarismeate por la fq@pﬁr@cnﬁ.&u entre s
ngturaleza humans y su situscibn vital, que es la negacifn franca, resuel-
ta y amplia de esta naturaleza’ (1)

Ia seguridad que cree poseer la clase opresora se fupdsmenta asi
migmo en ume alienscifn nueva que surge necesariamente de lag anteriores.
Se trata de la alienacibn politica. : it

Bl hombre, en - vida politica, presénta. uns doble faceta que se=
ria la 3¢ su vida de cindadano por una parte y la vida que 1leva como hom~
bre comprometido en el mundo de las necesidades, del trabajo y las relacio
nés civiles por 1a Otra. Sarge o1 Mstado para conciliar las dos Pacetas o
vidas separédaa ¥ pars conciliar los intereses partiwlai"es v las neceaid_a_
des particnlaras divergentes. Pero tal oonciliacion golamente @s ilusoria
por cuanto el Estado queda exterior a 1a sociedad civil. la rafz de ese i-
lugoria conciliacin debemos buscarla en la reelidsd de las clases socia-
les opuestas entre sf. Esa exterioridad del Estado no es mas que el signo
de 1a influencia exclusivista que ejerce sobre €l una de las clases de la
s0ciddad en detrimento de las demis..Se tiene que despojar al Estado de su
carfeter politico por ser la perticularided que afecta a ese Estado e impi
de realizar la verdadera democracia. (2)

Con la il’egéda de la propiedéd privada se desatd la 'eadema de ma-
les para €l trabajador prlotado por el patrono. El Egtado viene a poner
orden, pero un orden que est® de acuerdo con los :Lnterreees de log potenta~
dos, de los expoliadores. 0 sea, la salvacidn que pretendfa traer el Esta-
do no esg tal salvaciBn, 8ino une forma nueva de defender log intereses del
poderose y una foma. miy juridica, digemos, de scaber de hundir al trabaje
dor asalariadg.

1+~ Carlos Narxe. "La Sagrada Familia". Hgeritos de juventud. Ops Ce Pég. 90.
2+~ Calvez."El pensamiento de Carlos Marx". Taurus, Madrid 1960°. Pég. 179.




La alienacibn polftica desemboca, asf mismo, én una alienaeidn nu
eva: la alienacifn £ilos8fica. La Pilosofia so presenta eomo un intento de
justificar intelectualmente la permanencia de una situacibn polftica reba-
pada por el hecho de las revoluciones llevadas a cabo én otros paisess Tal
posicién se 1leva a la realidad en los fildsofos e ideflogos, presenténdo-
se la existencia del filfsofo en une act#itud idealista. De shi se llega a
la concepcibn de gue el desarrollo se realiza en la historia a partir de
un sujeto preexistente, y al hombre se le relega a un plano prehistérico y
de retraso tel que no puede penerse al frente de ese desarrollo como sujed
to efectivo y explicito de esa migma historia. La vida del filésofo se pre
senta como. contradictoddm, En efecto, quiere actuar sobre la reaglidad uti-
ligando solgmente 6l pensamiento para cembiar esa realidad, lo cual lo con
dena gl fracaso y le desmiente su propésito, El mismo materialismo enteri-
or, que se muestra como la filosofia més avansada del mundo entiguo, no pa
se todavia de ser una simple filosof{a contemplativa y tefrica. Ese materi
alismo necesita el dinamismo que presenta el idealisgmo, pero que, por des-
gracia, ese idealismo lo coloca en sujeio solamentes. Bs necesario hacer la
sintesis del materislismo y del idealismo lo cual nos da la praxis social.
Debenos, pues. renunciar a toda _:_L’i_losofie_a. que se quede en 1o abstracto y co
ntemplativo para entrar s la praxis efectiva. (1)

Toda la filosoffa anterior se ha eguivocado o al menos no han lle
gado a captar lo esencial de su deber. Pero la hora ha sonado y Marx reéu—
ge la llame de la verdad y con elle se dirige a dar solucién a todass las
alienaciones reinantos en el mmdo. "Los £ildsofos se hen limitado & inter
preter el mundo do distintos modosy de lo que se trata es de transformarlo"
(2) 1 tiempo de las interpretaciones ha terminado, ha llegado la hora de

1.- Calvez. Ops ¢ Pz 113 y 114,
2= Marx, “Pesis sobre Fenerbach" N¢ 1k FHn "La ideologia alemana®. Puebl
os Unidos. Montevideo 1958. Phe. 635,




la geeiln directa para transformar el mindo. Bs el grito del cambio y de
la pbra d:lrectn: el gr:lto do la revolucidn por la aceidn.

@tmxdo Karx habla de los £ildsofos se refiere g todos sin excepei
8n, a'n los materialistass "ha falla fundsmental de tode el materialismo

precedente (incluyendo el de Femerbach) reside en que sblo capta la cosa -

(Cegenstand ), la realidad, lo sengible, bajo la forma de objsto (Ghidkt) o
de 1a contiemplacibn (4nschemng), no como activided humana sensorialy como
prhcticas flo- de.un mode subjetivos De:shf que el lado activo fuese desarro
11lsdo de w modo abatracto, o cm*mpnsicién al materia‘.l.imo, por el ideg
Llipno, al cual, natwalmmte, no conoee la aatividad real, smaorial, :

euxmto hal. Feuarbach aspira a objetoa senaiblen, ree.hnmta distmtos de 1
los objetos cmeeptualea, pero no concibe la actividad humane mim cono

una. activida& ob;jetiva (Gegmﬂ&aulmeJ. Por, 6s0, e la esmcia, da:l. orig-
tianimt!, 3510 se cougiders como anténticamente humeno el comportamiento
teﬁrico, ¥y en cambio la préctica sblo ge capte ¥ se plasna bajo sucia for-
ma judis d6 menifestarss. De shf que Fénerbach no' comprends la importancia
ae 2 &c‘civi&an 'mo!ncim', ae la actividad ‘cﬁ‘tino practica‘ ” (1)

S Aﬁn cuandn Feuerbach hable s oca.cionaa d.e la pr&ct:.ca, ﬁa:l. mater@
lismo pmetico. aolmente se tmts de intuicion.ea suelbas gue :I.nflqym dem
masiaﬁo poco en = modo gmeral de cmceb:l:r la reajj.dad. (2) Los principi-
oz deben ser llamdos a :La prac:l:ice. que, secca dcmée 88 podm demogtrar su
?eq:a.cidad- "El prohlana, da si, puede atrihu:.rsa al pmaamimto humgne una

verdad objetiva no es un pmoblema tebrico, sino un problema préctico, Es
en 1g prictica dondé ol hombre debe aemostrar 1a verdad, os deeir, ls res-
11824 7 01 po&er. 1a %errenalided 45 = pmsamimto. la dispnta en torno a
la realided o irveslidad del pmsamimto ~ainlado de la pr&ctioa— es un
:prnblm pursnente edeolfsticon, - g

1o~ MaTX, "TGHiS sobre Feuerbacht, L. Op. ce Phgs 633.
2o mrx. "La ideologia alemane™. P’ag. 44, '
Fe= Narz, "Pesis sobre Feuerbach®s N2 2, Op. ces Pige 634.




osiotfn elicioss s fars.

Ya hemos vigto, cbmo a partir de la alimaci&h ecoﬁ&nica; que lle-
ge a ser la amemcisn bésica, surgen las demas formas de alienacibn. Esté
alli 1a fuente de todo tipo de aliemacibn que venga nés tardes Bs la apro-
piacifn indebids de la obra del trsbajador por parte del ame lo que luego
provoca todos los males que ya conocemos.

thora nos proponenos aclarar el término al cual 11935 la cadena de
alienaciones que ya vimos. La fase filtina de la priﬁera alienacibn es lg
alienpeibn religiosa. El obrero ha quedado dependiendo plenamente de su pa
trono. Sus posibilidades de roalizacidn le han sido arrebatadas al impedir
le pogeer 10 que produce, al quitai-le lo més Intimo de su ser: su obra rea
lizada mediante el trabajo. '

Marx presenta una critica de 1la religifn. Para esta critica parte
de Feuerbach. Considera como un hecho indiseutible la critica de la religi
én de Féuerbach. Mas no e detiene allf, sino que la gupers. Mientras Feu-
erbach ctmcabia la conciencia de Dios como la sutoconciencia del hombre,en
Harx encontranos un preguntar por la esencia del hombre que sélo puede de=-
sarrollar su conciencia bajo ests forms de alienscifn, la creencia en Dios.
"gl fundamento dé la critica religiosa es: el hombre hace la religifng la
religifn no hace al hombre®. (1)

En su filogoffa Marx se propone hacer uns critica profunds de la
realidad que tiene delante para cambiarla y ea‘hablecar el orden exisftente
en un principio. Se trata de J.ograr que las relaciones del hopbre con 1a
naturalesza vuelven a su antigua :-‘.’oma.. a su forme originaria.
1.~ lMarx. "Analesg franco alemanes™. En sus "Obras de juventud". Op. ¢. P

Phgzs Tl.




. 8i pe guiere hacer ung critica a fondo de 1a roalidad prosente,
es nacssério comengzgy por hacer una profunda critica de la alienacifn ma~
yors la alienacibn religioaa,. Feuerbach dib en 1o cierto al criticar la re
1igifn, puoa es fnnﬂ.amen‘cal, e ol paso esencial para el canbio d6 1a Tea-
lidad. "Parg Alemanis, 1a orftica a6 1a reiigién he 1legads, e 10 esencial
a =1 fin, y la critica de la religibn es el supuesto previo de toda criti-
ca". '

" ‘“La existencia profans del error ha quedado conpronetida una ves que
se ha refutado su celeatial oratio pro aris et focis. Bl hombre, que sdloc
ha ;encantrado en la realidad fantéstica del gielo, donde buscaba un gupers=
hombre, el reflejo de si migmo, no se gentirvd ya inclinado a encontrar so-
lanente la spariencia de s{ migno, €l no-hombre, donde lo gque busca y debe
necesar:.amante buscar es su verdadera lz.bertad". (1]

Cuando el howbre se ha visto despojado de sus posibilidades de =zg
alizacifn, ha creado un ger gue viene a ooupsr el puesto de esss posibili-
dedes, al,ideé.l gque tiene de llegar a ser potente y feliz. No pudiendo ser
plensmente feliz en epta vida, es cusndo se fija en el mas alld como solu-
¢ifn a sug problemas del més ache Todo se le opone en la vida presente, hg
shé su medio de realizaciln que es el trabajo,

Bn tal estado del hombre hemos llegado, pues, a la miseris peor
que se pueda gofiar. Ha creedo la religibn, ha creado a Dios y s dirige a
&1 para que le vesga & solucionar sus problemas, Hasta cierto punto es una
rebelidn del hombre agobiado por la oposicibn que enfrenta, "la migeria re
ligioga e, de uns parte, la expresién de la miseris resl, y de la otra,la
proteste contra la miseria reals la religién es el suspire de la criatura

1.~ Marx, "Anales franco alemanes™s OpP. ce Pag. 7l




azobiada, ‘€l animo de un mundo gin gorazbn, porque es el espiritu de las
situacionas caveutes de espintu, s el gpio del pueblo®. (J.)

“Penemos asi 6l prineipic de la -critica‘-inerxﬁata_ de 1g religibn.
El Bstado y la socisdad en g forms imperfecta, injusts, inlumana, eagen-
dran, por sy misia absurdidad, usna ¢omciencia falsa del hombre regpecto de
&8 mismo, wgmiran la congigncia veligiosas la evitica pasa do esta for-
mg 4o una critica racionalista de la religiln a una critica préctica .de
hacmwmiﬂmyyalimu@aerigimymtimmhcmm
c¢ia religiosa. Hieutm continues el mundo de la forma como ge presanta,
eon diferencias de clases sogigles, con injusticias, la religidn geguizh
exigtiendo gono "opio del pueble” para adommecer las conciencias e impedir
‘que log proletarios se puedan realizar.

1a veligifn, & la ver que o miestre como la miseria real:y ¢omo
protests contra la miseria reals Mas su protesta, para Marx, permenece im-
potente e ineficaz porque evade la atencin de este mmmdo y pomiendo la es
peranze en 6l mAs allde Se mestran sus efectos estupefacientes en el he-
oho @6 que, e vista de una felicidad trascendente, enseéia a aceptar la des
‘dicha de la tierra. "la superacién de la religifn como ls dicha ilusoria
del pueblo es la exigencis de su dicha reels La exigencia de sbendongr las
ilugiones acerca de una situacibn es la exigencia de abandongr una situaci
6n que necesita de Jas ilusioness la eritica de la religin es,por tanto ,
‘e gernen, la critica del valle de ligrinas ouya aureola s la religitn',

| "In erftica no arranca de las cedenss le flores imssinavies pare

que €1 hombre soporte las cadénas sin fantasie 'y sin consuelo, 'sino pare
que las pacuda ¥y coja las flerﬁs vivas. la eritica de la religifn degenga=-
#a u?l hem‘bre para queé piense, Para que ‘acthe v conforme su realidad como

Lo~ Harx., "Angles franco alemanes". Op.cs Page T1 ¥ 72,




si m:lmo v asu sal reals Ia religién es solamente el sol ilusorio que gi=
Ta en torno al hombre mientras este 1o giva en torno a si miammo", (1) -

-~ Harx estf poniendo sobre la mesm el problema religiosc en toda su
profundidad y lo compara con sw maestro Feuerbaghs Bn realidad no ge trata
solamente de aclarar cual es en definitiva el problema, sino que hay que
hacer tomar conciencia de esta falsedad, de gue en reslided no existe Dios
y por 10 tanto que la rolicibn no tiene remtn de ser. la filosoffa presenw-
ta 1a falsedod de la posiciln religioss y la historia debe-dlevar a cabo
ia vmelta del hombre & sus posibilidades de realigacifn, o en otras pala~
bras, 1a dibertsd completa dsl hombre. 2% La tarea de la historin consiste
pues, una vez que ha desaparecido de mis allé de la verdad, en averiguar
la verdad del més achs B primer término, la tarea de la filosofia, que se
halla a1 sez';ricia de la hiatarig.‘ congiste, wna vez que se ha desenmascara
do la forma sacrg, dq:!. m.tua:tmﬁamien’so humano, el deseamascarar el antoex
trafigmisnto en sus formas profanas. la cxftica del ciglo se convierte con
ello en la cp.'lt,:l,m de le tierra, la cvitica de la m;ug,-iﬁn en la critica
del derecho, la (p.;i‘;ica ds 1a taolngh e la critica de la politim*. (2)

. - oo Hagba ahorg hemos visto solamente el denuncio gue hace Marx de la
falsedad de la relizién y de su impoiencie para dsr la felicidad al hombre.
Es ol poner las oartes sobre la mesa. Pero indudablamente no se Ve & que=
dar en este etapa, que es, como vimos en su oxpresibn personal, esa denun=
cia la hace la filogofia en funcifn de la historia, gque serd la que dard
el vueloo a toda la realidad mpl oliente, ragirera y tramposa qm se ha
WMWWWMWWM7m,;_. .

Lo~ Marx."Ansles frepeo alemanes™. op.n.m&. :
2,'- I!aidm; : - i

A" |
» i\ -
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Paso de 1s teorfa s la prictica.

ta filosoffa de Carlos Marx se ha mostrado, como hemos visto,bajo
una 1fnea revolucionaria. Ba sus plantesmientos hemos encontrado w denun—
cio de algo que anda muy mal en la gociedad y que hay que cambiarlo. Como
todo espiritu revoluciomario, Marx se siente animado por la conviceibn de
que es posible ingtaurar un orden nuevo. Ya hicimos notar su principio bé=
sico en la filogofia: "Los filégofos se han limitado s interpretar el mm-
doj de lo que se trata es de transformerlo”. (1) Para &1 este proyecto no
es utbpico de ninguna manera. "La revolucibn es une apuesta. Bsy 8i se qui
erey ung apuesta pascaliana laicizadae« Icluso quienes reconocen sus ries=
20s piengan, sin embargo; que tal a,pueata es 1o ﬁnioo cspaz de dar sentido
a la nistoria™ (2)°- ' ‘

‘De Marx podemos decir que para é1 1a grandeza del hombre no estd
en respetar ‘61 orden ohje’bivo, gino en transfoma.rlo ¥ que su pOstura ante
el mndo no se define por el congentimionto o la resignacidn, sino por 1la
libertad v la creacifn. jhcaso puede el hombre verdadero justificar el mal
¥ sus consecuencias? De ningfin modo. Su posicibn ante el mal debe sor la
de un combatiente que se compromete geriamente a hacerlo dessparecer. Como
revolucionaria, la dootrina marxista mentiene que las actuales gerarquias
de la sociedad, en el plano politico, social o econbmico, me tienen nada
de inmuteble o sagzpmdo, sino que muy por el contraric es legitimo y posi=
ble enjuiciarlas y derrocarlas. Para Marxz todo se résume a la parte econd-
mica. Solucionando esta parte, ese extrafiamiento del trabajo del hombre de
su mismo productors todas las demis alienaciones se verin resueltss. Marx
se presenta como materialista en funciln de la historia.

1.- m,-x 'fbaia sobre Feuerbach®,. N¢ 11,
2.~ Givardi. "doncilium' Revista de teologla. N? 36, Pig. 510.
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~~ Ige cambio revolugionario que predica Narx solauente 1o puede reg
li:ar el comunigmo. "Pnunosoma,nl comunismo no es un estado que debe
implantarse, vn ideal el que haya de memzamm.,xmtm Liang,
uos eomunismo al movimiento real que mmysupmelutad»damsw
fual® (1)

Ya heblar de Dios no tiene-sentidos Solamente gueda el hombre o=
mo. {inico sentido y realidad dnica de’ls Migtoria. El commisno debe presen
tarse, enhoncosy eouo un humghismo integral, como la creacidn del hembre
por e1 hombre, *Egte humanismo, que es idénticamente un Yngturalismoety, -es
divectanente ateos Pero, a diferencia de la eritica de-la aliengeidn reli-
giogey que consistin en wne scbitud inbelectual, pero militente, ol ateise
mo de la sogigdad comunista es una sttuaciln de hecho, la cuestibn Ae Dios
¥ la cuesbidn & 3a ewestids de la creaciln, ni siquiera se le plantean ya
&l hombrey que descansa en sf mismo y que tiene en si mismo el prineipio
de su propie glnesis. El ateismo, en cuanto susencia efectiva de Dios, su~
cede de este modo & la eritica de la alienacifn religiosa, en cuanto nega-
eifn de la religidn y de Dios. Sustituye también a esa critica, que, sin
embergo, parecia ser su condieibn de rvealigacibn®y (2) -

El stague que shors se desencadens no es cantra la religifn dires
tamente, sino eontra las condiciones que la provocans Y come lo principal
es la economia, Marz cree que solucionando la alienacién econdmica quedard
solucionado todo 10 -demfs. "EL cavhcter fetichiste propio de las mercancias
v la sutonomfs del mundo del comercio fyente al individuo que produce aque
1log ‘bicnes con su trabajo represents, segin Marz,; no sbio un andlogo de
la aliengeifn religiosa, sino que constituye ademfs el fundamento de su pe
rsis*bmoip.. Mientras las relaciones sogialés entre log hombres se present-
en como ciones de cogas extraﬂaa (nemanoias) Ys POT tanto, gu propia

1.~ Marx. "La ideologie alemana", OpscCe Pig. 36
24 Galvom- Opo Ce ?ﬁg 604& :
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comunidad social aparezca ante ellos como un complejo de relaciones objeti
vas cou leyes particuleres ininfluencisbles, no cemin de forjarse una na
turgleza divina trascendente situada més alld de esta sociedad, de igual m
menera que necesitan de un poder politico (el Estado) para encanger y regyu
lar esta sociedad”s (1) |

Marz establece, por lo anotado anteriormente, que la lucha deberd
ser contra la propiedad privadg.".'aaligién, familia, Estado, derecho,moral,
ciencia, arte, ete., no son més que formas especiales de la produceibn y
caen bajo su ley generals La superacifn positiva de la propiedad privada
cono apropiscidn de la vida hunana ‘es, por ello, la superacidn positiva de
todo extrafiemiento, #sto es, la vuelta del hombre desde la Religién, la fa
miliay el Estado, etes, a su existencia humans; es deeir, sdcial. EL- extra
fismiento religiosoy como tal, transcurre sélo en el dominic de lm concien—
cia, del fuero intemo del hombre, pero el exirafiamiento ecoanbmico es ok
de la vids real; su superaciln abarca por 6llo ambos aspectos™ (2) En es-
te sentido, no basta con ser ‘atec inicialmente, De 1o que se trata es de
realizer lg vuelta del hombre a su dignidad origingl. Y esta revolucién no
la puede m‘taﬁl&cer una filantropia filqaﬁfica_ por cuanto es abstracta, mi
entras que la filantrofs del comunismo es inmedistamente resl y tendida ha
cie la accibn. (3) .

Es en este gentido por lo que Marx critica a Peuerbach su pogici=
6n sobre la religifns "Feuerbach no ve, por tanto, que ol'sentimiento reli
gioge es, & su ves, m producto sociai ¥ que el dndividuo gbstracto que &1
-anglirze pertenece a una determinsda forma de sociedad"s (4) Bs necesario
cambiay las condiciones socisles que originan ese sentimiento religioso ¥

1= ?m&b Revista "Conecilium™ N® 16, Pag. 301y 302.
o= m mamtoa d.e 1844' Op.c. P&gn 203.

Dem Idﬂﬂl- Mo 204- ]

4.- Marx, "Tesis sobre Feuerbach", No 7.
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entonces si que desa,parecera todo rastro de alianaoiﬁn m el hombre y ten-
drd nuevemeute, como en un amanecer clard y brillante, sn “ansiade libertad
& una rélacibn con la naturaleza qne “serh propicia para s ddsarrollo ple
0o 'y sincero. Ya déaapareaari 18 “@xplotacibn de1 Hombie por 61 Hombre y do
existird la eeparaéiﬁn 61 hombre ¥ su glnero. Pero no hay que quedarse en
bellos principios ¥ en frases hermosas. ﬁn:y que entrar en mcién."roda vié
da social es esenci&lmﬁnte practica. Todos ‘108 migterios qu.e indneen a la
teoria al misticiamo encuentan su soluedén rgeionnl es Ia prfctica hunmana
vy en'ls comprmaisn de esta prictica®, (1) "m resplanm- religioso del
mmdo real s816 poard @omaparcedr cuando las condiciones 46 la vida labo-
ral préctica del hombro qnfezcan permanentamente unas relaciones transpa-
rmtaa_y racionales de los hombres entre af y con la naturslesa. La confi=-
puracidn del proceso vital de la socieded, es decir, del-proceso material
de produccibn descorre el nebulogo velo mistice tan pronto comd se encuen=
trans en cuanto producte de'bombres libremente asociados bajo un control
consciante y sistemdtico™, (2)

Todo 656 suehio 16 1levarg a 1a préctica ol ‘Gosunisnc. Bste siste-
ma 56 prénahta ¢omo 1a redéncibn de la humanidad sufriente, como el dnico
nedio para volver u establéses 1a igualdad social an 6l mundo, para permi=-
tir al honbre ser plesanente humano y 10 .ya desligado del hombre totalj el
commnigmo vendrfa a traer al hombre su dignided perdids y ew liberted des—
trosadas “Laclase laboriosa sustitnird, en el curso de mu dessrrollo, &
1a sntigus sociedad civil por una asteiseién que exclmird las clases y su
entagonismos ya no habri poder politico propiamente dicho, puesto que el
poder,politico -es precisanente el resumen: oficial del antagonismo en la so
ciedad ecivil®. (3)

le~ Mayx., "Tesis sobre Feuerbach™. W. :

24~ Marx. "Das Kapital™. Berlin 1947. Pag. 778

Se= HMarz. "La miserias de la filogofia"s En "Escritos de juventud". Op.ce
Pags 564, '




Tal ‘68 e posicién relisiosa de Carlos Mark ¥ su confianza en 6l
futuro. Para &1 todo se ha resumido en la separacibén primera del hombre y
1a naturaleza 'en"mia' relaciones propiass. Al principio de la humanidad la
naturaleza constitula para el hombre su cuerpo, de la naturaleza obtenfa
el nombre todo lo necesario para cubrir sus neceésidades. Pero entrb la pro
piedad priiéda v dafté radicalmenie esas rélé.ci’onaa. con lo cual surgieron
las clases sociales, 46 estas clases partil la formacibn del Estado, defen
dido por las filosofiss diversas, 10 cual en conjunto eolocd al hombre en
una situsciln desesperada, se vib perdido y 11935 a la méxina perdicibn o
alianaclﬁns coloch fuera de si sus posibilidades de realizacibn truneias
por la posi¢idn adverda de la sociedad, y se cred un Dios fuera de si, con
lo cual surgid la religibn.

Pero al -hombre le ha llegado el momento de despojarse de ese pa
ralizador, de ese "opio" que lo adormece y le impide ver con claridad cual
eg realmente su gréndegq,. cﬁalea sus posibilidades reales. Ese despertar
no vendré mediante la lucha directa contra la religidn sino que se atacara
el centro del probléma, su base, ¥y guedard solucionado. S€ atacaré el pro-
blema econbmico, y con su solucibn ya ho habré clases sociales ni Estado,
ni filoaofias alima.ntes, ni ideas engafiosas en un mhs alla.

_E mcargado de raalizar tal arreglo en el nnmdo sers el Partido
Comunigta, el finico capa.s:.tado pa:rg ello. El Partido se encargara de reno=-
var en el mndo la perdida nbertad e igualdad humsnas. Y llegard entonces
e_l paraiso en esta tierra, Todo nos lleva a entonar un canto a la humsni-

dad, que en cierto sentido viene a ocupar el puesto gue antes ocupaban los
dioses. Y sin explotacibn del hombre por €l hombre, Sind en una cordisli-
dad total, en unién de ideales, todo sera felicidad y dicha.
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‘En r8lacifn con estos vatieinios dé Carlos Marx, vesmos el mensa=— -
je que un-geguidor suyo. contemporaneo, Roger Garaudy, nos dice en su libro
"y oué es la moral marxista?". _

"Tivir en una 8poca en que el mundo estd en plena metamorfosis es
wna dicha.® ' '

‘Myesotros, los contempordneos de las revoluciones socialistas,de
la liberaeién de log puchlos.colonigados, de la automatizacién, de la figi
bn del &tomo y de los raids cbsmicos, vemos operarse ante nuesiros ofos
las m&s grandes transfornaciones que jamés haya conocido la humenidad. Tra
naformaciqnea junto a laa cuales las del Renacimianto del 8igo XVI parecen
irrisorias"

"Acaba de comenzar la mas hermosa aventura humans™.
"El hombre acaba de dar los primeros pasos en el infinito™.

"Ya tenemos la prueba de que ante la riquega y el poder de los
hombres no existe limite",

"Las religiones oponian lo celestial a lo terrenal, pero he aqui
que nuevos astros han sido crea&oa ¥ lanzados por la mano del hombre y, al
unir tierrs y cielo, entran con familiaridad en la danza de los planctas™.

"El cielo estuvo poblado de milagros de todos los dioses, y 1la
tierra fue un valle de l8grimas; hoy, al dirigir nuestra mirads hacia las
esirellas en cuyo campo, que por tredicibn se dijo pertenecia a Dios, 1la
ciencia y la téenica del hombre han comenzado su pacifica invasibn, descul
brimos nuevas pruehbas de la grandeza y el poderio del hombre™. (ess)

"Los predicadores del pecado original y de la regignacifn ente
la miaerla v la seryidumbre, los sospechosos apﬁstoles de la falsa moral
de la aventura, el absurdo, la angustis y la desesperacidn nos proponen

doctrinas indignas del universo que conocemos: ni sus creencias anticuadas




ni sus escepticismos individualistas estén a la altura de nuestro universo".

"Sus suefios son mis pequeiios que la realidad™.

(ene)

"Bl hombre es infinitamente mfs poderoso de lo que ellos se atre=
ven a creer”. PO3IB ¢ BREIRIE

"En nuestrs fpoca solamente el commismo s capaz de contener ¥
exeltar todas las iniciativas y todas las esperanzas de la tierra™.

"i los dioses ni log idedlogos del pasado pueden satisfscer las
| preguntas del hombre de hoy". (1)

1.~ Roger Garaudy. "Qué es la moral marxista?". Procyon, Argentina 1964.
Pag. 223&30




?TERCERA PARTE

POSIBLE - ENTEVDIMIENTO & ENTRE
MARXISTAS - ¥ CRISTIANOS.




(HARXTSNO Y CRISTIANISHO. EN DIATOGO.

Para termingr el trabajo sobre el puesto de la religién en el pe
nsamiento de Carlos Marx, 1o mfs convenisnte seria mna erftica seria de to
do eu pensamiento. Mas el enfoque como se dirifs esta eritica puede ser de
modos muy diferentes. Por esio mismo, y observando un movimiento que cada
vez parece extenderse mfs como es el del diflogo, este trabajo terminard
en una exposicin de 1o gue comyiene saber de ambas partes, tanto del lado
parxista como del cristiano, sobre lo que puede ser un diflogo del marxis-~
mo y el eristianismos

gomo primera premiga déhemos scenter un prineipic bésico: sola-
mente existird &1 aiflogo de marxistes y cikhstianocs i de ambas partes hay
m ¢limg de blisquede sincers de la verded que pueda existir en su compefies
ro de diflogo. Es necesmrio dejar a un lado el fanatismo.

Sin ninguna duda, y hoy mas que mumea, la importancis que ha ad-
quirido el marxismo en el mundo debe ser reconocida y aceptada. El marxise
mo ha sido el primer movimiento que plantea sl mundo occidental los proble
mas econdmicos y socisles de une manera tan aguda. Y la importancis del co
munismo marxists aumenta por la seduceibn poderosa que tiene sobre las ma-
sas obreras. "o podemos olvidar que la fe commista es todavia, para mi-
1lones de hombres ¥ pera 1os mas desheredados de ellos, la fe que hace vi=-
vir, la palabra que aleja la deaesperaciﬁn". (1) Mds también hay due reco-
nocer gque mughag de las adhegiones al Partido son por cansancioy por el de
saliento y el brillo del triunfo material.,

1.~ Bamanuel Mounier. "Esprit”, W2 102, julio de 1941. Pdg. 609~610.




Es conveniente notar la apertura que la Iglesia Catdlica ha demog
trado en lo referente al dialogo con log no creyentes y en especial coan el
comunigmo ateo. Ya en Juan XXIII encontramos una apertura enomme en esta
ngteria, "log principics doctrinales que hemos expuestoy 0-se funden en la
nagturaleza misma de las cogasy 0 muchas veces proceden de la esfera de los
hechos naturalese Ofrecen, por lo tanips aupldo canpo de monanti'o y enten
dimiento de log catdlicos, ya sea con cristianocs separados de esta Sede
Apestdlicas ya con quienes no han sido iluminados por la fe cristians, pero
poseen la luz de la razbn y la vectitud matural: En dichos contactos, 10s
que profesan la rel;gién catdlica han de téner cuidado de ser siempre coha
rentes conm.go mmos, de no admitir jamés posicicnea intermedias que com=-
prometan la integridad de la religién o de la moral. Mubstrense, sin embar
g0y hombres capaces de valorar con equidad y bondad las opiniones ajenas
gin reducirlo todo al propio interés, antes dispuestos a cooperar con leal
tad en orden & lograr las cosas que son buenas de por sf o reducibles al
bien™s (1) Este llamado al entendimiento y al diflogo fecundo con todas
lgs personas es un gigno de los tiempos, una obligacidn en conciencis, de

todos los cristianos, "A todos log houbres de alma generosa incumbe, pues,
la inmensa taves de restablecer las relsciones de convivencia basfndolas
en la verdad, en la justiciae, en el gmor, en la libertad: las relaciones
de conviveneia de log individuos entre sf, o de los ciudadanos con sus res
pectivog Estadosi o de los varios Estados, unos con otros; o de los indivi
duos, familias, entidades intermediss y Estados respecto a la Comunidad mu
ndial, Tares ciertamente nobilisima, porque de ella se derivaris la verda-
dera paz conforme al orden estsblecido por Dios®. (2)

Le= Juen XXIII. "Pacem in Perris® N2 157. Ba "Coleceiln de enclelicas y
documentos ﬁmtificios (Coneilio Vaticano II )" Madrid 1967, Tomo II. P
ngc 25620 el

2.- Tdem. Phgs 25634
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Exigte un-obtéculo casi infranqueshle para tener ese dialc’vge. Ese
obstéculo es la negacién de Dios. Su oposicién a toda religiosidad, su acu
sacddn contre toda religibn al calificarls de retraso de los pusblos; y
Obeas camsas, han motivado-la condemacién de estoé.mimoa amtmaa por par
te de la Iglesia, oondena que nsce del propio sistema, pero gue es en rea-
lidad "sss wn lemento de victimas mis bien que una gentengis de jueces”.
(1) Y es por esto por lo que se h#ca verdaderamente dificil dialogar con
los comunigltase

Fn esa enciclics del difilogo, la Eflesiam Susm, el Paps Psblo Vi
nog dice: ¥ la hip6£eaia de un diflogo se hace muy difficil en tales condiw~
ciones, por no deeir imposible, & pesar de gue eu Nuestro &nimo no existe
1oy, bodevia ninguna exchisin preconcebide hscis las personss queé profesan
diches sistemas y se adhieren s esos reginenege Para quien ama la verdads
la discucifn.es siempre posible, Pero obsticulos de indole moral acrecien
tan enormemente lag dificuliades, por falta de suficiente liberiad de juie
clo y de aceifn y por el abxisc'ﬁia'.léctiuo ds 1a palgbra, no encaninads pre
cigemente hacia la bﬁsqueda v 1la expraan.&n de la verdad obj etiva, sine pus
esta al servicio de finglidades ut:lifarias, de antemano establecidas™. (2)

De lag difeventeg posibles mti‘mdes. frente al comunismo, cono ge
viens: tratar de suprimirlo por la fuerza; 1o cual no solucicna el fondo de
€l probleme; optar por la protesta que dirigen los que gquiercn mantener el
ordeny o enbicomunigme que no seria mis que una forma de salvaguardarse y
eludir su reaponsabilidad socialj quedarse en el plano de la pura polémica,
1o cual evitaria plantearse los verdadercns pa:oblamas. 0 enfrentarse al co~
mu.m.smo, vecr.-lo de cerca y juzgarlo con ab,;etiv:,dad, en dmlogo. Eatre esas
posibilidades, la Iglesia Catblica ha optado por la fltima solucibn.

- Pablo VI, "Ecolosiam Suam”s N® 37. OpeCe To IT. Phz. 2601.
2."" Idmc NQ gt Pﬁg. 2602.




En log documentos pontificibs citados encontramos la linea de com
bate a seguir, el arma que hemos de esgrimir: la verdad. Solamente con la
verdad se puede degtruir el error, no ue degtruye el error mediagnte la fu-
erzs brutel o 19. mala, fes Igua.]mente, an eatoa dommtoa ge p:.de micha Vi
gilancia, sengre fz-:.a, objetividad en ese dialogo con Jos comm::.atas. no
dejarse -llevar pox la atracexén del comummo ni por el conformisma e.utico'
munista. Ante el comunigmo hay que procurar tener clarided de nslﬁn, Jui~
cio recto y sentido de las perspectivas reales de ip histoxris y de los va—-
lores.

De suna iﬁporté,ncﬁ ea'aa;ber diptinguir la diferencia .entr_o wna i
dbqtrina ¥ 'los hombrélsl qﬁe la profesane Eh géneral, se deben gefialar les
divergencias doctrinales eﬁtre el comuniamn y.el eriafsianismo, pero es asi
nigmo necesaric apla.carlas en seguida a 108 aomnrcs por sex ellos log que
def:.mden las dOctrmaa.

4 las condiciones nombradas como necesarias para gue se pueds enm
tablecer un auténtico dillogo, debemos agregar afin algunas mis. B ese did
logo debe haber claridad de expresibn pera eviter ambigfiedadss, pues de 1o
contraric se ocultan las diferencias en ves de superarlas, Asi mismo, se
requiere valentia, valentls en la expogicidn sincera de la propia opinibn
¥y valmt_ia para saber reco_noc:er la verdad en donde _ae _eneumtre. En cuanto
e log dislogantes, debe;a ser personaé competentes @ue ha'blen,'l en 1o pogi-
ble, un mimo lenguaj e.

Aclarados log puntos esencialea en el dialos‘or pasemos a exposer
las ideas principeles de los dialogentes. Veamos primero la posicidn comu-
niste, representada por Roger Garemd:sfs y Iuego la pogicibn cristiana, en
los teélbgoa y 10s Pepes del 4iflopo ho;,r eapmialmenta conocidos.




1~

ROGER GARAUDY,

Cuando hablemos d6 commnismo pensamos en seguida €n un sistema ¢e
rrado s todo diflogo y e toda conversacibn anistosa sobre la religibn. Pew
r0 no todos 10s commnistas participan del mismo hermetismos Un ejemplo pal
pable es €1 caso de Roger Gerandy, pensador marxista que pertenecil hasta
hace pocos méses a la direcciln del partido comunista francés. Su posicidn
de "avanzada™ ha sido, casualmente, la causa de su separacifn del cargos

Para Garaudy el cristisnismo se ha dado cuents Yy acepfba pogitiva~
mente la necesidad del establecimiento de un orden soeial lo mAs perfecta-
mente pogible, "El eristianismo, pues, a la vez que establece la razdn del
vaelor absoluto de la persona en este fufturo absoluto que: se da a cada uno,
mentiene tanbién la conviceibn de que la razén més firme yprofunda de la
preocupacidn intramundena del futuro reside en la conmecucién del orden go
cial més perfecto posible"™s Ha visito y reconocido en el eristianismo esa
ingiietud social de mejoramiento de la vida del hombres (1)

Es intevesante ver ofmo roconocs 6omo pogitivo en el eristianigmo
el hegho de que defienda a la persona condreta contra un perderse en la ge
naraliaacﬁn -l-.otal, en el ggcrificio del indivi{m en favor de un' hombre
que nunca seéré real, que esté siempre en devenir. Y allf mismo reconoce de
igual menera la defense del eristianissd de la porsons humens, EL cristia
nismo justifica también el que aquel hombre, que no puede ya prestar ningy
na aportacibn préctica al logro del futuro intrammndano, conserve sismpre
una dignidad y un valor intangibles". (2)

1.~ Roger Garaudy. "Del snatema al di&logo™. Parise Libros del Nopal. 1968.
?‘IEQ‘ 20, :
2o I&Gm. Px@o 22,




Para Garaudy el hacho de un dialogo con los areyentes es algo que
se nota como absotutammte neécesario, oomo una necesidad objetivas "La ne-
cegidad abaaluta del diGlOgo y de la eoo;aeraciﬁn entre oriatianos ¥ comnni
stas ﬂe deﬂ.?a de dos hechoa irrefutables:"

"1, El hombre del siglo XX con las armas nucleares puede arrasar
el mundo." . : ] '

%8 la humenidad sobrevive, no sera debido a la sols dnercia de’
la evolucidn biolbgicas 8ino a una opeién humana que; como decia adnirable
mente el padre Teilhard de Chardin, exige 'el frente comin de todos los
que creen que el universo avansa todavia y que nosotros tenemos la misién
de hacerlo avanzar",

" 2+ El segundo hecho irrefutable es gque en este globe terrestre;
en este navio que avensze por ek espacio con tres mil millones de honbres a
bordo y al que las disengiones de su tripulaciln pueden hacer naufragar en
cuglquier momento. estan en juego grandes concepciOnes del mundo* mientras
variog cmtenareu de milloneg de estos hombres hallan en las c-remcias rO-
ligiOaaa el sentido de nuaatra historia humana, para otros cmtmare- de
m_incmes de hombreg y muj t_area es el cominismo quien da cuerpo a las esperan
zas de la tierra yoonfiere un gentido a nuestra historia. Este es,pues, un
dato irrefutahle de nuestra época: el porvenir del hombre no pod:.'a canstru
irge ni en contra de 103 creywtes, ni aiquiera ain ellogs el porvenir del
hOmbre no podra cmatmirse ni contra los camuniataa, ni aiquiera ain ellog’
(1) El hambre tiene hoy un poder destructivo como :jamas 10 aoﬁrSn Y dentro
de todos log hombres que habitamoa el mindo existen millones de ambOa bané
dog. Par lﬁgica se debe establecer un aguerdo en ambas partes para que la
hmanid.ed penmem en- el futuzos .
1.- nogex Garaudy, "Del anatema al A141050". Opecs Page 33-34.




La necesidad del diadlogo la sienten marxistas y cristianos. A es-
te respeqto' cita al pédre Gonzaléz_ Ruig, S.J + DHgte padre distingue -dola ni-
veles distintos sobre los cuales puede moverse este diélogd catélico-mﬁrx_i;
sta. Dgtd el nivel que se re_f.iére directamente al proﬁlémé religioso, que
vendria as ser el nivel eaemcial. B efecto, para el marxisnd toda clase
de religi6n implica una alienacion en cuanto que adomece al hombre y 1le
imp:.de actn.var BU activ:.dad creadora, y ®8 Limita a aer un mero ej ecutor
de las brdenes emanadas de Digs, Y Y como todo 1o que aliena J.mpoaibalita el
llegar al homb:ee a su maua alto grado de realizacibn propia, el marxismo lu
. cha contrs el cristianlsmo y toda clase de religibn por ser alienantes. Es
" este el terreno prop:.o del dz.alc:go para el padre Gonzalez Ruiz: tratar de
ver con toda objetivide.d si en verdad la religibn en sf es alienante.

El segundo nivel es el socioldgico, muy relacionado con el religi
080 Se trata de ver el gentido humano del traha:jo y la posihle explotaci—
én del hombre por el hombre. (1)

Tal diilogo v bfisqueda en comin provocan en ambos lados, comunis-
ta v -eatdlicos edlerass inquistudess oposiciones. Mas la suerte esié echa-
da, "Estosicombates de retaguardia no podran invertir el moviniento gene-
ral que impulsa a los cristianos a discutir y a prepgrar con los marxistas
el porvenir del hombre, y a plantear el problema del diflogo y de la alian
za en to& su a_mplit;ud". (2) Los fines por los cuales se luche en un dialo
g0 rlebén ser unos fines conscientemente aceptados por ambas partes, para
evitar en 1o posible los encontromzds. Bsto es exigente en relaciln de
uno mismo y del otro. Ambos deben volver a lo fundamental y aclarar en am=—
bos lo é;ue- es esencial en su cougepeidn y que nunca puede ser objeto de ni
ngfin compromiso. '

1.~ Garaudy, "Del anatema al dialogo". Ope Ce Page 35s.
2+~ Tdem. Pag. 38.




La doctrina del padre Teilhard de Cherdin tieme mucha importancis
para Garaudy. Confinuamente lo cita como representente de uns superacidn |
de conceptos insostenibles hoy dia. De su obra “Cristologia vy evolueién",
¢ite 1o siguiente: “Antafio, adorar era preferir a Dios sobre todas las co-
sas refiriendo al miswo tiewpo todas las cosas.a Dios y sacrific&ndolase
Ahora, edorer se estd convirtiendo en eatregarse en cuerpo y alma al acto
ereador. agogifndose a éL pars llevar el mundo-a su culminaciln por medio
del esfuerzo y la investigaeifne (1) Admire en Teilhard el hecho de que
pare &l la materia y €l espiritu no se opongan-sino que sean cono.dos dire
cciones do.evolucibn en el interior del mundo. Tal teologia del futuro no
paede entrar enconflicto con cualquiera de lag formas highbrices de la eon
stveeifn de la "ess cindad terresive en la medida en que estas sean sutén
ticamente humanas®s (2)

Pero con la teologia de condenacibn y justificadors del desorden
establoeido no se puede dialogar, 1o mismo que la teologls aferrada a sus
principios y que se muestra incapaz de reeconocer en los demfz 1a verdad.
"El teblogo.de una escoléstica adocénada no esmuesire:coatenporinecs con
81y ni,sighiera tenenos un.lenguaje confin"s (3)

La religién, en cuanto proyecto himand nistificsado, *... iznora
las condiciones matérisles (histbricas 'y #odiales) de'su nacimiento y no
86 ‘stmete; como la hiptesis cientffica, ‘al critério &6 1a prictica™ (4)
Por ello, s8lo €1 cominismo logrard que' el amor llegie a ser 1la ley objeti
va de 1a sociedad entera. "Si nosotros somos cominiatas, ‘es précisamente
porque:lnchamos por esta sociedsd sin clases". (5)

1o~ Garandys *Del anntema 'al diflogo™. Op.¢. Paz. 52.
24~ Ideme Pisv 59. {

39-‘ Idem. )\ S—

fom Idm.?&go 7?-_-

5+~ Idems Phg. 86.
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Ta posicidn del comunismo serd todavia la de buscar la plena feli
cidad humsna en esta tierra, si bien, como dice Garaudy, ya no mantendrd
una burls de la fe de los creyentess En el fondo se continia considerando
a la religifn, & la fe en Diosy como una creencia alienante. "Por esta ra=
R 26n comprendemos perfectamente le necesidad, nacida de la miseria, de una
L comunibn perfecta y de un amor tan tobal que el hombre maltratade sblc ha
ereido poder hallarlos en Dios. Creemos incluso que es hermoso que el hom-
bre, en su afliccidn, haya concebido tales suefios, tales esperanzas y €l
gmor infinito de Cristo., BEste acto de fe demuestrs que nunca se da por en-
teramente vencido, y es asi como atestigua su grandeza. Por eso nunca despg
Preciamos ni hacemos burla del cristiano por su fe, por su gmor, PoOor sus
suefios 0 por sus esperanzase. Nuestra tarea congiste en trsbajar y combatir
para que no continfien siendo eternamente lejanos o ilumorios. Nuestra tare
a de comunistas se cifra en acercar al hombre a sug suefios mAs hermosog y
4 sus mayores esperanzas, pero acercarlo, real y practicemente, para que
los mismos crisbiancs encuentren en nuestra tierra un comienzo de su cielo",

(1)

anbog exigte una tenpidn hacia el futuro, Y en el plano de la trapcenden—
$ ¢ia, para el cristiano es €l acto de Diop gque viene hacia €1 y lo llama.
"Para un marxista, es una dimensibn del acto del hombre que se sobrepasa
hacia su ser lejano". (2) Y el futuro hacia el cugl mira el marxiste es
un futuro "... siempre mévil y creciente, un futuro que va dilaténdose en

Marxistas y cristianos estén trabajando por la misms exigencis,en

la misma proporcidn de nuestro avance". (3) Sigue siendo, pues, un futuro
humano, un futuro que no estd alienado y por 10 tanto limitado. Y €l infi-
nito es "... para el marxista, una ausencia y una exigenciaj para el cris-
tiano, una promesa y una presencia®™. (4)

1.~ Garaudys. “Del anatema al diilOgo". OpsCe Pﬁg. 86,
2o~ Idem,. Page. 92.

3-— Ibidm.

4!" Idma Pﬁg. 9lo




Para el cristianigmo el marzismo empcbrece al hovbre en la medida

én que-el marxismo. crea querla tierra pueda bestarle. A.esta objecién con-
testa Ceareundy: "...lo que hace de nosotros unog ateog, no es nuestra gufi-
ciencia, nuestro contentamiento de nosotros migmos'e de la dierra, una lis
mitacifn cuslquiera de muestro proyecto, sino el hecho de quey sintiendo
como 1os crigtisnos la insuficiencia de todo ser relative y parcialy no de
ducimos de ello la realidad de una presencia, la de *1o finico necemario’ -
qe-daria una respuesta’a nuestra angustie ya nuestra impacicicia®s (1)
Tanbién los marxistas reconocen g finitud, mas la fe no proviene solamen—
te de resonamientos, sino de un buscar sinceramente la verdad de Dios an
sug manifesteciones y en su grandezas




__lsmnm 1A I@Lgy, B EL DIALOGO.

Ia Iglaaia catdlica weconoce la importancia de establecer un did-
logo con @l cominismo. Ya vimos antes cfmo log filtimos Pontifices, en espe
cial, han demostrado tal preocupacidn. En -este didlogo se trata de alumbrar
caminos, de iluminar senderos antes abandonados en el tréfico de la convi-
vencia. No se desecarta que quien hoy permanece gin fe, mafiang por la ilumi
nacibn de Diog, sea creyente y ebrace la verdade (1)

Hoy en dia debemos reconocer eén el cristianismo g una religiln del
futuro, comprensible molamente a partir del futuro. El cristianigmo inter-
preta el pasedo conforme al progresivo descubrimiento del futuro que se ge
erca, y ¢l sentido y significado del preaént_e se fundamentan en la gbertu-
ra egperanzadora a égte aproximarse del fuluro absoluto.-(2) El mundo para
el cristiania_nq es ese devenir sbsoluto que ".ee 0O continuando en 6l va-
clo- mcueﬁtra efeetiv&méme el futuro abééluto“- () T ese futuro susten=
ta y reina en €l crz.stimumo, ya el cn stianigmo vive en &l.

Ls esencia del hombre se presenta, entonces, como la posgibilidad
de comseguir 6l futuro sbsoluto. “Ahora biem, puesto que la rezbn fltima
es la Plenituﬁ abmluta de la reélidaﬂ de Dios, y puesto que el £in Altimo
es precisammte este Diog gue marcs el principio al ponerse el fin, toda
oomprenaié_n de la naturaleza sblo es auténticamente conforme g la reglidad
si parte del futuro, el finico que nos descubrird el principio". (4) Cuando
Hgblamos de :E‘uturo abgoluto estamos designando g Dios, como la plenitud gb
soluta da la realidad y sustento de la dinfmica del futuro.
le= J‘uan XXIII. "Pacem in Terris". N2 157. Pige 2562.

2o~ Rahgfraigtgladmaggg&yy &g'c‘oPpri.sﬁana del hombre®. En "Del anate
Do I&an. Pﬁg 18
;l-‘- Idem. Pags 14.




Dios, futuro asbsoluto, permsnece como misterio inefable, no defi-
nible mediante términps sacados de la experiencia categorisl intramundana,
Dios es ¥ continia siendo sesencislmente mistorio, irascendemte, Fl orishi
ax_;_imb' no lleva en gi, come religiln futurista o del futurc sbseluto, nin-
guna utople intramindens del futuro. "Cierto gue, para 81, la decigifn so-
bre cada hombre se halla a la hora de la muez:-te,' tento si con log actos de
éu vi@a se ha abierto'al futuro absoluto de Diosg como si no lo ha hecho."
(ape) 5'?&:'0_ siempre que un futuro, pleneado por él hombre y obienido por
log medic-as .de gue 81 dispons, 'sea,. proclemado coms future shsoluto, més gllé
del cual no exista ni pueda esperarse nadas, el cristianigmo rechazard ta-

les esperanzas de futuro como ideologia utdpica™. (1)

El diglogo, por parte de la Iglesia, estéd abierto. Reconoce humil
demente los errores del pasado, como Iglegis constituida por humanos que
es. Pero pide también de parte del comunismo una posicibn sincera y gin me
zquindades, con plena libertad, con claridad de juicio. La Iglesia sabe 1g
conocer en €1l comunismo sus partes veridicas y positivas, pero tanbién ob=
gerva sus partes negativas y careantes de verdad.

El juicio de la Iglesia scbre el mavrxismo, como vimos anteriormen
te (ver pag. 49) es mas un lamento de victimas ¢que una sentencia de jueces.
Pero la Iglesia tiene muchas esperanzas y conffa en que pronto se estable—
ceré un didlogo gincero.™Recordando, por eso, cuanto escribib Nuestro Pre—
decesor, de Ve me, @1l Papa Juan XXIII, en su enciclica Pacem in terris, es
decir, que las doctrinas de tales wovimientos, una ves elsboradas, siguen
giendo siempre idénticas a sf mismas, pero que log movimientos como tales
ne pueden menos de desarrollarse y de sufrir cambios, incluso profundos,no
perdemos la esperanza de que pucdan un dfa abrir con la Iglesia otro didlo
go positivo, distinto del actual que suscita Nuesira queja y Nuestro obli-~
Rahners. Opsc. PAge 19.
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| gado lamento™. (1)

| El futuro dird cuales son los resultados de tan esperanzadores co
mienzos. Solamente 81 futuro podrf dictar juicio sobre teua tan importante
hoy dia, época caracterizada por la apertura sincera al didlogo y al enten
dimiento. Ojald sbunden los espiritus generosos que sepan dar su vida, si

r €s necesario, por la causa de la verdad. Y que no degenere este comiengzo

del diélogo en un ezoigmo de parte y parte, buscando solamente en el contra

| rio un aliado mas de su causa y un triunfo disfrazado de su doctringe.

le~ Pablo VI. "Ecclesiam Suan®™, N2 38, Opecs Phz. 2603.




CONCLUSION

‘Cuando demos une ojeada a la vealided actuel en elpplanc f£ilosdfi
¢o ~ »eligioso, notamos una realidad muy cierta, como nog decia Garandy en
las paginas anterioress el pengamiento hoy estd en busca de Dios o en lu~
cha contra Dios. Ea el navio que avangza con tres mil millones de personas
por el espacio, hoy dia es imposible desconocer a 10s ateos 0 a los creyen
tes. El porvenir del hombre no podra econstruisse sin ninguno de los dos ni
contra ninguno de log dos. .

Los puntos expuestos agui no han tratado de ser los mas exactos,
si de profundizacibn y extensién se refiere, pero si han querido expresar
con claridad cual es la posicidn de esa olra parte de las personas que van
en el navio: los éémunistas. T 'ellos enconiramos s unos sin Dios que lu-
chen denodadamente por erradicar tods ides weligiosa del munda, Y a ellos
hay que tratarlos directamente. Por eso el presente trabajo estudia a los
antores mds influyentes, los bésicos, en el pensamiento comunigtae. Claro
que nosotpos no podianos tratarlos a todos. Y vemos brillar por su ausen—
¢ia a pensadores de la talla de Lenin, Stalin, y toda la gama de grandes
pensadores que tieme el comnigmo.

gPodenmos deeir gue el balance ha gido pogitivo o negative? Sin du
da que no ge trata de ver todo de una vez. Me inclino a decir, con la Igle
gia catélica, qﬁa la esperanza es grande, y que tenemos la oObligacidn cla—
ra de seguir en el esfuerzo continuo por llegar a un pleno entendimiento.
La apertura se presente pogitiva de atbas partes y las conciencias quieren
mantener una posicidn de apertura y sincerided.
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PRIMNERA PARTE.

HEGEL Y FEUERBACH COMO FUNDAMENTO
DEL PEVSAMIENTO DE  CARLOS MARX.




ECE

El pemsamiento de Wilhelm Friedrich Hegel ha sido para la dog
teridad wna piedra bisica en la formacifn de los nuevos pensamientos. Sin
duds que la prineipal -influencia que he tenido en la formecién del pensa=
miento marzista ha sido en lo tocante a los prineipios filosSficos, sobre
todo en 10 referente a su método de filosofar: la dialéetica. Wo obstante
este previo, su influencia en el campo de la religién tieme también su im
portancia decisivae Diremos mejor que la causa por la cual Hegel sea pre-
sentado, no como el principal y directo motivo del pensamiento filos&fico
¥ veligioso del marxismo, sino mas bien un promotor lejano, se debe mas
bien al hzecho de que su seguidor Feuerbach campletd y 1levd a té&mino el
planteamiento hegeliano sobre la religifn. Esto es muy comprensible si to
mgmog 6n_cuenta gque la finalidad de Hegel se aentrd, no explicitamente en
la religifn, gino particularmente en el desarrollo de la filosofia, del
penfaniento de la reglided en su totalidad, y dentro de ese todo coloch
el hecho religioso como uns de sus partes.

Breve bosquejo de su filosofia.

- ‘Para comprender la posicién de la religin en Hegel debemos ob
servar anteriornente el desarrollo total de su pessemiento £ilosdfico co-
mo pensaniento de la totalidad, como €1 misno nos lo dice, puesto que den
tro de su pensamiento total coloca su posicifn sobre lo que significa pa-
ra 81 la religiln.

En su maravillosa intuicibn de un sistema que sbarqué la tota-
lided de la realidsd, Hegel se afinca en la dualidad materia-conciencia,
tratendo de estsblecer una identidad entre el sujeto (conciencia) y el ob
Jeto (materia). Ba ls realidad esta identidad estd dads en fnfima parte.




Pero sl em:iate wn movimiento canstante en  donde lo objetivo tiende a trang
formarse en sujetivo y viceversa. Reconoce, pues, una auténtica distincién
entre la conciencia y su objeto. "Decir que la conciencia no se distingue
de su cbjeto, que refleja el universo todo, y que tal wiverso le viene da
do de manera inmediate, implieca una contradiccién: no serfe entonces conci
encia, sino gimplemente un fragmento del universo. lLa conciencia exige opo
sieifn, sin la cual no hay conciencia an 1a naturalesza sino simplemente ng
turaleza®, (1)

Ahora bim. ' en el conocimiento del objeto, la primera experiencia
es 1a de un sujeto inmerso en la naturalem. Comienza a darse cuenta que
es en 12 natm'alem donde se encuentra, mas sin confmdirse con ells, estén
sepera.doa. Pero afin asi, ya existe un primer acercammto. puesto que esa
certeza no proviene del solo sujeto ni del objeto solo, sino que por el con
trario, proviene del movimiento del uno hacia 6l otros O como dice Garaudy
"ess N0 proviene de ung intuicidn inmediata, sino de wa dialbctiwa. (2)

 E la "Fmomanologia del Espimtu" expone Hegel el viaje de la con
ciencia hae:l.a. el saber absoluto. Como anotamos al principio. parte de la du
alidad maferis-conciencia, Nos presents aqui la base de todo su sistema fi-
losbfico. "Sesmin mi modo de ver, que deberd justificarse solamente mediante
1a exposicibn del sistema mismo, todo depende de que 1o verdaderc no se
aprchends y se expreseé como sustancia, sino también y en la misma medida
como sujeto™ (3) ILuego afirmat "Lo verdadero es el todo. Pero el todo es
solamente la esencia que se completa mediante su desarrollo. De 1o contra
rio hay que decir que es esencialmente resultado, que sélo al final es 1o

Roger Caraundy. "L;;eimes de filogofia marxista™. Grijalbo. méxico 1966.
Phge 152, :

20" Idem» P&g 153.

3o~ Hegels "Fenomemnologia del Espiritu". FeCeB. Héxico 1966. Phg. 15




@eummymammimmhmaumlm que es
la de ser real, sujeto o awmir deninima'. (1)

" Debemog tener prosente que 6= en ese congtante dwmir. en ese vid

" je hacia 6l espfritu shsoluto sé desarrolla parale:uumta eon ol desarrd
116 do la historie htmne. g en la historia hmana, en efecto, domde la
conoiencia va tomando conciencia de sf misua, se'va convirtiendo en sf mig
me v aleanza su totel desarrollo. "Impulséndose a &f misme hacia su exis~
tencis verdadera, la conciencia llegarf entonces a un punto en que so des
pojaré de su spariencis de llevar en ello algo extrafio que es golamente
pera ella y es cono un otro y aleanzaré, por comnsiguiente, el punto en que

la manifestacién se hace igual a la esencia y en el gue, consiguientemen—
| toy su exposicibn coincide preoiaamm%e gon este punto de la suténtica ci
encia del espiritu ¥s DOT ultimo, al captar por sf misma este esencia su-
yas la coneiencia indicard o naturaloze del sever sbsoluto migno®s (2)

Para llag-ar al Espiritu sbgoluto la canciencia atraviesa tres e
etapase En £6do momento esa cméieneia va aupéremlo sus mmentoa anteriot
res, 10 cual no significs la aniquilaoﬁn de eses momentos, 8ino mds bien
un perfmiammimta. Esas tres etapas son: Bl Eapir:r.i:u subiai:ivo, el Eg-
p‘irﬁ;u oh:]otivo v el kﬂrﬁm gbsolulos

Vs

m el dmzrollo de estas traa etapas, uJ. principio el mmdo
nes pm.-m un algo gque se prasanta an‘l;e nosotros, un puro dado, mas exig-
te ye, virbualmsnta 1s mida.d mato-objeto. La conci&mia. comienga buscan
do el objeto fuera de s.’n en esta etepa ve la certesa semsible, donde pa-
raca que o asancial es 1a. cose misma, 10 cnal ge supera con la reBacifn
de lag cosas c.m la conciencin. pera tmmar con el mmocimiento de la
oanoﬁ.mch m 01 ob:!ma Hanos lleg'a.ﬂo -8 la autocmcimcia.

7= magea.. Op. e P!g 16e
2e= Tdeme P&g. 604




Por otra parte, cada individuo, cada conciencia particular, busca
realizar sus propios deseosy mas yqubé sucede? gAcaso sobreviene el csos?
Nos Surge enbonces' la astucia de la rasén mediante la cual hay un fin ha-
~ cig el cual todo tiende, aun cusndo paregca gue cada uno hace 10 que quie
‘Tee Tenemog €1 pago de lo individual e lo social, pasamos del yo al nomo
tros. Marca el paso del Espiritu subjetivo al objetivo. (1)

oo AL tratar del Bepiritu objetivo, presente €l yo como la humenidad.
Su objeto es la toma de conciencie de las relecianes entre el Espiritu y
1z sociedad en su desarrollo como historia humang. El hombre como concien
cia es dgual e la conciencia universale le realided se identifica con el

sujetos todo es obra de la conciencias El mmndo ge identifica con ls con-
" ciencia universals {2)

stmisnuag_eggijgmsum .“

Llegamns al tercer mﬁnto o etapa de ese camina.r hacia €l sa
ber p.bsoluto- Estamoa en el Eapiritu sbgoluto. Hogel he ido coloeando cada
oJ.eme:nto en su lugar correapond:.mte dentro de su sistm. En 81 cads eta
pa que gurge es una ﬂuperaoion de la enterior y ala ves su pa-feceiﬁn. :
Tembifn la religiﬁn tiene su J.ugar deterninado dantro de este sistema to-_
ta.l. .sparece como 6l aogundo grado da este tmer momento o Eapiritu abao
:l.u'!:o, cono la foma e que Dios ge manifiaata al hombre situado en un de
tminado nscalﬁn histbrico de la culturas "ess en la construceibn triddi
ca del Egpiritu absoluto, 1a xaligi&n a,parece cono el segundo peldafio de
1la sstmotum qun~ avanza deada eJ. arte, pawzdo por la religieSn hasta la
c:lencia a.baolutn. J.a oimnia especnlativa. A.quello que es ml.amente repre
smta.&o ( v amtido) e la rel:lgﬁn puede ser oqnprandido por 1s ciencia

1.~ Hegel. "Fenomenologia del Eupiritu" P&g 6lss.
2= Tdem, P&e- U388e - -
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especulstiva en el concepto adecuadoes Deaa;)arece la evidencia MGwada;
en 1p realizacibn del pengamiento dislfctico el f:.lﬁaofo participa e el
pensarse del Abaulnto (ae nioa). De este modo, Dios (el espiriiy absolutoJ
8810 4d tine’ forma espwulativa %cma cmoiencia de i nigno'y se ¢anmxma er
&1 1a ‘crescién®, (1) T :

_ La. conciancia, en palabras diractas de Heg01. se dirigo hacia el
saber ahao:mto. el cusl se encuentra en le tercera etapa del Espiritu ab-
soluto. Ya vimos an‘l:sa 1as tres etapas 0 los tres tipos de Espiritu. B
el Eepfritu absoluto también encontrande trea partess Y la religin, la
segunds pavte de eata etaps no es la m importanta, n6 oeupa’ el puesto
suprmo. Simplements es una etnpa a snperar. comty las anterioras etapas,
pero de n:lnglma mm una bth;pa definitiva. :

... El Espiritu es 1o inﬁnito. ElBiosdeHagal es el Ea;p{ritu abao
luto plenanente realimdo. Ese Eapiritu debe irse realizando en el mundo,
Ya vanos yiendo como para Hegel Dios es inmanmte. permanege en a1 mundo,
en la nai:tmlem. pero no la trasciende, viene g unirse a ella, se trata
de una szola realided que en estos momentos estd separads. "Desde el comie
€énzo me he explicado sobre este punto y he indicado cual es nuestro presu
puesto o nuestra fe: es la idea (que no puede enunciarse sino como un re-
sultado y aqui se énmuncia min ninguna pretensién) que la Razbn gobierna
el mmdo y por consiguiente gobierns y ha gobernado la historia universal.
En relacifn 2 la historia univeraa,l ¥ sustancial todo le estd gubordinade
¥, 1e sirve de ingtrumento y de medio. Afin ms, esta Razén es inmgnente em
lareal:.dadhiatﬁricalacual aereaummypo:eua B la wnin  del
universal existente en sl y por a{ y del indiv:.dual y subjetivo lo que
constituye 1:. ﬁhioa. verdad: es la proposicibn especulativa que hemos de=
serrollado en la Ibgica.” (2)

1.~ Petscher, ™Reyista Cancilium". N® 16, Phg. 292.
2.~ Hegel. 'ngmism dens 1*histoire®, Union générale d*&tions. Paris 196
Pags 110.




. Dios es, pues, el Espiritu sbsoluto. Dios es la totalidad que
se va realigendo medisnte 1o finitos Le rélizidn viene a ser la elevacifn
de lo finito & 1o infinito. "El homhre 86 eléva de lo finite g 1o infini-
t0s Ve nis-allf de lo individual y de elevaa 1o universal. la religifn
es lo que le hace sentir en su conciencia la nada de lo finito y su depen
dencia, €1 busca la causas y s8lo vuelve a encontrar gserenidad colocindose
mpresmiadulojnmnita (1) : sk

p 4 ase miamo Dios es creadow etamo, vive en con‘!:inua manifesta
cibn, se 16 pusde ‘definir’ como el creador Sterno, "... 1a manifestacifn
eternaj os 680, ese actus; esa &s wa nooibn, su deteminacibn". (2) Y co=
m0 5 ol creador, asf misuo es s créature principal: el hombies EL hom-
bre ha sido creado oreador, su naturaleza es, entonces, divinas Y como Di
08 2o cesa de orear, asi el hombre vive en constabhe creaciln mediante el

tregbajo, que es 1o que lo d:.,gm.fz.caz con el Yrabajo debe transfomer el
mnd.o- Y en esta forma es ‘cono el Espiritu absoluto se raaliza en la natu
raleza, med:hn'!:e 1o finito, media.nta el hombre,

r

‘B hmbre posee una esencia divina. Y ccntinuamenta tratard
de identificarse con gu saenoia. Do anf 18 existencia del culto 6 relacio
nes Pr&ticas con Dioge ol culto vien¢ a ser la reconciliacibn de lo find
36y 10 mfinito. "Dée una manera gmeral, el culto es el etemo proceso
del suje-t:o para identlf:.maa con su eaencia"‘. (3)

Dios no es en nodo algu.no traacendmt& No es mis que el Egpi
r;ltu qhsqluto que se vﬁralimdo en 'la naturalesa medisnte el hombre. Di
os necegita del hombre para realizarse, lo finito de lo infinito regliza.

1.~ Hegel, *Philosophie de la religion”, II, 2,PAze 40.
2&"’ Idem. III, P&a Qe 350,
30 mm. I’ Pﬂgi 195. o y'



: El mndo ae. al oampo de la manlfestac:tén de. Dios modiwlte al
hombrs, y como Dios o8 manifaata.cifm, "s:ln el mindo, Dioa no es Dios™. |
(1) Es 1a cmdiaﬁn de 1a. esistancia da Bios gue existe el mmdo c\unae o
paeda mani.faatme. Veanos con nas. presici&a cuél es realmmta la relaci-
&1 de Dios con la naturalezas "Eh tanto que iumediato, Dios es gblo natura
1ezas 0. la naturalem n0 es mAs que un Dios oculto que no se manifiesta ©
todavia como eaﬁintu, y por consiguiente no es el Dios verdaderc. 0 ain
e el pmmitnto. el priner panmimto. Dios no es sino el puse ser,
o tanbifn’ esencia, el Ebsoliito ebstracto, pers no Dios como Eaupiritu abso
111170- tal camo o8 ﬁnicamehte la verdadm naturalem de Dioa > (2)

1 Todas: 1as dirmaomﬁa que heémos expuesto no sen mis que explica
ciones de la principal afirmecidn hegeliana en cuanto a Dios: su inmanen—
cias Dios no es trascendente, Dios se confunde con la naturalesa, la cual
no.es todevia el verdaderc Diog por cusato no se ha realizadoe afin la plena
identificscibn de esa miswa naturalega con la ragbn, Y solamente existe i
una razbn, -1a raghn humana en cuanto totalidad: esto constituye lo divino
de 10 humanos Ahi se preseata el por qué el hombre tiene wna esencia divi
pas su participacibn de la Razbn universale Y. ese Dios, que no os trascen
dente ni a la naturgleza ni a la raszbn, tiene una higtoria. "El mundo ine
telectual, divino, la vida divina en si se deserrolls, pero en circulos
de vida que no son 1o0s mismosg que log de la vide del mundo". Ie historia
de la divinided, d¢ la Razbn, es la historis humgna. Y Dios negarﬁ a ser
Iplenamente ta,l al fin.al de la h;atoria. (2)

10"' Hegal. Op- Cw Pﬁgo 130
2o~ Hezele "LOgica II. Phg. 185,
Fe~ Hogels "Introduceidn a la historis de la filosefia". Phg. T72.
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La naturaleze divina le pertemnece al Hombre. Ya no existe trascenden
ciae Ya entonces no puede hasber en la religidn un difilogo del hombre con
ung, inteligencia, sino que el hombre se convierte en la reslisacidn dnica
posible de esa religibn, la religibn viene a ser wna participacién, una -
aceidn por la cual el Todo se construye a gf mismo. (1) La totalidad se
refiere al hombre ¥ a su completa realizacibn. Dios es tn Dios por hacer—
se, un Dios del futuro que se logrard cuando 1oz hombres ha:;an negado a
su total realizacibn.

La religién debe ger superada, puesto que solamente es un momento
necaaar:lo. pero no final, hacia el advﬁﬁmimto del Espiritu sbsoluto. Es
un paso lﬁgico de acuerdo a todo el pmsamiento hegeliano, Si la razdn que
existe es la humans. Si 1a conciencia ha emprendido el via:ja hacia el sa—
ber sbsoluto, es 18gico que sea ol £ilbsofo quien realice mis plenamente
este ideal. Ahf termina todo: Dios se realiza mediante el trabajo, 61 in-
telectual en especial, del hombre. Ia religifbn: un'momentd a superar én el
camino hacia el Espiritu sbsoluto. "Si 1la relizibn no es la etapa superior
del deserrollo del espiritu y si'la filosofrfa estZ mds al1%, no'es en rash
de su contenido gino de su forma: 1a relizibn mo es todavia mfs que ume
repregentaciln figurative de la verdad sbsoluta que no puede hallar = ex
presin adecuads sino en ol pensamiento ptu'o". (2)

1.~ R+ Garaudy. "Dios ha muerto™, Platina - Buenos Aires 1965, Phz. 397.
2~ Tdeme P&Eo 399,




PEUERBACEH

. Perteneciente a la llamada izquierds hegeliana, Feuerbach explota
de meners muy completa la eritica iniciada en eu maestro sobre le religifn
Vevemos luego cbuo su estudio se dirigid sobre todo a tratar la religifn
como alienacin, como enajenacibn. En Feuerbach vemos centrados los esfu—
erzos en hacer converser en una antropologia tento la filosofia eomo la
teologias Egto nos indica que 1o principal para 81 es el hombre. :

Punto de partida suyo es la diferenciacibn del hombre del animal.
Por sobre todo, el hombre tiene la capacidad de refleccibn, puede ser su~
joto y objeto del pm:lanto al mismo tiempo. O como nos lo dice &1 mis-
mo, “El hombre es.a la vez para si el yo y el tfi; 81 puede colocarse en
el puesto del otro, presisamente porque no solemente su individualidad,
sino su especie y su esencia, son los objetos de su refleceidn®, (1) Me-
diante su refleccifn el hombre tieme conciencia de si mismo, de su esencia
de ser pensante, €l hombre es consciente. Abora bien, en el campo de la
religifn, tems que interesa aqui, cbmo la entiende Femerbach. Para Feuer-—
bach la religiln es Mise la conciencia que tieme el hombre de su esencia :
limitaday uo finita, eino infinita, Y no puede ser otra cosaj pues una eg
encia verdaderamente finita no tiene ni la mas remota idea, por no decir
cmcienciay de un ger infinito; porque el limite del ser es también el 1f
mite de la conciencias (ss.) En Otras palsbras, en la conciencia del infi
nito 61 hombre consciente tiéne por objeto de su coneiencia la infinitud
de su propis esencia®. (2) En estas lhaa.*enemos en sintesis la eritica

religioss hecha por Feuerbach. Siendo el hombre comsciente de sf, refleXi
ona sobre su esencia infinita y llega a crearse una religidn.
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$06mo conocer al hombre? Preguntamos a Feuerbachs Nos responde:
por sus menifestaciones. "Por el objeto se conoce al hombre; en aquél se
manifiesta su esencia: el objeto es su esencia manifestada, su verdadero
yo objetivo®. (3) ¥ ya vimos antes como se manifiesta el hombre a si mis-
mo en el sentimiento religioso: se manifiesta en su esencia infinita. De
esta foma la esencis del hombre es infinita, y &l objetivarla la ha con-
vertido en su Diog. “El ser sbsoluto, el Dios del hombre, s mx propia
esencia, El poder que ejerce el objeto sobre 81, es por 1o tanto el poder
q\lé su_propia egencia” (4) E1 hombre se ha mahdfestado como Diog, ha pen
sado o la perfeccifn y en 1o infinito, ¥y es por eso gue tiene que ser in
finito, tiene wna esencia infinits. Cuando el hombre objétiva su esencia
mediante su pq(_ie_:_'. de reflexifn, esa misma esencia guya se le conyierte en
Dios, la coloca mis alli, en un plano trascendente.’

El hombre ha tomado conciencia de si, se ha encontrado con su -
esencia infinita y, Objetivdndola, la ha convertido en su Dios. Ese migmo
acto de ser consciente afirme en el hmli:a s carécter de perfeccifn y sa
tisfaccibn. Estamos afin tratazido de ver cufl es la esencia del hombre, Se
nos ha presentado como infinita, 1o cual queds demosirado mediante sug cua
elidades de ser consciente © inteligentes I efecto, "la coneiencia signi
fica activarse a si mismo, afirmarse a si mismo, amarse a i mismos signi
fica alegria de la propia perfeccifn. la conciencia es el migno caracte-
ristico de un ger consciente; ls conciencia sflo existe en un ser satisfe
cho y perfecto™ (5)

S Feuerbach. ;2; egencia dol eristianismo™. clarid_ati. Buenos Aires 1941.
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2v= Thidems
3o~ Idem, Plg. 18,
o= Tdeme P‘go 19, ¢
5"‘ I&m. Psg- 200




El segundo rasgo humano que nosg muestra la infinitud de su esen—
cia es la inteligencia. "la inteligencia es ‘el campo visual de un gers
Hasta donde 1lega tu mirada, aleanza tu ser y viceversas El 0jo del ani=
nal no llega mas allf de su necesidad y su ser no crece tampoco més allf
de su necesidade ¥ hastn donde 1lega tu ser, slcanza tamhiﬁn tu sensacibn
ilinitads de %1 nigmo, y hasta allfl eres Dios®. (1)

W oonnemmoia. si piensas en lo infinito, pianaaa y afimaa la
:Lni‘ini'bud de 1a fa.eultad mtelectuall gi piensas lo infinito, sientes y o
afirmas la infinitud del poder sensitivo. El objeto de la razén es la re-’
gbn que se tiene cmo oh.jeto a si mismas el objeto del Bmtimiemto es el
sentimiento que se tmne como o‘njeto a si mismo", (2) Para. Fanez‘bach la
esencia &el hombre es Bu conciencia en cuanto ser gmériao y total. Podem
mos deducir de lo dicho que la conciemia de si en el aentido propio y
conciencia de 1o infinito son inseparahles. Conciencia @ inteligencia,
atributes propios del hombre, gque le distinguen del animal, elevan la esen
cia del hombre a 1o infinito, ‘en cuanto que le permiten pensar y desear
ese mismo infikito. Ese es la grandeza del hombre. Pero también est§ ahf
su 1imite, en 6l sentido de que "... el hombre conciba en ghsoluto a un
Dios al hecho de que el ‘individuo encuenira en sf propiedades que facilnen
te puede pensar como amplificades hasta €1 infinito y de las que sabe al
mismo tiempo que, en tal perfecciln, jands le corresponderisn a 81." (s..)
Incapaz de adscribir al Ygénero' humano la perfeccifn suma ‘imasginable en
el conocer, sentir v querer (omnisciencia, amor supremo y omnipotencia),
el individuo religioso proyecta estas propiedsdes hacia un fingido ser ul
traterrenc gl que llama Diog y del que implora humildemente una parti;zip_g
c:l&n e J.os dmas que dispensas (3)

e Foumhach- Op. ce Plg. 22.
24~ Ibidems
Fe~ Fetschers "cmoilium". N® 16. Phg. 296.




BEa si mismas las facultades del hombre, en cuanto humanided, .
comprenden algo ilimitado e inthito, algo que ese hombre,pm: estar enga=
fiado, coloca en la religibn, en I)ios. “El yerdadero, pero oculto sentido
de la frase: 'El sentimiento es el frgano de lo divino', es: 'El seatini-
ento es lo mfs :;oblé, 1o més sublime y_; por lo tanto, 10 més divino, en
el hombre!. ;_c&ﬁo :pod:ciaé percibir lo divino por el sentimiento, si este
no fuera de naturaleza divina? Pues lo divino sblo es pececibldo por 10
divino. "Dios sblo puede ser percibi&o por - nismot La esencia divina,
p_fmcibida por el sentimiento, no es, en rea.lidad,_ otra cosa que la egen-
eia del sentimiento deleitada 'maigo misma, - el sentimiento feliz y em-
isria;gﬁdo de si miémo". :(1J Y es el émtimimto lo que nog vieme a convene
cer de ogta realidads Tal ha sucedido en la religiSn oristiana, donde el
ccmtenido sacrado de su fa se ha comYertido en_una coas. indiferente por
haber hecho :.fla‘,!. sentimiento el elemento p;'incipal de la religibn, (2)

Exigte una diferencia marcada entre el objeto sensible y el ob
3eto de la religibn, El objeto sensible es algo indiferente por si misno,
eg independiente del &nimo, de la fuersa intelectuals Mas el objeto de la
religibn, al contrario, es algo, exquisito, se trata del ser mis sbsoluto,
més gublime y supremos este objeto supone la diferencia entre lo que es
divino y lo gue no 10 es, entre lo que merece ser adorado y lo que no lo
nereces e en ‘base e este principio por lo que se puede afirmar que el ob
jetp del hombre es su esencia Objetivadas (3‘)_ En efecto, tal como el hom-
bre piensa y siente, as{ es su Dios. Dios depende del sentimiento y el gque
rer de cada hombre. Podem _0s dac:r 'en_touces' que el Dios de cada hombre, en
cuanto partidipante de la numenidad, ¢s la conciencia que tiene de sfi mis
ma esa persina. | |

L Freuerba.ch. 01)- Bo Pﬁgo ZOE
e~ Ibidm. S il




El individuo no es Dios para sf mismo. 1& visibn de Dios no
es aub;]'etiva.. 10 que en realidad sucede es ¢ue al buscar un ser genérico
=la sugtancis humana-, ve qua 10 Bobrapa.sa ¥ eree que es la de un Diog.
Ba realidsd 1o que pasa ez que siento una sustancis que me supera ¥y de la
cual participo. Pues bien, Bea conciencis que tiene el hombre de¢ sf mismo
e cuanto pertencciente a esa sustencia humsna, 1o ha objetivado ‘en un Di
os, ¥ de esta foma el conmocimiento ‘que tiene de'Dios és el condeimiento
de su propis naturaleza.. Esto, a primers viste, nos hace pensar que ya
el hombre es conciente de su grandeza, de su infinitud, de is Palgedad de
la ewistencia de un Diost en efecto, parece que cl hombre supiera que la
conciencia que tiene de Dios es, ea realidad, la conciencia de su propia
eoencia. Pero no sueéde'as‘l'. eé un hecho, y es ese defecto, en definitiva,
el motivo de la emencia pevticular de'la religibn. "Para suprimit este
error serfa mejor decir: 'la religibn es la conciencia primsria pero indi~
recta que tiene el hombre ae gf mismo. Por eg0, la religiln siempre prece
dé a la Pilosofia, tanto en 1a hietoria de la humanidad como en la hisbo-
ria de cade individuo. El Hombre busca su esencia primerie fiera de si an
tes de encontrarse en si mismo®. (1)

anf ‘estd el progreso que debe lograr el hombre moderno, o=
mar conciencia de Dios como de una conciencia directa de si mismo®. No de
be quedarse en esa concieneia indirecta, debe comsiderar la religibn como
algo ya supérado y entrar, por 1o tento, en la filogofia, que vendria as
ger la liberacibn do este engafio. Bi efecto, wi la relizifn precede e la
filosofia, ya es tiempe do que 1a religisn ‘séa spartada 7 le deje el cam
po a la filosoffa; cambio que se debe realizar tanto 'en 1z historia indiw
vidual como en la historia de 1a huanidad. Ya ‘el Honbre busoh i esencia
fuera 'de s"i,'t‘:cmrimé que‘se encuentre por £in consigo mimmo.

l E‘auerbach. "Ia ‘egencia del cr:.stls.nn.amo” Ope _Ge Pﬁg.?ﬁ.




Hasta shora, pues, el hombre se ha engafiado, he permanecido
buscando su esencia fuera de si sin acabar de llegar a la etapa de la fi-
1oaofia.. donde se encontrard a si miaan_ El hombre ha permanecido en una
equivocacién horrible. Ha llegado & ¢rear un Dios a partir de su propia
esencig y le rinde culto como a algo extrafio, se ha creado wna religifn.
4Ea qué congiste la religin? "la religilm, por lo menos la crigtiana,
consiste en el compo::tamthto del hombre pars congigo mismo, © mejor dicho,
Para con su esencia, pero considerando esa esencia como gi fuera de otro®.
(1) Inego dice el mismo Feusrbach: "la religidn es el comportamiento del
hombre frente a su propio ser =en esto se basa su verdad y su fuerza sa-
lﬁdahlo J moral— pero & su propio ser no como mi fuera suyo, sino como si
fuera de otro ser distinto de €1 y hasta contrario a é1 -y en ello estd
Pundade su falta de verdad, su 1limite, su contradiceidn con la razén y la
moral, (.u) ahi se forma la base de todas las atrocidedes, de las horro-
rosas escenas de la tragedia de la higtokia de las religiones™. (2) Esa es
1a religiﬁn s:L hombre mismo coloca fuera de si su esencia y le permite
vivir eomo si fuera fealmente existiera y le rinde pleitesfa,

- ¢qué decir de Dios? En 81 colocanos tadas las perfecciones, ©
todo 1o positivo, todas las cualidades humanas que nos parecen més dignas
mis perfectas ypor eso decimos de &1 que es mabio y bandadoso, inteligente,
que exigte, que ama. En realidad le aplicamos todas eses cualidades porque
no omzdceunoa en mogotros cualidades mas elevadas que las de la bondad, in
teligencia y aabre.. todo la exigtencéa. Es as{ como afirmamos en Dios, por
sobre todas las demas perfecciones, su existencia. "Existir y para el hom
bre lo primordial, es la esencia fundamental de su imaginacién en su repre
sentacibn, es la cmdicxﬁn previa de los atributos. Por eso remuncia a
los atrihutos; en camhio ls existencza de Diog le es una verdad concluyen
te, intangible, absolutamente segura y objetivas, (ssse) Dios es un ser

existente por la misma razén por la cuml €l pars ti es un ser sabio, beato
¥ bondadoso. (3)

1.~ Feuerbaches Ope Ca Pﬂg. 29
24~ Tdem. ngg 209.
3." Id.m- Pr.'ag. 33¢
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‘E1 hombre le ha dado exigtencia & Dios y con &1 se ha creado
una religibn. Se ha enajenado, alienado, ha colocado fuers de si lo que u’
mfs le pertenece, como ©s su propia esencias, su esencia infinita en posi-
bilidsdess Al objetiva® su ser se convierte el hombre en cbjeto de ese
ser objetivadoy transformado ea una persona. Ese es el seereto de la reli
gidn, esa es.su fuergas El hombre afin no ha ‘tomado conciencia de si y se
convierte en Objeto de Dios, en lo cusl estd la falsedad de la religin,
su limite y eontradiceibn con la moral. Pero por uns paradojs se realiza
algo muy curiosoy: "De este modo el hombre, sparentemente humillddo hasta
el extremo, es en realidad etevado al extremo, Y .asi el hombre en y por
medio de Dios, sblo se tiene a s mismo como su dltima finalidade Por ci-
erto el hombre tieme por objeto a Dios; pero Dios no tiene otro objeto
que. la salvacifn moral y eterna del hombre, luego el hombre en realidad
sblo se tiene por objeto & gl mismo,. le actividad divina no difiere de la
actividad humana"s (1) ¥ esas perfecciones gque colocamos en 81 las espera
mos de 81, pues no podemos actuar por nosotros mismos, el hombre no puede
actuar. por si migmo, pues todo 1o bueno viene de Diogs Aungue en si por
si migmo Dios es un ser gue no ge pertenece, sin embargo lo atrae todo ha
cie sis

Esta dependencia del hombre de parte de Dios proviene de la ob
Jjetivizacibn de la esencia del hombre, nos dice Garaudy, para completar
aclarvendo: "Y dios es tanto més rico en factores cuasnto mis se los haya
quitado a si mismo el hombre, cuanto mls se haya vaciado de su sustancia.
Pero esta enajenaciln de si, lo gque constituye la persona de Dios, como
toda enajenacidn, tiene gque ser captada de nuevo y guperadas EL hombre es
tablecifn ls medida de su excelencia cuando cred la perfeccibn divina. Se
debe a si mismo el reconocerse como el creador de esas perfecciones y vol
ver a incmrporarlas en si. Tiene que reintegrar en si mismo las cualidade:
1.~ FPeverbachs. "la esencia del cristianismo™. Pag. 44.
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de su esengiaj es igual & Dits e .('1)__

~ Cuando el hombre ha’ objetivizado su esencia, la coloce fuera de
sl y erea ol edsoluto mediante la sublimacibn de sus propiss cuslidades
al infinito, ese mismo hombre 'seé convierte g si misno en la nada, en la
negacibn de todas las cualidades que hacdlotsdo en Dios:(Dios y el hombre
son dos ‘extremos! Hasta ege limite ha llegado esa etapa prefilosbiics, &
separar gl hombre dé su maxime ereacibn: Dios. "Bs por 1o tanto necesario
demostrar que esta oposicibn, esta discordia entre Dios y el hombve, con
que empieza la religidn, es wia discordia entre @l hombre y su Propic sert
(2) Y esa‘es la tares del £ilSgofo, colocar én su debido puesto la esen—
cia del hombre, lograr gue supere la etaps de enajenacibn religidsa. Gomo
lo dijo antesy la religibn siempre precede a la filosoffa; pues a la lle~
gada de 8sta debe desaparecer la religiln. Y cull oira propiedad humana
sino la inteligencda podfa ser la base de la filosoffa? Bu la filosofia
valen los conceptos en cuanto fundados em la razln, Y cuando se llega @
la eonciencia de la inteligencia y de su perfeccibn s ha llegado a la
escncia pura, perfecta, impecable, divina. (3) "La inteligencia es el ger
neutral, indiferenie, incorruptible, no apasionade, que exisie en noso-
tros. Bs la luz del iutelecto que no tiene afectos”s (4)

Cuando la inteligencia toma conciencia de su propia perfeccibn
alcengemos la esencia del hombres Y ya quedd demostrado’cémo la'esencia
del hotibre Gbjetivizada os Dios, vemos obno Dios viene a ser la esencia
de la inteligencias B efecto, Dios en cuanto Dios solamente egobjeto de
le inteligencia, pero no significa esto que tenga wna existencia real y
vardadara,. puess "Do Dios como Dios no se puede formar una imagen; perc
a,adnm pue&es formarte una imagen de la razbn, de la inteligmeia?"., (5)

lo= Garaudy. "Lecc:loneg de filogofis merxista™. Grijalbo. México 1966, Pag.

~ 185,
24~ Feuerbachs "la esencia del crigtisnismo™, Pég. 49,
3"’ Tbidem.
4o~ Ihidem.

5~ Tdenm. ng. Bla



.. /Mo cabe la posibilided de demostrar la existencia de Dios en ba-
se & la. dateligeaia, concebizlo como inteligencia suprenas Hos acantra-
riamos con la esencia pura de la inteligengis, con la esencia pupas del
hombre, mes aunca con Dios, pues no existe, g por eso como el Dios meta—
£18ico no es mis que la inteliceacis satisfecha a si misus, o como dice
FPeuerbach, " e.. la intaligenoia satigfecha en af miama, que piensa de 31
migma como de un ser sbsoluto, es Dios como ser m:tafiaico. Todas las de-
terminaciones metafisicaa de Dios son por 10 tanto. solamenta deteminaeio
nes vordaderas si s¢ las comprende como determingciones intelectusles de
la inteligencia "s (1)

Ta Dios eptf creados Tiene todas las perfecciongs. Todo 81 es
gbgoluto 6 infinitos §in embargo, todavia se puede demostrar la dependene
cia divina de 1o humano, lo infinito (Dios). dependiente del hombre(fini-
t0)s "la inteligencia es pava si ¢l criterio do todas las cosas reales y
yerdaderass 10 que gs sin inteligencia, 10 que se contredice, es la nada
1o que.contradice .z la ;fagﬁg; contradice a Diose (ass) La razbn no de hace
depender de Diog, sino que hace depender a Dios de si migna® (2) En da;
finitiva, lo que en reglidad es gupremo es la razbn, la inteligencia. De
ells depende todo. lo q.ieq;ﬁa,_.y_ si algo ls contradice ¢s la nada. Esa inteli
gencia os la que contiene verdaderamente todos los atributos que colocamoe
en Dios; es la fnica que merece verdaderamente todas esas perfecciones y
13 fnics yue verdaderanente exigte: la inteligencia es el'ens realiggimun,
ser independiente y auténomo, con perfecte unidad, infinitud, y es el ser
necesarios (3) '

it";meaﬂhn Op. Go Pﬁg 53-
2e~ Idcm. pag. 53
3.- mm. P.‘S 54 8 )9.




Ia falte de fe en la humanidad produce la religién, Creer en
Diog es dejar de creer en' el hombre'y viceversa. Cuando dé modo inteli-
gente pierde 1a fe én Dios encuentra &l hombrés Cuando sé tiene e, se
crée én' Dios, vends como ese Dios, que expresd la csencia de la inteli=
gencia, se interesa no solamente del hombre, sino también de todos los se
res que 18 rodean, se preocupa por 1a naturalésa. Coo exprosibn de elic”
6l hombré intelectual 6 olvida'a sf mismo por la naturdleza. Tas, el ciis
tienismo, ‘por el contrario, piensa solamente en'si mismo. Bete hecho nos
viede g demogtrar cbmd el cristianimo“nd' permanece fiel a los principios
de toda veligibn, no epresa su essncid comb esencia de 1s inteligencia
gino que se man;i’iesta como 1a religiﬁn mas egOiata.. (1)

| DiOa es :La perfecc:.on moraly q_ue 86, manif:.esta en @l amor. -
auor es ]};_os migmo y fuera del amor no hay Dios, _"E1 amor hace del hombye
un Dloa ¥ ¢onvierte a Dics en un hombx‘e“. (2) Efeotwameute, Diog es la
rspreamtacion de la absoluta parfeccmn moral. "Pero Dios, en su cal:.dad
de ger perf ectamente mora..‘l., no es otra cosa que. lg idea realizada ¥y la ley
pmmzﬂzcada de la moral, es la ‘esencia motal abaolutu. ﬁel hombre, conce
bido cnmoaar abaoluto"- (3) Bs una consecuencia de todo lo anteriormente
d:.clw,. si Dios no es sino la esencda del ‘Tombye oh;jetiviz.a.da, de alli
se degprende qp.e 1ia moral, repreamta&a. absolutamente por Dios. no sea
otra cosa gue la eseneia moral absoluta del hombre.

' ' Existe una diferencia muy marcals entre el cristisnismo y el
paganisns. W6 Se Nace tn énfasis sobre el monoteismo 80 gobre la adoraci
8n de un Dios persomal, sino gle se fija en la relacifn eatre el individuo
v 1a inteligencia, 1a razdn. "Los crigtianos individualizaban la inteligen
aia, loa pagsncs hieiarem de 1a migma un ser universal., Para 1os paganos,

L= Peuerbg ¥1a esencia del cristisnismo", PAg. 6ls.
2o~ Idene 54'0
Ze~ Idems Pﬁg. 6%
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la razdn, la inteligencis, ewa la esencia del hombre; para los cristianos
8810 es una parte de ellos. Por eso para 10s paganos sdlo la intéligencia
era la especie; en cambio, para los cristianos es el indiviuo inmortal,

es decir, divino", (1) Entra gqui uno de los temas esenciales del oris—
tianiemo como es el dé la inmowtalidad del hombre y congiguientemente 1la
esperansza en un mAs alld. Bs una doctrina caracteristica del cristianismo
la de la inmortalidad personal o vida celestial, puesto que, si bien los
£118s0fos paganos también la tiemen, no Obstanté ... aqui tiene el signi
ficado de una fantasfa, porque no coincide econ sus cnnceptds fundamentales."
(2) Y o1 Dios que se adora no es otra cosa sino la esencia de la vida &b
soluta, beata y celestial, "... pero agui todavia se presenta como una
personalidad ideal". (3) Es alll donde nos lleva la religibn, es el tér-
mino de toda la humanidad y de cada individuo particular. "Ia doetrina de
la inmortalidad es la doctrine final de la religidn (...) Por eso aquf
enuncis clarsmente lo que en otras oportunidades callae (e.s) lo que para
é1 es, en otros tiempos, una verdad primaria e inmediata, le es por lo tan
to aqui una verdad derivada y secundariaj; mientras yo no sea eterno, Dios
no es Dios} cuando no hay ninguna inmortalidad no hay Dios™ (4)

Tenemos ya las consecuencias ltimas del cristianismo, en espe
cial, con un Dios trascendente, considerado como la ley moral de todos y
cada uno de los hombres. Ese Dios sblo puede existir en cuanto que el hom
bre sea eterno, en cuanto pueda esperar encontrar un mfs alld donde se va
a reunir eternamente con ese Dios y con log demfs beatos. Todavia aguf el
concepto de Dios estd dependiendo de la esencia humana: s8blo en cuanto

1,~ Feuerbachs "la esencia del cristianismo", Pag. 168.
2." Idem. P‘go m.
3o~ Idem,. Pﬁg- 185.
4.~ Idem. Phze 187.




el hunbre 568 e-l:emo,, Diog existe como tal y nos eapera @ el nés alla.
otra prueha de que Dios s creaciﬁn del hombre. :

.. Tno de los aspectos mas intereaautes de la rel:gz&n es el de su
cqracter practico o subjetivo, 0.sea, que la religidn busca la felicidad
del hombre. Por esto "ess la relacibn que existe entre el hombre y Dios
no es otra cosa que la relaciﬁn que hay entre el hombre y su felicidads
]J:i.oa es la salvacifn rBalmada del alma, o aea, el poder ilimitadc de rea
nm- J.a salvacibn y la i‘el:.cidad del hombre™s (1) Ccm esta axplicacim
nog vamos a.dmtrando ann nés en ese alejarse el hombre de si mismo, en esa
"al:.ma.ciSn", para temmar dlaiendo que esa felic:.d.ad no puade ser terre
na por el sm;ple hacho de gua, paradojicammte, los mifrimiantos nos acer
can ms a ella que 10s mismoa placeres.

.2 Ta mte:iomente hablmos de le inmortalidad como una de las carag
teristicas de la religién oristiana. Es en esa ebernidad, es en ege mis.
alla dounde estd la felicidad completa del hombre, "Porque en la desgracia
el hombpe ablo piensa en una forma préctica y subjetiva, porque en la deg
gracia se siente a Djos como una necesidad del hombre. El plager y la ale
gria -_ﬁstmémg_al hombre, la desgracia y el dolor lo contraen”, (2) Ya lle
gamos,, ya estamos en la cumbre de la alienacién: como el hombre es inca-
paza de encontrar la felicidad en egte mundo porque existe la maldad y
porque los placerea no 10 ueuau. enttmcea se crea un Dios que s levaa
dar 10. :relicidad suprema, pero un Dios que no es sino su propias esencia
objetivada. No se trata més que de un engaﬁo burdamen’ca disfrazado. Tan es
s.ui, que la religién no ge dirige s la rasﬁn sino al sentimimto, al sen-
timiento de culpnbilidad. miedo, deseo de felicidad. que se encuentran en
el hombre. "La ral:.gi&n liga sus doctrinaa can la maldicibn y bendicitSn.

1.- mnmaoh. Ops Ce Psg. 199,
2-"' Ibidetn. _




Peliz el que crees infeliz, perdido y condenado quien no oree. luesds ‘no
apela a la ragbn sino sl sentimiento, al instinto de felicidad, a los efe
ctog de temor y esperanza "o (1) Bn esta forma todo 1o bueno viene de Di
os y todo lo malo vieme del demonios: ' ' drere

" Estas prémigas de temor, sentimiento de esperanza, deaeo “de
| falicidad, parecen g Feuerbach la base d6 1a religiﬁn, s roma de soste~
nerse, la uinim manera de msntanar a los hombreu mtereaados e aaa “més
e.lla. Tratars por ‘eso 1a raligiﬁn de no introducir nunca en m:a axpoaicio
nes el elemento inteligmcia. puesto que es0 seris 1a destruceibn mmedia
ta de si mim. sau:'ia ls desapariciﬁn iustant&naa de 1a amon?a de la re-
1igibn, que sblo &ziste en'la relaciﬁn inmediata del hombre con Dios. Qui
ere esto decir qua al 1legar ol momento de Ra refleceién £ilosbfica desa=
pareceré la religiln, y que ese es el motivo por el cual la religifn tra-
tard por todos log medios de impedir gue ge llegue & telievolueidn en el
pensamientos (.)-' Br esta 1dnea se nos preseatan las pruebas de la exigten
cia de Diogs En efecto, au finalidad ‘es la de exrteriorigar el interior del
hombre y separarlo de 813 alejar al hombre de su propia interiorided, de
sf mismo. "Pero’ al mimmo tiempo tambiln el fin de verificsr la esencia del
hombres Las diferentes prusbas no son ofra cosa sino diferentes formes muy
I inferesantes de la afirmecifn del ser humeno de si mismo®, (3)

8i las prucbss-de la-existencia de Dios no son otra cosa sino
ingeniosas formes de afirmarse el hombre a f mismo, 1o misno sucede en el
caso de la revelacibn. Tambilfm en la revelaciln se nos manifiesta la eres—
eibn de Dios por el hombre. “Tambifn el contenido de la revelacidn divina
es de origen humenos porque este contenido proviene, no de Dios como Dios
gino dﬁlniﬁa deterninado. por la inteligencia humana v la necesidad huma=-

m. vale dacir. que proviene 'de la inteligencia y de la necegidad humanas.
na este modp 61 hombre, también en la revelacidn, s8lo parte de sf mismo
para volver, dando un rodeo, a si mismo. Y as{ se afirma tambibn aqui, en




forma decisiva, que ol secreto de la teologia no es otra cosa sino la an~
tropologfa®s (4) Y eomo el contenido de la revelacifn se encuentwa en
las Bagradss Hsorituras, tambifn a estes las ataca Feuerbach calificfndo-
las de mentirosas y fuente de toda clase de sofigmas. "Ia Biblis contradi
ce a la moral, gontradice a la raszin, y se contradice a si misms innumerg
bles vecess pero eg ella la palabra de Dios, la eterna verdad, v 'a la vev
zdad no se puede ni debe eontradecir's Entonces gebfmo sale €l que eree en
la revelacibn de este contradiccién eatre la idea revelada camo de una ver
~dsd diving y hermosa y la supuesta revelscifn verdadera? S8lo engafifindos
se a sl mismo, emplaanddlu ragones més filitiles y los sofismas peores ¥y
caventes de verdad. El sofisma cristiano es un producto de la fe cristia-
na, especialmente de la fe en la Biblia como fuente de la vevelacifn divi
na"s (5)

" Peuerbach va analizando y demostrando cbmo todo nos viene a
confivmar gue Diog 6g erescibn del hombre. Al tenemos también la natura=-
loza, los animales y las plantas. Para ellos no existe Dios, solamente es
61 hombre quien liene Dios, y afn mis, el hombre viene a ser el dios de
1la naturalesa; la natursleza exiate por 6l hombre y ¢1 hombre exigte por
B‘J-os, viene & ser eomo la glorificasifn, el orgullo de Dios. (6()

Los senta.doa nos d:.cen que sblo ex:tate lg naturaleza, el hom
bre, poro la fe noa d:l.ce que sobre to&aa las cosas exlste Dios, y & esa
fe permanecemos. Bs la fe la que nos mant:.ene en la a.ceptacion de Dios,
contra todas las prmiehas que nos presentan 1os semtidos b la “azén. Medi-

ante esa fe, q:ue no 6s mas que 2l poder de 1a f‘uerza ..ma.gmatwa, lo irre

10" Feuer'bach- 0p. Ce PEE. 200,
24~ Tden. Pﬁg. 202.

Fa- Iimh b 211, Nota 165,
Lo . 28,
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21 se convierte en resl y viceversa, 1o cual vieme s contradecir directa~
nente la verdad de los sentidos y de la razbn. “ia fe niega lo que afirma
ls razbn y afirma 10 gue olia niegas® {1)

‘La doctring mds sublime del cristianigmo, la del amor, tambidn
presenta contradiceidn pera Feuérbach, y es para 81 un motiyo m&s para de
mostrar su teorfa de 1la alienacifn del hombre en Dios. Presenta 61  amor
en cmtrapogici&l con 1a fe, mostrndolos contradictorios el uno al otro.
"Bl amor @dentifica el hombre con Dios ¥ & Dios con &1 hmnhre; por es0 tem
ibién mentifica a1 houbro con el hombre. Ea cambio, la fe separe a Dios
del hombre, y por eso también al hombre del hombre; porque Dios no es otra
eosa sino el concepto gmérico nistico de la humanidad, y por eso la se-
peracibn de Dios de los hombres, significa la séparacifn del hombre de si
miamo, o sea la disolucibn del vinculo comfin, (eee) La fe desune al hom-
bre en su interior consizo m:umo, ¥y en consecuencia tambibn en el exterior;
pero el amor sana las heridas que produce la fe eu el corazbn del hombre.
La fe convierte .a la fe en una ley; el amor es libertad, ella ni siquiera
condena al ateo, porque el amor mismo es ateo, pues niega aungue no.sea
tebricamente, pero si pricticamente, la existencia de un Dios especial opu
esto al hombre*s {2) Para la fe tiene todavia unos epitetos més fuertes
al decir de ella que embrutece al hombre, despojandolo de su liberted e
impidiendo que aprecie debidawente 1o .que es distinto de &1, Por otra par
te; la fe le da al hombre un gentimiento de superioridad y de egoigmo frer
cte a log demAs hombres, al sentirse elevado sobre ellos con pogecién de
derechos especiales,; hasta el punto de llegar a considerasr plebeyos a los
infieles y considerarse a si mismos unos aristberatas. (3)

1~ Peuerbachs "la esencia del cristianismo”s Plg. 252.
2.~ Idems Pz 257
%e= Idem. Phz. 259,




BEga es la situscidn del hombre religioso: un hombre engafindo, a
lienado, digno de compagiln, que ha colocade fuera de af sug potencislide
daayporlafehallegadoacreewmlaexiatmcia de'an.'oios que en rea
lidad n0 es sino gu migua esencia objetivada, Y como remate de esta pési~
ma situapifn, esa fe le eleja de gus semejantes log hombres porqua le has
ce creer que posse unas prerrogativas. oapeoia,las por el hecho de ser cre-
yente, Con Feuerbach ha llega.do el momento decisivo en el cambio de la hi}
ctoria, e 1a liberacifn del hombre de la creencia en ese falso Dios. "El
momento decigivo y necesario para el.wﬂ!:;._o de la H_j.gtom'ia esy por 1o tan
tos la confesibn de que la conciencia de Dios no es otrs cosa sino la o
ciencis de la especis, que el hombre sdlo puede elevarse por engime de
log limites de su individualidad o peréonalidad. pero no por mciuq.ie las
1e;ras. de las determinaciones esenciales de su especies que el hombre por
1o tanto no puede pengar, imaginar. sentir, waer, querer ¥ veanerar a otro
aer, ctmo ser a‘bsoluto y divino, que el migmo ser humano®, (1)

B la exposi_cion de la religiSn por Peuerbach encontramos dos
fuentes, dimoé-, de donde _proéaden lg_a representaciones religiosas. In
primer lugar tenemos la fuente gque vemos a llamr inta;l,ecfuﬁl. que consig
te en la incgpacidad de los individuos de apxppiarge las propiedades huma
nag, concebidas deatro de una amplia.clﬁn infinita, de la .enpeoie_humgna,_
oomo infinitamente pereeptible, lo cual conduce, a partir de eéw predica
dos, 3 la hipéataaia. de un sujeto ultraterrenc, El homiura se ha enconirad
@o con. 91 hscho de gque sus capacidedes en cuanto partemecimtes a8 la espe
cie humna son inﬁnitas, pero igualmente ge da cumta de que es incapap
de desarrollar esas posibilidaﬂes, y el resultado eg que coloca. ega poten
cialidad fuers de si. como un ger aparte, en un desarrollo total y comple
to, al que llama Dics, y de quiem espera fodo.
1.~ Peuerbach, Opc. PAg. 277,




.- Begtmda Taeats Ix Lanknos sentimental. El hombre necesita
de consuelo en sus sufrimientos y en su gentimiento de mdigmcia Tinc'lﬂﬁ
dos s 1a existencia humena. Viéndose dependiente dc los demis para ‘casi
todo, tomando conciencia 46 su finitid,de las Imperfesciones de su mer, bus
ca refugio @i un ser auperior, ‘donde mo haya pos&.b:.lidaﬁ de mperfecciﬁn
d6 ninguna especié, para obtener de 1 el confuelo gue necesita en sus mg
leg. E1 Iwm‘bfe desea una vida major, prea:tonado por la’ v:.da.. en eapacial
por 1a vida ‘social y politics, v os en 1a religibr donde va & buscar wne
sogiridad, sesuridad que resulta hipot&tica. Bs comfin, por tafito, a la'ra
iz intelectual como' sentimental de la feo en Dios el conocimiento de la'ti
ni-t:nd de 1a existencis humane indiv:.dual y el oonsiguiente aufrmimto.(l)

TR (1

El hombre del que. tra,ta Feuerbach es el homhre otmcreto, verda
dm. y no ya de la conciaaaia de si mismo hegeliana I.anntﬁ una ant:ropo
1ogia y un humanzmo ccnoratoa; expz'eaa la reivhdics,ci&n dal homhre mo~
dexno que pretende raalizar su natu:mlam ya en este mindo ¥ 1o e ol mas“
allé. No podenos dec:‘.r que memch sea el punto fingl aa 1a filosofia
hegeliana. de su penmiento. Quiao expresar. basicammte, la reforme. de
1la filosofias "la antropologfn do reverbech conduce, pies, a la idea  de
u hombre queé realiza en la tierra aquella *repiblica celeste' que 1e pro
metia el protestantismo. Bete hombre moderns lleva en sf 1o abgolutos 1a
filosofia de Hegel habia llegado a la conciencia de sf, pero no afirmaba
mls que ‘el valor de la razén humana ¥y no dejaba ningfn lugar para el col‘a'
281, Tl hombre de Feue:‘bach ¢s un hombre concreto, lleno de sentimimtoa
de libertad y de amor, qiie, considerando al prﬁjimo como ser geafrico y
no como individuo, r@nlizara la sOciedad htmlana y esta sociedad serd uma
répﬁblioa”. (2)

1,~ Petscher, "Concilium®, N® 16, Plg. 296.
2.~ Geraundy. "Lecciones de filosoffia marxista"™. Ope @+ Phg. 187.
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Apreciscidn gobre Feuerbach,

Como todo pensedor, también Peuerbach he sido influenciado por
el embiente inteleetual de su &podas El moménto histbriso ‘gque le toch vi-
vir era el propicio para hablar de la libertad. la Revolucién Francesa €s
t& dando sus primeros frutos madurcs, la humanided se encuentra en eaé des
cpertar y ese lauzarse a Duséar la libertad; e todos lo pechos latfa el
deseo de ser libres en el pensamiento y em la aceibn. No habia posibilidad
de més sumisibn a los reyes cuando se habia descubierto el valor del hom
bres Y en medio de estos sentinientos se mezel$ la plitica con le religi-
8ne Bn efecto, a los gobernantes se les consideraba como represententes
de pios, y 2l atentar contra la avtoridad se gquise ver en la religibn un
elemento que habla que destruir neceserismente si en verdad se querfa ser
libres ¥ de esta fuente bebil FPeuerbach, en ella se &ducl. Ve en la reli-
g16n la cause del atraso de los pueblos y de la pérdida de libertad total
y ve a la Revolueifn Frencesa como el eonienszo de una nueva Spoce. Alema-
nis estaba con el sntiguo régimens Para ir contra ese régimen hebfe que =
atacar el punto central: la religiln, sustentfeulo del gobierno imperante.

Feuerbach se lanza a criticar a la religibne. Demestra clno es
contradictoria con la razdn y consigo migmas. Cree ardientemente en su de~
mostracifn y pienda que con ella ha destruide a Dios y & ls religifn. Sin
embargo la reslidad ha sido muy diversa y de ello se han dado cummta sus
migmos seguidores. La religifn, y en especial la cristians que o8 la que
abace Feuerbach directamente, parece tomar nuevas fuerzas a partir de lag
eriticas que se le hacen, El pensamiento de Feuerbach es tomado por otro
gran pengsdor, Carlos nm.- quien lo hace suyo y busc%llevarlo a la pric-
tica, Serd este ol tema del préximo capitulo.
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SEGCGUNDA PARTE,

POSICION DE CARLOS MARX

SOBRE IA RELIGION.




E..A.‘LL_.E._AM

Con Csrlos Marx llegamos al pensedor que delineﬁ la doctrina cen-
tral del cow.uiamo. Bs 51 gu repregentante maximo y del cusl todo: 1oa de-~
més toman las directricea en su comportamimto para poder llegar a eata‘ble
cer 6l commismo en el mundo. Afin los pensadores commistas de nuestmes dYf
as vuelven su mirada & la doétrina que Narx deline§ y es en base a ella ¥
de acuérdo a ella como actfian. Todo esto sucede no obatante al hecho de la
mzperaoién de 1a dootrina. marxista. pr:lmera en mchOs ‘a6 sus aapectos. :

Dentro dol campo que nos intareaa, St & &1 religioso, todavia
esté vigmte en gus princ:.pioa .’La. doctrina de Carloa Marx, los afios han pa
sado, laa doctrinaa h.an evoluca.onado, pero en gus prinuip:.os basicos afn
pemanece el marximo como contmio a toda clase de ra}.igiﬁn oposic:lﬁn
esta que viene ya astabl&cida por Km en sus obras.

... +Ba Marx. debamns ver. ante todo, sl hombre de su poca, impreaioqg
do profundamﬁlte por los cambios tan brugcos que se diercm 8 partir de la
introduceibn de nuevas t&mioas de trabajo y eonforme a :l.oa mevos estilos
de vida que surgiergs a partir de entoncess La influencia prineipal le vie
ne de Hegel en el plano gi:.pgéfico ¥ de Feuerbach en el plano religioso, Y
eon los elementos que _.reqibg_ de ambos y su a;iorte personal elabora un gis—
tema,con e1 gue guiere cambiar el mundo, un sistema que sea totalmente pri
ctico y que englobe a todos los hombres,

‘Veamog primero a grandes rasgos su viai&n total de la realidad y

lnego si podenos sbordar el tema religioso, que como en Hegel esté intima
mente ligado a su modo general de pemsar.




Vigibn de ls filosoffs do Harx.

Carlos Marx toma de Hegel y Feuerbach un 'biu:n:lno que se convierte
para 81 @ algo esomeisl en su modo d¢é pensar. Se trata del término “alie-
nacidn®.

oo Bl homhre 8e, praaanta en: el mndo como un ger finitoy depmdimte
e, inacabado, Esta eatmctura mtolbgica del hombre constituye la ralsz pei-
marig del trebajo en su relacidn con la natureleza. Esa peculiar Telacifn
del hombre con la naturalem. basada, COmBO ye, vimos en su estructura onto
loeim. sufre, sin embargo una alteracifn en su estructura original por
obra del migmo txsbajo que olhanbraz-aa,lim, lo cual provoca 2llf mismo
la alienacifn como fendmeno que afecta al pmpio hombre y a su a'ela.oi&a
con h naturalesa,

De 1a naturaleza obtiene el hombre log elementos biaiccﬂs para po-
dér subsistirs "Decir que el hombre vive de 1a Naturalesa significa: que
1a Waturaleza es su cuerpo, con el cual debe permsnceer en consbante inter
canbio pava no morir®, (1) Bsa relacién primigenia con la naturaleza no es
alienaciln todevia. Muy al contwario; en cuanto el hombre se rélaciona con
la naturaless en forma originaria no es un ser alienado. ¢Cufindo surge 1la
aliennciln? El hombre busca en su relacibn con la natureleza solucionar la
gran cantidad de necesidades que tienej va hacis ella buscando, mediante
el trabajo, de abastecerse de los elementos que necesite para la satisfa~
ccibn de sus necesidadess Hasta agul t0do esté biens la naturaiema estd
cumpliendo la finaglidad correspondiente de otorgar al hombre susg implemen-—
tos pars la vidse la aliensciln surge cusndo el producto del trabajo que
realizs €1 hombre no llega & satisfacer las necesidades del trabajador; no

cunple gu cometido propio, con lo cual viene a convertivse en algo ajeno al
hombres

1.~ Marz. “Manuscritos econdmico- £ilosdficos de 1844%, Citado de la obra
. "Miigrx y gu concepto del hombre™s de Ervich. Fromm., FeCeBs Pags 110.




"Ha entrado la aliengcibn en 1a obra humanas Y por una paradoja,ha
entrado & causa del mismo trabajo que debia realizar al hombre en su rels-
¢iln con la nateralezae "La realizaciln del trabajo aparece hasta tal pun-
to como desrealizaciln del twsbajador que 8ste es desrealizado hasta la mu
erte por inmici&;. la objetivaci&n aparece hasta tal punto eomo pérdida
del objeto que el traba,jador ae ve privado de 105 ob:]etoa mas neeesarios
no sfle para la viﬂa, sino ineluso para 6l trabajos Bs mis, el trabajo nig
mo 8o cqnviarto en un objeto del que ‘el trabajador gblo puede a;:odargrse
con el mayor esfuerzo y las més extraordinarias interrupeioness La apropia
cibn del db;] eto sparece en tal medida como wn extrafismiento, que cuantos
mas objetos proﬁnce el traha,jador, tantoa menog alcansza & poseer vy tento
més sujeto queda a la dominecidn de su producto, es decir, del capital™.
(1) Bn esta fopma comienza lo que pudieramos llamer ls dialfetica del tra=
bajo alienados Bu tal caso, como lo dice Marx, ¢l hogbre e esclaviza més
¥y nds frente & sus propios productos, a tel punto, que osté en rasén direc
ta con la cantided de trabajo que realice. '

Esta sittmciﬁn als que ha llegado el trabajo del homhre, debemos
repetir, se debe a que la primigenia relacibn del hombre con la. naturalega
se ha des’baratado. Todo se ha debido a la a.mum‘.lac:bn de log productos del
trabajo y, onnsiguimtmmte. la entrada en juego de la propiedad privada.
Ia pwoyi&da.d privada ha introducido un elemento nuevo eén @l juego sacial,
en esa relacién del hombre con la naturelesa: la divisidn del trabajo y
con ello todas sus consecuenciase "Asi pues, mediante el trsbajo extrafiado,
ma;jmado, crea 6l trabajador la relacidn de este trabajo ¢on un hombre que
osté fuera del trebajo y le es extrafios Ia relacibn del trabajador con el
trabajo engendra la relacifn con 8ste del capitalista o como quiera llamar
ge al patrono del trabajo. Le propiedad privada es, pues, el producto, el
rasultado, la consecuencia del trabajo enajenado, de la relacibn externa

1.~ Marx, "Becritos de Juventud®, "Manuscritos econbmico - filoséficos™.
Instituto de esgtudios politacos, facultaed de Derecho. UsCeVs Caracas.
1965. Phze 171.
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del trabejador con la naturaleza y eongizo mimmo® o)« 0.
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de la vida extrafiada, del honbre axtraﬁado% (1)

| ?uto ya cém el tmha;}o h& venido a om:vertirse au algo jndepm&
dian-;e del productor, resta ver las consecuencias que esta situacifu trae
pavs, lg vida del hombre. Ya las relaciones prinitivas del hombye con la na
turalem han oambia,do. ya la naturaleza no cumple con su f‘unci&n. cual es
1& s m.niatra: al honbre los elementos necesarios para subaenar Sus nee
cegidades, pecm ne por culpe de ella gino por culpa del miamo trabajo, por
1z scwmlacifn de eleme:ntos v la a.paric:lﬁn de la. propiedad privada»

la enajenacibn del teabajo se muestra, primero, porgue ye €l tra-
bajo se hace externo al hombre, se coavierte en alpo extrafio, que en ves
do permitir al hombre afirmarse en 81, por el contrario se niezas ¥n tales
situsciones ya el hombre no vive felis en su trabajo sing lleno de smargu=
ra e iofelicided y las energles 2isicss y espivituales que en ese trabajo
nibiera debido desarrollar se convierten e mortificacién de su euarpo  y
ruing de su espiritus "Por eso el twabajador sbloc se siente en s fuers
del trabajo, y ea el trabajo fuera de si, Esté en 1o suyo cuando no traba-
ja y cuando trsbaja no estd en 1o suyo. Su trabajo no es asi voluntario ,
sino formedos trabajo forzados Por eso no es la satisfaccifn de une naoea_:_.,
dad, sino solanente un medio para satisfacer las necesidades fuera del tra
bajo. Su cardeter extrafio se evidencia claremento en el hecho de que tan
preato eomo no existe una cosceibn £isica o de cualquier Otro $ipo se huye
del trsbajo como de la pcafa". (2), :
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