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PRESENTACION

Este namero de la revista tiene, frente a los anteriores,
diferencias de forma gue bien vale la pena enumerar. Primerop, los
resumenes en espanoleinglésde cadacolaboraciénaparecenen una
misma pagina. Segundo, en los encabezados hemos considerado
pertinente indicar en la primera pagina de cada contribucion el
numero de la Revista con el semestre y afio correspondiente, codigo
de indizacion y paginas que abarca el trabajo; en las subsiguientes
paginas de cada articulo, discusion, resefia y comunicacion
se ha respetado la norma generalmente aceptada y por demas
recomendada de colocar el titulo de la investigacion y en la siguiente
el nombre de su autor, autora u autores. En tercer lugar, tenemos
a pie de pagina en cada una de las carillas donde se encuentra
titulo, autor y resumen la fecha de recepcion y aceptacion de los
trabajos. En cuarto lugar, la colocacion en la portada del ISSN,
editor responsable, y direccién fisica y electrénica con la finalidad
de establecer con la mayor claridad posible procedencia de la
publicacién y sus responsables.

En quinto y ultimo lugar, el Consejo Editorial como también
el Consejo de Escuela de Filosofia, Escuela a la que pertenece la
Revista, consideré como buena la inclusién de un apartado gue
llevarda por nombre discusién y que tendra por principal objetivo
incluir trabajos de aventajados estudiantes de pre y post grado, en
principio de la Escuela de Filosofia de la UCAB, pero que aspira
y anhela que sea para todos los estudiantes que cursan carreras
de Filosofia en Venezuela. Los requisitos son iguales para todos,
primero contar con el aval de profesor que examinoé el trabajo, y
después pasar por los filtros académicos delineados por el Consejo
Editorial y el posteriqr veredicto de los evaluadores. Es un deseo de
todos los que de alguna manera laboran para Légoi que esta idea
sirva para formar pedagogicamente a los futuros investigadores, y
sepan qué hacer, para cuando les toque tomar las riendas de una
disciplina, la cual cuenta con una extensién tan rica en matices,
movimientos, y tendencias como lo es la Filosofia.

Mas las noticias no acaban aqui, hemos de manifestar que
Légoi Revista de Filosofia es desde ahora y esperamos que sea
por siempre, una publicacién académica incluida en el Indice y
Directorio de Revistas Venezolanas de Ciencia y Tecnologia. Bajo
el cédigo: RVLOQ6. En una palabra, se encuentra Indizada en el
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REVENCYT. Témese esto como el comienzo de una travesia que nos
llevara en procura de otros reconocimientos e indices, en especial,
internacionales.

Esta necesidad por mejorar la calidad de la Légoi Revista de
Filosofiatiene variasexplicaciones. La primera, retribuir yagradecer
en lo poco que podemos a los que estuvieron antes de nosotros y
que pusieron todo su empeno para que se mantuviese constante
v de aparicion regular en el tiempo. Segundoa, estar a la altura de
sus colaboradores, sirviendo de portal y espacio para el desarrollo
de las investigaciones filoséficas, principalmente en Venezuela. En
tercer lugar, mostrar una Revista en la que se pueda valorar los
esfuerzos de la Escuela mas pequena de la UCAB, pero una de las
mas llenas de capacidades y talentos, tdmese en cuenta, tanto a su
cuerpo profesoral como a su alumnado. En cuarto, compensar los
afanes, que han sido muchos y seguidos del Director de la Escuela
de Filosofia actual, Jestus Hernaez. Finalmente, agradecer a las
autoridades universitarias el apoyo decidido y constante para que
este espacio lejos de desaparecer crezca y pueda ser uno mas de
los tantos reflejos que el recinto universitario tiene en su haber
representar de cara a una sociedad que asi lo exige y demanda.

José Luis Da Silva P.
Director
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Notas de lectura de la CRITICA DE
LAS PROVIDENCIAS DE(l) GOBIERNO
de Simon Rodriguez

= = S 3 Carlos H. Jorge *
ResuMEN

Una constatacion; no le ha ido nada bien a la Critica de las
providencias de(l) Gobierno, de Simon Rodriguez, con sus editores
modernos. La obra, publicada en Lima (Per) durante mayo y junio
de 1843, repite muchos conceptos de otras obras anteriores, que el
autor aprovecha para ampliar y darles su configuracion definitiva.
Es, sin duda, la obra de ética del filosofo caraquefio. En cuanto a
su estructura, por un lado, constituye un desarrollo doctrinario de
ideas morales y politicas; por el otro, €l filésofo defiende tales ideas
ante sus criticos.

Palabras claves: Simén Rodriguez, Etica, Critica, Gobierno

Notes of reading of the CRITICA DE
LAS PROVIDENCIAS DE(l) GOBIERNO
of Simon Rodriguez

ABSTRACT

A verification: it has not gone its well anything to the Critica de
las providencias de(l) Gobierno, of Simén Rodriguez, with their
modern editors. The work, published in Lima (Peru) during May
and June of 1843, it repeats many concepts of other previous works
that the author takes advantage to enlarge and to give them his
definitive configuration. It is, without a doubt, the work of the
philosopher’s from Caracas ethics. As for their structure, on one
hand, it constitutes a doctrinal development of moral and political
ideas; for the other one, the philosopher defends such ideas before
his critics.

Key words: Simén Rodriguez, Ethics, Critic, Government

* Doctor en Filosofia por la UCV, se ha desempefiado como profesor y conferencista en varias
universidades venezolanas. Entre sus publicaciones destacan: Educacién y revolucién en
Simén Rodriguez, Monte Avila Editores Latinoamericana, Caracas, 2000 (esta obra gano el
Premio Municipal de Literatura 2001, mencién ensayao; y Un nuevo poder. Estudio filoséfico
de las ideas morales y politicas de Simén Rodriguez, UNESR, Caracas, 2005. Colaborador
regular de las paginas de opinion del diario TalCual y de El Araglefio. Coreo electronico:

carloshjorgef@hotmail.com
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Notas de lectura de la “Critica de las Providencias de(l) Gobierno" de Simén Kodriguez

1

No le ha ido muy bien a la Critica de las providencias de(l)
Gobierno de Simon Rodriguez! con sus editores modernos. Monte
Avila, en la seleccion de textos que lleva por titulo Inventamos
o erramos, Caracas, 1980, la ignora. Igual comportamiento se
puede observar por parte de la Biblioteca Ayacucho, tomo 150, en
la antologia del pensamiento del [ilosofo y que divulgé en 1990 con
el nombre de Sociedades Americanas.

La UNESR, editora en 1975 de las Obras Completas de Simén
Rodriguez en dos tomos —edicion que estoy empleando para escribir
estas lineas-, la incluye en el II tomo, pero impresa en una letra
tan piojosa que necesariamente obliga a que se la lea con lupa. Tal
vez por esta razon apenas la nombran muchos autores. Aunque
también puede deberse al hecho de que no la consideran sino una
obra menor.

A. Rumazo Gonzalez, en el Estudio introductor de las Obras
Completas, menciona la publicacion de la obra con el titulo de
Criticas..., sin anadir ningiin comentario, salvo lo siguiente: “Regia
al Pera una administraciéon provisional, consecuencia de haberse
disuelto la confederacién Pert-Boliviana que el general Santa Cruz
habia sostenido por lapso de tres anos™,

Este mismo historiador apuntd en otro lugar: “Sus articulos publicados
tres afios antes en Valparaiso sobre la misma cuestion [politica], hicieron
tnicamente dilucidacién del asunto. Ahora, no hay exposicién sino
cuestionamiento, critica; pone en solfa las decisiones oficiales en un Pert
en crisis grave...”

Para J. A. Lasheras esta obra constituyé “una nueva forma de
insistir en su tesis politica central: Para vivir en sociedad hay que
formar la razén. Lo que algunos creyeron iba a ser una diatriba
contra el gobierno quedaron decepcionados. La critica de las
providencias del Gobierno consistid en una serie de lecciones de
teoria para dotar a los lectores de instrumental metodoldgico con

18imodn Rodriguez: “Critica de las Providencias de Gobierno”, en Obras Completas, Caracas,
UNESR, 1975, tomao I, pp. 405-428
A. Rumazo Gonzalez: “Estudio introductorio”, en Obras Completas, Caracas, UNESR, 1975,
tomo [, pag. 118

2 A. Rumazo Gonzalez: “Estudio introductor”, en Obras Completas, Caracas, UNESR, 1975, tomo I,
phg. 118

3 A. Rumazo Gonzilez: Simén Rodriguez maestro de América, Caracas, UNSER, 1976, pég. 242
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que intervenir en politica con la propiedad necesaria, haciendo
critica racional™. Comparto con el profesor Lasheras esta ultima
idea, pero quiero anadir algunas precisiones,

No parece tener mucho sentido el haber incluido esta obra en
la seccion de “discusién politica”, como quiso la edicion de las Q.C.
En apoyo de mi opinién cabe decir que en ella aparece toda una
concepcion de la justicia que no tiene nada que ver con lo que
habitualmente se entiende por discusion politica.

En esta obra podemos reconocer cudales son los fundamentos
de la moral. Simon Rodriguez se inscribe entre los autores que
consideran la necesidad como el Gltimo punto de referencia para
indicar en dénde esta el bien humano, y el deseo como interpretacion
de lo que nos hace falta. El sistema ético de Rodriguez se alza entre
el deseo y el goce. Ambos conceptos, a mi entender, se presentan
en esta obra en una relaciéon dialéctica entre si, donde el goce es
el término universal y el deseo, el particular. Entendidos de este
modo, el goce es para un deseo y el deseo es deseo de goce. Ambos
términos aparecen entonces como dos momentos que, dentro del
movimiento del todo y a través de él, se contraponen y se cancelan
dialécticamente, esto es, conservandose.

2

Critica de las Providencias de Gobierno, Lima 1843, es la portada
manuscrita de la obra, dividida en seis articulos, cada uno de
cuatro paginas, excepto el primero que tiene dos y media. Todos
terminan firmados por SIMON RODRIGUEZ en Imp. del Comercio
por J. (M} Monterola.

El primero esta datado en LIMA MAYO 17 DE 1843. Se entiende
que el titulo es CRITICA DE LAS PROVIDENCIAS DEL GOBIERNO,
que aparece encabezando la primera pagina.

El segundo articulo, ademas de llevar el titulo anterior al igual
que los cinco articulos restantes, tiene el subtitulo de “ESTADO
DE COSAS”". Concluye: Lima Mayo 30 de 1843.

El articulo N° 3 tiene el subtitulo de “Continuacion del ESTADO
DE COSAS”. La publicaciéon fue hecha en Lima 10 de Juniol843.
Una nueva “Continuacion del ESTADO DE COSAS” es el subtitulo

4 . A Lasheras: Simén Rodriguez maestro y politieo ilustrado, Caracas, UNESR, 1904, pag. 253

11



Notas de lectura de la “Critica de las Providencias de(l) Gobierno” de Simdn Rodriguez

del cuarto articulo. No dice en qué dia o mes fue publicado, sélo
Lima 1843.

“ASUNTOS PUBLICOS” es el subtitulo del articulo N° 5.
Concluye igual que el anterior. De la misma manera termina el
sexto articulo, que lleva por subtitulo “REFORMAS”.

Tengo para mi que fue el Dr. Pedro Grases -encargado en 1949
por el Ministerio de Educacion de Venezuela de compilar los escritos
de Simon Rodriguez- quien puso a rodar la idea, muy generalizada,
segin la cual “Gnicamente una porcién de sus escritos vio la
luz publica, y aun en reiterados e incompletos intentos, que nos
hace dificil comprender su total pensamiento™. Se lamenta el
compilador de que hubiéramos podido tener todos sus escritos,
que habia reunido un tal Alcides Destruge, si los manuscritos no
se hubieran perdido en un incendio en Guayaquil en 1896. “Lo
perdido -anota Pedro Grases- nos habria quizéas dado la ilacién
de sus escritos o, posiblemente, la redaccion definitiva de lo que
vemos repetido en obras de distinto titulo. Con lo que hay podemos
examinar que no se aclaran totalmente las vinculaciones de un
texto con otro; quedan sombreados algunos aspectos, que no hay
mas remedio que dejarlos como estan”s.

Quiero puntualizar sobre esta opiniéon lo que sigue.

1. Si existieran otros escritos de Simén Rodriguez, no anadirian
mayor claridad a los que conocemos. Una de las caracteristicas de
la escritura de Simdn Rodriguez es -como concede P. Grases- la
repeticion de lo mismo “en obras de distinto titulo”. Ahora bien,
si la dromomania del filésofo se explica -tal como ha demostrado
suficientemente R. Jauregui Olazabal’- por la necesidad de
encontrar impresores |y lectores) de sus obras, no es muy explicable,
sin embargo, el hecho de que cada vez que tenia oportunidad de
publicar, ya fuera en Peru, Chile o Colombia, repitiese las ideas
que ya habian sido impresas. Lo légico hubiera sido que diese a
la luz las obras que, segiin se estima, guardaba en un bail para
finalmente ser alimento del fuego devorador.

5 P. Grases: La peripecia bibliogrdfica de Simén Rodriguez, Caracas, UNESR, 1979, pag. 16

6 Pedro Grases: “Estudio bibliogréfico”, Simdn Rodriguez: eseritos sobre su vida y su obra, t. 1, pig.
XLIV. citado por A. Rumazo Gonzilez en Simdn Rodriguez Maestro de América, Caracas, UNESR,
1976, pag. 292

7 R.Jauregui Olazdbal: Vida y obra de don Simén Rodriguez, Mérida, ULA, 1991

12



Carlos H. Jorge

2. Creo, ademas, que esa repeticion seniala la perfecta “ilacion”
entre sus obras. Posiblemente la Critica de las Providencias
de(l) Gobierno es un ejemplo particularmente ilustrador de lo
que afirmo. Es el propio filosofo quien nos aclara el sentido de
su forma de publicar. En la ultima pagina de la Critica recuerda
que fue en Arequipa, en 1828, donde aparece “el primer ataque
al Gobierno Representativo” en un cuaderno de nueve pliegos
intitulado SOCIEDADES AMERICANAS. Continué el ataque,
también en Arequipa pero en 1830, con la Defensa de Bolivar.
Y anade: “En Concepcion de Chile, en Valparaiso i tltimamente
en Lima, he insistido imprimiendo lo mismo i algo mas, segun
las circunstancias,, i ahora reaparece [el ataque al gobierno
representativo| en estas hojas, como Critica de las Providencias
del Gobierno™.

3. Lo afirmado por mi arriba puede constatarse en la lectura de
esta obra. si se tiene un buen conocimiento de la produccién total
del filosofo. Simén Rodriguez se mueve siempre en constelaciones
de conceptos que se van expandiendo para formar nuevas galaxias
de su pensamiento.

Pero no hay sélo repeticion de lo mismo en esta obra de 1843.
Muchos temas se amplian, como su proyecto de educacion
popular; otros se enriquecen, por ejemplo, el tema de la necesidad.
La necesidad de estar “fuera de nosotros mismos” enreda todas
las necesidades porque las trasmuta en deseos. Igualmente se
enriquece la teoria de la persuasion con varios ejemplos, aligual que
el concepto de la paternidad del gobierno. Otra idea, muy querida
por el filésofo, se aclara plenamente en esta obra. Considera que
la genuina y natural aspiracién a la propiedad, en donde el ser
humano puede verificar la libertad, debe darse “fundando cada
uno la adquisicion en sus propias fuerzas,, i si necesita de las
ajenas debe asociarselas né comprarlas™. Y un buen numero de
ideas son nuevas.

Por el Gltimo tema apuntado puede entreverse que ésta es su
gran obra de ética. Como la Reptiblica (Politeia) de Platén, pudo
haber subtitulado a la suya “O sobre lo justo; Politico”. Si se deseara
atisbar como serian las instituciones politicas de las que el filésofo
caraqueno nunca habld, el aspecto ético es fundamental. Asi se

8 Simén Rodriguez: “Critica de las Providencias de Gobierno”, en Obras Completas, Caracas, UNESR,
1975, tomo I, p. 428

9 Ibid. p. 418

13



Notas de lectura de la “Critica de las Providencias defl) Gobierno” de Simdn Rodriguez

entiende mejor la disparidad de titulos: Critica de las providencias
de gobierno -de cualquier gobierno que ha habido- y del gobierno
peruano de 1843, desde el punto de vista de la moral.

3

Es facilmente reconocible la estructura de la obra. Por un
lado hay un desarrollo doctrinario; por el otro, un dialogo con los
lectores... criticos. Paso, de inmediato, a la doctrina de la Critica de
las Providencias de(l) Gobierno, no sin antes pedir excusas al lector
por verme obligado, no soélo a deshilvanar la obra, sino también a
recortarla. Sirva la disculpa para invitarlo a leerla tal como fue
compuesta,

Senala el autor que la indiferencia o aprecio, el gusto o disgusto
con que se reciben las providencias publicas tienen mucho que ver
con la comprension, o no, de su fin. Ahora bien, en una Republica,
no solo todos tienen el derecho de opinar sobre lo que interesa
a todos, sino también el deber de penetrar en el espiritu de las
providencias.

Si el que ha de obedecer no penetra el espiritu del precepto
cumple mal con €l, si es ddcil,

lo elude, si es rehacio,

terjiversa el sentido, si es sofista,

intriga para anularlo, si es enwvidioso,

o lo quebranta abiertamente, si es atrevido .

Pero para juzgar de ese espiritu es preciso conocer las
circunstancias en que son dadas. Las circunstancias, en un caso,
no son las mismas que en otro. “¢Coémo se juzgara de la propiedad
6 impropiedad de una accién, sino por las circunstancias en gue
se ha obrado o se pretende obrar? _ ¢i cémo se calificaran las
circunstancias, sin atender a las modificaciones que reciben de
otras?”ll.

Si el estado en que se halla una cosa es complicado por los
accidentes que presenta, ¢cudl sera el estado en que se hallan
muchos, diferentes y diversas? Segun el autor, cada administrador
del asunto social divide y subdivide a su manera las ocho especies
de asuntos. Aunque estos asuntos conciernen al bienestar social,

10 Ibid. p. 420
11 Ibid. p. 407



Carlos H. Jorge

su conocimiento no es general, por lo que se dijo. El cuerpo de
conocimientos sobre el asunto social es la ciencia del mundo.
Administrarla es la obra de que se encarga el que asume la
facultad de gobernar, sea por herencia, por haber sido electo o por
conquista del poder.

En el cuerpo social debe haber organizacion, como la hay en el
cuerpo animal y en el vegetal. Se sabe que hay organizacion de los
asuntos sociales, no por las conexiones que guarden entre si como
partes de un todo, sino por las relaciones en gue estan. 8élo los que
estudian la estructura de un cuerpo y las funciones que ejercen
sus partes pueden dictar remedios oportunos en las enfermedades.
Ahora bien, el desorden de la accién general no depende siempre
de las impropiedades de todas las acciones parciales. A veces una
sola es la causa del mal estado de la maquina. “La reunion de
hombres serda mas Gregal que Social, 6 mas Social que Gregal,
segun el estado de conocimientos: esto es, segun el numero de
hombres Instruidos en los asuntos publicos”?.

Al hablar de las circunstancias, el filosofo se refirio por primera
vez a “los antiguos”, para senalar que las adoraron como dioses.
Sabido es que kairéses un término muy extendido en el pensamiento
griego. A kairds hay que entenderlo como una de las infinitas
situaciones que pueden darse en nuestra vida. Pero la expresion
“los antiguos” aparece nueve veces en la obra del caraqueno y este
dato es un indicador.

En efecto, el filosofo cuenta, a la manera socratica, varios mitos.
El primero es el de Temis, idea de lo justo. El segundo, relacionado
con el anterior, es el de Astrea, diosa de la administraciéon de
justicia. Ambas, madre e hija, viven en el zodiaco. Se fueron de la
Tierra porque la vida les resultaba imposible. “Si por las Alegorias
de los antiguos se debiera juzgar de la Indole del jénero humano
—comenta el filosofo- el fallo lo condenaria a sufrir en silencio o
a destruirse /.../ El jénero humano no es malo, sino ignorante,
porque asi viene al mundo , i no halla escuela donde se ensene el
arte de vivir™?s,

De los antiguos, también —especificamente del Platon del Filebo-
tomo la tesis de los falsos placeres, que él formulé asi:

12 Ibid. p. 412
13 Ihid. p. 418
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todos [los hombres| desean estar biern; pero nd todos calculan su
bien por los mismos principios — los mas ven su bienestar en goces
exclusivos; sin advertir que, no pudiendo vivir aisladeos, EXCLUSIVO
vale tanto como IMAJINARIO: goza ficticiamente uno solo, de las
privaciones de muchos, i en realidad todos padecen.'

De los antiguos, en este caso del Aristételes de la Etica a
Nicémaco, expone la tesis del deseo correcto o deseo razonable. El
pasaje comienza con gue

Solo el que es sensible a la RAZON, puede resistir a los halagos del
interes privado. Paraque un juez prescinda de su interés particular,
tratando del piblico, ha de ver que en el interes de todos esta el suyo:

esto es muy dificil,, porque el Egoismo es de todos los animales...
15

Y concluye de esta manera:

El hombre sociable guerria... desearia todo para si; pero no lo
pretende,, porque ve que no tendria quien lo ayudase a gozar _ El
que no lo es, lo pretende todo porque lo DESEA, i nada mas.'®

El estado de cosas que describe Simén Rodriguez en el
articulo cuarto de la Critica es un estado de necesidad. “Cinco
necesidades nos persiguen incesantemente,, i por los medios de
satisfacerlas nos chocamos”, escribid. “Debemos alimentarnos,
vestirnos, alojarnos, curarnos i divertirnes”™’. En otras palabras,
todos necesitamos muchas y muy diferentes cosas para satisfacer
la necesidad constante. Pero esas cosas, por su naturaleza o
estado, son abundantes, suficientes o escasas. “Solo por el aire
no hai disputas”, sentencia; por las demaéas vivimos peleandonos.
De ello se deduce que cosas publicas son todas aquellas que todos
necesitamos para satisfacer nuestras necesidades. “Sin leer un
renglon de historia debemos inferir que primero hubo Tribunales
que Gobiernos™®.

Si partimos de lo anterior, para dirimir controversias y para
evitarlas, tenemos jueces y gobernantes, esto es, los asuntos
publicos se dividen en judiciales y gubernativos. Para que
la sociedad alcance su fin —que es oponer la razon de todos al

14 1bid. p. 417
15 Ibid. p. 414
16 Idem,

17 Ibid. p. 419
18 thid. p. 420
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despotismo privado-, el gobierno dispone los negocios publicos:
providencias, decretos, ordenes y mandatos. (Rodriguez es un
seguidor de la doctrina que reserva estos instrumentos para la
autoridad administrativa; la ley, para la potestad legislativa; y la
sentencia, para la decision judicial).

Ante el estado de necesidad descrito, gqué reformas propone? En
primer lugar, el gobierno debe convencer a la Clase Influyente para
que se proponga la educacion de la masa, pues “Solo la EDUCACION
impone obligaciones a la VOLUNTAD: estas obligaciones son las
que llamamos HABITOS™®, En segundo lugar, la masa ociosa debe
tener propiedad en la que pueda realizar su libertad. Pide entonces
que se les asigne a los “Nativos, una parte de los Campos Baldios
que los Congresos [por error disculpable] ofrecen, de preferencia, a
hombres situados a mil i mas leguas de distancia”®.

Estos son algunos de los medios nuevos para construir la
Republica (que no existe en ningan lado). Los otros —los sistemas
politicos de siempre: monarquia, aristocracia, oligarquia,
democracia, oclocracia o anarquia- estan mas que desvirtuados.
Es mas, el Gobierno Representativo que dirige al Perd no es
republicano:

porque el Pueblo esta presente i no es menor de edad

porque tratar de los Negocios i de los Asuntos publicos no es tratar
de las Cosas publicas

porque las Cosas publicas son el motivo de las desavenencias
porque Algunos hombres, traidos por el acaso a la Representacion,

no pueden conocer las necesidades de todos, ni promover
creacciones o reformas

de Cosas en que no han pensado *!

4

Pareciera que la obra fuera escrita para poner en claro algunos
puntos de su doctrina que fueron discutidos en [a plaza el dia
anterior, como en la ficcién de la Republica de Platén. Y creo que
fue J. D. Garcia Bacca quien primero llamoé “filésofo dialéctico” al
maestro caraqueno. La descripcion me parece exacta.

19 Ibid. p. 425
20 Ibid. p. 426
21 Ibid. p. 428
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En otro lugar® mostré en qué sentidos puede decirse de él
que es un dialéctico. En toda su obra puede rastrearse el uso del
término como juego intelectual, como método de razonamiento no-
demostrativo y como proceso de obtencién de premisas probables.
En estas tres formas, la dialéctica es un tipo de razonamiento
opuesto al cientifico exacto. En un sentido, el razonamiento
dialéctico es inferior al cientifico; pero, en otro sentido, no lo es, en
la medida en que es el mejor camino posible para razonar sobre
materias que son variables e inexactas. Aunque, por otro lado,
no hay que olvidar que la dialéctica esta al servicio del método
pedagogico del filosofo, hecho que se puede constatar al final de
esta obra. Pasemos, pues, a ella sin dilacion.

En el primer articulo, compara Simén Rodriguez a sus
dialogantes criticos con los “malos litigantes”, porque quieren
despojar de pormenores los asuntos que esta tratando el filosofo.
Acusa:

Sus frases favoritas son...
Ver la cuestion en su verdadero punto de vista
Concentrarse a lo esencial del asunto
i.... VAMOS AL CASO... para cortar todo argumento®?

En el segundo articulo, al pie del cuadro demostrativo de la
administracion de la ciencia del mundo, escribié no sin muchisima
satisfaccion:

MIEDQO! Debe causar la vista de este Cuadro al Critico mas
alentado.?*

¢Por qué miedo?, me pregunto. Tal vez porque muestra la
cantidad y complejidad de conocimientos que es preciso poseer si
se quiere entenderlo a cabalidad. Lo que confirmaria que el autor
del cuadro es “un pozo de ciencia”, un socialista, esto es, que puede
escribir cientificamente sobre las ocho ramas de la administracion
de la ciencia del mundo. Al final de la obra pide -no que se lo
reconozca por tal- sino la aprobacion por el aporte que hizo a la
“ciencia social” 1°) por haber deslindado las cosas publicas de los
asuntos y negocios publicos, con el objeto de que se busque donde

22 Carlos H, Jorge: Un nuevo poder, Caracas, UNESR, 2005, pp. 270-291

23 Simén Rodriguez: “Critica de las Providencias de Gobierno”, en Obras Completas, Caracas, UNESR,
1975, tomo 11, p. 407
24 1bid. p. 410

18



Carlos H. Jorge

se asienta el mal de la sociedad; y 2°) por haber mostrado que la
usurpacion de las fuerzas es la causa del desorden publico. 25

Ya sus criticos han leido dos numeros de la obra. Es muy
posible que la discusiéon haya continuado, pues desde la
aparicién del primero al tercero han transcurrido veinticuatro
dias. Inmediatamente después del subtitulo de esta parte, en la
que promete seguir examinando el “estado de cosas”, el primer
pensamiento se lo dedica a sus dialogantes. Escribi6:

En el numero 1™ se ha dicho, hablando de CIRCUNSTANCIAS,
que,

“VAMOS AL CASQ”
es frase favorita de malos litigantes, para cortar todo argumento.
“no soi ESCOPETA para vaciarme de un golpe”
es la respuesta que vulgarmente se da. *°

La dialéctica como juego intelectual -que el lector puede
constatar en el ejemplo- se consideraba en la antigliedad y en la
escolastica muy util como entrenamiento mental y sutileza. Se
empleaba entre dos personas que conversaban -de ahi los términos
dialéguesthai y dialektikés- sobre un tema especifico (topico),
aunque los dialécticos sostenian opiniones contrarias acerca del
tema en discusion. El propésito de la discusién no era saber cual
era la verdad realmente. Cada disputante intentaba probar que el
otro estaba errado y él era el acertado. Por eso anade el filosofo:

No por contentar el buen deseo de llegar al fin de la jornada, se
ha de acortar el camino echando por atgjos: ganarian tiempo, es
verdad, los que conacen el rumbo; pero, el comun de los viajantes
perderia los puntos de vista de guia__Por otra parte,, algunos
quisieran detenerse a examinar cada punto, para viajar solos, sin
extraviarse Laudable curiosidad! Pero que valdria tanto como
alargar el camino con rodeos: el guia tiene mucho qué andar en
un tiempo dado.. “ESTO no es lo mismo que AQUELLQO" es cuanto
puede exijirsele que diga, al pasar?’,

En criollo: ni tan calvo ni con dos pelucas, es la respuesta que
les da a los disputantes. A continuaciéon, a unos y a otros, les
manda que vayan consultando el diccionario para averiguar de
ciertos términos que piensa emplear. Esos términos son: conexion-
relacién, funcion-accion, é6rgano-vehiculo, comunicacion-simpatia.
25 [bid. p. 428
26 Ibid. p. 413
27 Idem.
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No sOlo deben tener el significado de cada uno sino que deben
estar en condiciones de distinguirlos los unos de los otros. De
todas formas, no se fiara mucho de la consulta recomendada y en
el articulo quinto los va a definir €l (guia de este viaje) antes de
hacer uso de ellos.

Ademas de emplear Simén Rodriguez en la Critica de las
Providencias de(l) Gobierno la dialéctica fundamentalmente como
juego intelectual, la usa un par de veces en su forma dramaética, lo
que he denominado técnica de cuadro. Veamos el primer ejemplo:

Se publicaban, en Inglaterra, los obsequios que hacia Jorge IV, a
los monarcas del Continente, cuando fueron a visitarlo, despues
de la victoria de Waterloo. Llegaron las noticias a Petersburgo,, i
un borracho de profesion toma, en la taberna, una gaceta y va a
hacérsela ver 4 un amigo.

,» Lee [le dice] i veras un Rei CICATERO.
-No veo [le contesta el otro] que haya CICATERIA en tanta
Profusion — mesas espléndidas: Operas! Saraos! Paseos!... prueban
magnificencia, y la magnificencia CUESTA.
—Quitate alla, hombre: bien se ve que no lo entiendes...
—-¢Y qué mas guerias th que hiciese el Rei?
-Yo! En su lugar, habria mandado poner, en cada esquina de esa
opulenta Metrépoli,
PIPAS! de los mejores VINOS,
i que BEBIERA! a su satisfaccion ese pueblo jeneroso...
Eso si habria sido digno de un Monarca que
representa a la primera nacion del mundo... 28

Como se puede ver, aqui el autor da cuenta de una discusién
entre dos personajes creados por €l (aunque el sentido de dialéctica
no queda confinado a un debate entre dos personas). El autor no
forma parte de la discusion. Deja en manos del lector la decision
schre la verdad, o falsedad, de lo asentado. Y lo asentado es Ia
critica que hace al gobierno, a todos los gobiernos, de todas partes,
el “egoista ignorante”. Es mas, para €l todo va bien cuando goza,
pero se “queja del mal estado de los asuntos piiblicos, cuando le va
mal en su negocio”. Asi lo hace el mendigo cuando no recoge las
limosnas que habia calculado. Se queja el mercader en su tienda
(“de jéneros ajenos”), cuando no vende al contado o vende poco “al
fiado” y se le acerca el dia de pagar. En otras palabras, es muy facil
criticar al gobierno cuando se atiende sélo al interés personal.

28 1bid. p. 415
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Antes de finalizar el articulo cuarto y tras mostrar que las
desavenencias se producen al tratar de satisfacer las necesidades
cada uno sin consultar a los demas, anota el autor:

“Esta bien todo eso” [interrumpiran| pero...
‘ca qué vienen tantas definiciones?... tantas
descripciones?”
“no podian darse por SABIDAS,, i entrar desde luego en la Critica
de las Providencias?”™®

El filésofo se siente acosado, agobiado por la impaciencia de sus
criticos. Por eso les responde. Y la respuesta es triple: 1) No puede
darse por “jeneralmente sabido” aquello que a todos interesa, pero
que no todos saben. Asi, piensa que es importante distinguir cosas
publicas de asuntos y negocios publicos. 2) Esa distincion, que a
todos incumbe, es necesaria para juzgar de las providencias. 3)"Yo
no pretendo Aconsejar al Consejo ni dirfjir al Director; sino ayudar,
con mi critica, a hacer entender... como yo entiendo... [i creo que lo
entiendo bien, porque me fundo] el fin que llevan las providencias
del Gobierno actual” 3°

Esta tercera respuesta del dialéctico ante el apremio de sus
criticos parece dar cuenta de la acusacién de alguno que lo tenia
por gobiernero. La acusacién debi6 de haber sido real y persistente.
Sélo asi se entiende que vuelva sobre el asunto en el ultimo articulo
para recordar lo que habia dicho. Ahora anade:

ni el Gobierno me espera para mandar, ni el Pert me necesita para
Juzgar. Como hombre! N6 como Peruano escribo sobre la Sociedad:
esta esta donde hai hombres reunidos: cada hombre es Individuo
del jénero,, i el que se interesa por el bien de todos, es miembro nato
del Congreso universal, sin mas eleccion que la de su voluntad: el
deber que se impone prueba amor a sus semejantes, i el esmero con
que lo desempena hace honor a sus sentimientos *!.

La acusacién se ha desvanecido, a su entender, porque el
acusado la desconoce como tal. No quiere Rodriguez concederles
la victoria a sus criticos. Todavia no. Y menos por las razones que
aducen.

29 Ibid. p. 420
30 Idem.

31 Ibid. p. 428
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Pareciera que en el articulo cinco el filosofo se colocara,
realmente, de lado del gobierno, a pesar de la acusacion de sus
criticos. Discurre sobre lo que sucede con los decretos que emite:

Se esmera el Jefe.. se desvirtua el Ministro, en largos considerandos,,
para insinuar sus intenciones i captar la voluntad que las ha de
acojer__ i al llegar a manos de algunos lectores, el papel, pierden
toda su eficacia los discursos: si no es gue se convierten en armas
contra el que los hizo,
“a qué viene esto? (pregunta uno)
“yo no doi considerandos cuando mando, o miento cuando los doi
== luego “para engafiar deben ser estos

“VAMOS AL CASO”
empieza a leer, i sigue poniendo, al pie de cada articulo del decreto,
un Cosiderando de su opinion __ disputa si se le oponen,, i sale a
ayudar al Ministro, en cuanto al COMUNIQUESE; pero poniendo
un NO antes del cumplase i DOS antes del ejectutese™

Pero este comentario ejemplifica el uso de la dialéctica como
proceso para obtener premisas en el razonamiento que va a seguir.
Deriva el filosofo de lo expuesto un “principio” “importantisimo”®
para la educacion mental:

No se mande, en ningun caso hacer a un nino nada, que no
lleve su PORQUE al pié.

Deduce: con hombres acostumbrados a buscar porqués se puede
emprender lo que sea. Comenta: la falta del PORQUE SOCIAL tiene
a los hombres en REBANO. Y pasa, entonces, a dar las razones de
su afirmacién, que es parte importante de su doctrina:

1 porque toman por relaciones sociales las conexiones
naturales de familia, clase...;

2, porque toman por funciones sociales acciones
indiferentes o contrarias al bienestar comun;

3. porque siendo cada individuo del pueblo vehiculo de
viejos errores, se cree, sin embargo, érgano del orden
publico;

4, por calificar de simpatia social la natural disposicion

de cada uno para consultar a otros sobre sus intereses
—“para hacerlos prevalecer”, agrega.

32 Ibid. p. 423
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En e] nltimo articulo pasa el dialéctico a los ajustes de cuentas
con sus criticos. A proposito de una de sus ideas mas queridas,
expone:

Un pueblo de FILOSOFOS! (dicen, con ironia).

Comenta: eso exclaman los que entienden que filosofia es
insensibilidad o resignacién estipida. También los sofistas que
hicieron profesion de enganar; pero se enganan a si mismos, les
advierte el filgsafo. Nuevamente recuerda la burla de gque ha sido
objeto:

iUn pueblo de FILOSOFOS! (i se sonrien).®

La descarga que viene es descomunal, aunque ponga un colchén
para amortiguar el golpe:

Disculpeseles: no pueden pensar de otro modo. Las impresiones
recibidas en la Infancia son indelebles, si no se rectifican en la
Infancia misma 0, cuando mas tarde, en la juventud... 3°

Ademas de sofistas, ahora van a ser insensatos y nifnos viejos,
porque no se ilustraron cuando debieron haberlo hecho. Es decir,
viejos esclavos de su propia ignorancia.

Cuando el autor aborda una antigua idea de que Independencia
no es lo mismo que Libertad ~que es libertad interior-, pasa a
resumir en dramatico cuadro las criticas que se le han hecho a su
Critica y a Sociedades Americanas en 1828 (e indicar de ese modo
como sus criticos no son libres):

Para Critica |[dicen unos| es demasiado metafisica __ demasiado
lofica [dicen otros| -- larga, modesta, inconducente [segin los
mas)... FRIA! Porque ni ataca ni elojia al Gobierno __ i algunos no
ven en ella sino Verdades de Perogrullo, que hasta los muchachos
saben de memoria... *®

Les contesta solamente a los Gltimos para indicarles que verdad
es verdad. Pide que le concedan que, al menos, la aplicacién de la
verdad puede ser nueva.

33 Ibid. p. 427
34 ldem.
35 Idem,

36 Ibid. p. 428
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“Que me corten las orejas, sino hago una cosa mejor” {dijo una
persona, despues de haber leido el cuaderno que publiqué en Lima,
el afo pasado]

“1Cuando empieza este hombre a hablar de las
Providencias!
[preguntan algunos]
La respuesta, definitiva esta vez, que les da a todos es:
Déjeseme escribir a mi modo, que mal no haré puesto que a nadie
ofendo?’,

En otros términos, lldmenme paradéjico y cambien de
conversacion; déjenme con mi locura que... jhasta les puede ser
utill

Maracay, Navidad de 2005

37 1dem,
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Sociedad y poder politico en Simon Rodriguez

1. Introduccion

La reflexion respecto a la posibilidad de una sociedad regida
por la Justicia, solidamente configurada en torno a valores
ciudadanos constituye una idea recurrente en la tradicién filosofica
de Occidente. Es harto sabido que Platén nos ha proporcionado
una de las primeras versiones de tal mundo. Asi, Politeia puede
considerarse un didlogo comprometido con el establecimiento de
una sociedad ideal. No obstante las objeciones y criticas que se
han dirigido contra la empresa platonica, ha de reconocerse que
la tarea favorita de los Pensadores (con mayusculas) posteriores a
Platén ha consistido en replantearse el problema de la convivencia
humana que Sacrates, personaje central de la mayoria de los
dialogos platonicos, expone magistralmente en Politeia 352d: “No
es una pregunta trivial, estamos hablando acerca de como se ha
de vivir.”' Aristételes, Marsilio de Padua, Maquiavelo, Hobbes,
Locke, Rousseau, Montesquieu, entre otros, nos han dejado obras
monumentales sobre la cuestion.

Es evidente que en la América postcolonial se tiene que lidiar con
semejante problema y para Rodriguez es el tiempo para discutir las
cuestiones que atanien a la constitucion de un modelo de sociedad
mas justo, sobre el tipo de régimen de gobierno que conviene, sobre
el papel de los modelos econdmicos, de la religion, de los medios de
comunicacién de masas, de la “cultura” y fundamentalmente de
los modelos educativos méas convenientes para la conformaciéon de
la sociedad que se pretende establecer.

En el marco de esta problematica Simén Rodriguez hace,
por una parte, un diagnéstico de la realidad americana de su
tiempo; pero por otra propone reflexionar sobre un proyecto para
fundar las republicas americanas del sur. Estas, segun él, se
encuentran “Establecidas, pero noé Fundadas™. ¢Coémo fundarlas?
Esta pregunta motoriza toda la reflexion del autor en cuestion.
Al respecto sabe que no existe un modelo a priori, que imponerle
a las nacientes republicas suramericanas los modelos politicos,
economicos y sociales de Estados Unidos o Europa constituye
un gran error, pero reconoce que la sabiduria que ha producido
Europa, sus experiencias, deben ser tomadas en cuenta para

1 Platén: Republica, Vol. 8, en Obras Completas, 12 Vols., Caracas, coedicién de la Presidencia de la
Repiblica y la Universidad Central de Venezuela, Traduccién y notas de Juan David Garcfa-Bacea,
1983

2 Rodrizuez, S.: Obras Completas, Caracas, Ediciones del Congreso de la Repiblica, 1988, tomo 1, p.
261
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orientar el esfuerzo teérico y practico que requiere la conformacion
de una sociedad libre en América del Sur.

Rodriguez se dedica al estudio de la realidad americana y de su
historia y entiende que se hace necesario excluir la imitacion servil.
Advierte que se debe tomar en cuenta el suelo, el clima, la historia,
el genio de sus habitantes como elementos fundamentales para
pensar en el establecimiento de un nuevo sistema social, obviar
esto es dirigirse al fracaso porque:

NI LA MONARQUIA NI LA REPUBLICA CONVIENEN
EN TODOS LUGARES NI EN TODOS TIEMPOS.?

Por tanto, insiste en que debe pensarse en un nuevo modelcf
de sociedad, en una sociedad verdaderamente republicana y la
Ameérica Espanola es el lugar adecuado para hacerla. En muchas
partes se ha hablado de Republica, pero han sido sociedades
que sustentan la desigualdad, la esclavitud, que promueven las
guerras. Esas sociedades estan enfermas de poder. La sociedad
que se puede hacer en América debe excluir todas estas practicas
inhumanas. Debe haber una distribuciéon adecuada del poder y
debe usarse racionalmente. La republica soélo se alcanza cuando
todos los hombres viven sin estar sometidos al imperio del interés
particular.

Para él las condiciones estan dadas en el Nuevo Mundo, porque
los americanos del sur han sido sé6lo colonos, no tienen costumbres
arraigadas, no han sido ni siquiera monarquicos, es una poblacion
joven en su mayoria. Tales condiciones del americano hacen posible
plantear un nuevo modelo de sociedad, una sociedad cuyo centro
es el valor del hombre. Se esta, pues, en presencia de una filosofia
de corte Etico-Politico que penetra en el estudio del hombre y de
sus relaciones. El presente articulo abordara la relacién sociedad-
poder desde una discusion plenamente politica. En este sentido,
el primer tema que se discutird sera el problema del origen de
la sociedad y su relacion con la capacidad de pactar del ser
humano. El segundo tema constituye el nucleo del articulo y versa
sobre el papel que juega el poder en sus distintas acepciones en
la construccién o destruccién de la sociedad republicana. En el
tercer apartado se discutira la vision de Rodriguez respecto a la
tensién de los intereses individuales con los intereses colectivos,
cuales son los limites de ambos y la posibilidad de armonizarlos.

3 1hid., p. 262
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Finalmente se expondra y discutira la vision del filosofo caraqueno
en torno del tema de la politica como juego de poder y como ciencia
de la administracion de lo social.

2. El hombre es el unico animal que pacta

La sociedad republicana en Simén Rodriguez es el resultado
de la racionalidad. Su arquitectura estd garantizada, en buena
medida, por la capacidad de los seres humanos de entenderse, es
decir, de vincularse mediante la palabra. Tal sociedad, fundamento
de la republica que plantea, se diferencia de las antiguas en tanto
que: “Las antiguas Republicas eran crias de Soldados,, porque
todos los derechos se deslindaban con las armas: ha llegado el
tiempo de entenderse con Palabras.™ El dialogo entre seres que
propician el reconocimiento reciproco y entienden el verdadero
sentido de la autonomia, es el soporte de los acuerdos necesarios
para la convivencia plenamente humana.

Ahora bien, en general lo que impulsa a los hombres a asociarse
es el deseo de satisfacer sus necesidades, no es el miedo® o la
conservacion de la propiedad. Para Rodriguez, el hombre no nace
para vivir solo, esta obligado a asociarse para subsistir. Para
satisfacer sus intereses y necesidades, el hombre se encuentra con
la imperiosa necesidad de asociarse. Las necesidades materiales
marcan la pauta para la asociacién. En esto se parece muchisimo
a Platéon, quien senala:

Sucede que el origen del estado descansa en el hecho de que cada
uno de nosotros no se basta a si mismo, sino que carece de muchas
cosas (...) Cada individuo trata, por necesidad, de entenderse con
otro y luego con otro, y de la multiplicidad de necesidades surge la
unién de muchos en una misma morada, por asociacién y ayuda.
A esta forma de residencia en comun (xynoikia) la hemos llamado
polis.®

4 Ibid,, p. 405

5 Para Rodriguez, el temor que abrigan las personas hacia la violencia fisica o moral, que sus semejantes
les puedan infringir, es causa de disgregacién, de aislamiento y de envilecimiento. Una sociedad mal
ordenada es precisamente la que dificulta la satisfaccién de las necesidades basicas de alimentacién,
vestido, alojamiento, curacién y distraccién. Obviamente, al no ofrecer estas satisfacciones
a sus miembros serd muy regular que haya hombres dispuestos a la violencia, al robo, al engafio,
a la usurpacidn, a la detraccién y a la impostura. El propietario, quien posee los medios de vida,
seguramente estard temeroso de los otros que busean lo que él posee. Véase al respecto el epllogo de
“Sociedades Americanas en 18287, en Obras Completas, tomo I, p. 378

6 Platén: Republica, 369 b-c. Citado por Nufio, J., El pensamiento de Platén, Caracas, E.B.U.C, 1963,
p. 46
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Aparece en su horizonte el otro, que también desea satisfacer
sus propios intereses y necesidades. Toda comunidad humana esta
signada por la presencia de intereses y necesidades individuales,
pero si privan éstos hasta el punto de instrumentalizar al otro,
aparece la amenaza real de la depredacién. La comunidad que
surge de las necesidades naturales ha de perfeccionarse para que
dé lugar a la verdadera sociedad, aquella en la que el centro lo
ocupa un interés comun: el bien comun.

Cada hombre en una organizacion politica republicana tiene
como punto fundamental reglar su relacion con los otros para poder
satisfacer sus intereses, intereses que deben estar en armonia con
el bien comun. Ese bien comun es definido categéricamente por
Rodriguez como econémico, el inico bien que hay. Pero, ¢con sélo
juntarse se puede hablar de sociedad?

La sociedad es entendida por Rodriguez no como un agregado
de hombres, sino como “una compania de comercio” de la cual
todos son socios, en ella cada uno tiene su capital. Esto le impone,
también a cada individuo, la obligacién de velar por el interés
general de la compania. Esta es la razén por la cual cada socio debe
instruirse en los negocios publicos. El hombre en sociedad necesita
entender para defender su bien. El hombre debe instruirse para
que pueda dar su consentimiento y su aporte para el sostenimiento
de la sociedad. “Socio” significa para Rodriguez aquel que toma
parte activa de los “negocios publicos.” Este tipo de sociedad es
la republicana, que hace a los hombres hermanos, solidarios.
Una sociedad que es econdmica, pero no friamente econdmica
sino calidamente humana. Lo opuesto a esta visién econémica de
la sociedad es aquella que la considera como una “compainia de
accionistas;” ésta sélo resalta el individualismo, el disfrute egoista.
La presencia del otro no importa, solo las ganancias del capital
invertido.

Se acepta que el hombre tiende a reunirse para convivir gracias
a los lazos de las necesidades mutuas,® pero esa convivencia
estd marcada por un equilibrio muy fragil. No basta con el deseo
de satisfacer necesidades e intereses, hace falta otro cumulo
de factores para construir la sociedad. Fundamental en la
construccion efectiva del cuerpo social debe considerarse el poder

7 Rodriguez, S.: Obras..., tomo 11, p. 397, coincide en esta idea con Adam Smith y Destutt de Tracy. “La
sociedad, dice el primero, es una sociedad mercantil. Cada uno de sus miembros es un comerciante.”
El segundo dice: “La sociedad es una serie de intercambios reciprocos...” Cf. Marx, K., Escritos
de Juventud: notas de lectura, Caracas, Instituto de Estudios Politicos, Universidad Central de
Venezuela, 1975,tomo V, p. 147

8 Cfr. Rodriguez, S.: Obras Completas. tomo 11, p. 180
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de la comunicacién entre los hombres. Que el hombre es el tinico
animal que hace pactos, se deja ver precisamente en esa capacidad
de utilizar la palabra para construir.

“Porque solo los hombres hacen pactos.” aparecen las
constituciones politicas. Estas son el producto hasta cierto punto
del libre arbitrio, pero sin el concurso del entendimiento entre los
individuos nada de provecho traen. Hacer constituciones politicas
que sustenten sociedades con “Familias i Jerarquias que se creen
duenos, no solo del suelo sino de sus habitantes!... con herederos
forzosos instituidos por las leyes!”. ¥ Notese que Rodriguez pone
en evidencia que los pactos entre clanes, grupos, castas, etc.,
no son pactos sociales. El pacto que debe dar vida a la sociedad
republicana ha de ser de tipo social. Rodriguez entiende por social
no necesariamente el consentimiento de todos y cada uno de los
individuos!, sino aquel que toma en cuenta a la sociedad en su
conjunto y recoge en sus constituciones el bien comun.

En la sociedad republicana el pacto debe ser continuo,!? pues
es la forma idonea de mantenerla viva. Pactar se entiende como
el ponerse y obrar de acuerdo. Visto asi, el pacto requiere que los
individuos asuman la responsabilidad de hablar (y vigilar) de lo
publico para juzgar de la mejor manera sobre el curso que han de
seguir los asuntos politicos. Permitase citar al filésofo caraquefio
en apoyo de las afirmaciones precedentes:

En la Sociedad Republicana
no es permitido decir
no me toca hablar de las cosas publicas
ni preguntar a otro
qué injerencia tiene en ellas.?

Ahora bien, la idea de pacto social esta profundamente arraigada
en la filosofia politica moderna. Los sistemas de Hobbes y Locke
explican el origen de la comunidad politica desde tal idea, aunque
con distintos enfoques. Examinese a Locke, por ejemplo, quien
ha escrito: “Lo que origina y constituye de hecho una sociedad
politica no es sino el consentimiento de una pluralidad de hombres
libres que aceptan la regla de la mayoria y que acuerdan unirse e
9 Rodriguez, S.: Obras..., tomo [, p. 384
10 Ibid. p. 385

11 Para Rodriguez, los hispanoamericanos, desde el punto de vista social, se encuentran en minoria
de edad. Asf, quienes desean gue haya repiblica deben asumir la obligacidn de velar por el interés
general mientras se forma el pueblo republicano. Esta es la Gnica justificacion de la representacion
politica en Rodriguez.

12 “El Interés SOCIAL, pide que la naci6n esté en Congreso perenne.” Rodriguez, S., Obras..., tomo [,
p. 363
13 Rodrigues, 8. : Obras..., tomo 11, p. 140
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incorporarse a dicha sociedad. Eso es y, solamente eso es lo que
pudo dar origen a los gobiernos legales del mundo.™

El pacto de institucion del poder publico, del Estado, presenta
diferencias entre Locke y Hobbes. Este ultimo lo plantea como
un despojamiento completo que obliga al individuo y no implica
ninguna obligacion por parte del Estado.'® Pero en Locke la sociedad
en el estado de naturaleza posee la capacidad de organizarse
armoniosamente, sin necesidad de recurrir al orden politico. Lo
gue obliga a instaurar tal orden es la impotencia a la que se ve
reducida la sociedad cuando su orden natural es amenazado por
enemigos interiores y exteriores. Los derechos naturales se ven
privados de su fuerza: es indispensable constituir un poder que los
enuncie y formalice —que les dé fuerza de ley— y que imponga su
efectividad mediante la coercién.

Pero Locke ve ademas el motor de la sociedad civil en la
propiedad: “Por consiguiente, el grande y principal fin que lleva
a los hombres a unirse en Estados y ponerse bajo un gobierno es
la preservacion de su propiedad, cosa que no podian hacer en el
estado de naturaleza...™®

Rodriguez entiende la hipotesis del pacto para explicar el origen
y desarrollo de la sociedad y el Estado. Pero mas alla de lo teédrico,
el pacto es una necesidad politica constante. Los hombres deben
consultarse para obrar en comun acuerdo. Carlos Jorge observa
que:

la sociedad que nos describe Locke es denominada por Rodriguez
“conjunto por agregacion”. Es el reino del egoismo, de la mera
naturaleza. Su divisa: "Cada uno para si y Dios para Todos.” Es
la guerra simulada. No es el estado de enfrentamiento claro y
abierto—estado de odio y destruccion gue nos pintara Hobbes—.
En fin en el concepto de sociedad de Locke no aparece para nada
el otro, a no ser como mi adversario (actual o potencial), en todo
caso aquel de quien debo cuidarme en cualquier lugar y en todo
tiempo.

Por el contrario, en Simén Rodriguez la presencia del otro es
imprescindible. Pues para él, la vida social

Es una circulacion del espiritu de UNION, entre socios, como lo
es la sangre en el cuerpo de cada individuo asociado (...)."

14 Locke, J.: Sequndo tratado sobre el gobierno civil, Traduccidn de Carlos Mellizo, Madrid, Alianza
Editorial, 2000, p. 114. Rodriguez, S., Obras..., tomo I, p. 384

15 Cf. Hobbes, T.: Leviatdn o la materia, forma y poder de un Estado eclesidstico y civil, Madrid,
Traduccion, prologo y notas de Carlos Mellizo, Fondo de Cultura Econémica, 1999, p. 156

16 Locke, J.: Segundo trarado..., p. 135
17 Jorge, C.. Educacién y revolucién en Simén Rodriguez., Caracas, Monte Avila editores
Latineamericana, 2000, p. 146
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sociedad. Quiere decir, entonces, que las acciones y situaciones a
las cuales el sujeto se acostumbra desarrollan nuevas facultades,
una especie de segunda naturaleza.

¢Cuales son las causas que contribuyen a formar el caracter
de un pueblo? Simén Rodriguez atribuye, como ya se ha visto,
muchisima importancia al entorno en el que se desarrolla el
individuo, pero admite la posibilidad de t{ransformar o modelar
el caracter de los pueblos a través del poderosisimo medio que
constituye la educaciéon. Pues bien, segun el tipo de sociedad
habhrd ¢ convendra un tipo de educacién. En el horizonte tedrico
de la obra del filosofo caraqueno la sociedad que se perfila tiene
visos de perfeccion, de modo que ni las antiguas republicas ni
las modernas sirven de modelo, puesto que unas y otras tienen
el estigma de la esclavitud, la explotacién y la exclusion de una
buena parte de los hombres.

Asilascosas, se hace evidente una vision de la sociedad que puede
colocarse en el méas alto de los grados de la escala moral y politica
con que mide a éstas. La Sociedad por antonomasia, la perfecta,
la que constituye modelo requiere que todos, absolutamente todos
los hombres sepan lo que significa ser socio y que, ademas, actien
como parte interesada en los negocios publicos.

El punto de arranque de la teoria de la sociedad en Simén
Rodriguez es que ésta tiene como motor la debilidad del individuo
humano, pues “si los hombres pudieran valerse solos, no estarian
en Sociedad,, i si pudieran entenderse no tendrian gobierno.”® En
este sentido sefiala el fin primordial que hace que los hombres
se unan en sociedad: “Los hombres no estan en Sociedad para
decirse que tienen necesidades—ni para aconsejarse que busquen
como remediarlas—ni para exhortarse a tener paciencia; sino para
consultarse sobre los medios de satisfacer sus deseos,, porque
no satisfacerlos es padecer.”® La dimension del lenguaje y por
ende de la comunicacién esta presente en la teoria de la sociedad
del filosofo caraquefio. Consultarse significa agui dialogar y
entenderse, acordar sobre las reglas y procedimientos para
satisfacer las necesidades individuales y colectivas sin que sea
menester destruirse. Pero es fundamental que no se olvide que la
reunién de hombres en principio no forma sociedad, es de primera
importancia que los hombres adquieran conocimientos y nociones
para transitar de lo gregal a lo social: “La reunidn de hombres serd
maés Gregal que Social, o mas Social que Gregal, segun el estado de

19 Rodriguez, S.: Obras..., tomo I, p. 392
20 1hid,, p. 324
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los conocimientos: esto es, seglin el numero de hombres [nstruidos
en los asuntos publicos.™!

En la aproximacion al origen, construccién y desarrollo de la
sociedad en el pensamiento politico de Rodriguez no cabe duda
de que se debe tener presente el concepto de naturaleza como
un concepto nuclear. Todas las cosas, segun el planteamiento
del filésofo caraqueno, estan sometidas a la naturaleza y, en ese
sentido, todas las que constituyen el mundo politico y social estan
sometidas a un devenir que puede ser explicado por medio de
Principios y Causas primordiales. En consecuencia, no extrana
que las formas politicas y sociales se encuentren explicadas en su
pensamiento como formas “naturales” que, siguiendo al resto de
las cosas del mundo, estan sometidas al cambio. Ahora bien, la
pregunta que naturalmente surge aqui inquiere, obviamente, por
la nocion de naturaleza.

Rodriguez usa el término en varias obras, en el estudio de la
desviacion del rio Vincocaya, por ejemplo, dice:

NATURALEZA...para nosotros..es VERDAD CONOCIDA. La
verdad no admite romances.”?® Y en Partidos: “Sobre los hechos
PROBADOS por resultados CONSTANTES se establecen TEORIAS:
y toda resolucion fundada en teoria, debe reconocerse por una

ley natural: la sociedad esta obligada & declararla para que sea
positiva.®?

Es decir, los eventos que consideramos histéricos y que
transforman constantemente el mundo estdn marcados por la
constitucion natural de los hombres y por las leyes fisicas que rigen
las cosas. Estas producen las circunstancias que hacen propicias
o no las empresas del hombre. Las circunstancias influyen por sus
propiedades y todo es obra de las circunstancias.® De modo que la
razon tiene como tarea perpetua el conocimiento de la naturaleza
de las cosas.

Es asi como Ia sociedad esta determinada en gran parte por el
movimientodelanaturaleza. Peropara Rodriguezloque masimporta
es que precisamente la naturaleza produce las circunstancias que
hacen posible la constitucion de una sociedad verdaderamente

21 Rodriguez, $.: Obras..., tomo 1], p. 412
22 Rodrfguez, 5.: Obras..., tomo 1, p. 432
23 Rodriguez, S.: Obras..., tomo I1, p. 392
24 Cf, Rodriguez, S.: Obras..., tomo 11, p. 406
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republicana en Hispancameérica: “una sociedad perfecta.” Para
él los acontecimientos histdricos y las caracteristicas del mundo
hispanoamericano convergen para crear lo que muchos filosofos
europeos imaginaron. América es el buen lugar (la eutopia) como
ha escrito Carlos Jorge®,

¢Cuél es la relacion de la sociedad con el poder politico en la
teoria de Rodriguez? En un primer momento de su desarrollo
tedrico, que puede llamarse descriptivo, apela a un poder politico
que funge de tutor de la sociedad. Justifica Rodriguez esta relaciéon
en razon de la minoria de edad social de los pueblos, en esta etapa
no queda otro remedio que asumir la direccion de los asuntos
publicos como una tarea para los hombres conocedores de la
materia. Cuando describe la sociedad postcolonial encuentra que
ésta se caracteriza por una ignorancia bastante acentuada de lo
politico, los pueblos han sido sélo colonos, obedientes, déciles a los
mandatos y, lo mas resaltante es que, la mayoria de los hombres
han sido siervos. ¢Como construir el poder politico sin el concurso
pleno de la sociedad? Esta es la pregunta que lleva a Rodriguez
a plantear la instruccién social (que se entiende como general,
publica y popular). Los pueblos que han sido colonos formaran
sociedad y seran duefios del quehacer politico si y sélo si se les
educa para ello. Esta propuesta de la educacion politica y social de
los pueblos configura el momento normativo sobre la conformacion
del poder politico en relacién con la sociedad.

En su aspecto preceptivo, la teoria de Rodriguez pretende
cimentar el poder politico en el poder del pueblo. Pero poder ha
de entenderse como la capacidad para obrar y transformar las
sociedades de acuerdo a las reglas de la razén. De manera que,
para el autor, una sociedad que construye sus lazos en torno al bien
comun entendera el poder politico como una de sus propiedades.
Si en principio el poder politico reposa en manos de unos cuantos,
es solo porque estos han de llevar a cabo la tarea de crear pueblo.
Seran representantes y gobierno en tanto preparan el transito
de una “sociedad” de colonos y siervos a una de ciudadanos.
La representacion es, en todo caso, temporal. Los pueblos para
constituir una sociedad republicana han de saber y han de ser
libres. La sociedad que prescribe Rodriguez para los pueblos de
Hispanoamérica es verdaderamente soberana porque en ella esta
el fundamento del poder politico. No hay representacién que valga
en la sociedad que propone el filésofo.

25 Jorge, C.: "Ameérica, la eutopia de Simén Rodriguez”, ponencia presentada en el IV Congreso Nacional
de Filosofia, Mérida, 1994
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En torno al problema de la constituciéon del poder politico,
Rodriguez escribe:

Asi como los Neografistas, Neologistas i Lenguistas, han hecho
Ortografias, Palabras y Locuciones nuevas,, asi los Publicistas
deberian hacer una NEOCRACIA {nuevo poder] —fundandolo en
principios buenos,, porque los que rijen actualmente son malos.
Se ha dicho que “ya no hai medios, gue no esten, una y mil veces,

probados” 1 es verdad
contemoslos —
Monocracia o = poder de uno, dado por la providencia—
Monarquia
Aristocracia—= poder de muchas, tenidos por buenss, porque sus
padres lo fueron—
Oligarquia—= poder de pocos,, ejercidos por algunos que se arrogan
la autoridad—
Democracia—= poder del pueblo,, {ejercido por unos que se dicen
Diputados de un pueblo

que no los conoce ni ellos conocen
Oclocracia—= poder del populacho,, cosa gue nunca se ha visto, i
que equivale a...

Cosa que tampoco se ha visto,

Anarquia—= sin gobierno ,, i gque se supone, sin mas
siieavssrenmssrisreen issinosTAOLIVOIQUE

SRR GRSl GGy R gueg ofro

........................... alboroto,

sesivivaene.-armado en los barrios de
tersieenneneeeouna Capital,
................. T} 5300~ 0 430 1 IR e e e
descontentos. ¢ P ¢

En la mayoria de sus escritos, Rodriguez procede a examinar
casos que permitan dilucidar el problema del poder social segtin la
constituciéndel paderpolitico. Paraevitarprocederdogmaticamente,
ya que también el tema del régimen de gobierno es un tema
central de discusién en la filosofia politica, aborda las clasicas
concepciones del régimen de gobierno determinandolas en pocas
palabras. La primera dificultad que encuentra Rodriguez con estas
denominaciones tiene que ver con que el tipo de régimen de gobierno
corresponde a ciertos tipos de organizacién social. Asi, quien es
considerado ciudadano en una democracia no necesariamente lo
es en una oligarquia y en otros regimenes no existen ciudadanos
sino subditos. Esto es, porque en el tejido social algunos ejercen
el sefioric sobre pocos 0 se quicbran tales yugos y aparece la
violencia en masa. No obstante, puede colegirse de esta primera
aproximacién al concepto de poder que deben examinarse el tipo

26 Rodriguez, S.: Obras..., tomo 11, p. 426
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de sociedad y los distintos regimenes de gobierno para determinar
la conveniencia de su adopcién. En efecto, no es dificil observar
que entre una oligarquia y una democracia subsisten diferencias
politicas esenciales. Por otro lado aparece una critica a cada uno
de los regimenes politicos bajo la idea central de racionalidad, es
decir, aquella segn la cual el poder politico vendria a determinarse
por la autoridad de la razon?’ y no por los elementas irracionales
que segun el filésofo lo sustentan. En cualquier lugar donde esta
establecida una cierta sociedad, la prueba fehaciente de gue ella
es causa determinante del establecimiento del poder en una, pocas
o muchas personas es la presencia de esclavos y personas en la
mas espantosa miseria y abyeccién. Es interesante el pedido de
un nuevo vocablo para designar el poder. Rodriguez esta hablando
del poder republicano y éste es incompatible con todas las formas
de poder que han existide. Es necesario reelaborar el ejercicio del
poder bajo los criterios de justicia y equidad.

Rodriguez quiere colocar en el centro del poder al ciudadano,
pero ¢quien es el ciudadano en sentido estricto? Aquél a quien debe
corresponder perfectamente la definicién sera quien esté instruido
en los asuntos de la sociedad, quien se interese y participe en
los negocios publicos porque esta en el “deber de contribuir con
sus luces a fundar el Estado, como con su persona y bienes a
sostenerlo.”?® La ciudadania resulta el centro de la construccién del
poder politico, Rodriguez utiliza la palabra ciudadania sélo en un
par de ocasiones,?? pero el término ciudadano abunda y éste, como
ya se ha dicho, es central en la constitucion del poder politico. El
sistema republicano solo existe si lo integran todos los hombres
como ciudadanos, si hay esclavos, excluidos, ignorantes, entonces
estamos en presencia de formas sin materia®’., En consecuencia,
todos los hombres en las republicas hispanoamericanas han de
ser ciudadanos. Rodriguez parece ser un seguidor del criterio
aristotélico de ciudadania: “El ciudadano sin més por ningan otro
rasgo se define mejor que por su participacién en la justicia y en
el gobierno.”!

27 “Es verdad que, los Derechos del Hombre, en cuanto a rejir la Sociedad, no son los de su persona, sino
los de sus APTITUDES; pero...NATURALES,, que consisten en sus FACULTADES... MENTALES.”
Rodriguez, S.: Obras..., tomo I, p. 341

28 Rodriguez, S.: Obras..., 1omo 1, p. 261 y también Ibid., p. 339
29 Cf. Rodriguez, 5.: Obras..., tomo 11, pags. 61y 129

30 En Sgciedades Americanas en 1828 el filésofo critica las formas republicanas hispanoamericanas
que carecen de la materia para hacerse realidad: “El que ponga los ajos en 12 jeneracién gue se levanta,
podré decir ,, aquf se van & hacer Republicas sin Ciudadanos.” Cf. Rodrfguez, S.: Obras..., tomo I, p.
286

31 Arist6teles: Politica, 1275 a
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Es preciso advertir que Rodriguez apela a una calificacion de
los regimenes de gobierno que le permite delinear una definicion
de ciudadania y tal parece que del régimen mas perfecto resulta
la definicion mas adecuada de ciudadania. Pero, en ninguno de
éstos encuentra el que conviene a Hispanoameérica. Ahora bien,
en la medida en que haya menos participantes en el poder politico
menos ciudadanos habra. Pero en cuanto que cada sociedad tiene
su régimen de gobierno se llamara ciudadano a quien el régimen
existente permita participar plenamente en los asuntos politicos.

Esta vision del poder centrado en la ciudadania constituye
uno de los planteamientos mas polémicos de su tiempo y que
conllevan la discusiéon sobre los privilegios que se arrogan las
clases economicamente fuertes de Hispanoameérica o los blancos
descendientes de espafioles. Rodriguez entiende que no es posible
una ciudadania heredada de los padres o de los ancestros en
detrimento de una ciudadania adquirida por la instruccion social
y por el ejercicio pleno de los derechos y deberes que se adquieren
por estar en sociedad. En conclusion, no se es ciudadano por
descender de ciudadanos sea cual sea el grado de consanguinidad
o el privilegio que los padres hayan detentado. Pero mas interesante
resulta reconocer que para Rodriguez la cuestion fundamental es
que quienes han recibido la ciudadania participen efectivamente
del ejercicio del poder como ya lo ha definido. Pues no se trata de
una mera formalidad sino de una cuestion de actividad. Nétese
como Rodriguez acentia esta idea en el siguiente pasaje:

El dogma de la vida social es...
estar continuamente haciendo la sociedad, sin esperanzas de
acabarla
porque
con cada hombre que nace, hai que emprender el mismo trabajo.*?
Esimportante cerrar estas reflexiones destacando que Rodriguez
entiende la sociedad como un ente anterior al individuo, pues es el
“litero.” La sociedad es la esencia plena de la verdadera humanidad,
quien perfecciona ¢ deteriora al hombre. Pero no menos cierto
es que para el desarrollo y constitucion de una sociedad de tipo
republicano necesita del concurso armonioso de individuos que
tienen como fin el bien comun. Rodriguez parte de la agrupacion
de los individuos y entiende que alli empieza la conformacion
de la comunidad y que ésta se perfecciona con la conformacion
del régimen de gobierno que tal comunidad se dé. Pero en este

32 Rodriguez, S.: Obras..., tomo 11, pdgs. 418-419
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punto hace hincapié sobre la sociedad perfecta: la sociedad sera
verdaderamente tal si los individuos a quienes corresponde la
tarea de administrar justicia y legislar, en definitiva, a quienes
corresponde ejercer el gobierno, atienden a tales deberes buscando
el bien comun. No hay, pues, verdadera sociedad republicana sin
ciudadanos. La sociedad no es un agregado de personas.

Pero es notorio que la sociedad bien valorada por el filésofo es
aquella que se ha constituido en republica y que permite que la
justicia y la igualdad reinen entre los ciudadanos. Ahora bien,
debe destacarse que la igualdad no es algo que alcance a todos los
individuos en lo econdémico o todos los aspectos de la vida, sino que
ttata de la igualdad como seres humanos, lo que implica el derecho
a vivir dignamente y a participar plenamente de los goces que
proporciona la sociedad, lo que incluye, obviamente, la igualdad
politica. Pero el hombre debe prepararse para ser ciudadano o
“para gozar de la ciudadania” y asi convertir la igualdad politica
en una realidad.

Cabe decir que para Simén Rodriguez todos los hombres de
una sociedad verdaderamente republicana estan en el deber
moral de ejercer su ciudadania y que ésta va mas alla de ser un
privilegio, es una responsabilidad. Respecto a esto cabe llamar
la atencion sobre la propuesta que hace Rodriguez respecto a la
ciudadania. No sdlo el ciudadano ha de ser libre, sino que no debe
estar exento del trabajo. Todo individuo ha de ser 1til a sus socios
para ser considerado ciudadano y digno de ejercer el poder. En
consecuencia, el artesan‘o, el agricultor, el obrero, el clérigo, la
religiosa, las amas de casa, etc., deben ser formados primeramente
para participar en la construccién de la sociedad y el sostenimiento
del Estado. Con individuos que ejercen, con plerio conocimiento,
su rol de ciudadanos, Rodriguez ve asegurada la estabilidad de
las instituciones republicanas y la estabilidad del poder. Aquellos
que por su ignorancia social constituyen “populacho” y amenazan
la vida de la repuiblica pueden ser transformados en “pueblo,” sélo
quien es ciudadano hace pueblo.

Finalmente se puede afirmar que Rodriguez asume en relaciéon
al poder y a la ciudadania el concepto de soberania. Esta ultima
debe residir en el pueblo y éste debe ejercerla desde sus “distintas
formas, gradas y estratificaciones del conocimiento.”?

33 Jorge, C.: Educacién y revolucién..., p. 196
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4, Sociedad e intereses

Uno de los problemas tedricos mas delicados en la reflexion
politica de Simén Rodriguez es la relacién individuo-sociedad.
Entender a cabalidad la sustantividad del individuo no es tarea facil
en una filosofia social que apunta a la constituciéon de un modelo
politico que pretende privilegiar de alguna manera lo colectivo,
pero que al mismo tiempo aspira a salvaguardar la dignidad del
hombre en tanto individuo.

Es cosa sabida que Rodriguez persigue formar un pueblo
y desterrar al “populacho”, puesto que con este ultimo se hace
imposible una sociedad homogénea que permita conciliar los
intereses particulares con los generales. El filésofo sabe que este
logro aseguraria el destierro de las revoluciones, descrédito de la
naturaleza racional del hombre. En Rodriguez hay una abierta
oposicién al desarrollo de los intereses de grupos, a la exacerbacion
de las rivalidades entre castas. En fin, él piensa que puede evitarse
la lucha de grupos de individuos contra otros y también la perpetua
tutoria justificada por la minoria de edad, en lo social, de las
naciones suramericanas.

De ahi que la educacién popular, social, sea en principio un
instrumento primordial para remediar la situacién de minoria de
edad. Ella es la abanderada contra la idea de representacion. De
darse su aplicaciéon se haria inutil la presencia de los congresos
y de los reyes, puesto que daria lugar a que todos los ciudadanos
alcancen los conocimientos sociales necesarios para vivir como
ciudadanos o, si se quiere, como seres civilizados. Brillarian
las virtudes republicanas. La educacién hace posible que los
individuos participen activamente de los problemas del Estado sin
menoscabo de sus propios intereses. “Saber es facultad necesaria
para hacer,”* nos dice. Por eso los individuos de una nacion deben
saber qué es la republica para poder hacerla, porque ésta no se hace
con nombres, con leyes, decretos, sino con hombres que sirven de
soporte a [as instituciones. El gobierno y el Estado deben reposar
sobre el pueblo y no al contrario.?® Sin pueblo no hay republica.

Rodriguez pretende reformar costumbres y educar pueblos, para
hacer reposar las instituciones republicanas sobre bases soélidas.
Intenta subvertir el “orden” existente que consiste en pueblos que

34 Rodriguez, S.: Obras..., tomo II, p. 121
35 Cf. Rodriguez, S.: Obras..., tomo II, p. 321
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reposan en el gobierno. Por no atacar este mal, por no haberlo
diagnosticado siquiera es que las republicas hispanoamericanas
son una “parodia de las monarquias.”™®

El planteamiento ético-politico de Rodriguez constituye una
fuente de reflexién, porque después de cientos de anos todavia se
discute como educar para salvar a las naciones hispanoamericanas
de una suerte de caos social y econémico que parece una muestra
de la mas poderosa maldicién biblica. En la discusién politica
actual se discute y se critica el abandono de las clases desposeidas
y se teme por los “estallidos sociales.” Ese es el caos al que intenta
oponerse Rodriguez, no solo con una revolucidn pedagagica, sino
con una revolucién econémica conformada por el acceso a la
propiedad de la tierra (revolucion agraria) y por el acceso de los
individuos a los conocimientos técnicos que les permitieran ser
economicamente productivos y titiles a la sociedad, fundando en ese
trabajo productivo la propiedad. Para el filésofo, sin conocimientos
y sin propiedad no hay hombres virtuosos y sin virtud no hay
republica.

Rodriguez, en su planteamiento ético—politico, esta a mitad de
camino entre aquellos que ponen todo el acento en la existencia del
Estado en perjuicio del individuo y los que por el contrario ven en el
individuo y lo privado el motor de toda la vida social. Su aspiracion
es armonizar ambos intereses en la sociedad que intenta ayudar a.
construir. Segun él, debe evitarse el recurso de la fuerza fisica, de
la violencia, para defender los intereses. Una verdadera sociedad
debe tender a un fin primordial: el de “oponerse al abuso de la
fuerza fisica.”™” No debe olvidarse que la formula de Republica es:

PUEBLO X intereses particulares =1 = REPUBLICA.
intereses particulares.®

Una lectura ligera o a medias de su planteamiento puede
ubicarlo en una de los extremaos, por cuanto encontramos elementos
de ambas posiciones; no obstante, debe fijarse la atenciéon en el
tratamiento dado tanto al poder del Estado como a los alcances de
la libertad individual.

36 Rodriguez, S.: Obras..., tomo [, p. 291
37 Rodriguez, S.: Obras..., tomo I, p. 373
38 R Rodriguez, 5.: Obras..., Tomo 11, p. 180
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En el modelo politico planteado por Rodriguez, el Estado no
anula al individuo, pueste que en la conformacién y el desarrollo
de la sociedad influyen notoriamente cualidades del individuo
humano, tal es el caso de las pasiones. Notese como el filosofo
resalta la importancia de la ambicién, “pasiéon predominante en
el hombre,”® sin la cual “no habria sociedad.”® El1 hombre es
también pasion y ésta no puede quitarsele al hombre, pero la
voluntad individual tan asediada por las pasiones debe ser guiada
por la razén que encauza la fuerza que éstas dan al individuo para
su accionar en el mundo. Algunas de las pasiones, en cuanto se
escapan de la barrera que les impone la razdn, producen trastornos
sociales de no poca importancia. Rodriguez fustiga sobre todo a la
pasion de dominar,* de subyugar a sus congéneres, puesto gue
impide la armonia entre los socios y conlleva a que el Estado deba
arbitrar con la espada. Rodriguez propone instruir y educar para
que el individuo conscientemente sepa lo que significa vivir en
sociedad y se haga parte de ella. Esto evitaria que el individuo se
sintiera tiranizado por reglas e instituciones que no comprende.
En consecuencia, de quedar anulado el individuo, el Estado
marcharia hacia su destruccién. Eil caso contrario es igualmente
descartado, el individuo consigue en el Estado un aliado, un ente
que le asegura la supervivencia y el gozo de sus bienes. El Estado
es un aliado gue protege y nunca es un enemigo. El Estado, que
por una parte se manifiesta en el gobierno, ha de cuidar de todos
los individuos para que todos cuiden de él. Para Rodriguez no hay
una dicotomia Sociedad—Estado, porque lo publico y lo privado no
deben estar renidos. Porque Sociedad y Estado son correlativos.

Pero para que pueda alcanzarse esa armonia entre el todo
y la parte, entre el individuo y el Estado en las republicas
hispancamericanas, es urgentée poner en practica, piensa
Rodriguez, el proyecto de repliblica que consiste en educar al pueblo,
destinarlo al trabajo socialmente 1til, darle acceso a la propiedad
de la tierra y establecer colonias con los propios habitantes de la
Ameérica hispana.

39 [bid., p. 367
40 1bid., p. 209

41 En Critica de las providencias del gobierno, Obras.... tomo IL, p. 421, Rodriguez se refierc a las
pasiones como sigue: “Solo asf acertarian con la causa eficiente o primitiva de las querecllas,, que
estd en la pasidn de dominar; pero no se trata de esta causa, en la Sociedad,, sino de la causa formal
de las desavenencias = que es 1ero., la propensién a adquirir, — i 2do,, la tendencia a apropiarse,
EXCLUSIVAMENTE, los medios de subsistir,, por no exponerse a carecer de ellos en ningan caso. El
amar de st mismo predispone a la propension, i el amor propio la confirma.”
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Por otro lado, resulta notorio que Rodriguez tiene en alta estima
al hombre en cuanto individuo, que reconoce la importancia de
ganar las voluntades para la causa de fundar el estado: “EDUCAR
ES CREAR VOLUNTADES™? Por tal razéon desprecia, por
superfluo, todo intento de hacer republicas a fuerza de decretos o
de amenazas. En su definicién de sociedad republicana, Rodriguez
subraya el lugar del individuo y su importancia en el desarrollo de
la filosofia politica y social que propone:

SOCIEDAD REPUBLICANA
es
la. que se compone de homhres [NTIMAMENTE unides, par un
comun sentir de lo que conviene a todos — viendo cada uno en lo
que hace por conveniencia propia, una parte de la conveniencia
JENERAL.*®

Si entre los fundamentos de la sociedad y el Estado encontramos
al individuo con las pasiones, también hallamos como fundamento
aese mismo individuo con la razén. En el examen de los argumentos
que versan sobre el problema de la tension y armonia de los intereses
individuales entre si y con los colectivos, el filésofo caragueno
introduce la racionalidad y la reflexién como elementos social y
politicamente equilibrantes. Pese a sus tendencias empiristas,
en cuanto al problema del conocimiento, Rodriguez elabora
una doctrina que le permite equilibrar el papel de los sentidos
y de las sensaciones con el de la razéon. Se puede decir que en
Rodriguez se da un racionalismo muy singular, no se entiende en
€l racionalismo como la imposicion del intelecto sobre el mundo,
sino como la facultad individual que informada por las cosas del
mundo es capaz de reconocer las leyes de su funcionamiento y,
en consecuencia, actuar apegado a ellas. Influido por este tipo
caracteristico de “racionalismo” comprende el filosofo que el éxito
de la empresa de fundar la sociedad republicana requiere de un
principio inherente a la razon y a la reflexiéon, a saber, “la critica” a
la que califica de “alma de la sociedad™* y a quien también atribuye
autoria en su existencia. Este es un punto clave en el desarrollo de
su filosofia y en la valoracién del individuo y sus intereses dentro
del cuerpo social.

Rodriguez parece comprenderclaramente que el matizdogmatico
o critico de una filosofia politica, que pretende tornarse en proyecto

42 Rodriguez, S.: Obras..., tomo I, p. 229
43 Ihid., pags, 281-282.
44 Rodriguez, S.: Obras..., tomo [, p. 303
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politico y desea materializarse en el mundo, es decisivo para el
establecimiento de los poderes sociales y para la durabilidad en el
tiempo de la empresa. Desde siempre el concepto de razéon incluyo
el de critica y ésta también constituye signo de la individualidad
en Rodriguez. Digase sobre la razon solo esto por ahora, tocara
en otro momento analizar y discutir con mayor detenimiento tal
concepto que, ademas, es central para el pensamiento de Simén
Radriguez.

Los intereses individuales y el colectivo (“interés jeneral”] hallan
en la mediaciéon de la razoén el punto de equilibrio necesario. Es
la reflexién quien puede sosegar los impulsos de la “pasion de
dominar.” También ella pueda retornar a su lugar el “amor de si
mismo” que se ha exacerbado.

5. Politica y sociedad

Es dificil encontrar hoy en dia un término mas desprestigiado y
que al ser mencionado provoque tantas muestras de rechazo, como
lo es politica. En la mayoria de las sociedades actuales el término
ha alcanzado un matiz peyorativo. Ha pasado a ser un concepto
que se refiere a la clase de [os individuos que, valiéndose de todo
tipo de artimafas, rigen los destinos del colectivo. Ahora bien,
estamos hablando de una clase, la politica, que detenta el poder o
que pretende hacerlo y que ademas esta renida con la moral. Es
decir, el concepto que vulgarmente se tiene de politica se relaciona
con una actividad que aparece como un mal necesario.

Pues bien, en el mundo hispancamericano el desinterés
en los asuntos publicos tiene mucho que ver con la histérica
desvalorizacién de la politica como actividad que compete a la
sociedad. Simoén Rodriguez vive esta situacion en las republicas
emancipadas del poder espariol y emprende Ia reflexién sobre la
relacion politica-sociedad.

Como es sabido, la historia de la filosofia ensena que desde
Platén la relacion politica- sociedad ha sido tema infaltable de la
reflexion filosofica, pero mas alla de esto es necesario elucidar el
problema de la politica en Simén Rodriguez, ya que estudiarlo y
comprenderlo desde una perspectiva critica equivale a sentar, desde
un principio, que en el concepto de politica puede considerarse
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inmerso el concepto de hombre, por cuanto ésta, para Rodriguez,
no es la actividad de una clase de hombre, sino del Hombre.

Sera pues, tema de reflexion en este apartado la relacion entre lo
politico y lo social que aparece claramente en la obra de Rodriguez.
En los albores de la reflexion filosofica, concretamente en el mundo
griego, el problema de la politica y su papel en la vida social no ha
faltado. Platén y Aristételes han legado a la humanidad un tesoro
incalculable del cual ésta saca provecho hasta el presente. Pero
obviamente desde el tiempo de los griegos hasta nuestros dias se
han producido cambios en todos los ambitos de la vida y en esos
cambios esta la clave del rechazo de gran parte de las sociedades
a lo politico. No seran tema de esta investigacion los cambios
histéricos, ésta se ocupara fundamentalmente de Rodriguez y su
concepcion de la relacion entre lo politico y lo social. Siguiendo esta
linea de reflexion se pregunta: ¢Cual es la nocién o nociones de
politica en Simén Rodriguez? ¢Tiene para €l algun interés filosofar
sobre una actividad tan indigna para el comun de las persanas?
¢Cual es la relacion entre sociedad y politica en su pensamiento?
¢La primacia pertenece a la sociedad o tendré ésta sentido desde
la politica? ¢Qué sugiere el concepto de hombre en relacién con
lo politico y lo social? Pues bien, por razones de brevedad, esta
reflexidn se limitara a presentar y analizar pasajes puntuales de
la politica y la sociedad en la obra de Reodriguez que permitiran
responder las preguntas planteadas y que, al propio tiempo, servira
para repensar unas nociones que bien valdria la pena revalorizar y
reformular en la actualidad.

En toda su obra filosofica la sociedad y la politica aparecen
como nucleo de reflexién y se ve desde un primer momento que
para €l estan intimamente vinculadas. Sélo con las palabras que
a continuacion se citan puede el lector mas desprevenido hacerse
una idea de esa relacion fundamental:

Del mismo modo, que antes era politico el que habija leido a
Aristdteles, 4 visitado a algunag Cortes— ahora debe pensar mucho
en lo que Aristoteles dijo, para ser politico; aunque no salga de
su casa. El médico ha de ser hoy filésofo-fisico, y el politico...
TODQ, porgue la ciencia de la sociedad se compone de todos los
conocimientos, de todos los movimientos, y de y todas las relaciones
del hombre. Sin ser profesor de cada ciencia, debe tener nociones
de todas, el médico y el politico han de poder ser autores,

451hid., p. 318

45



Sociedad y poder politico en Simén Rodriguez

Asi que la politica es la ciencia que permite la salud del cuerpo
social, ella ha de administrar el bien superior al que tiende
la asociacion y al que deben tender todos los individuos que la
integran. La sociedad es la finalidad de la vida y va mas alla de la
subsistencia de los individuos, en ella esta Ia realizacion del vivir,
del vivir bien.

En Rodriguez esta presente un organicismo social, el fenémeno
de la sociedad no aparece como resultado de un pacto o acuerdo
entre los hombres, sino que es connatural al hombre, o lo que es
lo mismo, pertenece a su misma esencia o naturaleza. Aunque
genéticamente el individuo y la familia son naturaimente
anteriores a la sociedad. La familia surge como la necesidad de los
individuos para procrear y para subsistir como especie, es decir,
como conjunto. Lo social es una causa primordial, que podria
interpretarse usando el lenguaje aristotélico como “causa final.”

No hay reuniéon de hombres sin un fin: el fin es satisfacer
necesidades... :
Indispensables, Facticias o Ficticias,

En las indis- el alimento

Pensables el vestido... los animales NACEN ...ci.ceevemsiveivan
wvestidos.

Estan .el algjamiento ..id. Sealojan ......c.coooiiiiiiinn

.a poca costa.
Lacuracifn Jd: NO:Se ....ciimeiviisineasrssis
curan.
Y la distraccion id. Se ..ooovniviiiiiriieeiiaeenens
distraen sin gastar.*®

Laagrupacion se hace primordial para satisfacer las necesidades
primarias y cotidianas, pues un individuo no puede procurarse
todo lo que necesita. Este proceso de formacion culmina o alcanza
su plenitud en la sociedad bien organizada, ese es el espacio donde
los seres alcanzan su humanidad y donde pueden, ya no solo vivir,
sino vivir bien. El verdadero bienestar del hombre se encuentra en
la vida social.

La sociedad se comporta, entonces, como un organismo vivo,
con un desarrollo que tiende a un fin, éste, la buena vida de los
ciudadanos. ¢Qué hace distinto al hombre de otros animales
gregarios? Para responder esta interrogante serd menester citar al
propio Rodriguez:

46 Rodriguez, S.: Obraos..., tomo [, p. 229
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No es menester decir que los hombres viven juntos, porque en
ninguna parte se les ve aislados. En cuanto a sus relaciones, unas
le son forzosas como la de la familia, y otras le son ocasionales como
las que contrae por negocios. Todos saben esto, sin estudiarlo;
pero estan muy lejos de creer gue su sociedad no es mas que un
conjunte por agregacion.

Carecen de la idea fundamental de la asociacién, que es
‘perisar cada uno en todos, para que todos piensen en €l.’

Los hombres, sin esta idea, viven en peguefios Erupos...0 en
grandes...haciéndose una guerra simulada, bajo ¢l nombre de
CONVENIENCIA.*

Que no se trata solo de estar reunidos es evidente. Mas alla
de coincidir en algunos comportamientos con los animales, en la
verdadera sociedad humana el individuo es guardian del bienestar
del colectivo y éste a su vez se cuida del bienestar de cada uno de
sus miembros;

Las miras de la sociedad deben ser

1", Que los hombres vivan juntos para evitar males y procurarse
goces,

2% Que puedan impedir los choques interiores y oponerse a los
exteriares,

3". Que dure siempre en el mismo estado, aunque aumente 6
disminuya el numero de individuos.*®

La clave de la naturaleza palitica del hombre se halla en el criterio
de la buena asociacién y ésta depende de una herramienta basica:
el lenguaje. La sociedad es una red de memoria compartida, de
leyes que van tomando forma y que a su vez modelan a los hombres
en su compoertamiento. Hay sociedad gracias a la palabra, pues la
memoria y la ley no son otra cosa que palabra. Es por medio de
ella que se diferencia lo malo de lo bueno, lo justo de lo injusto,
lo conveniente de lo inconveniente, Es la palabra el medio por el
cual nos entendemos y entendemos nuestro fin altimo, la ley que
ordena y que concede derechos se manifiesta en palabras. Pero es
importante mostrar como la polifica esta justo alli en el centro de
lo social.

Desde la perspectiva de Rodriguez no tiene sentido una
existencia privada de lo social o regida por la idea de poder vivir
apartado de la sociedad. El verdadero vivir se encuentra en el seno
de la comunidad. La vida ha de ser social. Porque la sociedad es

47 1bid., p. 228
48 Rodriguez, S.: Obras..., tomo 11, p. 444
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anterior al individuo, como el todo lo es a las partes. La sociedad es
concebida por Rodriguez como un gran organismo autosuficiente
y auténomo, sin él ningun individuo humano podria subsistir y si
lo hiciera no alcanzaria su plenitud como hombre. No hay, pues,
Isla de Robinson. Pero ciertamente hay organismos sociales que no
estén en plena salud y, por tanto, se resienten en algunas de sus
partes y el todo no funciona como es debido porque los hombres se
consideran islas. Esas enfermedades sociales tienen que ver con
ideas falsas de la sociedad,” con falsas ideas de la politica y con
la distorsidn de los términos, en fin, por la ignorancia. El ilustre
caragqueno sentencia a este respecto: “Las naciones perecen {como
todo cuerpo organizado) por accidentes 6 de muerte natural...
sus enfermedades mortales son siempre civiles, y su muerte...
politica.”™® Queda claro que para Rodriguez sociedad y politica no
pueden separarse y que los individuos necesitan de la comunidad
politica para ser plenamente seres humanos.

Al juzgar a las sociedades Rodriguez toma en cuenta cémo
se comportan en los asuntos politicos. La estructura social de
una verdadera sociedad estd relacionada directamente con su
comportamiento publico, puesto que ella es quien debe producir
derechosydeberesparacadaunodelosindividuosguelaconforman,
es ella quien debe producir sus propias leyes (autonomia).® Pero
es necesario advertir que esto no implica la ausencia de conflicto
entre la conciencia del ciudadano individualmente considerado
y las leyes de la comunidad. Es evidente que, dado el caso, Ia
justicia debera invocarse resolviéndose las diferencias siempre
bajo la consideracién del ciudadano como ser social, miembro
de la comunidad. Y también es bueno no confundir aquello de
la importancia del individuo en el seno de la comunidad con el
individualismo que se coloca de espaldas al interés general y sélo
ve hasta donde llegan sus pequefios intereses. Estos conflictos
solo pueden evitarse o minimizarse gracias al beneficio que trae
la educacion social de los pueblos. Solo con las verdaderas ideas
sociales el hombre comprende que sin la comunidad y sin la ley

49 Cf, Rodriguez, 8.: Obras..., tomo [, p. 332
50 Rodrigues, S.: Obras..., tomo [1, p. 122

51 Resulta interesante ebservar la importancia que da Rodriguez al conocimienle y a la participacién
en lo politico: “Los pueblos pueden enganarse también (y vemos que se engafian) creyendo que no
les conviene aprender lo que no se les ensefia: y esto o creen, porque jente de poco talento...d de
ninguno...les han dicho (por encargoe de otros) que el conpcimiento de la sociedad pertenece & los que
la dirijen, n6 4 los que la componen—que haciendo lo que se les manda sin preguntar porqué, han
llenado su deber— que Dios no los ha llamado 4 mandar sino 4 obedecer.” Rodriguez, S.: Obras...,
tomo 11, p. 123
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esta perdido, pues, a pesar de todo, es en el seno de la comunidad
politica donde se puede vivir bien.

Para dar profundidad a la comprension de la relacion entre
ambas disciplinas, resulta necesario poner de relieve algunos
puntos en comuin. Si reparamos en los temas de la sociedad y de
la politica abordados por Rodriguez, se evidencia que se reflexiona
sobre cuestiones gue atafien al buen vivir, la satisfaccion de
necesidades, la virtud, la justicia, la cooperacion, la economia y
basicamente la educacién como motor de lo social, Pero cuando se
refiere a la politica se encuentra claramente sentado que, en primer
término, la politica ha de teorizar en forma general sobre tode lo
que corresponde a lo socjal. Pero en segundo término no la limita
sOlo al analisis de la comunidad civil o al de las constituciones
o la consideracion de los distintos regimenes o la educacion de
los jovenes. Ella es ciencia de la administracion de las relaciones
sociales entre los hombres, es una disciplina estratégica. Ella esta
confeccionada para la maniobra social, para regular la interaccion
de los intereses economicos que marcan la pauta en las relaciones
socjales en general,

Asi las cosas, no debe extrafiar la definicién de politica que el
filosofo caraqueno emplea en reiteradas ocasiones:

La politica es, en substancia, la tedrica de la Economia: porque los
hombres no se dejan gobernar sirno por sus intereses — y entre estos,
el principal es el de subsistencia, segtn las necesidades verdaderas
gue sienten, segun las facticias gue se imponern por conveniencia, y
segun las ficticias gque se suponen deben satisfacer.™*

En otro pasaje refuerza esta definicion:

si la edad fuerte hiciera como la tierna

injerirse en los asuntos de todos conoceria los intereses de cada
clase, y hablaria de ellos con acierto, con tratarse del bien comun.
El bien comun es ECONOMICO: y no hay méas que un bien comir —
parque la POLITICA, aunque vulgarmente encumhbrada é recandita,
en substancia no es otra cosa, que una tedrica jeneral, compuesta
de las teorias que reglan los procederes de la ECONOMIA |...)

En el arte de gobernar como en olros,

Politica

es saber tomar las medidas

que piden las circunstancias,

para asegurar el buen éxito
de una empresa.. TRATANDQ

CON HOMBRES.**

52 Ibid., pags. 347-348

53 Rodrrgyuz, S.: Obras..., tomo 11, 396. También en: [, pags. 235, 320 y 408, aparecen definiciones
muy similares de politica.
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Sociedad y Politica se refieren ambas al bien del hombre, de
esta manera el bien de la sociedad y del individuo coinciden. Puede
verse que hay una continuidad entre sociedad y politica. Para el
hombre, no hay justicia, virtud ni felicidad al margen de la vida
de la sociedad. Pero la consecucion de estos bienes depende de la
politica, de esto se colige que el buen éxito de la empresa social esta
en manos de ella. Hay una continuidad entre sociedad y politica
que se ve reflejada en la definicién de politica. Al propio tiempo
no resulta descabeilado afirmar que en el ambito de lo practico
el punto de interseccién entre ambas esta en la educacion. En
las reflexiones del fil6sofo se evidencia el entronque puesto que el
funcionamiento de la unidad entre lo politico y lo social depende
de los logros de la educacion. Esta ha de ser uniforme, publica
pues garantiza la estabilidad y subsistencia de la constitucion y
del régimen. Asi que ética, educacion, legislacién y praxis politica
en genecral estan entrelazadas y bien pueden comprenderse
teéricamente desde la politica como ciencia.

Aun cuando haya distinciones teéricas, existe interdependencia
entre sociedad y politica. En el orden de lo social se desarrolla
el de lo politico. Perc el buen funcionamiento de lo social tiene
sentido dentro del hecho politico. No cabe la separacion real
de estos ambitos. A partir de la ciencia politica se determinan
cuéles son las medidas indispensables que deben tomarse para la
existencia saludable de la sociedad y también cuéles son las ideas
y las costumbres, que conviene a ios ciudadanos poseer.

En definitiva, desde el punto de vista de Rodriguez la politica
como praxis y como ciencia adquiere un valor insospechado para
la vida social. La sociedad tiene verdaderamente los remedios a
sus enfermedades en la ciencia de la politica. Sélo en relacion con
los otros se puede vivir como humano. Con €l otro se hace la vida
menos penosa, con el otro se pueden satisfacer necesidades que en
solitario jamas podrian satisfacerse. Pero la verdadera politica esta
en la obligacion de regir bajo el imperio de lo justo, de la virtud.
Tomadas estas obligaciones, la legislaciéon esta en capacidad de dar
forma a las més altas aspiraciones humanas (que son basicamente
sociales). No es la politica un mal necesario, el ambito de lo publico
es la realizacion del individuo, se es hombre en la medida en que
se es politico. De modo que la valoracién de la politica como ciencia
alcanza su cumbre en relacién con la sociedad.
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Paralacultura colonial hispanoamericana, bastante influida por
la doctrina cristiana catélica, el individuo humano tiene un valor,
esta hecho a imagen y semejanza de Dios. Pero también es un ser
destinado a someterse a la voluntad divina que crea un orden en el
mundo. El hombre no tiene poder para pactar y crear la sociedad.
Esto coloca a la sociedad colonial muy distante de las ideas de
Rodriguez, quien ve la sociedad como un hecho natural, no divino.
La entiende no como algo fijo, sino como un hecho natural que
necesita el concurso del hombre para su perfeccionamiento. Este
aporte del hombre consiste en su racionalidad y en su voluntad.

De igual manera el viejo lenguaje de vicios y virtudes que
Rodriguez exhuma de su conocimiento del mundo antiguo se ve
confrontado con su sustituto judeo-cristiano de pecado y santidad,
que sustrae al hombre de la evaluacion de toda la vida circundante.
El cristianismo ha encerrado al hombre en la vida interior dando
lugar a la desvalorizacion de la sociedad.’®* He aqui otro cargo
en contra de la sociedad y la mentalidad colonial. La reflexion de
Rodriguez aboga por la unidad entre lo social y lo politico. Pero
ese reclamo de unidad no obedece a una suerte de nostalgia por el
pasado griega.® Es para él una necesidad impuesta por las cambios
del estado de cosas en América. Es por eso que fustiga un mundo
en que el individuo aparece de espaldas a su tiempo, perdido en su
salvacidn personal o en el de sus intereses privados.

En su tiempo Rodriguez emprende una lucha contra las
doctrinas politicas, religiosas, sociales que promuevern la exclusion
“voluntaria” de lo politico y lo social, de lo publico. Busca rescatar
de su ignorancia a quien centra su vida en la esfera de lo privado,
al que se envilece en ¢l trabajo para la subsistencia o para el
enriquecimiento personal. Sin duda, el mundo ha cambiado, pero
quizds haga falta mirar nuevamente al pasado, a las ideas de Simdn
Rodriguez para retomar el justo valor de lo publico y convertir el
espacio politico en ese lugar de ejercicio de las luces y las virtudes
que han de ser sociales para que produzcan la vida buena por la
gue aun hoy suspiran las sociedades hispanocamericanas.

54 Rodriguez ataca con no poca ironia la vida mondstica. Llega a decir gue las monjas “no son ni
ciudadanas.”

55 Es importante hacer notar que para Rodriguez la democracia esclavista griega v 1a Repiblica
militarista e imperialista romana no constituyen modelos a seguir. Pero no hay duda de que la
concepeién de la vida politica como centro del interés humano es un ideal que comparte con los
antiguos griegos democraticos y romanos republicanos,
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JPuede Ser universalizado el procedimiento argumentativa?

Una critica contra la ética del discurso

Introduccion

En el presente ensayo intentaré destacar, en primer lugar, el
papel que juega uno de los aspectos esenciales que conducen a
Habermas a formular la ética del discurso, como es, la pretension
universalista de la argumentacién; y, posteriormente, sostendré
una critica contra la funcién que cumple dicha pretension para
fundamentar la validez de las normas morales. Para conseguir
tales propdsitos, en un primer paso, ([.I} analizaré algunos
postulados esenciales de la teoria de la accién comunicativa
de Habermas y su vinculo con las teorias de Piaget, Mead y
Durkheim, concentrandome especialmente en el analisis de la tesis
evolucionista de la razén; para luego, (1.2) intentar vincular los
puntos esenciales de tal tesis con la propuesta habermasiana sobre
el papel universalista de la ética del discurso; en un segundo paso,
(I.1) dibujaré una hipdtesis culturalista sobre “procederes” a la luz
de la propuesta wittgensteiniana sobre los juegos del lenguaje; con
ello, (II.2) trataré de sostener una critica hipotética contra las tesis
evolucionistas de la razén de Durkheim y Mead desde el punto de
vista habermasiano, proponiendo posibles aspectos investigativos
desde la perspectiva del trabajo de Weber sobre la racionalidad
moderna y el papel jugado por las religiones; por ultimo, (II.3)
mostraré una posible solucién a la autocontradiccion realizativa
que supone el poner en tela de juicio la argumentacion, lo cual
me servird para reafirmar la hipétesis que sostengo, y coadyuvara
para (I1.4) formular y apoyar la proposicion de una paradoja desde
la que decantaré mi critica contra la pretension universalista de la
argumentacion en la ética del discurso.

I. Andlisis de los textos de Habermas

En el presente apartado recorro dos textos de Habermas, Teoria
de la accién comunicativa y Aclaraciones de la ética del discurso,
ambos fundamentales para entender la funcién que cumple la
pretension universalista de la argumentacion en l[a ética del
discurso.

I1.1.- Teoria de la accién comunicativa - la evolucion de la
racionalidad
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a) Desdeelprincipiodeltexto, Habermasnosaproximaalconcepto
de racionalidad que tiene en mente. Partiendo de la critica contra
propuestas anteriores, nos adentra en su propia definicién, lade una
racionalidad inmanente a las practicas comunicativas que “se pone
de manifiesto en que el acuerdo alcanzado comunicativamente ha
de apoyarse en ultima instancia en razones™. Segin Habermas,
guienes entran a la practica comunicativa actlian racionalmente
en la medida en que son capaces de fundamentar sus emisiones en
las circunstancias apropiadas. Esto nos remite a la practica de la
argumentacion como instancia de apelacién que permite proseguir
la accién comunicativa cuando se producen desacuerdos sin que
tengan que ser resueltos por practicas cotidianas, estratégicas o
por decisiones arbitrarias de instancias de poder.

b) Por argumentaciéon, Habermas entiende “un tipo de habla en
que los participantes tematizan las pretensiones de validez que se
han vuelto dudosas y tratan de desempefarlas o de recusarlas por
medio de argumentos™, La racionalidad de un sujeto puede ser
juzgada dentro del juego argumental, apoyandonos en Toulmin,
siempre y cuando se muestre abierto a los argumentos, es decir, no
sordo o ignorante de los argumentos en contra, o replicando con
aserciones dogmaticas.

c) La argumentaciéon seria instrumento o procedimiento
fundamental tanto para el discurso teoérico (el de las ciencias), como
para lo que denomina Habermas el discurso préactico, es decir,
aquél en el cual los sujetos buscan un asentimiento racionalmente
motivado sobre las normas de accién convirtiéndose, por ello, en
fundamento de la validez de éstas. Desde tal punto de vista, es
racional aquella persona que: “interpreta sus necesidades a la luz
de los estandares de valor aprendidos en su cultura; pero sobre
todo, cuando es capaz de adoptar una actitud reflexiva frente a los
estandares de valor con que interpreta sus necesidades™.

d) Habermas se da cuenta de que al tratar de aclarar el concepto
de racionalidad mediante el uso de la expresion “racional” se esta
apoyando en una precomprension anclada en actitudes de la
conciencia moderna, por esto, con el fin de realzar la universalidad
de la racionalidad, luego de la explicacién de las criticas planteadas

1 Habermas, Jiirgen: Teor{a de la Accidn Comunicdtiva, Mexico D.F,, traduccién de Manuel Redondo,
Madrid, Taurus Humanidades, 2002 (1981), Vol.I, p.36

2 Ibid., Vol. I, p. 37
3 1bid,, Vol. 1, p. 39
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por P. Winch y los argumentos contra éste, concluye reformulando
algunos de los estudios de Piaget sobre las estructuras cognitivas;
afirma, asi, gque la evoluciéon cognitiva de las formas de vida
lleva a la “descentracion de una comprension del mundo de cufio
inicialmente egocéntrico™.

e) Puede formarse un concepto reflexivo del mundo, que
conduce al actuar comunicativo, por cuanto la descentracién de
la comprension del mundo implica la distincién de los sistemas
formales de referencia de los tres mundos: El subjetivo, el objetivo
y el social.

f) Habermasaclara que sélo pueden ser sefialadas caracteristicas
formales de la vida racional (conciencia moral universalista,
derecho universalista e identidad colectiva de tipo reflexivo), y
no caracteristicas sustanciales de ésta —que pueden dar lugar
a muchas formas de vida-. Si existe una hipostatizacion de
caracteristicas sustanciales de la racionalidad, puede criticarse,
efectivamente, la caida en el error del utopismo, “gue piensa que
de los conceptos de comprensién descentrada del mundo y de
racionalidad procedimental podria obtenerse, simultaneamente, el
ideal de una forma de vida perfectamente racional™.

g) Para concluir este esbozo de los puntos mas resaltantes de
la teoria de la accién comunicativa a los efectos de este trabajo,
considero necesario resumir parte de la reconstrucciéon que hace
Habermas de las propuestas de Durkheim y Mead, desde donde
se muestra claramente uno de los postulados esenciales gue
maneja el autor para fundamentar la ética del discurso, como es
la existencia de una tendencia evolutiva de la razén en las formas
de vida. Para responder a la pregunta de en qué direccién se han
transformado las constelaciones de partida determinantes de la
accion regida por normas, Habermas sostiene la hipétesis de que
“las funciones de integracién social y las funciones expresivas
que en un principio son cumplidas por la practica ritual, pasan
a Ja accion comunicativa en un proceso en que la autoridad de
lo santo va quedando gradualmente sustituida por la autoridad
del consenso que en cada sazon se repute fundado™; tal idea la
explica a partir de la reconstruccion de las teorias de Durkheim y
Mead, caracterizandolas por lo siguiente: 1.- Durkheim reflexiona

4 1bid., Vol. 1, p. 103
51bid., Vol. 1, p. 108
6 Habermas, Jirgen; Op. cit., Vol. I1, pp, 111-112
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sobre la evolucién moral del derecho como forma o sintoma del
desencantamiento de las sociedades, una tendencia evolutiva que
va desde lo sacro y su autoridad moral hasta las instituciones
modernas. 2.- En las sociedades primitivas la cuestion sobre la
autoridad moral de lo santo no esta planteada partiendo de las
instituciones del derecho penal, sino del derecho civil tardio y el
nacimiento del derecho de propiedad. 3.- La autoridad sacra se ve
sustituida par un acuerdo moral que exprese en forma racional
aquello a lo que el simbolo sacro ya apuntaba: A la universalidad
del interés subyacente. La conciencia colectiva se encarna en el
Estado. 4.- Senala Habermas: “A medida que el consenso religioso
se disuelve y el poder del Estado pierde su respaldo sacro, la
unidad del colectivo sblo puede ya establecerse y mantenerse
como unidad de una comunidad de comunicacién, es decir,
mediante un consenso alcanzade comunicativamente en el seno
de la opinién publica™. Esta es la interpretacidon que Habermas
efectiia sobre por qué Durkheim piensa en la democracia como el
mejor régimen; puede situarse en un grado superior de evolucion
porque permite la reflexién moral. 5.- El proceso evolutivo que
implica el desencantamiento es considerado por Durkheim como
emancipatorio. Las personas se guian por una moral universalista
cuando aprenden a actuar responsablemente. ©.- Habermas
indica que sélo una moral convertida en ética del discursc
fluidifica comunicativamente, permitiendo asi la sustitucién
de la autoridad de lo sacro. 7.- Con Mead se destaca un punto
importante que enlaza con los postulados de Durkheim sobre la
democracia y la posibilidad de reflexion. Segun Habermas, Mead
desarrolla supuestos fundamentales de una ética comunicativa
desde dos perspectivas, una sistematica y la otra desde una teoria
evolucionista. En cuanto a la segunda perspectiva, sefiala que la
idea tedrica fundamental de una ética de la comunicacion es la
del discurso universal, el cual se encuentra ya contenido en la
estructura del lenguaje y, por tanto, esta inserto en la reproduccion
de la vida social.

1.2. La ética del discurso

A.- La ética del discurso pretende la proteccién tanto de los
derechos del individuo, entendiendo con ello el valor de la dignidad
de cada persona y su vulnerabilidad, como de las relaciones
intersubjetivas de reconocimiento reciproco mediante las que
los individuos se hacen miembros de una comunidad. Ambos
71bid,, Vol. 11, p., 118
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principios morales estan conectados a una misma raiz moral, pues,
la individuacion viene dada a la par que se hacen mas complejas
las relaciones intersubjetivas. Tal objetiva intenta alcanzarlo a
través de las condiciones idealizadas de un discurse universal,
donde el sujeto que juzga moralmente no examina las normas,
gue deben ser fundamentadas, por si solo, sino junto con todos los
demas afectados mediante la argumentacion.

B.- En lo siguiente, intentaré reconstruir ciertas caracteristicas
esenciales de la ética del discurso a partir de algunos parrafos
esparcidos en la obra Aclaraciones de la Etica del Discurso®, los
cuales serviran, a suvez, como ilustracion de dichas caracteristicas,
Veamos:

1.- La ruptura con la idealizacién del reino noumeénico marca la
gran diferencia entre la moral universalista de Kant y la postulada
por Habermas. “Una motivaciéon que consista sélo en un tornarse
consciente de, en un ver, en un inteligir lo que es moralmente debido,
no puede ir empero mas alla de la fuerza motivadora que quepa
atribuir a las buenas razones, Por eso Kant tiene que reclamar para
la razon practica la superior autoridad de un mundo inteligible”
9 Kant podia justificar la universalidad del comportamiento
moral, apuntando por encima de todos los seres humanos a un
reino al cual pertenecian los seres racionales ~que no sélo son los
Hombres-, la fuerza motivadora del comportamiento moral estaba
firmemente unida a la idea trascendental de formar parte del reino
nouménico. “Pero a nosotros, que no podemos contar ya con tales
supuestos metafisicos de fondo acerca del reino de lo fenoménico
y lo nouménico, se nos impone la cuestion de por qué hemos de
hacer nuestro ¢l punto de vista moral aun en los casos en que ello
no redunde en interés nuestro”®, En otras palabras, al quebrarse
la idealizacion de los dos mundos, dificilmente puede conseguirse
un vinculo tal que apunte por encima de las intuiciones morales
de grupos culturales especificos y que, por tanto, justifique la
universalidad y fuerza motivacional del comportamiento moral.

2.- La ética del discurso no puede pretender resolver el problema
motivacional de atenerse o no al comportamiento moral, pues, tal
dificultad es anterior a la moral, corresponde a la interrogante

8 Habermas, Jiirgen: Aclaraciones a la ética del discurso, Barcelona, traduccion Manuel Redondao,
Europa Fin de Siglo, 2000 (1591)

9 1hid., Cap. 4, pte. [[. 7115
10 Ihid., Cap. 4, pte. 1. Y15
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sobre lo que es bueno para mi y para nosotros, el problema
de la identidad propia. “Bajo las premisas del pensamiento
postmetafisico no se ve ni por qué ni cémo las teorias habrian
de tener la fuerza de traccién suficiente comao para motivar a los
hombres a atenerse a sus convicciones morales aun en los casos
en los que entienden que lo gue es moralmente debido contraviene
a sus intereses” !'. La ética del discurso pone soélo el proceder
universalmente valido que debe seguirse si se quieren resolver los
problemas morales, mientras que “las decisiones concretas ha de
dejarselas a los implicados mismos; solo puede ponerles delante de
los ojos la manera de proceder a la que han de atenerse si quieren
resolver sus problemas morales” '¥. Pero dado que ese proceder
estd conformado por normas del discurso argumentativo, no hay
forma de que argumentando pueda conseguirse que los afectados
se identifiquenn y se atengan a sus convicciones morales. Que
esos motivos racionales se impongan, dependera de las personas,
circunstancias, intereses e instituciones.

3.- Veamasladistincionque, partiendode unejemplade Kohlberg,
Habermas ilustra ente los dilemas morales y los problemas éticos;

Kohlberg, recurriendo a las respuestas de una mujer joven, que
informa sobre una decisién critica para su vida, comenta lo
siguiente: “Su resolucién del dilema mal trato al nifio versus unidad
de la familia puede pretender ser universalizable, imparcial y algo
en lo que podrian ponerse de acuerdo, por considerarlo correcto,
todos los seres humanos. La decision relativa a su divorcio..., no
puede ser resuelta desde €l <punto de (sic) vista moral> mientras
que el dilema del mal trato a los nifios si que puede™?.

En el caso especifico del dilema moral, los afectados que quieren
resolver el problema que confronta a los principios de la unidad de
la familia y del bienestar del nifio -en los casos de maltrato a los
ninos-, de acuerdo con la ética del discurso, deberian confrontar
sus argumentos en un procedimiente publico, con motivaciones
racionalmente fundamentadas y ateniéndose a las posibles
consecuencias laterales que puede ocasionar el cumplimiento de
la norma valida.

11 Ibid., Cap. 4,pte. V.15
12 Ihid., Cap. 4, pte. V. 15
13 1hid., Cap. 4, pte. V. 11
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C.- ¢Como logra la ética del discurso sus pretensiones formalistas
y universalistas? ¢En qué consisten? a.- Sefiala Habermas'’ que
universalista es una ética que afirma que el principio moral
no sélo expresa las intuiciones de una determinada cultura o
de una determinada época, sino que tiene una validez general.
La universalidad conlleva la “deslimitacién® del entendimiento
que, en principio, estaria circunscrito a una forma de vida
determinada. b.- Tal pretension sélo puede ser lograda mediante
una forma de comunicacién que apunte mas alla de las formas
de vida concretas, por esto, es necesario el discurso entendido
como procedimiento argumentativo. c.- Mediante el discurso se
busca la voluntad colectiva de los afectados para la resolucion del
conflicto moral. d.- A través de un procedimiento tal, se cumple
la doble exigencia basica de la moral: La proteccién simultanea
de sujetos individuados e incanjeables y la insercion en formas
de vida intersubjetivamente compartidas. f.- En una comunidad
discursiva, ademas, se cumplen dos caracteristicas importantes;
- Damos cuenta del punto de vista desde el que las cuestiones
morales deben enjuiciarse (punto de vista moral) dado que los
participantes en practicas argumentativas deben partir de que,
en principio, todos los afectados participan como iguales y libres
en la busqueda cooperativa de la verdad bajo la coercién del mejor
argumento. - Los participantes no tienen por qué romper con
la forma de vida a la que pertenecen; el proceso argumentativo
apunta por encima de éstas.

D.- El lugar mas alto de la ética del discurso, antes ocupada
por el imperativo categorico kantiano, lo ocupa el procedimiento
argumentativo: Principio “D” “Sélo pueden pretender validez
aquellas normas que pudiesen contar con el asentimiento de todos
los afectados como participantes en un discurso practico”s. El
discurso practico puede entenderse como proceso de entendimiento
gue, debido a los presupuestos universales de la argumentacion,
obliga a los participantes a una asuncién ideal de rol, de manera
que actiian como iguales y libres en la bisqueda cooperativa de
la verdad, no a foro interno, sino, al menos en principio mediante
un acto publico practicado por todos los afectados. Partiendo de
tal contexto argumentativo en que se funda la ética del discurso,
puede plantearse el principio de universalizaciéon “U™*En el caso
de normas validas los resultados y consecuencias laterales que,
para la satisfaccion de los intereses de cada uno, previsiblemente
14 Idem.

15 Ibid., Cap. 1, pte. 1,92
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se sigan de la observancia general de la norma tienen que poder
ser aceptados sin coaccién alguna por todos™®,

II. Critica a la Pretension Universalista de Ila
Argumentacién

Paso ahora a objetar algunos puntos esenciales de la pretension
universalista de la argumentacion. Para ello, en primer lugar,
partiré de la perspectiva de los juegos de lenguaje, bajo la
premisa hipotética fundamental de que el proceso argumentativo,
el discurso, es un juego del lenguaje que, como todo juego del
lenguaje, estd enmarcado en una forma de vida; ello dara pie a
una critica a la tesis evolucionista de la razén desarrollada por
Durkheim y Mead; y, posteriormente, centraré mi analisis critico
en el problema de una autocontradiccién realizativa al momento de
poner en tela de juicio la argumentacion, con lo cual me permitiré
formular cierta paradoja inter-cultural en la resolucion de dilemas
morales,

II[.1.- Una hipotesis desde la perspectiva de Wittgenstein y los
juegos del lenguaje

Considero los juegos del lenguaje como estructuras de reglas
que proyectan una particular imagen del mundo por estar a su
vez circunscritos a una estructura anterior cuya propia existencia
no estd justificada o fundamentada, como es, la forma de vida.
De acuerdo con Wittgenstein, las formas de vida son conjuntos
de reglas y convicciones fundamentales que conforman una
representacion del mundo.

Puesto que las formas de vida no pueden ser fundamentadas,
parece que tampoco pueden ser criticadas, al menos desde dentro
de ellas mismas; estan mas alla de lo justificado y lo injustificado,
presupuestas en las reglas que forman parte del juego del
lenguaje!’.

Una de las criticas contra tal concepcion de las formas de vida
ha sido formulada por Karl Popper, quien, de manera acertada,
senald que aunque somos prisioneros de nuestras expectativas,

16 Ibid., Cap. 1, pte. 1. 14

17 Ver: Wittgenstein, Ludwig: Jnvestigaciones Filoséficas, traduccién de Alfonso Garcfa Sudrez y
Ulises Moulines, Madrid, Alianza Editorial. 1988, pardgrafos 23, p. 241
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nuestro lenguaje y nuestra experiencia, mediante la discusion
critica y la comparacion de diversos sistemas conceptuales
podemos romper con tales formas de pensar y reformular nuestras
concepciones; de manera similar, Alexy advierte que una cosa es
que en el juego del lenguaje se presuponga algo que no se critica y
otra es que lo presupuesto no pueda ser criticado en un momento
determinado'®.

Sin embargo, estimo que contra la hipdtesis que aqui he
planteado, es decir, si consideramos que el procedimiento
discursivo es un juego del lenguaje propio de nuestra forma de
vida, no es posible enarbolar tales posiciones criticas, pues, no
podemos criticar o cuestionar el papel de la argumentacién
sin enmarcarnos con ello dentro de la forma de vida a la que
pertenecemos. Dado que sé6lo podriamos utilizar argumentos para
criticar la argumentacion, estariamos presuponiendo aquello que
queremos criticar —un circulo vicioso-'. Las propias caracteristicas
del juego argumentativo, sus normas, nos impiden criticarlo
desde dentro de nuestra forma de vida. De alli podemos mostrar
la imposibilidad de justificar, asi como cuestionar, el fundamento
del discurso o proceso argumentativo, sélo podemos descubrir y
mostrar sus propios limites.

Veamos qué posibles consecuencias criticas trae consigo esta
premisa hipotética y cémo puede sustentarse.

11.2.- Puntos criticos sobre la “Estructura de lo Racional de la
Lingtiistizacion de lo Sagrado”

Tal como senaldbamos al principio de este analisis, siguiendo
la linea argumental de Durkheim, observamos que sus estudios
se sustentan, al igual que los de Habermas, en la tesis que
afirma la tendencia evolutiva de la razon, desde donde se explica
cémo el desencantamiento de las sociedades modernas produce
el cambio de paradigma de la autoridad de lo sacro, legitimante
de las relaciones sociales, a la comunidad de comunicacion,

18 Alexy, Robert: Teoria de la Argumentacién Juridica, traduccion de Manuel Atienza e Isabel Espejo,
Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1989

19 Esde destacar que Wittgenstein, en Zettel, hablaexpresamente de que lareflexién es parte de un juego
del lenguaje, asi, podemos decir que de cierta manera tampoco tocaria la critica a los sefialamientos
del autor sobre las formas de vida. Wittgenstein, Zettel: “Propiamente quiero decir que los escrtipulos
del pensar comienzan con el instinto (alli tienen sus raices). O bien: el juego de lenguaje no tiene su
origen en la reflexidn, La reflextdn es una parte def juego de lenguaje. Vel concepto, por lo mismo,
estd en el juego de lenguaje como en su casa”. Wittgenstein, Ludwin: Zettel, traduccién de Octavio
Castro y Carlos Moulines, México, Universidad Auténoma de México, 1979 (1967), 1 391
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legitimante mediante el consenso general; perspectiva desde la
que comprendemos las razones de Durkheim para sostener que el
régimen democratico es el mejor al permitir la reflexion en su seno.
No obstante, cabe preguntarse: ¢Por qué, desde la perspectiva
racional, existen sociedades en la actualidad estancadas en
lo que podriamos denominar etapas anteriores a las de las
sociedades occidentales modernas? Puesto que hasta sociedades
instituidas formalmente con una estructura democratica de poder,
y las implicaciones constitucionales de apertura reflexiva de los
individuos e instituciones que ésta conlleva, en la realidad tienen
un compoertamiento irregular, dependiendo mas -por ejemplo-
de los sujetos estatuidos en determinado momento en puestos
de poder politico que de verdaderas instituciones democraticas.
Incluso, encontramos sociedades en las que las creencias en una
autoridad (oréculo, libro sagrado, etc.) conllevan a la expresa
negacion del valor de la argumentacion, cuestion esta de la que no
estuvo exento ni siquiera Occidente en épocas anteriores?.

Desde el punto de vista de la hipotesis que planteo en este
ensayo, cabria preguntarse si la racionalidad (entendida como
procedimiento argumentativo) que conlleva a la institucionalizacién
del discurso y la permisién de la reflexion no se sigue, mas bien, de
la forma de vida a la que pertenece la cultura e institucionalidad
occidental, mientras que en otras formas de vida no cristalizarian
los procedimientos discursivos tal como se dan en la primera;
en otras palabras, una vision tal mostraria que la comunidad
de comunicacién no es un producto necesario de la evolucién
cognoscitiva de las culturas de lo sacro en general. Desde este
panorama las irregularidades de una sociedad con estructuras
propias de los Estados democraticos modernos podrian ser
vistas como parte de vacios estructurales y de perspectivas del
mundo formados por su especifica aprehension de concepciones
circunscritas a una forma de vida que se ha desarrollado con
diferencias a las de aquello que caracterizariamos, estrictamente,
como forma racional de vida —-occidental-.

20 Me refiero a la época de los fidefstas, en el siglo XI. Personajes como Pedro Damiano encarnan el
fidefsme antidialéctico: Lo que la raz6n yla naturaleza ensefian debe ser rechazado y, contrariamente,
la que rechazan debe ser acogido coma verdadera. El primer gramética fue el dizbla, Si Dios es
omuipotente, lo inico que tenemos que hacer es seguir Jas Sagradas Escrituras, no la razén y la ciencia,
Aqui, sungue se atilizan ciertos argumentos —y podriames objetarlo, sin mucho gue ganar, como
contradictorio- éstos estan al servicio total de la creencia, de allf que, si quisiéramos entablar una
discusitn con personas como ésta, déndole razones no enmarcadas en el libro sagrado, dificilmente
nos salvarfamos de algin tipo de suplicio por hergjes.
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Seria posible retomar la investigacion de Weher sobre la
racionalizacion social y por qué en las sociedades occidentales
modernas existe la posibilidad de verificar el cambio de {a autoridad
de lo santo porlaautoridad de lo racionalmente determinado a causa
del desencantamiento. Recordemos que Weber estudid cémo las
religiones abren la posibilidad de tal descentramiento, mostrando
que, especialmente, la conjuncién de las perspectivas del mundo
enraizadas en la ética protestante y las religiones que priorizan la
reflexién y la contemplacién —caso de la forma de vida de la Grecia
Antigua- dan lugar a este tipo de sociedades racionalizadas.

Mas alla de posibles criticas de fondo contra los postulados
teoricos de Weber, deseo reinterpretar el punto antes sefialado desde
la perspectiva de las formas de vida que sirven de telén de fondo a
los juegos del lenguaje; propongo varios puntas investigativos que
podrian llevarse adelante:

- No s6lo seria necesario seguir la linea evolutiva racional
de las sociedades occidentales europeas, sino también, observar
las irregularidades en aquellas saciedades que han seguido
patrones institfucionales mas o menos occidentales, por ejemplo:
Las sociedades latinoamericanas, asi como sociedades africanas y
orientales.

- Aunque exista formalmente una estructura institucional,
podriamos analizar, con Foucault, las efectivas practicas sociales
siguiendo la hipétesis de que en éstas se enmarcan juegos de
verdad muy diferentes a los de la gran estructura formal y sus
fundamentos, Por ejemplo, que existen sociedades democraticas en
las que el estudio de ciertas practicas sociales institucionalizadas
podria mostrar que los juegos de verdad en ellas inscritos se guian
mas por la autoridad de la “informacién publicista” que por la de
los buenos argumentos (casos judiciales en los que estan de por
medio “hechos comunicacionales notorios” podrian ser estudiados
a la luz de esta perspectiva).

- Podriameos interpretar las practicas sociales que conducen
por caminos diferentes a los de la gran estructura institucional
como el jugar juegos de lenguaje enmarcados en formas de vida
diferentes, o como vacios en el ajuste institucional a la sociedad
(las instituciones no serian fiel reflejo de la evolucion cognoscitiva
de algunas culturas}. Aun cuando a partir de la gran estructura
estatal seria posible advertir el proceso de desencantamiento,
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realmente, en el plano de las practicas cotidianas notariamos
estructuras e ideales basados esencialmente en lo sacro.

A laluz de la hipétesis mantenida, las sociedades en las que los
conflictos intersubjetivos se resuelven mediante el convencimiento
por la autoridad de lo sacro, mas que ser interpretadas como
sociedades de un grado evolutivo racional menor, se interpretarian
como formas de vidas distintas y, desde nuestro punto de vista,
menos efectivas en el uso de la ragon argumentativa.

11.3. Habermas y Epicteto, la autocontradiccién realizativa y una
via de escape

De acuerdo con la teoria de la accién comunicativa y su
fundamenta en las teorias de la evolucidn de la razdn, damas cuenta
de una base que nao puede rebasarse mediante el cuestionamientao
de la validez de proposiciones, limite que sustenta el consenso
normativo para su posterior aplicacién. Si el cuestionamiento de
la validez de las proposiciones nos remite al discurso, podemos
plantearnos posibles criticas a la validez de normas morales, pero
seria contradictorio cuestionar si debemos utilizar el discurso o
las reglas en las que se basa. En este sentido, sefiala Habermas?®
que no podemos poner en tela de juicio el contenido normativo
de los presupuestos de la argumentacion sin autocontradiccion
realizativa,

Esto recuerda el discurso de Epicteto cuando une de sus
oyentes dijo “convénceme de que la légica es util”, a lo que Epicteto
respondid: “¢Debo demostrarlo?” “Si” “Entonces, ¢no debo usar
un argumento demostrativo?” y cuando el oyente se mostré de
acuerdo, Epicteto sentencio: ‘sVes como tu mismo aceptas que la
légica es necesaria?, sin ella no podrias aprender siquiera si es o
no necesaria’,

De manera semejante, ambos denuncian una contradiccion.
Epicteto: Si pides que te convenza de que la logica es necesaria, me
pides que demuestre mediante la logica que ella no es necesaria,
pero, en €l momento en que te convenzo de la innecesidad de la
logica, entonces, ello realza su necesidad. Habermas: No podemos
poner en tela de juicio el papel del discurso y sus presupuestos
normativos porgque tal cuestionamiento s6lo puede remitirnos al
discurso mismo. Una pregunta como ¢Y por qué argumentar?, trae

21 Habermas, Jiirgen: Op.cit, Cap. 6, pte.3, 17
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consigo una autocontradiccién realizativa, pues, mediante ella,
guien cuestiona quiere que se le den argumentos, gue se utilice la
argumentacion en contra de la argumentacion??.

No obstante, en una sociedad en la que los conflictos planteados
a partir de preguntas o cuestionamientos se resuelven mediante
un juego del lenguaje diferente al nuestro (por ejemplo: Ante tales
preguntas consultamos a un oraculo o lanzamos piedras sagradas),
yo, como tercero, afirmaria que no existe autocontradiccion
realizativaenquien plantealapregunta“;Debemosargumentarpara
resolver conflictos?” Pues, el cuestionante no quiere argumentos
como respuesta —caso en el que si estariamos en presencia de
autocontradiccion-, sino que, por ejemplo, desea una consulta al
oraculo para que dé una sentencia que creamos fielmente sin mas
cuestionamiento, o que lancemos nuestras piedras sagradas. La
pregunta remite a un procedimiento.

Veamos qué consecuencias trae a colaciéon tal conclusién, a la
luz de un dilema intercultural.

11.4.- Un dilema intercultural conduce a una paradoja propia de la
pretension universalista de la ética del discurso.

Bajo tal subtitulo esbozo una situacién extrema pero que no
por ello se aparta de algunas perspectivas de vida. Para ello, me
serviré de un dilema inter-subjetivo en el que esta de por medio el
maltrato infantil:

Supongamos gue a una remota ciudad de Asia llegan un grupo
de exploradores occidentales.

Luego de transcurrir meses desde su llegada, los extranjeros,
quienes llevan a sus hijos y esposas a vivir con ellos, notan que los
habitantes de la ciudad tienen un grupo de creencias religiosas muy
arraigadas e incuestionables. Una de ellas perturba en demasia el
espiritu de los exploradores. Los nifios varones menores de seis anos
de toda la ciudad eran iniciados a los tres afnos en mitos que s6lo
conocen los hombres, con el objetivo de clasificarios en jerarquias
y elegir al sucesor del oraculo; el problema era que cada vez que

22 Apel, cita Habermas, sefiala que; “Quien en serio plantea un <épor qué?>, a mas tardar con ese <épor
qué?> ha pisado ya el terrena del discurso argumentative, lo cual sigaifica que por via de reflexion
acerca del sentido de esa su accién puede convencerse de que necesariamente ha reconocido ya las
reglas... de la argumentacién cooperativa y con ellas también las normas #ticas de una comunidad de
comunicacidn”. Habermas, Jiirgen. Op. cit, Cap. 6, pte.1o, 1 1. Habermas sefiala que este argumerito ha
sido parte fundamental para sostener el principio de universalidad como regla de argumentacién.
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un nifio no pasaba una de las pruebas para subir de categoria
en los misterios propios del pueblo, una parte de su cuerpo era
amputada, y en los casos de niflos que no pasaban siguiera la
primera prueba (sdlo tienen una oportunidad para hacerlo) eran
sacrificados en honor a los dioses que se comunicaban a través del
oraculo,

Los dioses, a través del graculo, deciden que también los
hijos de los forasteros deben ser iniciados y realizar las pruebas
tradicionales.

Los exploradores se ven en una situacion impostergable, el
peligro inminente que viven sus hijos de ser iniciados en lo que
consideran practicas barbaricas, y tratan de convencer al pueblo
para que dejen de efectuarlas, argumentando que dichas practicas
merman su productividad con hombres lisiados de por vida.
Tal propuesta inquieta a los habitantes, quienes no tienen mas
remedio que consultar al oraculo, pues, sélo él se comunica con
los dioses y asi puede tomar las decisiones trascendentales de la
ciudad. La respuesta del oraculo es un rotundo no, por lo que los
habitantes del pueblo rechazan enérgicamente la propuesta de los
occidentales, quienes no aceptan el rechazo, sino que cuestionan,
por primera vez, la autoridad del oracule para comunicarse con
los dioses, y enarbolan la bandera de la sana critica y el raciocinio
como medio para que juntos —habitantes y exploradaores- resuelvan
el siguiente dilema moral: ¢Es justo que los ninos sean separados
de sus madres y sacrificados o ultrajados en nombre de un oraculo
que se comunica con supuestos dioses? ;Qué debe pesar mas, la
tradicién cultural o el bienestar de los nifios —entre ellos los hijos
occidentales- y el pueblo entero?

Sin embargo, los habitantes sélo conocen una forma de resolver
el problema puesto detras de tales dilemas —el dilema de los dilemas,
como es, qué tipo de procedimiento debe utilizarse para resolver
los dilemas morales ¢El discurso -identificado, en principio, con
los argumentos de los exploradores- o el oraculo? Los habitantes
se dirigen al oraculo para que resuelva dicho problema. El
oraculo dictamina que el modo de resolver los problemas morales
es mediante la respuesta de los dioses que se comunican con el
oraculo, tal respuesta es defendida apasionada y dogmaticamente
por los pobladores. Los exploradores quedan indignados por lo que
cansideran una respuesta irracional, acomadaticia y circular,
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Imaginemos que un popular periddico europeo se entera del
problema intercultural surgido en aquella apartada ciudad
asiatica y se plantea la siguiente duda: ¢Es justo que unos
forasteros intenten ensefiar tradiciones nuevas a una sociedad que
se niega a aprenderlas y despojarse de sus tradiciones vigentes?
¢O es preferible que una tradicion vigente lisie de por vida a sus
pobladores y a forasteros? Ante tal dilema ¢podemos llamar a los
afectados para que discutan? ¢Los habitantes de [a ciudad deben
aceptar discutir con argumentos? ¢Podriamos al menos idealizar
un auditorio universal en el cual los pobladores —como afectados-
den argumentos a favor de su propio método?

A partir de este ejemplo podemos extraer ciertas conclusiones:

1.- Presentado un dilema de caracter moral, la forma
de resolucion en formas de vida distintas puede remitir a
procedimientos distintos —juegos del lenguaje diferentes-. En
nuestra forma de vida occidental es posible atenernos a la discusion
mediante argumentos racionalmente fundamentados, una de las
caracteristicas de la discusién critica es no apegarse a posiciones
dogmaticas, sino, mantenerse con criterios abiertos a posibles
cambios de posicion si son presentados mejores argumentos por
otro interlocutor, postulamos la autoridad del mejor argumento.
Pero en otras sociedades, hemos visto, el procedimiento puedeiser
muy distinto, pudiera depender de una posicién dogmadtica como
la de la autoridad divina.

2.- Es posible, entonces, que para resolver un dilema moral
intercultural sea necesario, en primer lugar, dar resolucion
a un dilema anterior (dilema procedimental): Mediante cual
procedimiento deben resolverse los dilemas. Pero ninguna soluciéon
que se dé al dilema procedimental puede justificarse en términos de
lo que llamamos racional. Desde la perspectiva de la racionalidad
discursiva no podemos justificar el uso de un oraculo mediante las
respuestas del mismo oraculo, pero tampoco podemos justificar
el uso de argumentos dando argumentos a favor; esto viola una
de las reglas de la propia argumentacion, como es, justificar una
posicién mediante argumentos tautoldgicos; por tanto, es posible
mantener la hipoétesis planteada al principio, el procedimiento
argumentativo es un juego del lenguaje que, entre otras funciones,
puede ser puesto al servicio de la resolucién de los problemas
morales, pero, en si mismo —como juego de lenguaje que es- no
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esta justificado, sino que presupone una forma de vida como telén
de fondo.

3.- ¢Como afectan tales consecuencias la pretensiéon
universalista de la argumentacion en la ética del discurso? Pues
bien, la argumentacién no apunta por encima de los contextos
culturales, ni mucho menos pueden entrar al proceso discursivo
cualesquiera afectados sin que por ello se vean descontextualizados
de su entorno cultural. Si un hipotético afectado perteneciente a
la apartada ciudad asiatica entra al juego discursiva, entonces, ya
no actia partiendo de sus principios culturales —que le imponen
un |procedimiento muy distinto al argumentativo- y no puede
pretender ser integro representante de su cultura. La ética del
discurso expresaria las intuiciones de una determinada cultura
o de una determinada época y, por tanto, la validez de las normas
producidas, mediante ella, no puede ser generalizada.

4.- Partiendo de lo anterior, es posible mantener una critica
contra el supuesto caracter meramente formal de la ética del
discurso, porque las consecuencias antes apuntadas son sintoma
de que en ese plano meta-dilematico la argumentacion no soélo
es adjetiva sino sustantiva —para utilizar términos juridicos-, es
necesario un fundamento cultural para utilizar la argumentacién
como forma de resolver dilemas morales.

5.- Como contra-argumento pudiera aducirse que el papel
de la ética del discurso y la fundamentacion universalista del
procedimiento discursive no es el que estoy considerando en este
capitulo, que muy bien sefiala Habermas que sélo puede ponerse
delante de los ojos de las personas la forma de resolver los problemas
morzles, pero de ninguna manera puede darse argumentos para
motivar a la gente a utilizarlos, eso es papel de la cultura y una
educacionracional. Noobstante, consideroquetalcontra-argumento
no tiene un basamento fuerte, pues, la ética del discurso no puede
solo justificarse, como si podia Kant, sefialando gue aunque nadie
en lal historia haya actuado moralmente, eso no es lo importante,
de todas formas alli esta la moral puesta en el tapete. Si Kant
podia senalar esto era porque consideraba la distincién entre el
reino| fenomeénico y el reino nouménico. Ello puede servir también
de justificativo para un religioso aunque nadie haya actuado como
Dios manda, no quiere decir que no esté delante de sus ojos la forma
de actuar como Dios manda. Pero la ética del discurso pretende
aferrarse facticamente a la argumentacion, no puede dar excusas
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de cardcter trascendental, no hay un reino de lo racional; si esto
es asi, entonces, el procedimiento argumentativo debe ponerse
a prueba, también sus postulados basicos, su fundamentaciéon
universalista y formalista; debe existir la posibilidad de refutarlo,
no debe hacerse irrefutable.

Un caso de irrefutabilidad puede rastrearse cuando se sefidla
que una moraluniversalista depende del auxilio que la socializacion
del entornio le preste, dependiendo de patrones de socializacién
y procesos de formacion gque fomenten el desarrollo moral y/ el
desarrollo del yo, impulsen los procesos de individuacién por
encima de los limites de la identidad convencional atenida a roles
sociales determinados, de lo contrario, tal moral universalista
guedaria solo en buenas intenciones y opiniones®. Si la ética
del discurso debe confiar en un proceso de socializaciéon tal,
mas cuando se habla de mundos racionales de vida haciendo
referencia sobre todo a occidente, cabria nuevamente preguntarse
sobre las posibilidades de racionalizacién de otras formas de vida,
cuestion por cierto pertinente en los actuales momentos cuando
parece d&sencadenairse un proceso de radicalizacion de posiciones
religiosas —por ejemplo en Medio Oriente-; digo, si la ética del
discurso parte de dichas necesidades para concretarse, puede
excusarse a la espera de que se den las condiciones indicadas
para la racionalidad de los mundos de vida; pero, desde una
perspectiva religiosa también podriamos justificar medidas, ideales
y realidades, sefialando gue si todos tuviéramos una educacion
tal que insertara la religiosidad concreta en nuestros espiritus,
entonces, podriamos llevar a la realidad los ideales, cumpliriamos
estrictamernte una ética religiosa.

6.~ Analicemos el siguiente sefialamiento de Habermas: “En
asuntos de moral, quien cree tener la solucidén correcta, lo| que
sabe es precisamente que no tiene buenas razones para actuar
de otra manera’®. Si reflexionamos sobre las consecuencias
de tal postulado, encontramos que serviria para socavar las
conclusiones criticas a las que he llegado hasta ahora, pues,
probablemente deberiamos interpretar que los habitantes de mi
ejemplo actian de esa forma porque no tienen mejor razoén, y si
eso es asi, es porque actlan con razones. Ello es suficiente |para
postular que también tales habitantes imaginarios se guian por la
autoridad de las mejores razones y que esto es asi porque la idea

23 Habermas,Jiirgen: Op.cit, Cap. 2, pte.3, Y10
24 1bid., Cap. 4, pte. LV, 14
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del discurso unijversal se encuentra ya contenida en la estructura
del lenguaje, y por tanto, estd inserto en la reproduccidn de la
vida social. Sin embargo, aqui hemos caido en un equivoco: Las
respuestas a los problemas pueden apoyarse —de manera general-
en| razones, pero una razon en este sentido puede ser emotiva
o dogmaética -por ejemplo-; en cambio, en el proceso discursivo
se debe actuar con ragones en sentido estricto, es decir, seguin
normas fundamentales de la teoria de la argumentacion, tales
normas son reglas del juego del lenguaje discursivo, entre las
reglas fundamentales de la argumentacién se encuentran, como
sefialaba antes, la prohibicion de dar justificaciones dogmaticas
y la posibilidad de que los interlocutores cambien de posicion si
sus argumentos son desplazados por mejores razones. De alli
que, si con la frase citada se pretendiese resaltar la universalidad
del proceso argumentativo, caeriamos en el equivoco de dar a la
palabra “razén” dos significados distintos; es por esto que considero
posible que los dilemas morales tengan respuestas apoyadas en
justificaciones que remitan a un procedimiento enmarcado en
un juego del lenguaje, pero no necesariamente en argumentos o
razones stricto sensu.

7.- Una consecuencia que puedeé desprenderse del dilema
intercultural es la relativizacién del principio de la argumentacion
-D-|de la ética del discurso: sélo pueden pretender validez aquellas
normas que pudiesen contar con el asentimiento de todos los
afectados como participantes en un discurso prdctico; de acuerdo
con este principio, veiamos, se exige el tener presente por igual
los intereses de todo aquél del que puede suponerse que es capaz
de adoptar el punto de vista de todos, y sefialaba Habermas “sin
su potencial <<si>> o <<ng>> no puede comprobarse si tal norma
podria encontrar el asentimiento de todos, ni si, por tanto, es
valida"?®; ese potencial “si” 0 “no” debe comprobarse dentro de la
practica discursiva; sin embargo, desde la perspectiva del dilema
intercultural el Gnico “no” posible para las formas de vida con
un proceder distinto en cuanto a la resolucién de conflictos,
constituiria la negacién de entrar en el procesao discursivo, sin que,
por ¢llo, pueda aducirse autocontradiccidn realizativa desde que la
respuesta no estd basada en argumentos —estricto sentido- sino en
un juego de lenguaje que constituye un posible procedimiento de
resolucion. Entonces, ¢puede existir un potencial “si” o “no” para
afectados pertenecientes a formas de vida distintas? La respuesta
es negativa si para ello exigimos resoluciones enmarcadas en las
25 lbid.;. Cap. 6, ptea1s, 17
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reglas propias de la teoria de la argumentacion a individuos que
deciden —por otros medios- no entrar a la practica argumentativa.
La respuesta, en cambio, es afirmativa si entendemos que las
potenciales respuestas negativas o positivas se dan, dentro de la
practica discursiva, por individuos que, al menos potencialmente,
decidan entrar al juego discursivo; pero, entonces, las normas
morales decididas por los participantes del discurso sélo seran
validas para todo aquél que al menos potencialmente pueda jugar,
quedando fuera de la esfera de validez de las normas aquellos
individuas culturalmente reactivos a la practica discursiva; de
alli que, todavia la validez normativa estaria circunscrita a las
decisiones de determinados individuos enmarcados en ciertas
culturas, el principio “D” se relativiza en funcién de éstos.

Queda la pregunta: ¢Qué status y qué trato deben tener
aquellos hipotéticos individuos culituralmente reactivos a | la
practica discursiva? ¢Acaso debemos decidir por ellos? O ¢Debe
imponérseles los resultados normativos a través de la juridizacion
de los mismos?

Conclusiones. Los limites del discurso

Considero que mediante el dilema presentado podemos entender
que la imposibilidad de darnos argumentos para justificar dar
argumentos, al ensenarnos nuestros limites, nos remite a una
estructura anterior al propio juego argumentativo, una estructura
que parece mdas bien estar formada por intuiciones propias
de la cultura a la que pertenecemos. Desde tal perspectiva nos
vemos limitados a nuestra forma de vida, donde las reglas de la
argumentacion pueden ser utilizadas a cabalidad porque forman
parte de la respuesta que procuramos a nuestros problemas.
Nuestra forma de vida seria algo asi como un submarino desde
el cual no podemos nombrar como finalidad del mundo entrar en
éste, pero desde el cual si podemos conocer sus propios limites.

Sin embargo, aunque desde este punto de vista la argumentacién
seria un juego del lenguaje que no puede, a su vez, fundamentarse,
es necesario admitir algo que lo hace diferente a otro tipo de juegos
del lenguaje: Parece ser el unico que puede reconocer sus limites y,
con ello, deberia reconocer los demas juegos puestos al servicio de
Ia resolucién de los problemas morales (nuestro submarino tiene
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ventanillas que permiten mirar al exterior y, por tanto, conocer
nuestros limites).

La teoria habermasiana sobre la ética del discurso confundiria
ese¢ reconocimiento del otro con absorcién y, con ello, el
reconocimiento del limite como “deslimitacion”. Si estamos en
un submarino con ventanillas desde donde vemos a los demas
submarinos y nos damos cuenta de nuestros propios limites, ¢se
nos ocurriria pensar, tras el reconocimiento de los otros, que
nuestro submarino es el Océano?
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RESUMEN:

Este articulo muestra como las obras de arte contemporaneos
proceden a través de unos modos expresivos que podriamos
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especializada el arte contemporaneo es el modo de expresion de
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...Viola nos invita a recorrer un oscuro y estrecho pasillo, donde
nuestra unica guia es la imagen de una pequefia planta que se
encuentra en el fondo del mismo; en el momento en que ingresamos
al pasillo la pequena planta comienzaa desarrollarse. El crecimiento
de ésta depende de la velocidad con la cual nos desplazamos por
el pasillo, si nos acercamos demasiado rapido nuestro ojo no es
capaz de captar las distintas etapas de su desarrollo, tales como la
floracion o la caida de las hojas, de esta manera nuestra percepcion
se encuentra supeditada a nuestra velocidad. Al encontrarnos
aproximadamente a un metro de distancia de la imagen ésta se
ha convertido en un arbol de dimensiones mayores a las de un ser
humano promedio. En este punto el observador se percata que el
espacio de la instalacién ha aumentado de manera progresiva y
que la imagen del arbol abarca todo el espacio. Si continuamos
acercandonos el arbol comienza a secarse hasta morir,

(...) si en nuestro recorrido llegasemos a retroceder el crecimiento
de la planta también retrocederia’

Comencemos con un relato, con una voz que describe, invitando
a pensar y en la ausencia de formas y colores, el producto “visible”
de un recorrido, un objeto para la mirada que es efecto del transito
predispuesto de un Cuerpo; COMencemoes con una voz que nombra
una experiencia fisica, y que describe, también, en su nombrar
una “obra plastica”, una instalacion, especificamente un trabajo
estético generado por computadora, hecho para contemplar el
“tiempo”, su acaecer, en tres niveles distintos que pretenden
constituir, ademas, entre ellos, una dimension inaccesible de su

experiencia -la de un tiempo césmico, la de [a historia—:

Es un corredor de 50 pies, casi del ancho de una puerta. En el final
del corredor aparece un vacio negro en el que se ve la imagen de un
pequerfio arbol joven. Proyectado desde atras en una gran pantaila
negra. Cuando entras en el corredor, y a medida que avanzas
hacia la imagen, tus movimientas controlan la secuencia de la
imagen en movimiento que muestra el crecimiento de un arbol,
desde el vastago hasta su madurez y decadencia. La secuencia
pasa a través de su periodo de (lorecimiento, los frutos crecen y
caen, las hojas cambian de color, hasta que finalmente, cuando
tlegas al final del corredor, las hojas se marchitan y sélo las ramas,
blancas y palidas, de una forma sin vida permanecen. La pieza se
llama el arbol del conocimiento porque el conocimiento humano,
la "condicion humana”, surge de la conciencia y comprensién gue
tenemos de las consecuencias de nuestra existencia temporal,

(...} Hay tres niveles del tiempo representados en esta pieza: una
vision comprensiva de un lapso de tiempo en ese arbol creciendo y
muriendo, sobre ella esta delineado un tiempo de tipo epocal, y el

1 Pérez, Victor: Descripcién escrita, 2000.
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tiempo real es representado por el viento que sopla sobre las hojas y
en la caida de los frutoes. (...) trabajando con un tiempo expandido,
casi un sentido geoldgico del tiempo.?

Comencemos con esta paradoja: una contemplacién que no se
hace, ni se impone, como visibilidad —-ni para la visién- sino que
se presenta como travesia, ruta y pasaje, una contemplacion que
invita a una sospecha de la mirada y a una mirada sospechosa®
Iniciemos pensando la paradoja de una imagen elaborada -
enhebrada y perforada- en la dinamica mas elemental de un
cuerpo (en el caminar), que es a su vez la activacion de un transito
en el espacio que apunta, gracias a su propia extension, hacia la
comprension del tiempo: inmanencia pura, instancia del instante.

Empecemos, entonces, con dos relatos que describen sin
describir, dos narraciones de las que estan ausentes las referencias
especificas al como de lo visible (a sus atributos). Relatos de formas
sin figuras ni color, sin detalles ni cualidades, en los que se sefiala
s6lo lo que sucede -y ocurre— mientras vemos, para “ver” desde
alli lo que opera, lo que interviene y obra antes de cualquier vision
posible, durante cualquier mirada actual, en la secuencia misma
de su realizacion.

I. Como una descripcién

El arbol del conocimiento, la obra descrita sin descripciones, se
propone ideal y corporalmente como un espacio de transito —un
umbral extendido- para instruirse de y en el tiempo. Un umbral
extendido en el que acaece una imagen que se transforma (crece y
muere) mientras Jo recorremos, y que por ello es, a la vez, un lugar,
un espacio aviado®, una experiencia, una imagen en movimiento
y una alegoria: un umbral extendido que acontece en, y como,
un tejido —provisional y poroso- en el que se encuentran entre si

2 Viola, Bill: "Art at the end of the optical edge”, en Virginia Rutledge. Art in America. V 86, No. 3,
1998, (p. 73), pp. 71-76

3 Reojo, parpadeo, pestano —sedicion y seduccién-, oblicuidad, borde, extremo, exceso: sin ereccidn,
sin aficmacibn, sin figuras centradas. La sospecha supone, pro-pone, re-inserta, es una actividad
de sustitucion, o de colocacidn de algo por debajo, por encima, de lo aparecido, como atribucidn
—impuesta- y conjetura, en e} modo y el modelo de la profecia, La sospecha pone, ubica y dispone
otros 5ignus o elementos —diferentes, ausentes-, orienta y acomoda, otorga lugar a las significaciones
peviféricas, del contorno, aledafies. Sospechoso es aguelld que oculta —oblitera- disposiciones,
marcas, huellas, trazos, rastros de su sentido, de su siendo, entre los protocolos de su estancia.

4 Un espacio aviado, un espacic expuesto desde, de y en su significado mismo, un espacio que otorga
~entrega- lo necesario para que algo sea existente, lo que falta, lo que se requiere para la existencia.
Espacios aviados: instancias de significacion, de definicion, que le proveen a la alteridad lo que
requiere para cumplirse, para instruirse,
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y se relacionan diversas instancias perceptivas e intelectuales.
Siendo siempre otra y la misma, esta obra se realiza, se pone en
funcionamiento, aparece y se presencia, a partir, y en virtud,
del ritmo ~que es siempre una sefal actstica- de un transcurso
corporal, sin sonidos, en la experiencia irreductible e irrepetible
del desplazamiento -la forma y la velocidad~ propio de un cuerpo
cuando éste ingresa en el lugar, cuando éste compone y aviva el
espacio, cuando éste funciona como interseccion —como inflexion-
de la imagen, de la proyeccién, de su suceder y su narratividad,
de su ser compleja elaboracién mental. La imagen es, entonces, el
tejido poroso de multiples instancias perceptivas e intelectuales
que se combinan en la actividad irrefutable del cuerpo en el que
suceden®

El lugar que es El arbol del conocimiento es un pasaje, un
pasillo, un umbral suspendido y extendido®, la presentacién y la
forma misma del transito en su determinacion mas “pura” transito
prescrito, propuesto: que es paso, fragmento y travesia, que les
galeria, corredor y trayecto. Un lugar que no es habitabilidad 'ni
tampoco edificacién, sino aquello que le es previo o posterior,
lo que comunica y distingue, lo gque vincula y separa. Un lugar
sin estar, sin presencia, un puro proceder en orden y con una
direccion determinada; un lugar hecho de orientacién e induccion.
Un lugar que es artefacto de recorrido y es artificio de acceso v
diferencia, que es la instauracion metaforica, retorica, de la forma
misma de los sistemnas de inclusion y exclusidn’. A diferencia de
otras instancias del transito, por ejemplo del camino, este es/un
Jugar cerrado, que da paso s6lo a un paso reglamentado, a una
travesia determinada y encauzada, sin retorno, univoca y explicita
como Ja experiencia del tiempo vivido que intenta manifestar y
poner para la experiencia. El darbol del conocimiento es un pasaje —
de espacio, de tiempo- en el que el recorrido corporal fragmenta su

5 “..Yo no usé sonido: no gueria gue este arbol, ¥ menos 1a experiencia de sentir un tempo, pudieran
ser objetivadas. Entre ottas cosas, no queria que los espectadores relacionaran la experiencia de esta
obra con la tipica experiencia de una pelivula, o que se confundieran en una relacion particular de la
obra con la realidad. Queria que el espectador la experimentara, lo més posible, como una imagen
mental.” Viola, Bill: Op. vit.

6 Recordemos a Walter Benjamin, cuando entiende la Modernidad (la época que se denomina y se
define desde yen lotemporal) en términos de una cultura, una época, que se estructura én el transcurso
mismo, como un gerundio, un umbral la llama explicitamente, entre el especticulo y el significado
en la que la significacién es siempre el producto de una operacion contextual y circunstancial sin
resalucidn determinada, Ver Las tesis sobre filosofia de la Aistoria, EU Proyecto de los pasajes. Ver
Supra nota 23.

7 El umbral, el paso, el trdnsito, tiene siempre una cualidad inquietante, en su experiencia algo esta
ausentdndose —se excluye- y algo esta por ponerse —se incluye-, pero justamente porque o hay atn
figuras (ausencias o posiciones) la que se implanta —el ohjeto- es sustituido por la presencia de sus
operaciopes y fundamentos: duelo por la ausencia, deseo por lo que ha de poperse.
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contexto, cuando resuelve la “presencia” (la imagern) con su propio
ritmo, y es a su vez un fragmento de €l; es un umbral que discurre
una distancia homogénea, sin accidentes, perfectamente limitada
y perfectamente resguardada. Un lugar que es, justamente,
lo que antecede o aparece después de los lugares: su inflexion,
su hiato, su ausencia, su elipse, la reflexividad misma de su
recorrido que intenta figurar una experiencia del tiempo entre los
condicionamientos de un espacio sin figuras, sin coordenadas de
uso o apropiacion.

Como espacio aviado para la experiencia, El arbol del
conocimiento es la avivaciéon de una contemplacién dinamica,
corporal y “temporal” de la naturaleza, en la que ésta -la
naturaleza— es una mera imagen artificiosa, un puro parecer que
parece presentarse, a la vez, como el simulacro de una alteridad
irreductible (imagen de un &arbol en crecimiento, naturaleza
organica) y como una imposible sentencia simbélica (la experiencia
del tiempo en el signo de un tiempo cdsmico sin experiencia
posible). Una contemplacién aporética, engranada y perforada
de movimientos corporales, sin quietud ni permanencia, que se
estructura en la dimension material misma del que observa, que
se hace como efecto, como producto®, que no implica pérdidas ni
provoca encuentros; una imagen artificiosa que es pura apertura
de lo que lleva dentro de si, a saber, en la que se hace expreso, se
dice explicitamente, esa situacion de distancia y de inaccesibilidad
que la define: una imagen en crisis, que pone en crisis a la imagen
misma y a nuestra manera de verla. La manera especifica en
la que el arbol crece y se desarrolla, el tiempo que ocupa en su
suceder y que intenta mostrar, lo que se contempla, dependen del
ritmo del caminar que lo convoca y al que convoca, de la cadencia
—el acento y la cesura- del cuerpo que lo enfrenta y lo mira; la
contemplacién y su imagen surgen, entonces, en la interseccion
entre un ritmo de desplazamiento y un despliegue de iméagenes
previamente registradas y producidas artificiosamente, en una
secuencia predeterminada que es, ineluctablemente, otra cada vez
que se actualiza, siendo siempre la misma.

El cuerpo que recorre el pasaje, el caminar gue sucede en
el corredor, es el dispositivo que realiza la obra actualizando el
despliegue de las imagenes. En este sentido, la experiencia que El
arboldel conocimiento pone en ejercicio esta dada para interpelarnos

8 "... el firbol del conocimiento, el cual estd hecho para un solo Performer (actuante), si quiere llamar
al espectador de ese modo.” (cursivas nuestras) Viola, Bill: Op. cit.
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no sélo en nuestra subjetividad —mirada, pensamientos, ideas,
inmanencia- sino también en nuestra corporalidad, en lo que
compartimos con los lugares y las cosas, en aquello que nos permite
estar entre los objetos y los arboles, en la naturaleza orgénica
que nos desplaza, que nos instaura. El espectador con su cuerpo
dispone, despierta y desata el aparecer —el darse cadencial- de la
imagen, su desarrollo, su transformacion.

Asi, para nuestra mirada la imagen se invierte, percibimos la
figura, el documento (un arbol creciendo) desfigurado, exhumado,
recuperado junto a la presencia aplastante del lugar y los
mecanismos que lo originan; lugar y mecanismos ahora abiertos,
percibidos ellos también. Los imperativos expresivos, las sefales
de un alma cifradas en la imagen, los secretos individuales,
desaparecen, ceden su lugar, se desplazan desde lo gque vemos hacia
lo que hacemos cuando ademas vemos, hacia lo que es visible sélo
por medio de actos, de recorridos, convirtiendo asi el momento ~y
el proceso—de recepcién en una produccién explicita, convirtiendo
la lectura, el desciframiento, en un acto de reelahoracion, en una
escritura, convirtiendo la mirada en experiencia inquietante. Una
expresion en crisis —y un acto de simbolizacién alegérico—que no se
cifra en la imagen o en lo que se figura, sino que, reiteradamente, se
instaura en el despliegue dinamico que le ocasiona la intervencion
de un cuerpo: una significacién que desaloja las operaciones
productivas y de dominio del sujeto empirico en el encuentro de
sus operaciones interventivas, en la afirmacién de la interpretacion
como un acto de experiencia, como un ejercicio reificado —previo a
la formulacion eidética, elaborado antes y después de la palabra,
pulsion actuante—: hermenéutica del cuerpo, para un transito.

Una imagen, por tanto, que como presencia en movimiento,
actualizada con un movimiento, no acude -ni alude- a la
subjetividad —-al imaginar o al pensar- sino que evidencia el lugar
-material, pulsional, dinamico— de ese sujeto en su estar, en su
pertenencia al mundo. Sin evocaciones ni anuncios, figurada en
la franqueza de un misterio abiertamente revelado, en la trampa
de un asombro sin incdgnitas, esta imagen desplaza su decir —
desalojandolo— desde la presencia hacia aguello que la sostiene y
la rodea, su atras, su debajo, su delante, y hacia el cuerpo que la
provoca: su circunscripcién y su contencion.

Atendiendo a lo que se ve cuando vemos, la imagen en movimiento
—en crecimiento— al final del pasaje es la frontera, el destino, el
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designio. Un destino, un designio, que no posee rasgos sobre los
que pudiera establecerse una posesion o una pertenencia, que no
se implanta como propiedad o para el reconocimiento, sino que
es el gesto —el sintoma, el trazo y el limite— de una constitucién
figural (dada para la elaboracién provisional de figuras) que
se propone como estructura contextual, como escena y lugar:
situacion en -y entre— circunstancias, en la que -y para la que—
rnecesariamente somos objeto (tanto como sujeto) de y en accién.
En la escena el sujeto es un lugar de inflexién, el objeto sobre el
que se centra la produccion de relaciones: por ello es el cuerpo,
con sus acentos y cesuras, lo que conduce, lo que procede y lo que
permite, produciéndolo en la actualizacion de la presencia —de la
figura— el pensamiento. Lo que se ve cuando vemos es aséptico,
distanciado, una imagen de todos, para todos, pura exterioridad
formal e independencia, funcién explicita del enfoque y encuadre
de los registros, una imagen anonima: de cualquiera, en ninguno’.
De una forma abierta, explicita, sin dudas o encubrimientos, esa
imagen sefala y registra, indica el borde —o el blanco, la ausencia—
ultimo de nuestra experiencia interpretativa y cognoscitiva, a
saber, la corporalidad que nos instaura y sus ritmos, y lo hace,
justamente, afirmando y afirmandose en la accioén ineludible de un
cuerpo que, transitando, dispone —y pone- lo que sera a la mirada
y a las razones.

El arbol del conocimiento es, entonces, una alegoria de la
imagen que da cuenta de su fracaso porque no cifra ni concentra,
porque se impone en el puro mecanismo de su desarrollo, como
una presencia, ya no de lo que se puede ver, sino de su entorno
y su sostén: el acto de la mirada en su condicion corporal, en su
“mirando”, en su siendo. Alegoria de la imagen que se impone como
la narracién de su naufragio en una presencia -la imagen misma,
el arbol creciendo- sin evocaciones ni alusiones, sin ausencias
o secretos, en la que el unico enigma —su huella y su ausencia,
su promesa- se afirma en la interseccion de esa presencia con el
ritmo de un cuerpo que sin recorrerla la recorre, de un cuerpo que
es ese otro que se cumple como Ley irrevocable de su despliegue,
de su acaecer, de su ser. Se expone, entonces, una imagen que
es, a pesar de su visualidad, pura lengua y escritura, pura
comunicabilidad andnima, pura textualidad: llamada al otro, en la

9 “Pienso que la pieza funciona porque mantiene conexiones fundamentales con la vida real. Si,
la imagen es una animacién, pero no se ve fantastica. Y mientras el solapamiento de los marcos
temporales es bastante irreal desde el punto de vista del crecimiento biologico del érbol, tiene una
dimensién de autenticidad que refiere realmente a la experiencia humana del tiempo.” Viola, Bill:

Op. cit.
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que el cuerpo —aquel que transita el pasaje- se pone, a la vez, como
expresion de si —cadencia, cesura— y como conocimiento del otro
—despliegue y aparicién de la imagen- y lo hace desde la invisible
circunstancialidad de su mera presencia dinamica.

La experiencia es mucho mas rica que la luz cayendo sobre tu
retina. TG encarnas un microcosmos de realidad cuando caminas
por la calle -tus memorias, tus distintos grados de estar conciente
de lo que sucede alrededor, todo lo que podemos denominar la
informacién contextual. (...] como el mundo se encuentra con la
mente, no con el ojo.'"”

El transito llega a su fin y El Arbol del conocimiento ha crecido,
su dimension nos sobrepasa, su estatura se nos impone; ha llegado
a las fronteras de su plenitud, en la expansién posible de sus
ramificaciones: abarca la totalidad de su horizonte, ha absorbido
los limites de su soporte —de la pantalla de su espectaculo- ha
cancelado todas sus distancias, ha convertido en ausencia el
“blanco” del muro que podia delimitarla, su borde, su canto. El
Arbol del conocimiento ya no tiene lugar para su crecimiento, y
no tiene lugar, tampoco, en la representacion, en la figura, en lo
que observamos, la pregunta o la proposicion. Toda instancia de
significacion, todo proceder intelectual, todo ejercicio reflexivo, se
ha desplazado de la presencia hacia lo que esta mas alla de su
frontera: enla salida o laentrada, enlos espacios que no son visibles,
se instaura fuera de la ereccion presencial y de nuestro adelante.
Toda significacion se entrama en los pliegues de la presencia y
de su presentacion, en lo que no se da ni como permanencia, ni
ante los ojos. Experiencia de ceguera, escritura corporal, que se
elabora a nuestra espalda, en el suelo, entre y en sus soportes
—estructuras, fundamentos, desplazamientos- en los techos y
tejados -lo imposible, lo impensable- inversién de la imagen en la
experiencia factica que la fisura, que la hace un siendo y no una
figura.

Habla, en este sentido, esta obra no en la imagen, ni de la imagen,
sino en y de aquello que ella retira, y en el retiro (ausencia y fisura)
que es su experiencia, habla desde lo que la funda y la hace,
habla en y de sus pliegues y sus solicitudes: desde la reflexion y
el pensamiento que genera el transito de un cuerpo. Dice, por ello,
acerca de las instancias que hacen y soportan el existir estético
y también politico de la imagen: de la ley que funda el lenguaje
haciéndolo necesariamente “realizacién en otro” y una forma de

10.Viala, Bill: Ibid., p. 74
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la “alianza”, y de cémo nuestro recorride y nuestra experiencia
son el lugar, la forma y el “espacio aviado” de cualquier imagen
posible (de cualquier representacion). Le provee, en efecto, de una
definiciéon distinta y le impone un destino alegérico. Radicaliza
la ficcion de la imagen (de la representacion, de la figuracion),
haciendo ficticia su propia condicién visual, cuando la somete a la
insurgencia de un acontecimiento que tiene -y se hace—de texturas
corporales, asi como desde el modo diferencial e interruptivo de un
acondicionamiento escenografico ineludible.

El arbol del conocimiento esta estructurado de limites, de
fronteras, de pasillos y desplazamientos, que ejercitan un mirar
de sospecha —sospechoso—: a saber, un momento tangencial e
indefinido de la mirada, sin frontalidad, un momento que, entre
veladuras corporeizadas y desde la provocacion de un discurso,
es resistente a la transparencia y la firmeza. Un mirar, entonces,
que es acontecimiento y cuerpo, a la vez fragil e impositivo, en
el gque se articula el discurso haciéndose movimiento y cosa al
presentarse: en el mundo del ver, la obra del transito se propone
como un parpadeo, modo y protocolo de la accién necesaria de
todo mirar.

La obra del transito es una “practica del espacio”, se hace en y
para tener lugar, es decir, se hace en y entre “espacios aviados” y
convertidos en discursos, se instaura y se instituye en el protocolo
de las escenas. La obra del tridnsito se hace para una mirada
de sospecha y sospechosa, para el supuesto de la mirada que la
vision retira de presencia: el momento sensual de su concrecion y
la instancia corporal que la condiciona en su acto, en su gerundio.
Se hace, por ello, como la fractura —como la fisura— de la imagen,
en lo que ella no es, en lo que la ampara, a saber, sobre su “ser con
otros”, su “estar para otros” operacion evidenciada e inscripcién
indeleble, intervencién experiencial y lapida de las instancias
dominantes, exergo de lo visible, rotulo de su desfiguracién.
Sospechando, suponiendo, la mirada se vuelve, se invagina sobre
el cuerpo —piel y poro— que la incluye, a través de una actividad de
sustitucién, de atribucién y conjetura, gracias a la que lo visto -la
imagen- se pone por debajo, se oculta y se pierde, en la constelacion
de texturas, recorridos, deseos, sentidos, orientaciones, pulsiones,
memorias, desde y entre las que se da, que son simultdneamente
su carga y su duelo!!. En esta obra del transito, una mirada de

11 Toda imagen carga con aquello que cifra, que figura e inscribe, pero lo lleva, lo posee, s6lo como una
alusion, como una llamada, como una cita: en la forma de su ausencia; por ello, lo contenido es, a la
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sospecha -sospechosa- desplaza la imagen, la diluye, con la
operacién -tangencial y leve- de atender a la experiencia de su
aparicién, conviniendo y construyendo el significado como una
significacién (con un nexo semi6tico) provisional que se elabora
como un entramado —un tejido- de sefales e indicios, de sintomas:
sin espera, sin certeza, sin autoridad.

Desde esta obra, El drbol del conocimiento, podemos pensar que
hay obras que son del transito, del cuerpo, obras que imponen
ser experienciadas, que requieren ser practicadas, obras que se
constituyen enhebrando sospechas y pulsiones; obras que son
experiencias de ceguera para la visiébn y para sus imperativos.
Podemos atender, y entender, estas obras como si fueran el registro
de unas ciertas “demandas estéticas” de nuestra cultura (unas
demandas sensibles, inmediatas, manifiestas), y podriamos
reflexionar —devolvernos intelectivamente— y pensar acerca de la
arquitectura cultural y del “modo de vida” del que esas demandas
estéticas son sintoma, senal, clave, anagrama, indice, asomao,
emergencia y urgencia. Podriamos preguntarnos, entonces, por el
disefio cultural en el que se estructuran, del que depende, al que
también suspenden y desvian, con su presencia y en la ausencia
~eficacia critica— que su propia manera de estar siendo promete,
augura y consagra.

II. Como una senalizacién

Entonces, las obras son del transito, la mirada es de sospecha
—es sospechosa- ambos hechos son, a su vez, sintomas, sefales
e indicios de un “desplazamiento”, de una apertura o ruptura,
que se ha realizado en los fundamentos —en los supuestos— sobre
los que se estructuran los modelos culturales y normativos de la
Modernidad. Supuestos y fundamentos de acuerdo a los cuales
la actividad humana podria distinguirse -y resolverse— en la
legalidad inmanente de una subjetividad -pura espontaneidad-
escindida en dos ambitos: uno determinante (cognoscitivo—€tico) y
otro reflexivo (estético-teleoldgico), aparentemente contrapuestos
tanto en sus operaciones, en sus objetos y elaboraciones, como en
sus intervenciones y alianzas'?.

vez, un tener yuna pérdida, una tenencia ausente. Ahora, esa carga y ese duelo que, tradicionalmente,
es concebido como de orden referencial y significativo, se amplia y contempla, también, instancias de
carfcter sensual, que tienen que ver con el cuerpo y el deseo, con el "estar siendo”.

12 Estos dos &mbitos corresponden, por ejemplo, en el sistema critico Kantiano (a partir del cual,
probablemente, sobrevivan) a los ejercicios disimiles y contrapuestos que se dan entre la razén (pura y
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“Determinacion” y “reflexion”, para el hombre mecanismos y
formulas de dominio sobre el mundo: ambos son indudablemente
ambitos letrados y narrativos, compuestos de leyendas y
legitimadores de creencias'®, que funcionan, oponiéndose. Estos
ambitos, en un contrapunto sordo, y estructurados como sitios
autorizados de la actuaciéon humana, cuentan -y nos hacen
creer— una distincién intelectiva, meramente posible, a la que
imponen, sin embargo, como sustantiva y fundadora: mientras
que las acciones determinantes se apropian de las marcas que el
mundo deja en el sujeto y las constituye como alteridad legitima
-y, por tanto, dependiente de la ley que las instaura- las acciones
reflexivas se apropian de los signos que conforman al sujeto en su
puro y propio proceder auténomo, y los constituyen como propiedad
y destinacion.

Igualmente, gracias a una especie de solapamiento, a una con—
fusion, entre el proceder y el objeto producido, el modelo moderno,
en cualquiera de sus dos ambitos, norma considerando -y
denominando—al ambito de las acciones determinantes en términos
de exterioridad y realidad —-mundo, leyes, cosas, previsiones—y al
de las acciones reflexivas en términos de interioridad y ficcion —
verosimilitud, ilusién, imagen, sentimiento—.

Tenemos, entonces, como norma y autoridad, un ambito de
construcciones y un ambito de expresiones, una fuerza que domina
sus obstaculos y una fuerza que se hace obstaculo dominado,
un impulso de apropiacién y un impulso de manifestaciéon, un
ambito de absolutos y un ambito de mediaciones, que se oponen,
se adversan y se imponen estableciendo, para la experiencia en

prictica) yel juicio, contraposicién que Kant destaca en las Introducciones a la Critica dela facultad de
juzgar, yque constituyen el “principio”de su anélisis de la capacidad judicativa. Ejercicios tan disimiles
y contrapuestos que permiten suponer a Kant que el juicio, la capacidad judicativa (el @mbito de lo
reflexivo) puede funcionar como un instrumento mediador, como un vinculo —en su pura reflexividad
inmanente- de las oposicién objetivas y legales que se realizan entre la raz6n pura y la practica (los
Ambitos de lo determinante), en tanto que uno se refiere al mundo vy la causalidad, y el otro al sujeto y
lalibertad. Hay una narrativa —leyenda y creencia- que opera en la modernidad a partir, por lo menos,
de este sistema critico, que nos conduce a pensar, primero, que la relacién del sujeto con el mundo
¢s trascendental (ética y cognoscitivamente) y que estd delimitada por condiciones inmanentes a la
subjetividad que son, a la vez, modelo y legalidad, y que proceden auténomamente, segundo, a pensar
que el comercio cotidiano y circunstancial, en el que el mundo parece ser una experiencia subjetiva
dificil, tanto en términos de constitucién como de dominio (estética, teleoldgica), se resuelve en la
reflexién subjetiva, a saber, en el desconocimiento del mundo a partir de la reiteracién normativa
de lo subjetivo. A diferencia de lo que sucede entre la razén pura y la prictica, cuya oposicién es
exclusivamente de medios y fines y nunca de condicién, la oposicién entre razén y juicio (los 4mbitos)
es de condicifn, la razén es sustantiva, el juicio es atributivo.

13 “...defino la “creencia” no como el objeto de una creencia (un dogma, un programa, ete.) sino la
inversion que realiza un sujeto en una proposicién, el acto de decir y de considerarlo como verdadero,
en otras palabras, una modalidad de la emisién y no su contenido.” De Certeau, Michel: The Practice

of Everyday Life, Berkeley, University of California Press, 1984, p.178
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su acaecer cotidiano, un hiato -una fractura- entre la verdad y
la interpretacién, entre las presencias y sus gerundios, entre los
nombres y sus cuerpos. Ambos ambitos son, de igual manera,
siempre operaciones semanticas de una “subjetividad auténoma y
espontanea”, de un sujeto que gquiere ser a pesar de su cuerpo, y
que se destina a si mismo, desde cualquiera de ellos, desdiciendo
de su propia materialidad, de su propia sombra, de la sefia de su
muerte, de su invisible y su innombrable: de la experiencia factica
que fisura ineluctablemente las figuras, las representaciones.

La torsion, la apertura, que las obras del transito (y la
mirada de sospecha) muestran, se expone también a través de
distintas figuras culturales y figuraciones teéricas que parecen
no compartir entre si sus designios. No obstante, en todas ellas
~figuras culturales o figuraciones tedricas— pareciera haberse
producido dos silencios, dos intervenciones, después del quiebre
de este imperativo de la subjetividad inmanente —-inminente- que
se expresa en el desplazamiento —en el solapamiento- de estos
dos ambitos, uno (cualquiera de ellos) en los protocolos del otro.
Dos silencios, dos intervenciones, que emergen —se originan— en
el encuentro, lMcido e iterativo, del sujeto con sus propios excesos,
y en el exceso material de su ser estando, y de su aparecer, como
anuncio y enunciacidén de una experiencia insoslayable.

Dos silencios, dos intervenciones: por una parte, parece
haberse producido una suerte de inversién -un trasegar, un
descentramiento, un desalojamiento— de la relacion “dialéctica™*
que se establece entre las oposiciones normativas y constitutivas
que se dan en ambos ambitos: el determinante y el reflexivo, asi
como de las tendencias y caracterizaciones de sus producciones
ideolégicas o facticas. Por la otra, parece haberse producido una
transformacién —una alteracion, una subversion, una trasgresion-
tanto en nuestra consideracion del sujeto y de sus operaciones
semanticas, como con respecto de las relaciones que este sujeto
puede establecer con la experiencia.

El desplazamiento se formula, entonces, en cualquiera de sus
distintas figuras o figuraciones por medio de la instauracion

14 El término dialéctica estd entendido en un sentido benjaminiano: un movimiento inscrito en
el lenguaje, en las huellas —~hendiduras- textuales que constituyen la cultura, la historia, y su
pensamiento; un movimiento que no se realiza en las figuras o ideas de la cultura sino en el trance,
en sus fisuras, como tensién y guiebre, en el pago de vna denda, como la conerecién de un no sido de
lo sido. Una diakéctica discontinua que opera en Jos instantes de cambio y fractura, en el umbral y su
transito, mostrando las ausencias e incumplimientos de lo que se abandona o de lo que adviene. Un
movimiento de elusién del ES, de historizaci6n del ser en su estar siendo.
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de algo que podriamos denominar una “cultura narrativa”, una
“cultura de la apropiacién semantica”, en la que se concretiza —de
signos a significadas y como reiteracion semantica— una “economia
de la ficcion™5; una sociedad recitada. Multiplicaciéon de discursos,
de textualidades y de operaciones en las que se administran,
circulan, se distribuyen y consumen basicamente significaciones:
registros semanticos, codigos, narraciones y leyendas; y entre las
que, ademaés, se estructura un cuerpo politico —comunitario, un
entre-todos—~ que inscribe sus rastros como siendo una alteridad,
también, de orden textual y discursivo.

Un cuerpo politico que es el sujeto de esta sociedad recitada,
de esta cultura de la apropiacién semantica, un “sujeto
intersubjetivo”™® en el que, y para el que, el sujeto individual es
solo pensable, concebible, como una instancia concreta: cuerpo en
el cuerpo, espontaneidad débil y privada, intervencion, experiencia
interpretativa y no constitutiva. Un cuerpo politico que es un “sujeto
intersubjetivo”, un sujeto anénimo, multiple, que es la conversion
en ente de [a disciplina dialégica y que restringe, gracias a su
condicion “textual”, la distancia infranqueable que impone la
visualidad, que hace posible lo visible, que fractura el imperativo
de la visién —modelo, paradigma del sujeto trascendental- dejando
lugar a la cercania lejana de lo acustico, al acto irreductible de
la escucha, de la presencia que se hace y se pone ahi desde los
mecanismos de la voz —abrazo de intersticio, formula del otro-1%,

15 “Anteriormente constituia un secreto, lo real ahora habla constantemente (...) Ninglin cuento habia

hablado tanto o se habia mostrado tanto. (...) Las narraciones acerca de lo que sucede constituyen una
ortodoxia. (...)
Esta institucién (narrada) de lo real ya no tiene un lugar propio, tampoco implanta una autoridad
ex -ctedra. Un c6digo andnimo, la informacién enerva y satura el cuerpo politico. Desde la maRana
hasla la noche, las narraciones cazan constantemente calles y edificios. Articulan nuestra existencia
ensefifindonos lo que debe ser. Ellas “cubren el evento”, fo que quiere decir, produciendo nuestras
leyendas (aquello que debe ser dicho y leido) desde eso. (..) estos cuentos tienen una funcién
providencial y predestinada: organizan por adelantado nuestro trabajo, nuestras celebraciones y
hasta nuestros suefios. (...) Nuestra sociedad se ha convertido en una sociedad recitada”, De Certeau,
Michel: Op. cit. p. 186

16 La idea de un “sujeto intersubjetivo” no es, simplemente, un juego paradéjico, una enunciacién
apurética, es unmodo de comprender como las instancias formales v seménticas de constituecion
de la realidad ~del mundo-, a saber, aquellas que permiten nombrar significativamente el mundo
y normar nuestrs actuacién en €l estén ubicadas —anbnimas- en sistemas, mecanismas, aparatos
de legitimacion, de autoridad e interpretacitn, que Sobrepasan al individuo, a(in cuando sea el
individuo el que los opera, En este sentido, el “sujeto intersubjetivo” es la concrecion del acuerdo, de
la concordancia, de la disciplina dialégica.

17 Tejida, entramadao.

18 “Hay en la voz un efecto de interrupcién, de suspensién. Uno puede hacer el amor con la voz, sin estar
haciendo el amor. La voz separa. Luego se trata de aquello que hay en la voz que provoca el deseo; es
una vibracion diferencial que al mismo tiempo interrumpe, entorpece, impide el acceso, mantiene
la distancia”. Jacques Derrida. “Las Artes del Espacio”. Entrevista de Peter Brunette y David Wills
realizada el 28 de abril de 1990, en Laguna Beach, California y publicada en: Deconstruction and
Visual Arts, Cambrige, Cambrige University Press, 1994, cap 1, pp. 9-32
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Un cuerpo politico y un “sujeto intersubjetivo” que, enhebrados en
la tonalidad de su “ser voz”, diluyen la frontera entre lo privado y
lo publico, desmarcando y desenmascarando las propiedades y las
participaciones.

Nuestra cultura se instaura como una economia de la ficcién
que multiplica, abismalmente, las significaciones, los registros
semdanticos, Los silencios tienen, como efecto inmediato, que entre
aquellos dos ambitos normativos de la Modernidad: el determinante
y el reflexivo, ocurra una permutacion —fragil y debil, incesante—
tanto con respecto de sus formulas de constituciéon de objetos y
de sus objetos en si, como con respecto de sus modelos y modos
de narratividad. Se ficcionaliza —se hace imagen y verosimilitud-
el territorio de la “realidad”, el campo de la determinacion,
se objetiviza —-se hace legalidad y empirea— el territorio de las
acciones interpretativas y simbdlicas, el campo de la reflexion.
Esta permutacion, sin embargo, no altera la finalidad (telos) ni la
condicién ideolégica-normativa de cada uno de estos ambitos, por
el contrario, esa finalidad y esa condicién se mantienen como un
cascaron de creencias, como un conjunto de ideas y procedimientos
“mecanizados” a los gue damos por autorizados.

En este sentido, son el reconocimiento, la propiedad subjetiva,
la ipsidad las que se autorizan -y se entregan— en las practicas
cognoscitivas y éticas™, en las que, ademas, el cuerpo politico
(el entre-todos, el “sujeto intersubjetivo”) aparece y opera como
afirmacién, induccién, creencia y apertura al mundo: en €l
se instauran las estructuras de lo posible, auténomamente,
“heterénomamente”. Por otra parte, la intervencion cognoscitiva, el
discurrir cultural, la alteridad en su ahstacule y en su diferencia, se
autorizan —y se entregan—entre practicas reflexivas® y “expresivas”,
en las que, ademas, la ceguera radical e ineluctable del cuerpo,
pulsional, individual y concreto —piel y poro—,aparece y opera como
objeto [lo que se opone, lo que se resiste), como conocimiento y

19 Bl mundo es la elaboracién cultural misma, su historia; esa “sobranaturaleza” que Heidepger
llama mundo y que tiene como condicién esencial ser producto de actos de donacién de sentido,
de desalejamiento, Una decisién moral que se instala, y se cohija, en el reconocimiento licido de
sus fronteras: en el lugar que, como donacidn, le autoriza y le otorga el sistema de significacion y
legitimacidn en el que su actividad esta inscrita; creencia que se hace cargo, entonces, de su condicién
adecudada -y ficticia- en el juego de los roles y los simulacros.

20 Estetizacion del pensamiento, de nuestra comprension de la realidad, de nuestros modos de
intentar transformarla. La transformacion se realiza en las interpretaciones, porque todos sus actos
son de indole seméntica. Un pensamiento que se piensa, y se hace, en el lenguaje —inevitablemente
en los registros de la retorica-, en los pliegnes de su materialidad y su equivocidad, en el trazo,
como huella e incisién. Una comprensién que opera como situacién, siempre emplazada, tefiida de
circunstancialidad y provisionalidad.
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condicién existencial: aparece y opera, ademas, con una lucidez
despiadada, sin tregua, pero en la incierta formula del registro, de
una hendidura —de una ausencia, de una pérdida-?'.

Objetivacion de lo reflexivo, subjetivacién de lo determinante,
estos son los desplazamientos que estructuran la arquitectura de
una cultura, de un “modo de vida”, para el que el (iinico —el Gltimo-—
reducto infranqueable aparece, se hace, entre y en radicalizaciones
corporeas: cuerpos, materias, tactos, texturas, voces, tonos. Dentro
de las fronteras de estos desplazamientos, los hechos estéticos se
instalan en ese reducto: y se hacen como obras del transito y del
cuerpo, obras todas ellas distintas pero que poseen en comun una
declarada vocacién de realismo, un exceso?? de realidad —para
el pensar, para el ver— que les permite operar criticamente, y que
las hace aparecer como instancias estéticas en crisis: entregadas
desde el espacio, para el espacio.

III. Como una promesa

Promesa —a la manera de un archivo de pre-tesis (prétesis al
texto mismo)-: podemos decir que los hechos elaborados para
la sensibilidad en cualquiera de los ambitos de accién antes
senalados: el cognoscitivo y ético o el estético, y entre los que se
cuentan, indisciplinadamente, las obras del transito y el cuerpo-
se presentan, se formulan y operan desde una cotidianidad, en un
“a la mano”, a la vez lucido y reservado —imprevisible e imposible
de dominar intelectivamente— contando, narrando, advirtiendo y
adversando, las huidas, las deserciones, los requerimientos y las
solicitudes de esta cultura de la apropiacién semantica.

En el caso especifico de los hechos estéticos, artisticos, esta
vocacion de realidad excede el catalogo tradicional de su
experiencia, asi como la historia de sus sentidos, desviando su
significacion —sus giros y gestos- hacia el anuncio —que es como
un augurio- de un intento por restituir el modo y el lugar de una
interpelacion directa, material y corporal al otro, al espectador, al

21 Es importante destacar que el cuerpo, la experiencia *bruta” se realiza, se hace significativa, s6lo
cuando es registro: cuando estd ausente, se ha perdido. La “brutalidad” de lo corporal sélo puede ser
pensada en las claves de su pérdida, en la vibracion y la perturbacién de sus huellas.

22 "Méme la pensée (la reflexion) ne s’achéve en nous que dans l'excés. Que signifie la vérité, en dehors
de la représentation de l'excés, si nous ne voyons ce qui excéde la possibilité de voir, or qu'il este
intolérable a voir, comme, dans | “extase, il este intolérable de jouir? si nous ne pensons ce qui excéde
la possibilité de penser?” Bataille, Gearge: Madame Edwarda. Paris, Roman poche 10/18., 2004. p.

20
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individuo y también al cuerpo politico, al “sujeto intersubjetetivo”.
Estas obras son el augurio —signo en el vuelo, signo inaccesible—
también de la permanencia de una de las aporias fundamentales
de la arquitectura cultural moderna, ain permitida y todavia
presente a pesar de los desplazamientos, de los dos silencios antes
mencionados, peroahorapuestaenevidencia,expuestaabiertamente;
la aporia que se teje en la friccion irresuelta entre distanciamiento
(el modelo protegido del ver, del individuo) e intersubjetividad (la
fisura que ese modelo adquiere permanentemente en su estar
siendo entre contextos, contextualmente). Gracias a que en las
obras del transito y del cuerpo esta aporia es exhibida y declarada,
la vision se desautoriza en el encuentro continuo con su estar en
circunstancia, y se imponen entonces —como mera espera de lo
posible- los comportamientos de lo acustico, la envoltura sensual
que provee del tacto y la voz.

Esta vocacion de realismo —este exceso—que podemos aprehender
en los hechos artisticos o estéticos, es una meta—ficcion del cuerpo
politico —del entre-todos, del “sujeto intersubjetivo”- entregada en
sus propias obras reflexivas; una vocacién de realismo en la que
se aloja y se elabora un lugar para el extranamiento, en la que
reside un siendo de la representacion como presencia que es, en
tanto que es lengua, un extranjero radical, un otro, un moribundo,
a saber, aquello que no se consume en las significaciones, en los
registros semanticos, en la circulacion de los discursos, sino
que esta ahi, sélido como ruina y catastrofe?®, pidiendo siempre
una intervencién interpretativa individual realizada desde la
experiencia. El lugar de la muerte —de la ausencia- el lugar de las
deudas de esta economia de la ficcion:

la muerte regresa en un lenguaje exotico (...) tiene que ser invocada
en dialectos foraneos; es tan dificil hablar de ella en el propio
lenguaje como es para alguien morir “en casa”™ estas son las
marcas que definen un elemento excluido, uno que puede retornar
solo ocultandose. [...)

Este es el discurso que ya no dice nada mas, que no tiene nada otro
que la pérdida de aquello de lo que su decir esta formado.?

En este sentido, podemos pensar las obras del transito y el
cuerpo como registros, senales, en las que se cifran algunas de
las demandas —necesidades, urgencias, peticiones, encargos- de

23 Ver Walter Benjamin: El projecto de los Pasages. Madrid, Editorial Akal, 2zoos, y “Tesis sobre la
filosoffa de la historia™ en Discursos Interrumpidos. Madrid, Editorial Taurus, 1978

24 De Certeau, Michel: Op. cit. (pp. 229)192-193
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esta cultura de la apropiacién semantica; unas demandas que
son, ademas, de caracter estético: formas de presentacién, claves
sensibles, modos de manifestacién para. la experiencia, para
la percepcién, para la aprehensién corporal y sensual. Estas
demandas, en tanto que débito de una economia de la ficcion,
se muestran como un conjunto de solicitudes discursivas —pero
de condicion extradiscursiva—- hechas para y por la sensibilidad,
para y por los cuerpos: solicitudes discursivas aviadas en lo
cotidiano, convenidas —encarnadas, concertadas, asentadas—en la
experiencia comun: indicios de la necesidad siempre recurrente de
establecer alianzas, sefiales a través de las que se diga la condicién
y la textura anénima del “entre—todos”, del “sujeto intersubjetivo”.

Recurramos a otros ejeri'lplos, a otros lugares, para oir el decir
sin decir de esa voz extranjera, moribunda, para entender cémo
la lengua narrativa de la economia de la ficcién se alegoriza, y
pone en duda -disuelve— su propia promesa. Recurramos a estas
alegorias, en el ejemplo de otras obras del transito y del cuerpo, en
unas fotografias®® que son unos escenarios vacios, monumentales
interiores exteriores, cantos de un puro soporte en el que un “soporte
puro” se hace depositario de una representaciéon inexistente, de
la ausencia de manifestacion, de una presentacion enceguecida;
luminosidad pura, brillantez, profundidad sin término -ventana
de plenitud, espejo de vacio-. Unas fotografias de cines-teatros,
unas tomas fotograficas cuyo tiempo de exposicién corresponde al
tiempo exacto de duracion de la pelicula que en cada uno de esos
cines se estaba exhibiendo en el momento del registro, de modo tal
que lo unico fotografiado fue la proyeccion misma: sus mecanismos
de presentacion (simulacro), la materia de su exposicién (luz),
y con ello, se fotografian los procesos mismos de la percepcion,
entramados éstos en una luz espectral que habla de su silencio, de
su exceso y de su pérdida.

Lo fotografiado -el objeto, la imagen- se convierte, en la
extension temporal y en la reiteracion de imagenes, entonces, en
un puro soporte espacial, un soporte blanco, una pantalla sin
figuras, una fosa de ausencia, y la figura que presenta la imagen
fotografica es el contorno y el lugar®® en que la imagen se hace
presencia: su escena. A saber, la imagen fotografica muestra

25 Sugimoto, Hiroshi: “Prospect Park Theatre, New York™ “Grand Lake, Oakland” “Palms,
Michigan”

26 “...the long exposure means that the only action recorded on the screen is that of the projection
itself, in the form of pure light. It is the veryact of the movie being shown in the theatre that makes the
documentation of its interior possible.” Sugimoto, Hiroshi: Art in America, V 89, No. 10. p. 95 2001
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un contexto expandido, ampliado, que se exhibe en la densidad
sin reservas de su condicién fisica —~de su caracter de cosa— que
es ademas lo Unico que permanece en el registro expandido del
tiempo. Una escena que afirman las cualidades de su condicién
constructiva y ornamental, que se exhibe —se da— evidenciando
un conjunto de atributos fisicos que se resguardan, justamente
por su condicién material, del tiempo excesivo del registro, y que
funcionan paradéjicamente también como determinaciones, como
apropiaciones temporales, Gnicos lugares en los que el tiempo
discurrente del siendo se realiza como significacion.

Se fotografia la proyeccion, la actualizacién de la pelicula
en su totalidad, y lo que aparece como presencia es el teatro —
arquitectura, diseno y revestimiento, atavio— y lo fotografiado
aparece, entonces, como un centro de atencion forzada, un foso
y un foro impregnados de pura luz, desterrado de imagenes en
la sobre-exposicién de una imagen. La atencién del espectador,
la mirada, se desplaza desde la mera posibilidad del soporte
blanco centrado hacia sus limites, hacia su emplazamiento: su
lugar condicionado y los elementos que lo retan, su encarte y las
demandas que le asignan, techos y lamparas, respaldos de butacas,
cortinas y balcones, nichos. El registro fotografico, en silencio,
sin discursos, se hace una textualidad constructiva y construida
en el contexto, en un contexto que, deshaciéndose de su caracter
suplementario, se impone como el lugar diferido de la mirada. Se
convierte en discurso aquello que es el sustento y el asiento de la
percepcion: un espectdculo de permanencias fisicas (de ruinas)
que convoca en sus formas la historia, que cuenta de estilos
(tiempos convertidos en férmulas, en estructuras y ornamentos)
y con ello circunscribe semantica y culturalmente la sensacion,
es decir, el encuentro del cuerpo con aquello que mira. Contexto
que es, por tanto, a la vez narracion histérica y objeto tactil, que
es ambientacion y pensamiento formalizado. La prédica silenciosa
del canto que canta en la retérica reflexiva de las disposiciones y
de los dispositivos.

Cuando la imagen, la figura frontal y erigida, la representacion
-la presencia mirada- se enfrenta con la firmeza de su escena,
con la retorica de las disposiciones y los dispositivos, se encuentra
desterrada, expatriada, presentandose en su lugar (el de la
presencia mirada) sélo la mera posibilidad ~vana y desvanecida—
de su espectaculo. La presencia se convierte, entonces, en una
imagen expatriada que, gracias al registro del desplazamiento de
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su sucederse en el tiempo, habla en el “dialecto extranjero” de sus
contornos (para hablar, de esta manera, de la frontera inminente
de las culturas semanticas, de las economias de la ficcién): habla
en la materialidad construida y ornamentada de sus resguardos,
en el lugar vacio de sus espectadores -ausencia también de
intervencion, de cumplimiento— en el tiempo permanente -
sostenido- en el que ella no puede mostrarse como presencia, en el
claroscuro denso y rico de su escena, sola, habla entre sus rastros
morbidos y sus obsesiones de muerte, en su memoria. Habla,
justamente, en la pérdida de sus propios significados, abismando
y abismandose: en una reiteracién, en una cita, en una de las
operaciones fundamentales de la textualidad, como sustitucién y
desplazamiento sin término, en la obliteracién del origen en su
soporte —en su lugar de inscripcién- de la imagen en la imagen de
su escena, de la interpretacion en el constructo suspendido de sus
contextos.

Estas imagenes fotograficas que hablan en el dialecto extranjero
de sus soportes y sus cantos, que silencian las figuras en la
luminosidad de un blanco sin retorno, abisman la imagen y se
abisman en los despojos que esta deja. La imagen, pura apertura
a lo visible, se abisma también cuando se hace sélo luz, cuando
se exhibe como la presentacion de una representacion informe —
horizontal, sin término ni inicio- que reduplica de manera total su
propia condicién de posibilidad, y se abisma en la reduplicacién
misma que realiza, y que ocurre cuando esa luz —el blanco inmenso—
es estructural y presencialmente un soporte, un fundamento,
no solo de su posibilidad sino de su existencia, encegueciendo y
cegandose en la afirmacion de su caracter ausente, deshaciéndose
en la exposicién radical de su materialidad ultima: luz, soporte.
Se abisma, igualmente, la imagen fotografica en esa imagen de
pura luminosidad que centra y que la desplaza de su propio indice
de realidad: de lo fotografiado, del objeto —la cosa- que enfoca,
que la destina a sus cantos?”; se abisma en esa imagen ausente
que es sdlo espaciamiento -blanco, fisura, distancia- y que, por
tanto, alude, recursiva y reiterativamente, al soporte, no ya de la
imagen perdida, sino de su lectura: el hiato, la distancia, que hace
posible la intervencién, que instaura la produccién de significados.
La lectura, la interpretacion, se muestra por tanto también en sus
mecanismos de produccion: distancia, hiato, y se exhibe a través

27 La cosa fotografiada es una “fotografia en movimiento”, y es aquello que se traza como ausencia en
laimagen para exponer, asf, su propia condicién transitoria, inasible, la de una textualidad semantica
que se realiza en su puro movimiento de circulacion,
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de la invaginacion de su exterioridad -de su contexto- en el acto
mismo de disolucién de la figura que deberia ser su presencia;
reduplicandose, ademas, ese soporte-fisura en la exhibicion
plena y sin orientacién precisa de su otro soporte, el material: su
escena, su emplazamiento, su lugar, sus ornamentos, sus lineas
estructurales.

Abismandose la imagen y su registro -la fotografia— el canto
canta y afirma, entonces, su objetividad absoluta. Lo hace en dos
sentidos, por una parte, a la manera de una prédica silenciosa en
la pura y monumental consistencia de escena que se presenta, en la
condicién de espacio aviado para el espectaculo y la contemplacion
de la imagen, en su textura de lugar para la mirada, de lugar que
narra los modos siempre contextuales, siempre dependientes del
espacio, como -y en los qué-las presencias (las imagenes miradas)
se configuran, se escriben y se inscriben en la experiencia; y
cuenta también cémo esa inscripcion y esa escritura se instaura a
la manera de una grieta —una incision, un blanco, una fisura-en
el tejido espacial que la préactica y en el que se practica. Por la otra,
canta la escena en su detalle, en la multiplicacién especifica de
sus atributos, y conduce —o encuadra- con ello ritmicamente la
significacion hacia el punto de escision —el margen, el limite— en
el que colindan la pura luminosidad de la imagen desterrada y la
retdérica huidiza del ornamento, el umbral en el que se atienden
entre si y colapsan las distancias que permiten afirmar y figurar.
El canto canta, la escena se expone a si misma haciéndose
vulnerable, en su presencia excede su condicién constructiva
y se realiza como una superficie tactil, con huecos y recesos,
estructurada de sombras, de las sombras de la imagen que son, a
su vez, su relampago.

El punto de escision que se da entre la imagen desterrada y
su escena, obliga a que realicemos una mirada de sospecha —
sospechosa— una mirada que oscila entre el soporte blanco (de la
imagen suprimida en su exceso) y el canto (que se hace imagen
del exceso). Que oscila, como el parpadeo, entre lo visto y el ver,
y que como el pestafieo necesario detiene y difiere la percepcion
para poder mantenerla precisa, didfana: un parpadeo que difiere y
detiene al espectaculo en la extension del tiempo de su proyeccion,
y a la imagen en la suma incesante de las imagenes de su diégesis.
Un parpadeo, un pestaneo, que no es ya del sujeto que mira, sino de
lo mirado, de lo fotografiado, y en el que se exhiben las condiciones
propias de su experiencia, porque lo que se hace presente, y lo
que permanece, es lo que comulga con el espacio: la corporalidad
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fisica, la escena. Y se hace presente de la misma manera como el
movimiento automatico que lubrica la vision hace presente nuestra
corporalidad cuando niega la imagen -lo visto- con la sombra
de su propia piel, a saber, la escena (butacas, ornamentos) se
convierte en presencia cuando la “corporalidad fisica” de la imagen
se hace visible: luz blanca, ausencia. La sombra de la mirada se
instaura, entonces, presencialmente, como un destello y convoca
en su operacién un destinatario incierto —el entre-todos, el para
todos que es siempre la escena, la sala de proyeccion-. Un entre—
todos, un para-todos, que se afirma en el instante de silencio
de la mirada, en su oscuridad, en su ceguera, cuando ésta no
encuentra figuras, representaciones o imagenes. Es una mirada
de sospecha, y es sospechosa, porque opera y habla en la oclusion
de las figuraciones, opera y habla desde la expansion incontrolable
de su propia piel (escena), como una cesura, como una fisura que
se abre -y abre—.

El foso de luz blanca —destello, exceso— no es méas que la suma
incesante de un despliegue de imagenes reiterado y reinscrito
continuamente en los limites de un mismo soporte —estructura,
plano, pantalla—. Esta imagen fotografiada, plenamente registrada
en la totalidad de sus variaciones y en la disposicion de su darse
para la visién, en todos sus momentos y modificaciones, logra
hacer visible la textura misma de lo visible: ausencia, distancia
inexpugnable, simulacion. Con ello, ademés, nos relata la
pequefa historia de esta mirada que se ha hecho sospechosa -
que se ha concretiza en la produccién de obras de transito y de
cuerpo- y que modula desde alli nuestra cultura de la apropiacion
semantica. Una mirada que se elabora desplazandose del soporte
al canto, del centro al emplazamiento, de la imagen a su escena:
que propone que las significaciones son provisionales, que se
hacen en un contexto, desde y como un texto suplementario. Las
significaciones asi elaboradas, asi comprendidas, entretejidas en la
escena y el cuerpo de la experiencia, son el cumplimiento de una
semdntica espacializada, de una interpretacion que interviene
“materialmente” los signos y las corporalidades, en la experiencia
de una ruina, haciéndose con ello significacién de un cuerpo
politico, haciéndose piel y experiencia, espacio para -y de- un
“entre—todos”.

Podriamos desprender, de la reflexion sobre estas obras del
transito y del cuerpo, algunas de estas demandas, débitos a
cuenta, peticiones y solicitudes. Desprenderlas no en los términos
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de alusiones, evocaciones o llamadas, sino alegdricamente
dispuestas y propuestas en las propias textualidades: reiteraciones,
obliteraciones, oclusiones, iteraciones de los elementos que
constituyen la economia de la ficcion. Demandas, sefales, que se
presentan en clave de archivo, como disposiciones ordenadas, a la
manera de delimitados protocolos contextualizados, de registros y
cedularios que aventuran, con su presencia y en lo que exploran
—desde y hacia lo que indican- algunas preguntas acerca de esa
economia ficcional que nos construye.

¢Insistiran, esta vocacion de realidad que opera en los
hechos estéticos y el protocolo de cesuras corporales con el que
se presentan, en la restitucion —-o en la conformacidon— de una
interpelacion pulsional del mundo, del otro, en una intervencion
lacida, aguda, punzante que se realice como necesidad y acogida,
y para una destinacion ética? ¢Promueve, esta funcion de realismo,
esta espacialidad incontenible, una transformacion del sujeto
en objeto: gracias a la disolucién de su voluntad de dominio, y
debido a que lo enfrenta con huellas e inscripciones ineludibles
e irreductibles, con opacidades y obstrucciones que no puede
resolver sino en el compromiso tactil de la experiencia cercana?
cAnuncia, esta funcidon de realismo, un sujeto fragil —débil- que
pasiva y receptivamente se entienda incluido en un sistema —ético,
contextual, intersubjetivo y publico-de necesidades? ¢Manifiestan,
prometen, estas demandas el desplazamiento de nuestra instancia
subjetiva —sujeto, accién, dominio— desde los modelos de una
interioridad evocativa y metaférica hacia los lugares de una
exterioridad compartida, solidaria, un “entre-todos™ anénimo
que es, a la vez, encarnacién y parabola, una figura sin ficcion,
una iteracion suplementaria de los discursos? ¢Afirma, quizas, un
alejamiento de las trascendencias a partir de la circunscripcion
paraddjica de las ideas en sus sombras —en sus opacidades, sus
eclipses, sus espectros, sus asilos, o sus amparos— las que las
consolidan, que las concretan, que las formulan, a pesar de ellas
mismas, como lugares de y para la ocupacién? ;Sera, entonces,
la disolucion del destino aporético de esa voluntad, moderna y
extrema, de convertir al otro en mera idea y pensamiento, ocultando
—evitando- la densidad ineluctable de las pieles y sus obstaculos?
¢Podria ser este exceso de realidad una metaficcion de la cultura:
una operacion de lucidez a la que destina su propia intencionalidad
de ilimitacién de su propia condicién suprasensible? En todo caso,
estas obras del transito y del cuerpo, del recorrido, se realizan
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como una hermenéutica del cuerpo, que se pone, se dona, y nos
acoge como a un extranjero radical.

Como senales, como sintomas, estas demandas estéticas son
urgencias y emergencias de materialidad, de piel y poro, de una
presencia irreductible. Sin embargo, en tanto que entretejidas
en objetos elaborados para la experiencia y la mirada, estas
demandas se proponen en la acustica?® dimension de un estar
como trazo, como huella -impresién, herida de lo ausente,
inversion—; en la cercana lejania del registro: que es siempre una
clave y un cedulario, un documento de identidad contextual,
una obligacién y una comparecencia, una citacion. Demandas
estéticas que como huellas y registros se destinan, y nos destinan,
a tener la experiencia de unas obras con las que es inminente
comparecer, estar juntos, participar efectivamente, unas obras
para las que la significacion es una intervencion con Cuerpo y
memoria, una obligacién y una emergencia en la que aparecen
vinculos existenciales. Unas obras que se imponen en la féormula
de la espacialidad de su estar siendo con la intencién de forzar
nuestros sistemas elementales de pulsiones y necesidades, obras
que se colocan y tienen lugar siempre en los limites de su propia
reiteracion, en su propia reproduccién abismal e incontinente, que
operan —se donan- existencializandose tautologicamente.

Las obras del transito y sus demandas son la expresion de
una necesidad: la recuperacién del cuerpo y el encuentro de una
experiencia tactil y acustica. Una recuperaciéon y un encuentro
que, sin embargo, por estar sumido en una cultura semantica sélo
puede realizarse en la formula de sus trazos, a la manera de una
inscripcion: como sombra, silencio y espectro. Silencio y espectro
de un cuerpo que se marca, se apropia, se constituye y se ejecuta en
una significacion, por demas opaca, imprecisa. Demandas en las
que se exhibe una aptitud de cercania, la necesidad de establecer
entre todos una situaciéon de comparecencia, un ejercicio comun,
la necesidad de situarse como elaborando, ejecutando, a la vez, el
lugar y lo contenido en €l. Rescatando con ello el riesgo, la potencia
y el evento que constituyen el espacio consolidado de todos, el

28 La dimension acdstica tiene que ver, siempre, con una experiencia de cercanfa y con el eco (lo
que se escuche como reverberacién, sin poder determinar su procedencia, su presencia); con una
experiencia, también, que se infiltra en el cuerpo, que lo modifica no sélo concientemente sino en sus
ritmos, en sus movimientos vitales permanentes. La dimensi6n acdstica, por otra parte, se inscribe
en la escucha de los otros, y se elabora para el cuerpo como atencién a una vibracién: a algo otro que
se agita, se arroja y conmueve y se nos presenta como deuda o promesa. Tiene que ver con el eco, un
indice experiencial que se registra en la totalidad del cuerpo, un indice de nuestra presencia en el

espacio y de nuestra modulacién fisica.
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espacio contiguo de muchos. Un lugar que opera, que se practica,
para senalar -para disponer— entre ademanes y asientos, aquello
que se desvanece, que se desarma, que se diluye, en el transito de
las meras significaciones: la alianza.

Estas demandas estéticas proponen una corporalidad, una
significacion, que sélo aparece bajo la forma de una coleccion
de cercanias?®, de un archivo de interpelaciones de caracter
“auditivo”, de deseos, vy que, entre animos afectivos y efectivos, se
desata y desprende de la idealidad —de los lugares exclusivamente
conceptuales y formales—haciendo del texto mismo (la imagen) y de
los discursos una instancia de misterio: desalojando la significacion
de su condicion lingliistica para acogerla en su corporalidad, el la
abrazo de su estar, de su puesta como lugar, de su acaecimiento.
Una significacion en la que se insinua la disolvencia del sujeto
moderno en la estructura misma que es el producto efectivo y
eficiente de su poderoso dominio, ya que le contrapone -lo enfrenta
y lo reta—con la instauracion de otras estructuras, fragiles, débiles:
las de la hospitalidad (alianza), desde las que podemos hablar de
una condicion ética fundada y elaborada sobre las cesuras del
deseo, sobre la comparecencia sin mediaciones del otro®’. Estas
demandas estéticas, claves e incisiones, afirman que la visién esta
ya, en si misma, desautorizada, esa vision paradigmaética que se
ha disuelto en el exceso de su distancia, de su puro alejamiento,
Estas demandas estéticas aparecen, en las obras del transito y
del cuerpo, en los hechos estéticos como su momento de eficacia
critica.

Ahora, los textos y discursos sensibles no son exclusivos de la
region de las artes, de lo estético, en la cultura de la apropiacién
semantica, en la economia de la ficcion, paradéjicamente, proliferan
en todos los campos los hechos elaborados para la sensibilidad
(imagenes, narraciones); hechos sensibles que, ademas, operan y

29 Una coleccidn, a saber, una agrupacion normada por el afecto, abierta, necesariamente incompleta,
que esta siempre a la espera de un otro. Una agrupacian en la que “todo” tiene cabida, sin jerarqufas
especificas, elaborada en el amparo de una indecision epistemoldgica: momento de la receptividad,
afecto y afeccién

30 “Lo patético del amor consiste, por el contrario, en una dualidad insuperable de los seres; es una
relaciéon con lo que siempre se sustrae, La relacion no neutraliza ipso facto Ta alteridad, sino que la
conserva. Lo otro en tanto que otro no es aguf un objeto que pasa a ser nuestro o que pasa a ser
nosotros; por el contrario, se retira en su misterio (...) Unicamente mostrando aquello por lo que el
eros difiere de la posesién y del poder, podemos admitir una comunicacion con el eros. No es ni una
lucha ni una fusién ni un conocimiento. Hay que reconocer su lugar excepcional entre las relaciones,
Es la relacion con la alteridad, con el misterio, es decir, con el porvenir, con lo que, en un mundo en
el que todo estd ahf, jamas estd ahi”. Levinis, Emmanuel: El Tiempo y el Otro. Barcelona, Ediciones
Paidds Ibérica, 1998. p. 54
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se instrumentan como los lugares inminentes de circulacién de
las significaciones. Estos hechos se realizan y se ponen para la
sensibilidad de distintas maneras, asumen en nuestra experiencia
cotidiana diversas “formas de presentaciéon” que corresponden,
cada una, a un ambito de actividad facilmente diferenciable.

A modo de conjetura, supongamos que podemos encontrar tres
ambitos de actividad en los que se usan efectivamente productos
sensibles: un ambito en el que los hechos sensibles, basicamente
mediaticos v comunicacionales, tienen un caracter “informativo”
(protocolos de la verdad), un ambito en el que los hechos sensibles,
basicamente mediaticos y comunicacionales, tienen un caracter
“recreative” (protocolos del reconocimiento), y un ambito en el
que los hechos sensibles tienen un caracter estético (protocolos de
la pregunta, de la interrupcién -obras del transito y del cuerpo—.
En todas estas “formas de presentacion” de las elaboraciones
culturales funcionan las mismas demandas, en la medida en que
todas ellas comparten la misma vocacion de realismo; sin embargo,
se distinguen porque esta vocacion es, en algunas de ellas, una
afirmacion, una legitimacién, una autorizacioén sin reservas de la
economia ficcional desde la que operan, en otras, por el contrario,
se realiza despistando, desplazando, invirtiendo, las operaciones
semanticas sobre las que esta cultura textual se instituye.

IV. Como una afirmacion
1. Protocolos de la verdad

Un noticiero de television, que recorre en el momento mismo del
suceso el mundo; un noticiero que muestra unas imagenes fijas,
coloreadas de verde o de un ocre suave y fantasmal —una coloracion
translucida, excesivamente 6ptica (tecnolégicamente: el producto
visual o visible de unos artefactos que permiten tener una “vision
nocturna”, una vision en la oscuridad)—- imagenes que funcionan
perceptivamente como presencias espectrales, imprecisas en sus
formas y figuras. Imagenes persistentes, encuadres distantes en
los que el “paisaje”, lo registrado, permanece casi inmovil (y que
poseen, por ello, una consistencia excesivamente fotografica),
imagenes en las que el cambio es exclusivamente una Ileve
variacion de la iluminacién: una iluminacién bélica, de conflicto,
que se muestra como un inestable contrapunto entre algunos
puntos focales -fuegos, estallidos— y sus cadticas reverberaciones
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que relampaguean en la extension temporal de nuestra mirada.
Estas imagenes espectrales, fantasmas tecnolégicos de un
suceso distante, se proponen y se afirman ante nuestra mirada
-y nuestra inteleccidon- como una participacion inmediata en el
tiempo y el espacio mismo de un suceso real: un bombardeo que
esta acaeciendo. Una participacion de fe, realizada por nosotros
—-espectadores pasivos— en la formula de una experiencia en la
distancia, una experiencia interpuesta, abierta y francamente
mediada, en la que un suceder de violaciones, desfallecimientos
y destrozos, de heridas aparecen signados, cifrados, s6lo en una
luz que reverbera y en las ideas que de ellas podemos interpretar,
una experiencia que se ejecuta en los protocolos de lo que,
modernamente, comprenderiamos como una “experiencia de lo
sublime”?!

Otros enfrentamientos con visiones artificiosas: por ejemplo,
la experiencia de mirar y descubrir aquello que la piel recubre
en las imagenes incomprensibles de los ecosonogramas o las
resonancias magnéticas, trocamiento del organismo en figura
delineada -dibujo, color, claroscuro- reversion del cuerpo en
cddigo y férmula visual. O los registro, también informativos, de
desastres callejeros, momentos de tension, accidentes o festividades
que se imponen —como participacion de distancia- a través de una
diégesis narrativa, o de unas “imagenes expresivas”, que urge del
interlocutor un comportamiento de testigo: que asiente (certifica)
la existencia de algo a través de una donacién que es siempre una
“declaracion de fe”; el testigo, siempre impersonal, es un mecanismo
de afirmacion de existencia de algo desde otro y en otro, es quien
permite legitimar las continuidades y las vinculaciones. Hechos
sensibles que se ponen -se donan, se otorgan- a la manera de
unos “objetos reales”, que acumulan y trasponen experiencias
contingentes, acontecimientos y sucesos en el mundo, en los otros.
Todos estas iméagenes elaboradas para la sensibilidad que registran
hechos y sucesos en el mundo tienen la pretensiéon de hacernos
compartir lo que acaece, en un simulacro visual de experiencia,
en la distancia y a través de mecanismos tecnolégicos y artificios

31 “Pero cuando ampliamos nuestra facultad empirica de representacién (matemérica o dindmica) para
la intuicion de la naturaleza, indefectiblemente se agrega la razon, como facultad de la independencia
de la totalidad absoluta, y suscita el esfuerzo, bien en vano, por hacer que la representacién de
los sentidos se le adecue. Este esfuerzo y el sentimiento de la inaleanzabilidad de la idea por la
imaginaci6n es ya una presentacion de la conformidad a fin subjetiva de nuestro #nimo en el uso de la
imaginacidn para su destinacién suprasensible y nos fuerza 2 pensar subjetivamente a la naturaleza
misma en su totalidad como presentaci6n de algo suprasensible, sin poder objetivamente poner en pie
esta presentacion.” Kant, Inmanuel: Critica de la Facultad de Juzgar. Caracas, Monte Avila editores,
1991 p. 175
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técnicos: pretenden ponernos en el juego mismo, en el momento
de su aparecer, en los espacios de su desarrollo, desatendiendo las
diferencias, las interferencias, las imposibilidades.

En estos hechos sensibles, en estas formulas, la voluntad
de realismo es inapelable, no so6lo se da como referencia —senal
y ejercicio de intencionalidad- sino también como sustitucién —
suplencia, relevo—de unas experiencias en las que necesariamente
estaria comprometido el cuerpo. Entre las imagenes elaboradas, los
registros y las intervenciones de un testigo aparentemente anénimo,
y la experiencia o suceso que ellos ponen en juego, presentan -y,
en esa medida, avian- no aparece senalada, de ninguna forma, la
distancia ni la diferencia que en ellos se busca disolver; a saber,
en ellos, el suceso y el registro se relacionan en una abierta y
franca inmediatez, en el simulacro que produce la misma solucién
analégica —exclusivamente intelectual- que los propone, a cada
uno, como dos aspectos autorizados (modelos de aprehension) de
un mismo acaecer. El mundo, lo que “esta ahi”, delante, se nos da,
se aparece, entonces, como una OCUITENCia —un Suceso— que Se
divorcia en dos modelos de aprehensién, en dos perspectivas, en
dos férmulas perceptivas: la que acontece para el cuerpo, la que se
registra para el ojo y el conocer.

Y esta inmediatez es posible, porque ambos ambitos se coligan
y, con ello, se disuelven las peculiaridades de cada uno de los
planos y de los modos de recepcién perceptiva; se instaura y
se despliega, entonces, una experiencia entendida ya no como
afeccién sino como procedimiento, una experiencia que se realiza
en virtud del reconocimiento del canon semantico que la instruye
como significado, en la adaptacion con que nos entreguemos a su
norma, y desde la comprension sin reticencia de sus instrucciones.
Todos estos artificios sensibles que se imponen como registros
inmediatos de la realidad autorizan y validan, en la experiencia
cotidiana, los paradigmas, los principios y fundamentos de las
economias de la ficcion, a saber, la escision programéatica entre
la experiencia y el cuerpo en que esa experiencia se instruye, la
afirmacién argumentativa —de lo ideal-como el espacio privilegiado
de constitucién de las realidades, en la que la declaracion reiterada
y el significado son los medios de presentacién y de validacion.

Unos hechos que se proponen reales —y se aprehenden como

tales— gracias a que su significacién, que es en este caso tanto
materialidad como contenido, a pesar de ser imperceptible
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-sin experiencia posible- es declarada, afirmada, elaborada
intelectivamente. Declaraciones que, paradéjicamente, se realizan
aduciendounaparticipacionsinreservas-total,inmediata,absoluta,
sin diferencias ni sombras, sin irresoluciones— una participacién
que es asi, justamente, porque no comercia con la sensibilidad
sino que se informa desde un texto que convierte la “presencia y
manifestacion” en una imagen “sublime” e imperceptible. Tenemos,
entonces, una formula perceptiva que, para su aprehensién, debe
transitar —circular, surcar, atravesar— por sus significados, por
sus ambitos intelectivos —conceptos, creencias, ideas— por sus
propias descripciones, revelandose y develandose en los modos
de una reiteracion reflexiva: de la idea en la imposibilidad de su
imagen, del concepto en la pérdida de su esquematica.

Una inmediatez declarada, significada, inteligible, que posee
una textura de presentacion completamente distinta a la de
la cercania, a la del enfrentamiento sensible, sustantivamente
desplazada de la que se da en la interpelacion directa, en el estar,
en el entre ambos, en el lugar: textura fantasmal, espectro, en el
que emergen —exceden, sobresalen- la distancia y la diferencia que
la visién arrastra: su imposibilidad, su desencuentro.

Estos hechos sensibles se apropian de la ironia romantica:
férmula del proceder estético en la que la dimensién semantica es
pura expresividad subjetiva, es puro recorrido por entre —a través—
de los significados y de sus desvios. En esa medida, son registros
inmediatos que diluyen —-desdibujan, desarman- su mediacién (su
condicion de registro), su signo mismo y su condicién signante,
en la economia textual que los hace posible. Actos intelectuales
convertidos en sensibilidad, ejercicios intelectivos en la imagen,
en los que la significacién y la verificacion es consecuencia directa
de los sistemas de constitucién desde y en los que se explican,
del ejercicio anoénimo del poder, de la implementacién de una
creencia: artificios, artefactos, que son idealidad pura de la pura
subjetividad que las opera, y que los entrama en la imposibilidad
de una presencia negada, hechos “sublimes” que trascienden lo
sensible -y el cuerpo- en la designacion, en el requerimiento y la
imposicion final de su idea, de su “razén”, de su propia condicién
suprasensible®?,

32 "En efecto, pronto nos damos cuenta de que a la naturaleza le falta enteramente, en el espacio y en el
tiempo, lo incondicionado v, por tanto, el grandor absoluto también, que, sin embargo, exige, la razén
mds comin. Através de esto mismo nos recuerda también que sélo tenemos que hacer con la naturaleza
en cuanto fenémeno y que ésta tendria que ser vista, aun, como mera presentacién de una naturaleza
en si (que la razén tiene en idea). Pero esta idea de lo suprasensible, que ciertamente no podemos
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Declaratoria, dogma, documento, manifiestos de una realidad
entramada suprasensiblemente, catalogo de los logros aporéticos
de una subjetividad genérica, que se administra y administra el
mundo como dominio, perversa y secamente: una subjetividad
genéricaqueomiteladiscriminacion, eldiscernimientodelos sujetos
situados, y que se afirma, inadvertidamente, casi sin darse cuenta,
como reflexion en la saeta incontenible de sus propias formulas y
finalidades, en el mero ejercicio de su idealidad. Trasmigracion del
espacio en sus conceptos ejemplares y absolutos, contencion del
tiempo en los mecanismos nominales de su sucesion.

Estadeclaradarelacioncon“loreal”, estaconexiéninteligibilizada
—afirmacion directa, presupuesta— se realiza en términos de una
creencia que se impone —se erige, se eleva~ en las estancias de
la verificacion, escindiéndose de las aprehensiones corporales o
pulsionales: orden simbélico reificado en la esquemadtica pura
de su condicién subjetiva y “trascendental” —universalidad sin
circunstancias—.

2. Protocolos del reconocimiento

Ejemplos: programas de televisibn que, en el marco de su
formato ilusorio intentan “presentar” (hacer aparecer, poner en
espectaculo) y no “representar” (sin teatro, sin “distanciamiento”)
la cotidianidad en su cercania, en sus circunstancias, en sus
imprevisiones. Proyectos mediaticos sin programacion ni programa,
en los que las personas son sus personajes, sin guién ni destino,
elaborados en el “azar” de una permanente decisién inmediata,
circunstancial, del propio condicionamiento personal, sin fines o
caracteres, elaboradb en la deliberada imprevisibilidad del proximo
momento.

Los “reality Shows”, preparados como un juego de convivencia sin
resguardos, sin afectos, un juego a la convivencia proporcionado y
decidido desde esquemas de mercadeo: transferidos de la relacion
construida a la necesidad impuesta, del encuentro y €l tacto a la
figuracién de una imagen espectacular y especular, y entregados
siempre a una finalidad desconocida, impuesta y supuesta. Juegos

determinar mis —y por lo cual (no podemos) conocer la naturaleza como presentacién de aquella,
sino que s6lo podemos pensarla asi-, es despertada ¢n nosotros por una objeto, cuyo enjuiciamiento
estético tensa a la imaginacion hasta su limite, ya de la ampliacién (mateméticamente), ya de su poder
sobre el 4nimo (dinémicamente), en cuanto que se funda en el sentimiento de una destinacion de
ésle, que transgrede completamente el dominio de [a imaginacién (para el sentimiento de lo maral),
en vista del cual la representacion del objeto es juzgada como subjetivamente conforme a fin." Kant:

Op.cit,, p. 178
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de convivencia privada, inciertamente convertidos en escenas, en
la exhibicion detallada, narrativa y absurdamente obscena de
conflictos individuales, en el espectaculo reiterado de un dominio
privado perdido, abolido y evadido. La convivencia, sus quiebres y
fisuras inevitables se administran figurandolas, convirtiéndolas
en representacion, en presencias aplastantes, que ingenuamente
intentan obsequiarnos con un enfrentamiento, una sombra, que
pueda desarticular momentaneamente los roles y los estereotipos,
que pueda disimular los acuerdos y sus rigores: dramas personales
(intimos) esparcidos en la opinidn (y la reinterpretacidn) publica,
secretos violentados y violados entre estrategias espectaculares y
dialdgicas, afirmados como mercancias, entregados en vitrinas.

Todos estos productos mediaticos del entretenimiento operan
a partir de una formula realista, de acuerdo a la que el personaje
creado, elaborado estructuralmente, es diluido en la exhibicién
de un “personaje cotidiano”, sin tipologia ni delimitaciéon. Esta
formula de realismo posee, al menos, dos aspectos interesantes,
por una parte, en ella se reniega de la representacion, y con ella de
la nocion de representante; continente y contenido de la idealidad,
soporte y figura del héroe, tipologia y delimitacion de la accion y
la actividad publica, del entre-todos estructurado en términos de
una universalizacion del cada uno. Por otra parte, al renegar de
la representacion, y del representante, estos productos mediaticos
se cubren - y se encubren- de lo inmediato, entendido esto —
pohre y ausentemente— como una cotidianidad sin reflexiones ni
finalidades, mera contingencia, apariencia de aparicion.

Las imagenes del entretenimiento estdn modeladas, en su
vocacion de realidad, por una radicalizacion de lo 1util*?, de lo
“a la mano” -funcionalidad, instrumentalidad, tecnologia de
las vivencias— por una afirmacién excesiva —y al mismo tiempo

33 “La labriega lleva los zapatos en Ja tierra labrantfa. Aquf es donde realmente son lo que son. Lo

son tanto mas auténticamente, cuanto menos al trabajar piense la labriega en ellos, no se diga los
contemple, ni siquiera los sienta. Los lleva y anda con ellos. Es as{ como realmente sirven los zapatos.
(.
El ser del 1ti], el ser de confianza, concentra en si todas las cosas a su modo v seglin su alcance. El
servir para algo del atil s6lo es, en rigor, la consecuencia esencial del ser de confianza. Aquel estd
dentro de éste y sin é] no serfa nada. Un atil determinado se gasta y se consume; mas al propio tiempo
el mismo usarlo sucumbe al desgaste, se embota y se vaelve habitual, Asf es como & ser mismo del
util entra en obliteracién rebajindose al mero (til, Tal obliteracién del ser del qtil es la desaparicion
del ser de confianza, Pero esta desaparicién a la que se deben las cosas de uso, su monétona y
pegajosa hahitualidad, sdlo es un testimonio més de la esencia ariginal del ser del Gtil. La desgastada
habitualidad del atil avanza entonces como Ja inica forma de ser que al parecer le es exclusivamente
propia. Tan sélo el mero servir para algo sigue siendo ahora visible. Y suscita la apariencia de que
el arigen del dtil estd en el mero confeccionarlo, imprimiendo a un material una forma.” Heidegger,
Martin: “El origen de la obra de arte” en Arte y Poesia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1995. p.
56
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excedente— de las operaciones de adquisicion y administracion del
“mundo de la vida™ sin inflexiones, sin hiatos, sin momentos ni
movimientos criticos.

Otros hechos para simular el reconocimiento: novelas bio-
graficas, histdricas, que intentan entregarnos —ponernos en el
horizonte— una versién cotidianizada, circunstancializada, de
nuestras figuras detenidas del tiempo, de esas representaciones que
nos ha donado el pasado como recuerdos (sustitutos de la memoria)
de lo acaecido, de lo hecho; que pretenden por tanto “vitalizar” esas
figuras en la autoridad de su circunscripcién, fuera de nuestro
espacio, mas alla de nuestro tiempo. Igualmente, cuentos, novelas,
narraciones en las que se da cuenta de los pasos leves —siempre algo
insignificantes- de los acontecimientos, del recorrido existencial
de alguien que puede ser cualquiera: ironia de las tragedias y las
locuras, comprension cinica, licida, administrada de los quiebres
y las fisuras. Canciones que son conversaciones, fragmentarios
discursos, reclamos ritmicos, denuncias armonizadas en el ritmo
reiterativo del puro cuerpo que se desplaza entre las ciudades, en
susrincones; piezas musicales que no prometen disyunciones sobre
el sonido de nuestro entorno o nuestro cuerpo, sino que operando
fenomenolégicamente lo senalan eidéticamente suspendiendo sus
interconexiones: ritmos corporales eidetizados que se imponen
sin intermediacion, sin representatividad, candencias sistélicas
y diastélicas de los corazones, movimientos automadaticos de
repeticion incesante, mondtonas operaciones elaboradas en
instancias ritmicas de contrapunto y contraposicién, sin cadencia,
sin cesura, sin fractura.

En estos hechos sensibles, en estas formas de presentacion
sensual, la voluntad de realismo se administra en su condicién de
espectaculo, hipostasiando las presencias en su mera condicion
de figuras, en su puro ser para la exhibicién, e hipertrofiando
con ello los principios de la visién y sus imperativos. La vocacion
de realismo se administra, entonces, a la manera de una
suspension, una epogé’, realizada para eidetizar el ambito y el
deambular de lo circunstancial, con la textura y la consistencia

34 “Nos limitamos a poner de relieve el fenémeno del ‘colocar entre paréntesis’ o del ‘desconectar’, que,
patentemente, no estd ligado al fenmeno del intento de dudar, aun cuando quepa sacarlo con especial
facilidad de él, sino que también puede presentarse en otras complexiones, no menos que por si solo.
Con referencia a toda tesis podemos, y con piena libertad, practicar esta peculiar epoge, un cierto
abstenernos de juzgar que es conciliable con la conviceién no quebrantada y en casos inquebrantable,
porevidente, de la verdad. La tesis es puesta ‘fuera de juego’, colocada entre paréntesis, convirtiéndose
en la modificacion ‘tesis colocada entre paréntesis’, asf como el juicio pura y simplemente en el ‘juicio
colocado entre paréntesis’. Husserl, E.: Ideas. México, Fondo de Cultura Econdmica. 1993. p, 71
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de lo eminentemente cotidiano. Administracion fenomenologica,
epogé sin esencia, realzada y entramada en el puro medio y en el
puro tono de la imagen, en la forma de un “como si” que desdice
de su condicién en su operatividad, que ensordece, fractura
y acalla, por ser puro automatismo sin forma, la sensualidad
misma que pretende accionar. Percepcién sin experiencia, idea
sin inteligibilizacién —sin dimension pensante— imagen idealizada
de la ausencia de alguna condicion teleologica, de la carencia de
unidad o proyectos, idea imaginada como el asordinamiento de
sus mecanismos experienciales.

Este mecanismo fenomenolégico, esta epogé que encuentra
una imagen eidetizada y ausente de la experiencia, y en la que
se exhibe la “idea general” de la experiencia (o la experiencia
como una idea), siempre elaborada en el “como si” de una vivencia
trasmitida y transmisible (paraddjica, imposible), convierte estos
hechos del entretenimiento en un programa interpuesto de
imagenes sin experiencia posible, sin actividad aprehensiva ni
fundante, sin contexto: narratividad pura, férmula y esquema de
lo circunstancial.

Hechos sensiblesque son, paralamirada, paraelcuerpoyelbaile,
para el oido, para la lectura, imagenes eidéticas, idealizaciones del
relato de las circunstancias, de las que se ha perdido la promesa,
es decir, de las que se ha excluido la posibilidad de su inclusion,
definitiva y deliberada, en un tiempo-ahora de la experiencia, de
la intervencion y la interpretacion. Imagenes eidéticas fundadas en
literalidades narrativas y en actitudes miméticas, en un juego, un
artefacto imaginal que anuncia y enuncia, a la vez y sin quiebres,
una identidad plena y plana, un reconocimiento entablado en las
puras figuras y en sus procederes, determinado por un plexo de
relaciones de correspondencias inmediatas. Imagenes eidéticas que
narran continuamente la experiencia que anuncian y que, en su
descriptividad, suspenden. Paradoja del fenémeno en su condicion
de causa eficiente del mundo y de su experiencia posible, exceso
de una subjetividad que se muestra en la produccion desarmada y
deformada de imagenes que son pura intencionalidad.

Estos hechos se presentan como ‘reales” en virtud de una
operacién mimética, de un espectro espectacular y narrativo -una
imagen eidética de suspension de la experiencia- en el que se
expone la cotidianidad en su condiciéon de “ir apareciendo”. Pero
que exhibe esa cotidianidad del “ir apareciendo” subsumida a la
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autoridad invisible, rigurosa e inexpugnable, de un decurso lineal
y univoco, elaborado con una diégesis que respeta toda forma de
continuidad, toda instancia de contigiiidad. Las torciones propias
de la experiencia, sus imprevisibles, sus fracturas —lo que esta en
este caso suspendido, lo que relampaguea fuera del paréntesis—
se traslada, se trasega en un discurso figurable y figurado. Un
discurso que transcribe —sin fisuras— en esquemas el deambular
aparentemente azaroso, que lo convierte en estructuras ordenadas,
que reproduce “lo aparecido”, el acontecimiento, codificandolo,
haciéndolo caracter y modelo de legibilidad: reproduccion
aporética de una experiencia en mecanismos que constituyen,
inevitablemente, su omision, su anulacion, su “homogeneizacion”
eidética, productos de una idealidad sin desfallecimientos y sin
resistencias, meros ejercicios de verosimilitud.

Una inmediatez eidetizada, narrada, contada en la pérdida del
suceso, desde su administraciéon espectacular; una inmediatez que,
en su simulacro, posee la textura del argumento narrativo, de lo
que resta en la “trascripcion” de una experiencia, en la teoria. Una
experiencia que se implementa en el marco de una argumentacién
verosimil de su significado, en la distancia inamovible de su
estar como muerte; una cercania pensada, un lugar sin destino o
frontera, pura forma, mera “trascripcion”.

Narraciones de operacion y condicién mimeética, imagenes de
sustitucién que engranan la epogé (la puesta entre paréntesis, la
suspensién) en las instancias de un “como si”, provocando con
ello el simulacro de una experiencia individual en tanto que ésta
esta entregada a los canones retéricos de las tradicionalmente
llamadas “artes del espacio”™®: una constitucién intelectual,
imaginaria, irrevocablemente prescrita a la representacion de las
figuras perceptivas, prescrita tanto en su contextualizacion como
en su finalidad, gracias a lo que los sistemas posibles de relaciones
interpretativas se reifican, los procesos semanticos se hacen meras
operaciones de recuperacion y repeticion, las significaciones iteran
férmulas convenidas y convencionales.

Estos hechos, artefactos imaginales elaborados para la
sensibilidad son meras instancias referenciales, registros
analogicos abiertos y desnudos, metaforas expuestas sin figuras
ni pérdidas, por ello, no interpelan en el otro (el espectador, el
sujeto de la experiencia) mas que una recuperacion normada, sin

35 Ver Lessing: El Laoconte. Madrid, Editorial Porrua, 1993
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intervencion, sin donacioén de sentido, sin reinscripcién. Tienen
la textura de los recuerdos -esas figuras moribundas en las que
la memoria pierde actualidad y significacién- de una experiencia
de lo meramente posible, inexistente como acto, sustentada en un
protocolo adecuado de interposiciones formales, de narraciones
semanticas y de comprensiones tedricas.

Son, entonces, imagenes desnudas, adecuadas totalmente a la
narracion que instruyen y que, ademas, las construye: a la vez,
exponiéndolas y explicandolas. Sonimagenes de una pura condicion
mediadora, imagen de la imagen, cerradas, en su exhibicién
absoluta, a la intervencion, a la traduccién, a la lectura. En ellos
la decodificacion se ha hipostasiado como legibilidad: produciendo
la inversion del trato simbolico, y el retiro de las operaciones
interpretativas. Estos hechos, estos simbolos sin sombra, tienen
una cierta consistencia “ética”, proceden en el marco de finalidades
convenidas y autorizadas, como un proceso de clarificacién de un
telos que, paraddjicamente, no se comporta como objeto, lugar y
tendencia, como destino, sino que simplemente se instaura como
formula y mecanismo (proceder, instancia tecnolégica), como
esquema y codigo. Estos hechos sensibles son, sin duda, de caracter
politico y se realizan en féormulas estéticas que le permiten su
circulacion y su afirmacion sin reservas: espectaculos narrativos
y analogicos en los que se impone una figura, una representacion,
que suspende y niega la intervencién reflexiva en la mostracién
excesiva de sus significados y estrategias, en la transparencia
y la claridad con las que declaran ausente toda digresion, toda
divergencia.

3. Como despistando

Tanto en los protocolos de la verdad como en los del
reconocimiento los hechos elaborados para la sensibilidad, los
artefactos producidos para la percepcion y la experiencia, tienen,
aporéticamente, la textura y la consistencia de un espectro, de
un fantasma, puesto ahi, en el mundo, objetivado entre las cosas
—que, ademas, las narra, las afirma y las explica—. En ambos
casos, son imagenes transparentes, sin cuerpo ni espacio, sin
lugar o quiebres; son imagenes de la inmediatez intelectiva que se
presentan a la manera de una “intuicion” eidética reflexiva, que
suprimen la resistencia del otro, la presencia del otro como distinto,
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porgue son puestos ahi como un lugar sin escorzos ni matices?,
sin espacios, sin fronteras: el lugar de las puras representaciones.

Por el contrario, en el ambito de las artes, de los hechos que
se afirman culturalmente como estéticos, como hemos visto en
el ejemplo de las obras del transito y del cuerpo, la vocacion de
realismo, la relaciéon de los hechos sensibles con las economias de
la ficcion se establece de acuerdo a unos protocolos radicalmente
distintos: protocolos de la pregunta, de la interrupcién.

Asi, las obras se cumplen sélo a condicién de que tengamos con
ellas una experiencia efectiva y afectiva, en la que toda instrucciéon
semantica proviene del cuerpo, de su interpelacion: antes y después
de las representaciones, de las presencias y de la visién, en el hiato
que produce y constituye, inevitablemente, los desplazamientos
y los recorridos, en las estructuras del siendo que son siempre
pasajes, umbrales, quiebres y promesas, en la presuposicién de
una mirada sospechosa, en la sospecha de toda mirada.

Las obras de arte todas, en sus producciones ya hechas, en sus
producciones recién elaboradas aparecen, entonces, como hechos
sensibles que incorporan, asumen, se apropiarn, se despliegan como
espacios, en el espacio, en la experiencia: sea porque su exhibicién,
su aparicidn, se hace cargo explicito de los lugares, edificios,
emplazamientos (fisicos o simbélicos) en los que se da, en los que
Se pone en escena; sea porque sus requerimientos interpretativos,
de significacion, implican y ponen en “lugar” siempre un conjunto
—un entramado, un tejido— asistematico —contiguo, de coexistencia
horizontal- de multiples discursos artisticos, historicos, tedricos;
sea porque requieren y provocan experiencias corporales que son
incapaces de contenerse en las imagenes, en las que el contexto,
las circunstancias, la contingencia opera como fundamento de
comprension e inteligibilizacion. Significacién que es, en esa
medida, sentido, orientacion, rumbo, ruta, recorrido, que esta
ahi, delante, puesta para la experiencia. Las obras de arte se
formulan como hechos para la sensibilidad que ocupan semantica

36 "A la percepcion de cosas en inherente, ademés, y también esto es una necesidad esencial, una
cierta inadecuacién. Una cosa en principio sélo puede darse ‘por un lado’, y esto no quiere decir sélo
incompletamente, o imperfectamente en un sentido cualquiera, sino justo lo que impone la exhibicion
por medio de matices o escorzos. (...) La indeterminaci6n significa, en efecto, necesariamente la
posibilidad de determinarse en un estilo rigurosamente prescrito. Anuncia posibles multiplicidades
de la pereepeibn, que pasando sin solucitn de continuidad una o otra, se funden en Ia unidad de una
percepci6n en que la cosa, que dura también sin solucién de continuidad, muestra en series siempre
nuevas de matices a escorzos ‘lados’ asimismo nuevos (o, regresivamente, los antiguos).” Husserl, E.:

Op. cit. p. 65
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y fisicamente los espacios en los que actuan, no como signos o
simbolos (contenidos y continentes expresivos), sino como huellas,
marcas, rastros, pistas de una experiencia interventora en el
cuerpo, para el cuerpo y desde el cuerpo.

En este sentido, lo que llamamos “obra de arte”, lo que
calificamos discursiva y autorizadamente como “estético”, no
se da en la presencia, en las imagenes, en representaciones
inconceptualizables, en formulas o estructuras simbolicas, sino
que se realiza como ocupacion, lugar donde algo tiene lugar®,
produccién de nombres, acertijos. Cotidianidad, mundo a la mano,
en el que la determinacion y la diferenciacion, lo que permite su
comprensién y denominacion como “estético” o “artistico”, no se
inscribe en su forma o en su presencia, sino en las formulas de
significacién y comprensiéon a las que obliga: una intervencion
interpretativa —intelectual- modulada en la actualizaciéon de la
experiencia y supeditada al cuerpo, a sus cesuras, a sus ritmos.
La obra, entonces, no es lo puesto ahi para la mirada, para la
lectura, sino el ejercicio de leer, el acto corporal, situado, de
estar mirando en un espacio, de intervenir un ambiente; las
obras son puntos de inflexion, pistas, signaturas, en las que se
ordenan provisionalmente o emergen actualizadamente diversos
vinculos de coexistencia —fisicos, formales, semanticos— con otros
discursos, con otras textualidades, vinculos a la vez tactiles e
intelectuales, desde los que se ponen al descubiertos los supuestos
significativos, técnicos y operativos de las economias de la ficcion
y de sus producciones.

Estas obras, hechos, artificios de la sospecha de la mirada —de la
sospecha de la percepcion- se orientan, por tanto, desde la pérdida
del dominio —desde la anulacion en sus condiciones de aparicion-
hacia un exceso de realidad que opera, simultaneamente, como
materia —concrecion fisica— y como intelecciéon —textualidad- Una
textualidad que diluye, absorbe, en si misma la distancia necesaria

37 “... Khora recibe, porgue les da nombre, todas las determinaciones, pero ella/eso no posee ninguna
de ellas como de su propiedad. Ella las posee, ella las tiene, en tanto que las recibe, pero no las posce
como propiedades, ella no posee nada como de sf misma. Ella “es” nada més que la suma del proceso de
lo que ha sido inscrito “en” ella, en el sujeto de ella, en su sujeto, justo en contra de su sujeto, pero ella
no es el sujeto o el soporte presente de todus estas interpretaciones, aun cuando, de ninguna manera,
ella es reducible a ellas. Simplemente este exceso es nada, nada que sea o sea dicho ontolégicamente.
Esta ausencia de soporte, que no puede ser traducida como un soporte ausente ni como una ausencia
de soporte, provoca y resiste cualquier determinacién binaria o dialéctica (..) si ah{ hay un lugar, o,
de acuerdo con nuestro idioma, un lugar dado, dar lugar aqui no es la misma cosa que hacer presente
un lugar. La expresion dar lugar no se refiere a un gesto de un sujeto donador, el soporte o el origen
de algo que serfa dado para alguien.” Derrida, J.: *“Khore” en On the Name. Standford, Standford
University Press, 2000. p. 79
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y convenida de la mirada, de la contemplacion, y que se instaura
como registro, indice, trazo. Obras, hechos, que son dispositivos
del mirar y no figuras de lo mirado, que son dispositivos del leer
y no imagenes de la lectura, que se ubican antes y después de la
representacion o de la presencia, en su ceguera, en su sombra: en
el sentido mismo que canta, que emerge, de su experiencia factica,
y en el que canta y emerge una voz que afirma -y se afirma-
siendo.

A la manera de huellas, impresiones, rastros, accionando el
lugar donde algo tiene lugar, el hiato de toda espera, los hechos
sensibles de la region de las artes diluyen la expresividad ~formula
evocativa— y lo simbélico en los actos densos y severos de la
ocupacion, que son, a la vez, estancia y estadia irreductible, y
en los que “el estar” se exhibe en su caracter de fisura —quiebre—
necesario del ser. Fotografias, videos, peliculas, soportes todos
que tienen la consistencia del registro, documentos que poseen un
indice de realidad ineluctable (presencia de una ausencia factica)
que los remite inmediatamente a lo que no son: lo que estaba, lo gque
era, lo que ha sido, y que por ello poseen siempre una significacion
delegada en y de lo concreto que convocan (su concreto), una
significacion delegada que es un texto suplementario que las
informa justamente por su ausencia. Instalaciones, ambientaciones,
obras “in situ”, espectaculos realizados para y en los espacios
publicos, artificios todos en los que la textura fisica y la contextura
semantica de los espacios, de los lugares, se convierte en discurso,
transformando los soportes y las superficies, tradicionalmente
homogéneas e higiénicas, en significantes, en modos retéricos.
Acciones, performances, trabajo con y en el cuerpo, con la piel,
obras en las que se impone lo mas propio, lo mas real -la piel, la
carne- como espacio brutal de expresion, como signo, como huella
—cicatriz, herida— de un proceso de significacién inscribe e impone
una mudez aplastante.

Estos hechos artisticos, estas elaboraciones sensibles son
ejercicios semanticos de espacializacién, y se comportan
como alegorias: como una instancia critica de una ineluctable
configuracion corporal y pulsional. Hechos sensibles de complexion
horizontal, en los que la significacion es delegada, v en los que
se estructura el sentido en su siendo, desde la ocupacién. En las
“obras de arte”, en lo estético, se engrana, entonces, una lectura
interventora en la operacién material, fisica v corporal, en el
suceso efectivo, circunstancial, de un recorrido. Son eficaces
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estas obras porque en ellas la presencia se ha desplazado,_ se ha
diseminado y se ha diferido haCi.'c:i. sus suplelm?ptos, hac1a. sus
bordes y cantos, hacia sus inscripciones y contigliidades, hacia s(,iu
circunstancialidad. Los hechos sensibles se elaboran, entonf:es, e
acuerdo a una vocacion de realismo para laque lo rea_tl se da} js1en:1pr.t:
en la experiencia corporal de un espacio, en la' conﬁguracmprtat.:’m
de un lugar para que algo tenga lugar, a tra\.fes”de una actnac:l?n
auditiva del nombre: semantica de las “especies” que el lugar avia,

hermenéutica del cuerpo.

En definitiva, como una afirmacion resistente, licida y severa,
las obras de arte, los hechos estéticos, se pueden describir,
modelar, comprender como una practica de la espacializaciéon. La
practica de la espacializacion es un proceso, un acto, una accion,
en la que un hecho, un objeto, un artefacto (del mundo y en el
mundo) se nos pone delante, estd “ahi”, urgiendo que, para que
lo comprendamos y tengamos experiencia de él, lo recorramos,
ingresemos a €l y seamos objeto de sus propias operaciones de
desalejamiento, de sus propios modos de donacion de sentido. La
practica de la espacializacién es la produccién de un artificio, un
hecho o una cosa, que no esta dada para una subjetividad pura (en
sus formas, formulas o dominio) sino que esta dada como iteracion,
reinscripciéon del mundo: es una operacién de la sombra, de la
vuelta de espaldas, de la subjetividad. En este sentido, el artificio se
“desaleja” del mundo y no del sujeto, adquiriendo su significacion
por su participacion en lo otro, por su resistencia: entramando y
configurando su sentido y su orientacién, en un sujeto —el que la
textualiza— que opera como objeto, como inflexién del mundo. En
este sentido, estas obras son alegéricas, cifran a la manera de un
acertijo la significacion del mundo, su nombre v su siendo, en unos
hechos y unos objetos que —subjetivizados al extremo- curan el
mundo, lo reflexionan, lo poseen y lo comprenden en estructuras
horizontales, provisionales, de recorrido. La practica de la
espacializacién, practica del arte en las regiones de la economia de
la ficcion, formaliza lugares para que algo sea, Yy su contextura es
informe, a saber, una en la que toda forma es instancia provisional,
en la que los margenes, los limites se absorben, se invaginan y se
implican en el despliegue sin reglamentaciones de su recorrido:
pura alteridad, caricia, ceguera.
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percibimos es real). Este ensayo se pregunta, ses un placer virtual
por el hecho de ser el estimulo que lo causa virtual?

Palabras claves: Platon, Placer, Filebo, The Matrix, realidad
virtual

The Matrix and Philebus: An apology
of false pleasures

ABSTRACT:

In Plato’s Philebus there is a distinction between real and false
pleasures. Plato calls false pleasure those that come from false
stimuli and real those that come from real stimuli. The movie
Matrix makes a distinction very close to this one and we ask in this
paper: Are pleasures that come from false stimuli false?

Key words: Plato, Pleasure, Philebus, The Matrix, virtual
reality

* Investigader del Centro de Estudios Filoséfices de la Universidad Catélica Andrés Bello
(Caracas, Venezuela) donde ademas ensefia las materias Teoria de la argumentacion
e Historia del cine. Es Licenciado en Filosofia de la misma universidad y doctorando en
Humanidades y Estudios Culturales del London Consortium de la University of London,

Correo electronico: artserranof@hotmail.com

Recibido; 17-03-2006 / Aprobadoe: 29-05-2006



El Filebo y The Martrix. Una apologia de los placeres falsos

Sécrates — Parece que muchas veces el placer no nace en nosotros
con una opinién correcta, sino corn una mentira.

Protarco - ¢Cémo no? Incluso en esa circunstancia, Socrates,
llamamos falsa a la opinién, que al placer en si nadie podria
llamarlo falso'.

Mmm, esto esta tan bueno. Yo sé que este bistec no existe. Yo sé
que cuando me lo pongo en la boca, la matriz le esta diciendo a
mi cerebro que esto es jugoso y delicioso. Después de nueve afos
fuera de la Matriz, ¢sabes de qué me he dado cuenta? De que la
ignorancia es una bendicion. ?

En el Filebo se desarrolla una distinciéon entre placeres falsos
y placeres verdaderos. Platon llama falsos a aquellos placeres que
provienen de creencias falsas y verdaderas a aquellos que provienen
de creencias verdaderas. Si, por ejemplo, experimento placer porque
siento que la persona que amo me esta despertando con un beso,
pero es en realidad el perro que me lame la cara, diremos que ese
es un placer falso pues se basa en la falsa creencia de que lo que
siento es un beso que proviene de un ser humano por el que siento
algo muy particular. Ahora bien, si eso que siento es efectivamente
un beso de alguien que me ama, entonces el placer que proviene
de esa creencia sera un placer verdadero. Esto quiere decir que un
placer sera falso cuando el objeto de mi placer sea falso.

Esta distincién no es aceptada por Protarco, quien sostiene que
si experimento un placer basado en una creencia falsa, entonces la
creencia sera falsa, pero aun asi el placer sera verdadero®.

Es importante notar que lo que afirma Sécrates no es que los
placeres falsos no sean reales, de hecho €l afirma que inclusive las
opiniones falsas son reales en el sentido de que existen. Asimismo
los placeres falsos son reales y se sienten, pero son falsos pues se
basan en creencias falsas.

Que el gozar sea siempre totalmente real para el que goza, como
fuere y con lo que fuere, aunque a veces se refiera a lo que no es ni
ha sido, y muchas veces, muchisimas veces incluso, a lo que nunca
ha de ser®.

1 Platén: “Filebo”, en Didlogos. Tomo VI, Madrid, Editorial Gredos, 1992, 38 a.
2 Cypher en la pelicula The Matrix

31bid. 38 a

4 1hid. 40d
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El criterio que mostrara si un placer es o no falso, es que este
desaparece tan pronto como se descubra la falsedad de la creencia.
Al mismo tiempo en que despertamos del sueno y nos percatamos
de que nuestra creencia era falsa, el placer desaparecera.

Platén hace un parangén entre las opiniones y los placeres. Si
una opinién es falsa cuando no esta en concordancia con cierto
estado de cosas en el mundo (lo cual, como ya hemos mencionado,
no elimina el hecho de que sea real), entonces un placer cuyo objeto
de placer es una creencia falsa debe ser falso.

Esta discusion acerca de la verdad o la falsedad de los placeres
proviene de la pregunta acerca de qué hace a un hombre mas
feliz, si una vida de placeres o una vida de conocimiento. A esto
Sécrates y Protarco responden, después de alguna discusién, que
la vida feliz es aquella donde se dé un sistema mixto en el que se dé
placer y conocimiento por igual® Pero este acuerdo no hace que
la discusién termine, puesto que el segundo lugar se lo disputan
el placer y el conocimiento. Una vez que he aceptado que la vida
feliz para todos los seres humanos es una donde haya placer y
conocimiento, queda la pregunta: ¢y entre una vida de placer solo
y otra de conocimiento solo qué da mas felicidad? La respuesta de
Socrates no es para nada sorpresiva: el segundo lugar se lleva el
conocimiento.

Lo que me propongo con este ensayo es mostrar que existen
placeres falsos que no desaparecen inclusive cuando se descubre
que la creencia es falsa, lo cual a su vez mostrara como el segundo
lugar, en lo que a una vida feliz se refiere, se lo debe llevar el placer.
Para tal fin he decidido hacer uso de una pelicula del afio 1999 y
dirigida por los Hermanos Wachowsky, The Matrix y un articulo
publicado por el filosofo britanico Bernard Williams donde se hace
una distincién de los tipos de placer basados en las creencias
falsas. Todo este argumento no tiene sino un propésito: defender a
Cypher, uno de los personajes de la pelicula The Matrix, quien es
representado como el anti héroe por el simple hecho de escoger los
placeres falsos por sobre el conocimiento de la verdad.

51bid. 21b-21¢
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The Matrix

Antes de comenzar es importante tener la garantia de que
los lectores conocen la pelicula The Matrix y es por eso que haré
un resumen de los asuntos mas importantes haciendo hincapié
en aquellos elementos que puedan iluminar la discusién gue
procuramos desarrollar.

Neo, un hacker, se encuentra durmiendo sobre su computadora
cuando recibe un saludo a través de la pantalla de su computadora.
Este saludo le dice que siga al conejo blanco (en evidente alusion
a la historia de Lewis Carroll Alicia en el pais de las maravillas)
y entonces tocan a su puerta un amigo quien lo invita a salir a
tomarse unos tragos. El se niega hasta que se da cuenta de que
la novia de su amigo tiene un conejo blanco tatuado en su brazo
izquierdo y es asi como los acompana.

Una vez que se encuentran en la discoteca, una mujer joven se
aproxima a Neo y se identifica como Trinity, otra famosa Hacker.
Ella le dice que ha encontrado a Morpheus y que la pregunta que
se ha hecho por muchos afos sera respondida, la pregunta —si se
me permite parafrasear a Heidegger- que pregunta por la matriz.

Después de escapar de unos misteriosos hombres Neo es
rescatado por unas personas quienes lo llevan donde esta Morpheus.
Morpheus le ofrece a Neo la oportunidad de tomar una pastilla
azul que lo mantendré en la realidad o una pastilla roja, que lo
hara ver la realidad. Neo toma la realidad y despierta en un mundo
horrible. Es el afio 2117 y las maquinas son las duenas de la tierra.
Los seres humanos han sido convertidos en baterias, mantenidos
vivos y enchufados a una maquina que usa sus cerebros como
computadoras y les hace creer que viven en un planeta normal en
los que ellos son aun los que dominan. Morpheus le explica a Neo
que su lucha tiene por objetivo por la liberacién del ser humano
de las maquinas y con ello lograr que todos los seres humanos
despierten.

Mientras tanto Cypher, uno del grupo de Morpheus, hace un
trato con los misteriosos hombres, agentes de la matriz (nombre
que recibe el programa al que estan enchufados los seres
humanos) y decide traicionar a sus amigos con la condicién de
que lo devuelvan a la matriz para asi volver a experimentar los
placeres de esa vida.
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Finalmente Neo logra entender la matriz y se convierta en una
especie de super hombre que esta dispuesto a enfrentarse y pelear
contra las maquinas.

La division de Bernard Williams

En su articulo Pleasure and Belief © Bernard Williams hace
una division de todas las posibilidades que existen sobre que un
placer esté basado en una creencia falsa. Williams se percata, con
mucha claridad, que no se puede puedo simplemente hablar de
placeres basados en creencias falsas, sino que se debe hacer una
distincién entre varias posibilidades que existen, exactamente
seis.

a.- Puede ser que recuerde algo que me produjo placer en el
pasado, pero no logro recordar qué era exactamente lo que me
produjo ese placer. Puede ser que recuerde que de nino la pelicula
“Hermano Sol, Hermana Luna” me produjo mucho placer pero al
verla de nuevo no pueda recordar qué fue lo que me produjo ese
placer.

b.- Puede ser que sienta placer al ver x, pero lo confundo con
y. Es decir, me gusta x y sus caracteristicas, pero al nombrarlo
digo y. Si veo a una mujer bellisima con la que estudio y pienso
“Qué placer me produce Josefina”, cuando en realidad es Antonia,
entonces se produce este placer.

c.- Puede ser que sienta placer al ver x cuando en realidad lo
que me produce placer es que creo que es y. Puede ser que vea un
cuadro que creo que es un Goya y siento placer porque, a pesar de
que no lo es, en realidad creo que es un Goya.

\ : 5
d.- Puede ser que me complazca algo que simplemente no existe,
como por ejemplo creer que voy a ser heredero de una gran fortuna
cuando en realidad no es asi.

e.- Puede ser que sienta placer de algo que sé que es falso pero
no me importa y siento el placer igual. Si veo colores hermosos en
la pared producto de consumir heroina, no me importa que esté
conciente de su falsedad, igual siento el placer.

6Bernard Williams: “Pleasure and Belief* en Proceedings of the Aristotelian Society,
Supplementary V. XXXIII, London Harrison & Sons, LTD, 1959,
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f.- Puede ser que sienta gran placer al ver x, pero no saber qué
es lo que tiene x que me complace.

Es méas que evidente que tan solo ¢ y d son los casos en los
que el descubrimiento del error produce como fin el placer. En
los demas casos el placer continia atn y a pesar de la certeza
de que esta basado en una creencia falsa. “La ignorancia es una
bendicion”, nos dice Cypher, pero admite que atin a sabiendas de
que ese bistec no existe €l lo esta disfrutando. Pero veamos cuéles
son las consecuencias de estas afirmaciones.

De por qué con la matriz se vivia mejor

Aceptemos que hay placeres verdaderos y placeres falsos y
aceptemos que los seres humanos siempre preferiran un placer
verdadero por sobre un placer falso, la realidad nos dice que entre
la disyuntiva de experimentar un placer falso y experimentar un
placer verdadero, la opcién sera siempre la de experimentar un
placer verdadero.

Robert Nozick desarrolla en su libro Anarquia, Estado y Utopia
la hipotesis de la maquina de las experiencias.

Supongamos que existiera una maéaquina de experiencias
que proporcionara cualquier experiencia que usted deseara.
Neuropsicdlogos fabulosos podrian estimular nuestro cerebro de
tal modo que pensaramos y sintiéramos que estabamos escribiendo
una gran novela, haciendo amigos o leyendo un libro interesante.
Estariamos todo el tiempo flotando dentro de un tanque,
con electrodos conectados al cerebro. ¢Debemos permanecer
encadenados a esta maquina para toda la vida, preprogramando
las experiencias vitales? (7)

La respuesta que da Nozick a este dilema es que ningun ser
humano quisiera enchufarse a la maquina de experiencias, y
su justificacién es doble: primero que nada dice que los seres
humanos no solo queremos tener la experiencia de hacer algo, sino
que queremos hacerlas en realidad y segundo que encadenarse a
la maquina es una especie de suicidio, puesto que el ser humano
no quiere sclo sentir que es, sino que quiere ser. Ambas respuestas
parten del supuesto de que el ser humano prefiere la realidad a la

7Nozick, Robert: Anarquia, Estado y Utopfa México. Fondo de Cultura Econémica, 1990 pp. 53-54
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no realidad, y que entre sentir un placer en la maquina y sentirlo
en la realidad, todos escogeriamos la realidad.

Aceptemos esta propuesta que Nozick comparte con Platén
pero ahora preguntémosle a Nozick qué ocurre a la hora de
escoger entre un placer falso (el de la maquina de experiencias)
y ningun placer, sescogeriamos la vida real sin placer? Es verdad
que entre dos placeres prefiero el real, ¢pero eso quiere decir que
prefiero la realidad dolorosa que el placer ficticio de la maquina de
experiencias?

Ambos filosofos, a la hora de plantearnos la disyuntiva de quien
tiene que elegir, solo nos plantean la parte menos interesante de
esta eleccion y olvidan plantearnos lo que mostraria el verdadero
caracter de la decision del ser humano. Pongamos a nuestro agente
a elegir, no entre dos placeres, sino entre una vida real de dolor o
inclusive de indiferencia sin dolor ni placer y una vida de placer
falso enchufado a la maquina de las experiencias. La cosa cambia
radicalmente y ahora pareciera, por lo menos intuitivamente, que
nuestro agente elegira la vida enchufado a la maquina.

Sile damos a escoger a un hombre que tiene relaciones virtuales
con mujeres reales si no prefiere una relacion real con una mujer
real, lo mas probable es que me diga que si. Pero de aqui no puedo,
como hacen Platén y Nozick, concluir que el ser humano prefiere la
verdad y la realidad a lo ficticio o virtual pues esto, universalmente,
hara mas felices a todos los hombres. Para realmente afirmar que
el ser humano prefiere una vida de verdad por sobre una virtual,
debo preguntarle si aiin cuando tuviese que vivir debajo de la
tierra, aunque no pudiese ver €l sol nunca mas y no pudiese comer
sino una masa proteinica que no sabe a nada pero le da todos
los nutrientes necesarios él preferiria esta vida real a una virtual
donde experimentaria los placeres de una cémoda vida burguesa
de clase media y no notaria la diferencia. Es decir, el hombre que
lleva una relacién virtual preferiria una relacién real, ¢pero qué
ocurre si la decision es entre la relaciéon virtual y una vida sin
relacion alguna?

Es decir, que un placer falso es preferible a ningtn placer ain
a sabiendas de que el placer falso procede de creencias falsas.
Si le damos a Cypher la opcién de comerse un bistec jugoso y
sabroso real en un mundo real que produzca placer (temperatura
agradable, ambiente agradable, etc...) o comerse un bistec falso

119



El Filebo y The Matrix. Una apologia de los placeres falsos

que produzca placer, €l escogera la primera opcién y preferiria
el bistec real. Pero lo interesante es preguntarse qué ocurriria si
agregamos a esas dos opciones una tercera opcion que es la de ir
a un mundo que no es agradable y donde no hay bistec pero que
es real, ¢la decision cambiaria? Todo se resume a la decision que
da pie a The Matrix, ¢tomamos la pastilla azul v despertamos en
nuestra cama y creemos lo que queramos —como le dice Morpheus
a Neo-, o tomamos la pastilla roja y descubrimos la realidad?

Si despojamos a Cypher de todas esas cualidades negativas que
se le dan en la pelicula para mostrarlo como el antihéroe, y lo
dejamos a €l solo con la decisién, Cypher no hace sino escoger lo
que todos hubiéramos elegido: regresar a la matriz. “Yo sé lo que
estds pensando”, le dice Cypher a Neo después de desenchufarlo de
la matriz y llevarlo al mundo real, “¢por qué demonios no me tomé
la pastilla azul?”

51 bien no es necesario, porque ya se ha hecho evidente, quisiera
confesarme ante ustedes. 3é gue para Platdon es indiferente la
opinion de las masas y lo que harian o dejarian de hacer los seres
humanos. S€ que Platén considera que el placer no ocupacel segundo
lugar a pesar de que “todos los bueyes y los caballos y todas las
demas bestias lo coricedan a la persecucidn del goza™ pero me
escudo detras del hecho de que ante la pregunta por aquello que
hace feliz al ser humano solo se le puede preguntar al ser humano.
Si bien esto puede sonar a cometer la falacia naturalista (deducir
el deber ser del ser), la prefiero cien veces a cometer la fantasia
moralista de ignorar al ser humano y sus opiniones en lo que a su
felicidad se refiere.

Para terminar quisiera apuntar al hecho de que es necesario
hacerse una pregunta anterior a todas las que nos hemos hecho
hasta ahora y que si es respondida claramente, ayudara a resolver
el problema existente con los placeres basados en creencias falsas,
y es la pregunta que le hace Morpheus a Neo durante su primer
encuentro, “cQué es lo real? ;Como defines lo real?”. Responder esta
pregunta de manera adecuada iluminara este punto y facilitara la
llegada a una eventual respuesta que, creo, apoyara ain mas la
hipétesis que he desarrollado con estas lineas.

8 Platén: Op. cit. 67b,
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Esta obra del filésofo americano John R. Searle retine una serie
de sus articulos publicados originalmente en inglés por New York
Rewiew of Books, entre 1995 y 1997. En ella expone nuevamente
su filosofia de la mente, al igual que lo hiciera en sus anteriores
obras como: Intencionalidad (1983), Mentes, cerebros y ciencias
(1984) y El redescubrimiento de la mente (1992).Asimismo, en El
misterio de la conciencia, estructurado en siete capitulos, evalua
criticamente algunas obras acerca de la conciencia escritas por
diferentes autores como los siguientes: Francis Crick, Gerald
Edelman, Roger Penrose, Daniel Dennett, David Chalmers e Israel
Rosenfield. Estos son los dos objetivos perseguidos por él en
este trabajo. Nos dice: “Mi propésito al escribir este libro ha sido
evaluar algunas de las concepciones significativas e influyentes
del problema de la conciencia y, al hacerlo, presentar y tratar de
justificar mis propias concepciones.” El criterio para escoger estos
autores no es unico. Dice: “Los elegi por una variedad de razones:
algunos son excelentes; otros, influyentes, ejemplares, sugerentes
o simplemente sintomaticos de confusiones que estan al orden del
dia. Ninguno de ellos resuelve el problema de la conciencia, aunque
algunos apuntan a una via de solucién.”

Al inicio de esta obra nos sefiala que encuentra la presente
etapa de su vida como la mas estimulante pero también como
la mas frustrante acerca del estudio de la conciencia. La parte
interesante viene dada porque “la conciencia se ha convertido
de nuevo en un asunto respetable —~de hecho, casi central- como

1*"Magister en Filosofia de la USB. Licenciado en Filosoffa de la UCAR. Profesor en la Escuela de
Educacién de la UCAB. Correo electrdnico: hebergarcia@cantv.net
Searle, John: El misterio de la conciencia, p. 14.
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objetivo de la investigacion en filosofia, en la psicologia, en la
ciencia cognitiva e incluso en la neurociencia (...)”.* A este logro
¢l mismo ha contribuido con sus trabajos. De hecho éste era uno
de sus propositos en El redescubrimiento de la mente: devolverle a
la conciencia su caracter de rasgo central de nuestra vida mental
y mostrar como cuadra su existencia con los hechos obvios de las
ciencias naturales. Perseguia hacer de la conciencia un elemento
susceptible de una investigacién cientifica puesto que es “(...) una
parte de nuestra historia biolégica en la misma medida en que lo
son la digestion, la mitosis, la meiosis o la secrecion de enzimas.”™
Si bien el autor considera que se ha avanzado en esta direccion, y
que hoy la conciencia es un problema del cual se ocupan fisicos,
sicélogos, matematicos, bidlogos, entre otros. También encuentra
una parte frustrante en su estudio, pues “(...) el asunto esta plagado
de muchos malentendidos y errores que yo he venido detectando
y criticando desde hace muchisimo tiempo.”® Concretamente,
sostiene que “el mayor estorbo filoséfico que se atraviesa en el
camino de una nocién satisfactoria de la conciencia es nuestra
tozuda aceptacién de un conjunto de categorias obsoletas, a
las que adhiere una coleccién de presupuestos heredados de
nuestra tradicion religiosa y filosofica.”™ Es decir, pretender con
un lenguaje heredado de la tradicion cartesiana del siglo XVII
resolver un problema del siglo XXI. Pues se parte del presupuesto
que expresiones como “fisico”, “mental”, “dualismo”, “monismo”,
entre otras son nociones claras y que los problemas tienen que
resolverse en tales términos. Por ejemplo, considera que si ademas
de cosas como las montanas, los planetas, el agua, etc., aceptamos
la existencia de los fendmenos mentales, entonces, de alguna
forma se nos senalara como partidarios de alguna version del
dualismo, segtin la cual en el universo hay dos tipos de sustancias
metafisicamente distintas: las mentales y las fisicas. Pero para
Searle,

el dualismo, tal como se concibio tradicionalmente, parece una
teoria sin horizonte esperanzador, pues partiendo de una distincion
estricta entre lo mental y lo [isico, no puede proceder a relacionar
ambas cosas de un modo inteligible. Parece echar por la borda

3 Searle, John: Op. cit. p. 11

4 Searle, John: £l redescubrimiento de la mente (Tr. Luis M. V. Villanueva de The rediscovery of the
Mind), Barcelona, Critica, 1992, p. 15

5 Searle, John: El misterio de la conciencia, p. 11
6 Searle E, John: Op. cit. p. 12
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toda la concepcion cientifica del mundo que trabajosamente hemos
forjado durante cuatro siglos. ¢Qué hacer entonces? ’

Ante la poca viabilidad del dualismo, muchos abrazan la
perspectiva materialista en alguna de sus versiones y terminan
por reducir o eliminar la conciencia a favor de alguna otra
cosa: los procesos cerebrales o computacionales. Pero, “esos
intentos reduccionistas para eliminar la conciencia son tan poco
esperanzadores como el dualismo que tratan de reemplazar. En
cierto sentido, son peores, pues niegan la existencia real de los
estados de conciencia que supuestamente tratan de explicar.”

Tanto el dualismo y el materialismo parece que no logran
ofrecernos una adecuada concepcion de la mente. Igualmente, nos
colocan ante un falso dilema, es decir, entre por una parte, un
enfoque no cientifico de la mente, representado por el dualismo y
una perspectiva cientifica, representada por el materialismo. ¢Qué
hacer?

Ante esta situacion, Searle propondra una concepcién de la
mente que logre superar ambas perspectivas y nos dé una solucion
al problema mente-cuerpo. La exposicion de ésta es el objetivo del
primer capitulo del libro y de sus conclusiones. Aca nas expone su
concepcion acerca de la mente: el “naturalismo biolégico”. ¢En qué
consiste? Veamos.

El parte del reconocimiento de la existencia de la conciencia,
de fenomenos “mentales”, cualitativos, subjetivos, pero que son a
la vez parte del mundo natural, “fisico”. Aunque considera que
es dificil ofrecer una definicién de la conciencia en términos
analiticos, es decir, en términos que expresen la esencia subyacente
a un fenémeno, sin embargo, sefiala que no encuentra problemas
para ofrecer una definicion del fenomeno en términos de sentido
comun, que se limitan a identificar a aquello de lo que se habla.
Asi tenemos entonces que “conciencia” es una expresion que

(...) alude a =aquellos estados del sentir y del advertir que,
tipicaménte, dan comienzo cuando despertamos de un suefio sin
suenos y continuan hasta que nos dormimos de nuevo, o caemos
en un estado comatoso, o nos morimos, 0, de uno u otro modo,
quedamos “inconscientes”. Los suefios son un tipo de conciencia,
aunque huelga decirla, de un tipo muy distinto del de los estadas

7 Searle, John: Op. ecit. pp. 12-13
8 Idem.
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de vigilia. Asi definida, la conciencia se enciende y se apaga... Asi
definida la conciencia es un fenémeno interno, en primera persona,
cualitativo. Los humanos y los animales superiores son, obvio es
decirlo, conscientes, pero no sabemos hasta dénde se extiende la
conciencia, escala filogenética abajo.?

Searle considera ciertamente que no puede probar gue la
conciencia exista y que incluso no ve como se podria refutar a quien
rechace su existencia. Sugiere en forma jocosa, que procedamos
a pellizcarnos y a comunicar nuestros resultados en el Journal
of Philosophy. No obstante, su punto de partida es aceptar la
existencia de los fenémenos mentales y su ontologia subjetiva.
Ahora bien, el que sean mentales no implica que no son fisicos
y el que sean fisicos no implica que no son mentales. Segin el
lenguaje cartesiano un aspecto no puede ser fisico y mental al
mismo tiempo. Sin embargo, no todo lo existente puede ser descrito
en términos fisicos o mentales, pues hay muchos fenémenos como
los siguientes: los balances de pago, las oraciones no gramaticales,
la destreza para esquiar, el gobierno del Estado de California,
los goles marcados en un partido de fatbol, los matrimonios,
el comercio, los estados de cuentas, etc., que son parte real de
nuestro mundo, pero que no sabriamos donde clasificarlos desde
el lenguaje tradicional. ¢Son fenomenos fisicos o mentales? El
lenguaje cartesiano no nos permite responder esta pregunta. Sin
embargo, todos esos elementos tienen un modo propio de existir. Es
decir, constituyen una serie de hechos a los que él llama “hechos
institucionales”.!?

Para superar las dificultades que nos presenta el léxico
tradicional, él nos propone una terminologia méas elemental
y fundamental que supere la oposicion entre fisico y mental.
Nos sugiere distinguir entre rasgos relativos al observador y
rasgos intrinsecos del mundo. Explicaremos brevemente en qué
consisten.

Los rasgos intrinsecos del mundo son aquellos aspectos de la
realidad cuya existencia es totalmente independiente de nuestras
representaciones o creencias al respecto. En cambio, los rasgos
relativos al observador son los rasgos del mundo que dependen
de nuestras creencias, deseos y usos para su existencia. Veamos

9 Searle, John: Op. ¢it. p. 19

10 Al estudio de este tipo de hechos dedica Searle su obra La construccién de la realidad social (Tr.
Antonio Doménech de The construction of social reality), Barcelona, Espafia, Editorial Paidés, 1997,
p. 236
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un ejemplo. El que esto sea un destornillador, es un rasgo relativo
al observador. Sélo es un destornillador en cuanto lo pensamos,
lo creemos y lo usamos como tal. Nosotros lo hacemos para que
cumpla con un propodsito, con un fin, le asignamos una funcion.
Sélo es un destornillador con relacién a una serie de estados
intencionales nuestros. En cambio, el que este destornillador
posea una cierta cantidad de materia o sea atraido por la fuerza
gravitacional no son rasgos que dependan de nosotros en ningun
sentido para su existencia. Los rasgos intrinsecos del mundo son
aquellos rasgos de la realidad que existen con independencia de
nuestros fendmenos mentales, a excepcion de los estados mentales
mismos, que son intrinsecos a la realidad.

Desde esta terminologia “serliana” se puede avanzar en la
comprension de la naturaleza de lo mental y del problema mente-
cuerpo, Pues €l va a sostener no sélo la existencia de los procesos
neurofisiologicos del cerebro como sostenian los materialistas, sino
también la existencia de los fenémenos mentales como afirmaban
los dualistas. Ambos son rasgos intrinsecos de la realidad, hechos
objetivos de la forma como es el mundo. Su aparicién y surgimiento
no ha sido algo que dependa de nuestras creencias o deseos al
respecto. De esta forma la tradicional oposicion entre lo mental y
lo fisico queda superada por esta terminologia alterna que €l nos
propone. Pues todos los rasgos intrinsecos del mundo, los rasgos
naturales, incluidos los fenédmenos mentales, serian para €l objeto
de una investigacion cientifica. Dice: “Si alguna tesis recorre
de arriba abajo este libro es ésta: la conciencia es un fenémeno
natural, biolégico. Es una parte de nuestra vida biolégica, como
la digestion, el crecimiento o la fotosintesis.”' Ahora bien, nos
preguntamos: si ambos tipos de fenomenos existen y son rasgos
reales del mundo, entonces, ¢cémo se relacionan?

Para explicarnos la relacién entre ambos tipos de fenémenos,
introduce la nocion de causacién. Sostiene que la conciencia y toda
nuestra vida mental son sélo rasgos de nivel superior del cerebro
que estan causados por microprocesos del nivel inferior que se
dan en el cerebro. Los rasgos de la mente son sélo procesos de
nivel superior del cerebro causados por procesos de nivel inferior
del mismo, al igual que la liquidez o la transparencia del agua
son procesos de nivel superior causados por el comportamiento
de los elementos de nivel inferior del mismo sistema. Ahora bien,
la pregunta fundamental es: ¢Como procesos neurobiologicos del

11 Searle, John: El misterio de la conciencia, p. 13
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cerebro causan la conciencia? A esta pregunta central, el autor no
tiene respuestas que ofrecernos al igual que lo senalara en sus
obras previas. ¢Por qué? Sostiene que la respuesta a la misma
no puede provenir del campo de la filosofia sino de la biologia,
de la neurociencia. En la medida en que esta disciplina nos
explique como los procesos neurolégicos causan los procesos
mentales desaparecera el misterio de la conciencia, al igual que
han desaparecido otros misterios acerca de como se inicia la vida
o como ha evolucionado que ya la biologia nos ha explicado. En la
medida que progrese la neurociencia, se esclarecera el misterio
de la conciencia. Por eso en esta obra, Searle considera que los
trabajos de los cientificos Francis Crick y Gerald Edelman, que
parten de la neurologia para explicar la conciencia, se ubican en
la direccion correcta. Sin embargo, el desarrollo de este tipo de
estudio es todavia muy incipiente y se encuentra con una serie de
dificultades tanto practicas como conceptuales o teéricas como
las siguientes. Entre las dificultades del primer tipo tenemos. En
primer lugar, se estima que el cerebro contiene aproximadamente
cien mil millones de neuronas y cada neurona tiene conexiones
sinapticas con quizas centenares o miles de otras neuronas y
todo este amplio proceso complejo acontece dentro de un espacio
mas pequeno al de un balén de futbol, lo cual hace muy dificil su
estudio. Por otra parte, es dificil trabajar sobre los microelementos
del cerebro sin danarlos o matar el organismo. Entre los obstaculos
tedricos o de orden filoséfico que son las que a él le interesan,
tenemos varios.

En primer lugar, el autor considera que la misma pregunta acerca
de como procesos neurolégicos causan procesos mentales, ya esta
cargada de elementos filoséficos. Muchos filosofos mantienen que
entre unos y otros fenémenos no pueden darse una relacion causal.
Asi los dualistas prefieren sostener que existen en el universo dos
tipos de sustancias metafisicamente opuestas: las mentales y las
fisicas. Sélo las segundas son objeto de la investigacion cientifica,
mientras que las primeras estan mas alla del mundo fisico. Uno
de los autores mas representativos de esta posicién es para Searle
el famoso neurobidlogo y premio Nébel Sir John Eccles, “quien
cree que Dios anade el alma al feto no nato a la edad aproximada
de tres semanas.”? Considera que muchos filésofos y cientificos
siguen siendo presa del dualismo. Uno de ellos es Roger Penrose.
De éste dice: “es un dualista en el sentido de que no cree que
vivamos en un mundo unificado, sino en la existencia de un mundo

12 Searle, John: Op. cit. p. 20
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mental separado, “anclado” en el mundo fisico.””® Para Searle hay
que abandonar el dualismo y concebir la conciencia como un
fendmeno biolégico semejante a cualquier otro como la digestion, la

_secrecion de la bilis o la fotosintesis. Igualmente, considera que la
aceptacion de la causacion no implica que toda causacion implique
dos acontecimientos opuestos, secuencialmente ordenados en el
tiempo, pues si bien muchas relaciones causales son de este tipo,
no todas siguen el mismo modelo. Por ejemplo, si hablamos de
la solidez de la mesa o la liquidez del agua, estas propiedades se
explican causalmente por la conducta de las moléculas de que se
componen estos sistemas. Ahora bien, en ambos casos tanto la
solidez como la liguidez no son acontecimientos extra de la mesa
o del agua, son meros rasgos de estos sistemas. El considera que
estos ejemplos de causacion, proporcionan modelos adecuados
para explicar las relaciones entre los estados mentales y los estados
neurofisiolégicos. Sostiene:

Procesos de bajo nivel en el cerebro causan mi presente estado
de conciencia, pero ese estado no es una entidad separada de mi
cerebro; al contrario, no es sino un rasgo de micerebro en el momento
presente. Dicho sea de pasada: este andlisis... nos proporciona una
solucion para el problema tradicional mente-cuerpo, una solucién
que evita tanto el dualismo como el materialismo, o al menos, el
modo tradicional de concebirlos.'

A estas dificultades, se suma una tercera que proviene para €l
del uso de la expresién qualia. Nos dice:

Yo mismo vacilo en el uso de la palabra qualia, y en el de su
singular guale, porque sugieren que hay dos fendmenos separados,
conciencia y qualia. Ello es, no abstante, que todos los fendmenos
conscientes son experiencias cualitativas, subjetivas, v de aqui que
sean qualia. No hay dos tipos de fenémenos, conciencia y qualia.
No hay sino conciencia, que consiste en una serie de estados
cualitativos.'s

Finalmente, otra dificultad a la cual le ha prestado mucha
atencion en sus diversos trabajos sobre la mente, es a la metafora
computacional de la mente. Es decir, la concepcion que sostiene que
la mente es al cerebro lo que el software es el hardware. Sostener
que tener mente equivale a tener un programa de computadora.
Este es el punto de vista de la Inteligencia Artificial fuerte (I1A) que

13 Ident.
14 5 Searle, John: Op. cit. p. 21

15 Searle, John: Op. cit. p. 22
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él rechaza. El nos recuerda su argumento de la habitacién china,
el cual lo resume en la siguiente estructura:

1.Los programas son enteramente sintacticos.

2.Las mentes tienen una semantica.

3.La sintaxis no es lo mismo que, o no es suficiente para la
semantica.

Por consiguiente: los programas no son merntes. (Q. E. D.)

Refutar este argumento implica mostrar que alguna de las
premisas es falsa, pero para €l ésta no es una tarea facil. A este
argumento se han dado muchas réplicas, pero también se han
hecho ciertas interpretaciones erradas del mismo. Por ejemplo,
suponer que €l lo que persigue es demostrar que las maquinas
no pueden pensar o que el cerebro no es un computador. Sin
embargo, él sostiene que ambas cosas en cierto sentido son
verdaderas, pues el cerebro es una maquina biolégica y puede
pensar, entonces existen ciertas maquinas que pueden pensar.
Igualmente, el cerebro a veces computa, puede sumar 3 +3 64 +
4, entonces, en clerto sentido es un computador. Ahora bien, lo gue
él ha pretendido mostrar con el argumento de la habitacién china
y rechaza de la IA fuerte es creer que tener una mente equivale
a un programa de un computador. Pues tal como lo muestra el
argumento, poseer una mente no es cuestion sélo de sintaxis, de
manipulacion de signos sino que se requiere de la comprension
de significados, de una semantica. En El misterio de la conciencia
retoma y expone de nuevo el argumento, para mostrar que dicho
argumento concedia demasiado en sus versiones anteriores, ya
que concedia que el programa era capaz de tener una sintaxis.
Ahora bien, él sostiene que la pura fisica o electronica del sistema,
el poder operar con un conjunto de simbolos abstractos a una gran
velocidad debido a su fuerza bruta, no es suficiente para atribuir
una mente al computador. Dice:

El hecho que convierte a sus impulsos eléctricos en simbdlicos
pertenece a la misma clase de hechos que convierten en simbolos
a las marcas de tinta estampadas en las paginas de un libro:
nosotros hemos diseniado, programado, impreso y manufacturado
esos sistemas; por eso podemos tratar y usar esas cosas como
simbolos. En una palabra, la sintaxis no es intrinseca a la fisica
del sistema, sino que esta en el ojo del observador.'®

16 Searle, Joho: Op. cit. p. 27
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Si bien el autor rechaza la IA fuerte, defendida por autores como
Dennett y Chalmers, va a aceptar la IA débil. ;:Qué sostiene la 1A
déhil? En sus palabras lo que afirma es que: “el computador es una
herramienta 0til a la hora de hacer simulaciones de la mente, como
lo es a la hora de simular cualquier cosa que podamos describir
con precision, ya sean pautas meteorologicas o el flujo monetario
de la economia.”’

Una vez expuesta su filosofia de la mente, inicia la valoracién
critica de la obra de cada uno de los siguientes autores Francis
Crick, Gerald Edelman, Roger Penrose, Daniel Dennett, David
Chalmers e Israel Rosenfield.

La obra de Searle concluye con una serie de aclaraciones
acerca de su naturalismo biolégico, y de sus criticas a la IA
fuerte como paradigma dominante dentro de la filosofia de la
mente materialista. Para él ningun autor resuelve el problema
de la conciencia, pero considera que quienes lo abordan desde la
perspectiva de la neurociencia, sin reducir o eliminar la conciencia
en favor de otra cosa distinta, estan en la direccion correcta. Este
texto, repite sus criticas tanto a la perspectiva dualista como a
la perspectiva materialista. Su labor sigue siendo eminentemente
destructiva y critica de los errores cometidos en los estudios del
problema de la conciencia desde ambas perspectivas. Sin embargo,
echamos de menos en el autor aportes y propuestas en la via hacia
el esclarecimiento de este misterio. Si bien insiste en aclarar lo
relacionado con la ontologia de los fenémenos mentales poco o nada
nos propone con relacién a la epistemologia a seguir para abordar
los mismos. Es decir, nada nos dice acerca de como estudiar
cientificamente la mente, en gué puede consistir una ciencia o
trabajo cientifico acerca de la conciencia, a qué tipo de leyes se
espera poder llegar en su estudio. Pareciera que considera que
el trabajo filosofico acerca de la naturaleza de lo mental, debiera
limitarse a analizar y criticar lo que se ha hecho hasta el momento
en este campo, puesto que el problema acerca de cémo procesos
neurales causan la conciencia, es a su juicio, propiamente una
tarea no filosofica.

17 Searle, John: Op. cit. p. 23
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Discusion

El hombre como ser historico. Del “modo
de ser historico” al “ser historico” en el
pensamiento de Mario Sambarino.

- Mario A. Herrera Aldana*

A modo de introduccion.

La cuestion acerca de la historia se nos presenta en estas lineas
como problema a trabajar. No parece cosa facil y comprensible a
primera vista, pues la envuelve cierta ambigliedad en cuanto a
término. Ello nos introduce en la pregunta: ¢qué es lo que llamamos
especificamente historia? La ambigliedad parece provenir del uso
del término y por las relaciones que pueden considerarse a partir
de su significado.

Historico, historiografico, historiografia, historicidad,
historiografiable, historiable... todos estos términos tienen quiza
una relacién estrecha, que a su ves hablan o implican al tiempo,
a los hechos y a los individuos. Es aqui donde encontramos la
explicacién sobre la “historia” de Sambarino. Estos ultimos tres
términos jugardn una importancia especial y nos permitiran la
comprension de que es aquello que verdaderamente guarda relacion
con lo que llamamos «historia» y que es lo que podemos considerar
comoe una aplicacién u otra concepcién del término.

En torno al concepto de historia:

El término «historia» proviene del griego 10topia: investigacion,
ciencia {de historein, describir, investigar). Aristoteles lo identifica
con «el conocimiento de lo individual», y ello tiene cierta semejanza
con el planteamiento de Sambarino, puesto que historicidad e
individualidad guardan estrecha relacion. En efecto, aquello que
hace historia, como también aquello que es historia y acontece
como historia implica necesariamente la realidad de los individuos.
Estos se enmarcan, como veremos, en una historia constituyéndola

*Estudiante de Filosofia de la UCAB. Correo electronico: frmariol9@hotmail.com
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y realizandola. Asi, pues, todo parece indicar que historicidad e
individualidad se exigen reciprocamente!.

Sin embargo, dos parecen ser las formas en las que hoy dia se
suele usar la palabra: como «conjunto de hechos acontecidos en
el pasado referibles al hombre» (significando las res gestas: cosas
o hechos hechas o acontecidas, que son relevantes) y también
«investigacion y descripcion de estos mismos hechos pasados»
(significando la historiam rerum gestarum: historia de esas cosas
o hechos hechas o acontecidas y que se consideran importantes
o relevantes). El primer sentido alude a la realidad del hombre
que se desarrolla, como individuo social, en el tiempo; alude en
definitiva, a la historicidad de la existencia humana. El segundo
remite al conocimiento de esta misma realidad; a la historia de lo
que acontece; en este segundo sentido se le da también el nombre
de historiografia?.

A estas dos acepciones (historicidad e historiografia) se refiere
Sambarino en su articulo “Individualidad e Historicidad” y busca
explicarlas. A tenor de ello su exposicion parte del situar al
hombre, aunque no lo indica precisamente con esta expresion, pero
podriamos indicar que a esto se refiere cuando dice: “Todo hombre
existe en un determinado tiempo...”. Este «situar» al hombre se
da primeramente en el orden del «tiempo» en la argumentacion del
autor; sin embargo, no estara desligado de un situar en el «espacio»
(que juega una relacién intrinseca o implicativa con la cultura’).
En este existir se da lo que se llama «proceso historicor, esto es, el
transcurso en que tienen lugar cursos complejos de permanencias
y cambios selectivamente considerados®. Es aca donde se podria
situar a la historiografia. Esta se ocupa de estos «cursos complejos
de permanencias» y de los «cambios selectivamente considerados»
“cuando puede y como puede”. Asimismo, esta nocién de
«selectividad» va a jugar un papel determinante en la tarea de
la historiografia, pero también la de historicidad, a tal punto de
convertirse en «criterio», lo cual veremos mas adelante.

1 Cf. p. 6. Sambarino, Mario: “Individualidad e Historicidad”, en Cuadernos Uruguayos de Filosoffa.
Vol. V. Montevideo, pp. 5-15, 1968

2 Cf. Cortés J. y Martinez A: Diccionario de filosofia en CD-ROM, Barcelona, editorial Herder,
1996

3 Sambarino, M: Op. cit,, p. 5

4 Cf. Idem.

5 ldem.
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El objeto de esta ciencia [historiografial, por tanto, son los hechos
pasados del hombre (no de la naturaleza, porque en este caso se
trataria solo de una «historia natural», tal como se denominaban
en el s. XVIII a las investigaciones descriptivas sobre la naturaleza,
y no de una «historia humanan), pero no cualquier clase de hechos,
sino aquellos precisamente que se consideran relevantes social o
politicamente: las res publicae gestae, no las cosas privadas. De
las primeras y no de las segundas se construye la historia, y le es
esencial a esta ciencia el ser una narracién cronologica y objetiva
de los acontecimientos, es decir, la temporalidad. Por tanto, de
los hechos en su acontecer lineal, en el que es posible establecer
relaciones de causa y efecto, y no de mera sucesion, es que se
procura al mismo tiempo una interpretacion y explicacion de los
mismos®,

«Modo histérico de ser” y «ser histérico»

Sambarino, no obstante, no se queda en este planteamiento, su
argumentacion se dirige a la nocion de historicidad» y el haber
indicado al hombre «situado» parece estar en pro de este discurso.
El planteamiento continua indicando que “cada ser humano es
inseparable de un tiempo historico”™. Con esta idea de «tiempo
histéricor indica lo que se comprende como «historia de un tiempon,
en tanto que este es un proceso real, efectivo y vivido®.

Ahora bien, en este «trascurrir» del «proceso» y del «tiempon,
se ven implicados «grupos humanos» Es decir, no soélo cada ser
humano se debe a un tiempo, sino que cada grupo humano esta
«enlazado» y guarda relacidn con un tiempo. Este argumento de
Sambarino apunta quiza a una ontologia de lo histérico en el
hombre, una exigencia constitutiva, a tal punto que nos dira: “nadie
puede escapar de su tiempo, y por tanto de lo que en su tiempo
acontece™, ello ni siquiera por un traslado en el espacio; mas
bien, este traslado en el espacio parece ponerle en otra «coyuntura
historicas, que lo aliga, lo introduce, le implica, le religa al proceso
historico de ese otro lugar. De ahi, que afirme que una persona
humana es histérica en cuanto a su modo de ser. En este sentido,
lo histérico parece ser la evidencia de cémo actiia el hombre; lo

6 Cf. Cortés J. y Martinez A. Moraté y Antoni Mart{nez Riu.
7 Sambaring, M.z Op.cit., p. 5.

8 Cf. Idem.

9 Idem.
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que es y lo que hace se expresa histéricamente, ya que forma parte
de una historia, de un colectivo, lo cual llamamos «cultura», que
constituye y le constituye, y s su espacio vital.

Esta idea de «modo de ser» expresa para el autor «o propio
del hombre» referido a un cardcter histérico’®. Sin embargo, algo
mas parece decirse cuando se usa otra expresion: modo histérico
de ser, pues esto esta directamente relacionado la nocion de
historicidad!!:

Historicidad, en este sentido, hace mencion, por una parte, de lo
que es susceptible de ser historiado (lo historiografiable, pues); por
otra, se refiere a lo que posee historia, en razén de su modo de ser,
esté o no destinado a la historiografia.'?

Segliin Sambarino el modo de ser es histérico en cuanto es fruto
de la historia, es decir, «consecuencia» de un proceso histérico. En
efecto, ya se indicaba que el hombre esta indisolublemente unido
a tal proceso, como ademas esta inseparable del proceso genético
que lo condiciona psicofisica y culturalmente. En esta medida,
su «participacién» en un «colectivo» es lo que se presenta como
histérico. De lo que resulta que en dicha participacion también
se constituye en «agente» de lo que como historia «acontece»?.
Asi, pues tenemos tres cuestiones que parecen, por tanto, estar
relacionadas con lo que llamamos historico: lo cultural, lo genético
y lo que hacemos como agentes. En esta medida, parece factible
afirmar que lo que es historico en el ser del hombre —segun se
indica—es precisamente su ser.

Analogia entre individualidad e historicidad:

Esta afirmacién nos introduce en la relacién implicativa que
existe entre lo individual y lo histérico. De este planteamiento
resulta un propésito: “tratarfemos| de indagar en qué sentido se
puede hablar de historicidad en cuanto modo de ser de la existencia
humana, habida cuenta de lo que ha de entenderse por historia
individual en esta ultima™*.

10 Cf. Idem.
11 Idem.
12 Ibid,, p. 6
13 Idem.
14 Idem.
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Esta relacion implicativa se da en virtud de comprender
al individuo como «cambio», «proceso en cursos, «sucesiéon de
aconteceres». Ello es lo que permite hablar de “la historia de éste
determinado hombre”s:

“Cada uno tiene su propia historia”. En su acepcién mas trivial
este juicio significa que cada uno es un ser distinto, solidario de
un conjunto de sucesos que contribuyen a definir su personalidad
como diversa de la de los otros. De este sentido surge que esa historia
es “individual”; y se piensa que su contenido esta constituido por
“hechos”, dotados de una forma objetiva de ser.!

Se da asi una analogia con la nocién de individualidad; asi como
es Unico y dinamico el proceso en el cual el hombre se constituye
como persona humana, asi de la misma manera se constituye como
figura «historicar. “De esta manera pudiera decirse que cada uno es
histérico en cuanto en su ir siendo se configura como histérico™".
Es decir, en el proceso o curso en el que el hombre va siendo se
constituye como histérico. Por Io que no es histérico todo aquello
gque hacemos o nos sucede, sino que en el curso de la vida esto se
va dando. En efecto, asi como no nacemos “hechos”, y, por ello, nos
formamos y aprendemos y tenemos que crecer psiquica, social y
cientificamente, del mismo modo sucede para hacernos histéricos.
Claro esta que todo lo que sucede se da en la historia, pero no
todo ello es reconocido como histérico. Lo histérico esta unido a
ese proceso de ser, que el individual, pero esta necesariamente en
relacion con aquello que es «colectivon.

Por ende, dos acepciones tenemos para lo que denominamos
«histéoricos, Una primera se refiere a aquello gque constituye la
personalidad de un individuo, esos sucesos que contribuyen a su
definicién; es a esto lo que se denomina «historia individual», todo
lo atinente a un “X™¢, que efectivamente tiene que ver con el “modo
histérico de ser”. “Por «modo histérico de ser» o «historicidad» habria
entonces que entender una consecuencia de la forma particular de
estructurarse tempcralmente la existencia humana™®.

15 Idem.
16 Ibid,, p. 7.
17 Idem.
18 Idem.

19 Ibid., p. 6
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En la segunda acepcion encontramos una «solidaridads a
un conjunto de sucesos. «Histérico» parece entenderse aqui, no
obstante, también, como importante o relevante, y esto es lo que
se llama historicidad en cuanto nombre abstracto?®. Es lo que se
evidenciaba con aquello que se decia sobre ser agentes. Ello nos
pone frente a las caracteristicas de un sector de lo real, en el que
todos somos historiadores al contar la propia historia o la de otros,
mostrando esa solidaridad en la “historicidad” que nos ocupa. Ello
es distinto de lo que entendemos por “historia individual”, pues
se refiere a las significaciones que guardan relaciones entre si, es
decir, a aquello que esta tocado por un sentido colectivo, y que no
necesariamente es ciencia historica.

Asi, pues, ambas acepciones nas centran en el individua, y es
que la vida individual es una «totalidad en curso», de ahi que se
comprenda como indefinida en su formacién, es decir, que no se
integra jamas de manera definitiva, ya que no es una totalidad
conclusa de hechos aislados, ni de hechos entrelazados, ni de
ambas cuestiones a la vez. Es un dinamismo en €l que el pasado “se
reelabora” de continuo en funcién del presente y del futuro, por lo
que muchos elementos desaparecen de su contenido y otros afloran.
Asi, pues, puede cambiar también el sentido de sus contenidos
debido a la variacion entre su ser y su valoracion?®'. Ahora bien,
este proceso no concluye nunca. “Ni aun la muerte hace conclusa
nuestra historia; simplemente nos impide ser participes activos en
su hacerla, rehacerla y deshacerla, de suerte que sus contenidos y
significaciones quedan entregados a las historias de otros”*.

Cultura y relevancia como posibilidad de la historia:

Este «entregar a la historia de los otros» posibilita la ciencia
histérica. Puesto que la relevancia de una determinada historicidad
particular, debido a su significatividad, se torna historiografiable,
se torno en contenido de estudio. Pero ello sélo es posible en virtud
de esa capacidad de historicidad en el hombre. A la ciencia histérica,
por tanto, le precede necesariamente la historia individual, vivida
efectiva y realmente; es ésia la que se torna significativa para un
colectivo, la cultura, y desde ella se hace historia, en el sentido de
ciencia. Pero en la cultura en cuanto ambito de desarrollo humano

20 Cf. 1dem.
21 1bid., pp. 7-8
22 Ibhid., p. 8

136



Mario A. Herrera Aldana

se hace historia también como historicidad, es decir, en el acontecer
de cada particular se va haciendo la historia de un grupo humano,
y el conjunto de todas estas historias en relacién constituye, por
decirlo asi, una historia universal. Universal no como abstraccién
aplicable a todos, sino como aquello de lo cual todos somos parte
esencial. Es aqui en donde encontramos la aplicacién no tanto
cientifica de criterios para determinar lo histérico.

En el proceso la «reduccién» de los contenidos en la vivencia
concreta que cada individuo tiene de su propia historia es inevitable.
La historia aparece como producto de una tarea selectiva de los
contenidos (en lo que se da esa relectura y significatividad o valor).
Pero dicha seleccion no tiene que ver con aquella otra que hace el
historiador con los materiales que cuenta para “historiar”, sino
que parece ser un manifestacion de la vida humana misma (por
eso es la historicidad un modo de ser), en la que no todo (“hechos
salientes”) lo que ha sido vale indistintamente como histérico. ¢Qué
es, entonces lo historico? “Lo histérico representa un signo selectivo
(relevante) de lo sido (lo acontecido)?*. Ahora bien, Sambarino nos
advierte que nada es de por si histérico ni hay relevancias en si, ni
en lo colectivo ni en lo individual, en virtud de que esto no hace sino
expresar un valor para determinado grupo y época?*. Esto, como
criterio, es lo que sucedera con lo que concibamos como pasado
en el futuro, y no por ello perdera algo de su ser histérico?. De
la misma manera pasara también a formar parte de la historia de
otros, no con la totalidad de sus contenidos, pero ello evidencia que
el pasado es selectivo, pero no como hechos aislados, sino como
«ntegracion organizada» He aqui que se vea en este proceso una
conexion entre lo temporal, lo que da sentido y la vigente, es decir,
una transinstantaneidad en una transindividualidad; esto es una
estructura ontolégica que es conciencia de la temporalidad no al
margen de la experiencia, sino que la integra y le otorga caracter
axiologico (valorativo, significativo), por lo que no esta sujeto a
individuos, sino que les integra y les transciende, transcendiendo
su espacio y su tiempo?®.

23 Idem.

24 1bid., p. 9
25 Ibid., p. 12
26 Ibid., p.13.
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NOTICIAS

Eventos y Participaciones de la Escuela de Filosaofia
UCAB y de su cuerpo profesoral.
Ano académico [octubre 2005 - junio 2006)

Jornadas de investigacion de la UCAB.
Fecha: Martes 22 de Noviembre de 2005
Lugar: Sala Simon Planas. Mesa de Filosofia.
Hora: 10 am hasta 12 m.
Ponentes:
José Lezama, La idea de libertad segiin Daniel Dennett.
Sandra Pinardi, Apuntes acerca de la violencia.
Oscar Reyes, Salsa y control: la identidad en una sincopa y un
balazo.
Arturo Serrano: Retérica y politica en la obra de Luis Castro Leiva.
Moderador:
Jesus Hernaez, director de la Escuela de Filosofia.

Homasexualidad: ¢Asunto Resuelto? Dialogo abierto de tres posicianes:
Filoscfia, Ciencia y Religion.

Fecha: martes 17 de enero de 2006

Lugar; auditorio Hno. Lanz/ PB moédulo 2 de la UCAB.

Hora: 10 am hasta 12 30 p.m.

Ponentes invitados:

Leandro José Boscan (saociologo), Rubén Hernandez (médico, psiquiatra,
sexdlogo),Tamara Adrian (abogado)

La mirada del cine. Filosofia, verdad y devenir

Fecha: miércoles lro de febrero de 2006

Lugar: auditorioc Sala de usos multiples Edif. Cincuentenario de la
UCAB.

Hora: 4:00 p.m. a 6:00 p.m.

Conferencia dictada por el:

Profesor invitadoe: Dr. Victor Krebs.

Universidad Pontificia del Peru.

“Lo politico y lo religioso ¢retos de [a laicidad?”.
Profesor invitado: Dr. Henry Pefia-Ruiz
Instituto de Estudios Politicos de Paris

Lugar del encuentro: Sala Sivensa

Miércoles 15 de febrero de 2006

Hora: 4:30 a 6:00 p.m.

Freud. 150 afios después

Profesores ponentes:

Javier Seoane, Carlos Rivas, Lizette Navas, Adridn Liberman y Susana
Strozzi.

Lugar del encuentro: Auditorio Hermano Lanz

Jueves 4 de mayo de 2006.

Hora: 9 am a 12 m.

Foro sobre la pelicula: Ei Cédigo Da Vinei: ¢Libro deil bochinche?

Bajo los auspicios de La Escuela de Filosofia y la Catedra Abierta de
Pensamiento Cristiano

Ponentes invitados:

Prof: Agustin Moreno. P. Juan Peréon, SDB y P. José Rios, S.J

Lugar del encuentro: Auditorio Hermano Lanz.

Miercoles 14 de junio de 2006.

Hora: 12:00 m.
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REVISTAS RECIBIDAS POR CANJE

Iter Humanitas. Instituto de Tecnologia para religiosos,
Universidad Catdlica Andrés Bello. Caracas, n° 1, enerojunio
2004, pp 186

Conterudo: 1. VI1 Jornadas de reflexion filoséfica. Ponencias:
Discernimiento, existencia y realidad: Una aproximacion filosdfica al
discernimiento espiritual, Prof. Dr. Nelson Tepedino. La justiciu como
criterio de discernimiento para superar la actual situacion histérica, P.
José Virtuoso, S.J. El andlisis filosdéfico de los fendmenos politicos: Un
criterio elemental para examinar la realidad venezolana, Prof. Rafael
Garcia Torres, sCudles son los cambios posibles en la sociedad venezolana
actual? ;Algunos de esos cambios pueden conducir a una sociedad post-
capitalista? Prof. Dr. Enrique Ali Gonzalez Ordogoistti. II. Articulos:
Sobre la racionalidad de los procesos de conversién, Prof. Dra. Luz Maria
Barreto. La teologia como acontecimiento lingtistico: la forma analdégica
del lenguaje y la teologia a partir de Gustay Siewerth y Hans Urs Von
Baltasar, Prof. Dr. Rafael Luciani. El hombre redimido. Homenaje a los 100
arnios del nacimiento de Kart Rahner, Prof. Félix Palazzi.

Iter Humanitas. Instituto de Tecnologia para religiosos.
Universidad Catédlica Andrés Bello. Caracas, n* 3, enero-junio
20085, pp 156

Contenido: 1. X Jornadas de Filosofia. Ponencias: Palabras de apertura
de la X jornada de filosofia ITER-UCAB, Prof. Dr. Rafael Luciani (ITER-
UCAB). Ensayo sobre la posibilidad de una filosofia fundamentada por
la perspectiva cristiana: El case de San Agustin, Prof. Maria Guadalupe
Llanes (UCV). La historia como reflexidn ética: ética, teologia y memoria a
inicios del siglo XXI, Prof. Tomés Straka (UCAB). La filosofia y su historia,
Prof. Rafael Garcia Torres (ITER-UCAB). II. Articulos y Reflexiones: La
ordenacion: regla epistémica regente del pensamiento de Santo Tomas
de Aquino, Prof. William Rodriguez (UCAB). Fisica y cosmologia en los
albores de la modernidad, Prof. Jorge Machado (USB). Consideraciones
sobre la ontologia occidental desde la perspectiva filoséfica de Emmanuel
Lévinas, Prof. Eloy Rivas, S.J. (ITER-UCAB). Pobres y excluidos aun... y
por mucho tiempo, Prof. Carmen Dyna Guitian (UCV). Paso del latin a las
lenguas romances, Prof. Bruno Manara (ITER).

ConcienciActiva. Revista de ética y valores en un mundo
globalizado. Fundacién ConcienciActiva. Caracas, n.° 10.
Octubre 2005.

Contenido: Articulos: El olvido de los valores, Atanasio Alegre. La
Investigacion cualitativa, Miguel Martinez. Didlogo y participacién en
la democracia ciudadana, segun Ana Arendt, Carlos Kohn. Arte, fin de
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siglo y Revolucion, Inés Quintero. Picon Salas: el gesto de una escritura,
Juan Cristébal Castro. La globalizacidn: un nuevo mestizaje, Luis Javier
Hernandez. La casa caramelo de Miguel James, Arnaldo E. Valero.

ConcienciActiva. Revista de ética y valores en un mundo
globalizado. Fundacion ConcienciActiva. Caracas, n.° 11.
Enero 2006.

Contenido: Articulos: Cuadernos del destierro: como raiz axiolégica de
la poesia de Rafael Cadenas, Antidio Cabal. La paz, la paz... ¢podemos
alcanzarla algun dia?F. Javier Dupla s.j. El respeto al otro, Alberto Villegas.
Relacion médico-paciente, Fernando Guzman. Ser profesor universitario,
Venezuela y la Gran Colombia en la mirada de Sir Robert Jer Porter, 1825-
1830, Juan Carlos Aspurua. Lleva quien deja... Frente a lo que venga,
Marcelino Bisbal. Las leyes raciales, C. Armando Figueredo. Homenaje a
Alberta Rosales, Roberto Walton.

ConcienciActiva. Revista de ética y valores en un mundo
globalizado. Fundacidén ConcienciActiva. Caracas, n." 12.
Abril 2006.

Contenido:. Articulos: ¢Por qué los paises pobres son pobres y los paises
ricos son ricos? Hugo J. Farias. La subversion, entre la ética y la estética.
A propésito de la obra poética de Caupolican Ouvalles, Carmen V. Carrillo.
La Libertad como base fundamental de la prosperidad, Rafael Alfonso H,
La locura y la creacion narrativa. A propdésito de Rosa Montero, Alfonso
Gisbert. El Quijote e Hispanoamérica. Cuatrocientos anos de travesia,
Arturo Gutiérrez Plaza. Trampas de lectura, Carlos Sandoval.

Philosophica. Revista del instituto de Filosofia de la Pontificia
Universidad Catédlica de Valparaiso Chile, n.” 27. 2004. p.
439.

Contenido: I. Articulos: Los diversos estados de naturaleza de Thomas
Hobbes, Timo Airaksinen. El grado cero de la herencia, Alejandro Bilbao
Z. Dos naciones histéricas de la libertad, Francisco Carpintero. Realidad y
logos ¢Es Zubiri un pensador posmoderno? Ricardo A. Espinoza Lolas. Una
aproximacion al pensamiento de Berhard Welte, Cézar Lambert. Fichte.
Fundamentos de la querella sobre el ateismo, Hugo Ochoa. Representacién
tetravalente de la tabla de verdad de la equivalencia, Niels Offenberger y
Jorge Roetti. Abelardo y Eloisa: Drama filosdfico, Juan Carlos Ossandon
Valdés., La fenomenologia y las ciencias humanas y bio-sociales. Su
convergencia er un tmportante momento de cambio de paradigmas,
Maria Luz Pintos Penaranda. Estética e inmanencia en el pensamiento
de Nietzsche, José Manuel Romero Cuevas. Hans Jonas: La relacidn ser
y deber, Mauricio Schiavetti Rosas. El pragmatismo consecuente en K.
Popper, Mirko Skarica. Violencia e intersubjetividad en Sartre, Claudio
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Troncoso Barria. Autorreflexion y contemplacion: la comprension del
mundo en Ernst Cassirer, Ignacio Uribe Martinéz. El hipertexto y las
nuevas retéricas de la postmodernidad. Textualidad, Redes y Discurso
Ex-céntrico, Adolfo Vasquez Rocca. Il. Documentos: Apelacion al ptblico
del doctor en Filosofia ordinario en Jena, J. G. Fichte, respecto de la orden
de confiscacion del principe elector de Sajonia en el que se le impultan
expresiones ateistas, un escrito que se ruega leer antes de ser confiscado.
J. G. Fichte. Acerca del fundamento de nuestra creencia e una divina
providencia. J. G. Fichte.

Philosophica. Revista del Instituto de Filosofia de la Pontificia
Universidad Catélica de Valparaiso, Chile, n.” 28. 2005. p.
436.

Contenido: I. Articulos: Kant, Acerca de Hobbes, la paz y la obediencia,
Timo Airaksinen y Arto Sittonen. Die Grundstimmung en el pensamiento
tardio de Heidegger, Valentina Bulo Vargas. Consecuencias Filoséficas y
politicas derivadas de la razén comunicativa, Marta de la Vega Visual.
En torno al problema del ereignis...das ereignet das sein, Ricardo A.
Espinoza Lolas. Zubiri y el desarrollo de la causalidad, Thomas B.
Fowler. La constitucién de Atenas: una lectura desde Aristételes, Héctor
Garcia Cataldo. La bella y la buena muerte: la Grecia épica y Sdcrates,
Rachel Gazolla. Ellacuria, discipulo de Zubiri, Antonio Gonzélez. La
belleza matemdtica y el pensamiento: Shafterbury y Gian-Carlo Rota en
la encrucijada, Godofredo lommi Amunéantegui. Filologia y logos: sobre
las escuelas de traductores y las ediciones de la metafisica de Aristételes,
Dietrich Lorenz Daiber. Amodal interpretation of platonic forms\Valentin
Muresan. La existencia como predicado del pensamiento, Ardi Neumann.
El pragmatismo en la formacién de Zubiri, Antonio Pintor-Ramos. Mimesis
poética e tmitatio pictérica, la disputa romantica sobre la pintura como
Justificaciéon de la critica de Arte, Gonzalo Portales. En torno a la verdad
(1951), Jorge Eduardo Rivera. ¢Es la participacién una nocién con contenido
real o mental? Juan Fernando Sellés. El gobierno global segun Dante,
Mirko Skarica. “Todo lo efimero es sélo una imagen” Imagen de lo carente
de imagen. Rebasamiento de los limites en torno a la hermenéutica de las
representaciones religiosas que hablan del mds alla. Bernhad Uhde. II.
Documentos: Acerca de la dignidad del ser humano, conclusiones de las

lecciones filosdficas dadas por, J.G. Fichte. El anuncio hecho a Maria, J.G.
Fichte.

Filosofia. Revista del postgrado de Filosofia de la Universidad
de los Andes. Mérida. Venezuela, n° 14. enero-diciembre. 2003.
p. 264.

Contenido: 1. Traducciones: Martin Heidegger: Hdlderlin y la esencia
de la Poesia (Traduccién: Gunther Blessing y Eleazar Molina). Aristételes:
Acerca de las lecciones sobre naturaleza fisica Bl. (Traduccién: Miguel
Montoya Salas) II. Corpus: El concepto de dUnamiz koinwn'az como el
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sentido del Ser, Agustin Rodriguez. Sobre los principios de la forma del
mundo sensible y del inteligible en la Disertacion Inaugurla de Kant,
Gustavo Sarmiento. Cien arios de pensamiento social, Pompeyo Ramis.
La racionalidad del mundo real en regiones de transicién, Plinio Negrete.
Acerca del proceso de subjetivacién del sujeto latinoamericano, Maria Pilar
Quintero. Investigacion y pensamiento en Lisandro Alvarado, Luis Vivanco
Saavedra. La doctrina platénica de la verdad, Miguel Montoya Salas.

Opcidn. Revista de Ciencias Humanas y Sociales. Universidad
del Zulia. Facultad Experimental de Ciencias. Departamento
de Ciencias Humanas., afio 20. n° 45, septiembre-diciembre
2004 pp 184

Contenido: Articulos: Ritos y Simbolo: Antropo-Semiédtica del velorio
en Maracatbo, José Enrique Finol y Aura M. Montilla. Ciencias sociales,
historia y cultura. Construccién de nuevas tendericias teéricas, Jonny
Alarcdn Puentes y José Luis Monzant Gaviria. Manejo de textos académicos
Yy expansién temdtica, Mayela Vilchez Martinez y Beatriz Manrique. La
Vibrante uvular y la aproximante labiodental en la lengua Japreria, Luis
Oquendo. Andlisis semidtico de la publicidad de perfumes, Juan pablo
Boscan y Maria Inés Mendoza. El sistema nacional de innovacion: un
andlisis tedrico-conceptual, Elita Luisa Rincon Castillo. Estrategias
de markenting para el gobierno electrénico de la Alcaldia de Maracaibo,
Derlisiret Rincén M. y Maria Gracia Romero P. Factores estratégicos para
desarrollar el gobierno electronico en la Alcaldia de Venezuela, Jestus
Cendras G, Carlos Durante y José Fermin.

Opcién. Revista de Ciencias Humanas y Sociales. Universidad
del Zulia. Facultad Experimental de Ciencias. Departamento
de Ciencias Humanas., afio 21. n° 46, enero-abril 2005 pp
158.

Conternudo: Articulos: El lago de los suenos. El lago de Maracaibo en
la cartografia y cronistas tempranos (1499-1540), Emanuele Amodio.
Carbén, kerosene, gas. Artefactos de cocina en la publicidad grdfica
argentina, Gaston De Lazzari. Nuestros signos sin determinacion, y como
manejamos, Floyd Merrel. Verbos Locatum y Verbos Locativos en espanol:
Un acercamiento preliminar, Masiel Matera y Raimundo Medina. Andlisis
de los textos escolares para la ensefianza de la literatura en Educacion
Media, Valentina Truneanu Castillo. El dominio técnico: Socavacion del
sujeto de vida, Francisco Avila-Fuenmayor.

Opcién. Revista de Ciencias Humanas y Sociales. Universidad
del Zulia. Facultad Experimental de Ciencias. Departamento
de Ciencias Humanas., aric 21. n° 47, mayo-agosto 2005 pp
190.
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Contenido: Articulos: Construcciones comparativas en guajiro/
wayuunaiki, José Alvarez. Empleo de cliticos pronominales de tercera
persona en ¢l habla de Caracas, Rosa Elvira Sanchez Doreste. Semidtica del
Discurso enla Tribuna (1882) de Emilia Pardo Bazdn, Jean-Claude Mbarga.
Software educativo para la ensenanza de la Biologia. Lorena Fuentes.
Mayerling Villegas e lvan Mendoza. El uso de estrategias constructivistas
por docentes de inglés con Fines Especificos, leyda Alviarez, Yandira
Guerreiro y Ana Sanchez. Estrategias gerenciales de vinculacién entre
institutos universitarios de investigacion y organismos del sector publico
regional, Maria Rosa Valente Martinez y Antonio José Sote Quintana.
JCiudadania postpolitica? El legado liberal y la despolitizacién, Claudia
Yarza. Las representaciones sociales y el realismo, Emmanuel Borguccl.

Opcién. Revista de Ciencias Humanas y Sociales. Universidad
del Zulia. Facultad Experimental de Ciencias. Departamento
de Ciencias Humanas., ario 21. n° 48, septiembre-diciembre
2005 pp 170.

Contenido: 1. Articulos: Identidad-alteridad wayuu. Imagenes de
lo diverso en la prensa del siglo XIX, Carmen Paz Reverol, Morelia Leal
Jerez y Johnny Alarcon Puentes. Retdrica gramatical del cine de Roman
Chalbaud, Irida Garcia de Molero y Maria Inés Mendoza Bernal. Comunicar
en Internet: el papel interactivo de los sujetos en los nuevos medios, Jaime
Alonso. Los modos de ocultacién, Francisco Umpiérrez Sanchez. Perfil
tecnologico de la industria zuliana de termoplasticos: Su caracterizacion
bajo el enfogue de la dinamica espacial, Lorena Gutiérrez. II. Evento:
Entre cuerpos y semiosis: la corporeidad. VI Congreso Latinoamericano
de Semidtica. IV Congreso de Venezolano de Semidtica Simulacros,
Imaginarios y Representaciones. Maracaibo del 25 al 28 de octubre de
2005, Victor Fuenmayor.
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Aprobado en Consejo Universitario en su sesion del

martes 25 de abril de 2006

El Consejo Universitario de la Universidad Catodlica Andrés Bello,
en uso de las atribuciones que le confiere el Estatuto Organico,

dicta el siguiente:

REGLAMENTO GENERAL DE LAS REVISTAS UCAB

Articulo 1°: Propésito.

El presente reglamento tiene por objeto establecer los requisitos
basicos a los cuales deben someterse las revistas editadas y publicadas
por la Universidad Catélica Andrés Bello.

Articulo 2°; Objetivos.

Las revistas publicadas en la UCAB a las que se refiere el presente
Reglamento tendran los siguientes objetivos:

a)

b)

d)

€)

Dar a conocer las investigaciones que realicen las diferentes
unidades o miembros de la comunidad de la UCAB, tanto en
el ambito nacional, como latinoamericano e internacional.

Publicartextosdeinvestigadoresnacionaleseinternacionales,
que no formen parte del cuerpo docente y de investigacion de
la UCAB.

Difundir el conocimiento de la realidad venezolana,
latinoamericana e internacional por medio de la edicién de
investigaciones originales.

Divulgar teorias, opiniones o conocimientos generados en
los campos especificos de cada una de las revistas.

Promover la investigacién y evaluacién de proyectos
comunitarios, orientados a buscar soluciones a los problemas
que afectan a los sectores sociales mas necesitados;

Articulo 3° Estructura organizativa de las revistas.

Cada revista contara al menos con un Director y un Consejo Editorial,
sin perjuicio de que puedan crearse otros cargos que a juicio del Consejo
Editorial sean necesarios, teniendo en cuenta los recursos disponibles,
asi como la complejidad de las tareas por cumplir.

Articulo 4°: Designacion del Director de la Revista.

El nombramiento o remocién del Director de la Revista compete al
Rector, a proposicion del Vicerrector Académico, previa consulta al
Consejo de Facultad respectivo o al Consejo Generzal de los Estudios de
Postgrado, segun la naturaleza y materia tratada en la revista; durara
cuatro anos en el ejercicio de sus funciones, pudiendo ser ratificado por
periodos similares.
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Articulo 5° Atribuciones del Director.

Son atribuciones del Director:

a)

b)

<)
d)
e)
f)

g)

h)

i

k)

Administrar los procesos de creacion y ejecucion de la
revista,

Designar a los miembros del Consejo Editorial, previa opinién
favorable al Consejo de Facultad o del Consejo General de
Estudios de Postgrado, segin la naturaleza y materia tratada
en la revista.

Presentar las politicas y arcas temaéticas de la revista al
Consejo Editorial, para su aprobacion.

Coordinar el Consejo Editorial y velar por su buen
funcionamiento.

Proponer al Consejo Editorial la estructura organizativa
necesaria para el buen funcionamiento de la revista.

Velar por el cumplimiento de los estandares de calidad
exigidos a nivel nacional e internacional.

Realizar los tramites para indexar la revista en bases de
datos nacionales e internacionales.

Tramitar, conjuntamente con la Direcciéon de Publicaciones
el ISSN y del Depésito Legal

Cooperar con la unidad de Canje de la Biblioteca Central de
la UCAB, para una efectiva distribucion de la revista.
Presentar a la Direccién de Publicaciones de la UCAB, la
solicitud de los recursos necesarios para la publicaciéon y
difusion de la revista,

Representar a la revista en eventos nacionales e
internacionales,

Las demas funciones que sean necesarias para el logro de los
objetivos senalados en el Articulo 2°. de este Reglamento.

Articulo 6°: Designacion y estructura del Consejo Editorial.

El Consejo Editorial estara conformado por un numero no menor de
cuatro miembros, designados por el Director de la Revista, previa opinién
favorable del Consejo de Facultad o del Consejo General de los Estudios
de Postgrado, segun la afinidad con la materia tratada en la revista. Los
miembros del Consejo Editorial deberan reunir condiciones de mérito en
la docencia e investigacion. Duraran cuatro anos en el ejercicio de sus
funciones y deberan reunirse al menos dos veces al arfio.

Articulo 7°: Atribuciones del Consejo Editorial.

El Consejo Editorial tendra las siguientes atribuciones:

Velar por el logro de los objetivos propuestos en el articulo
2 de este Reglamento y de aquellos especificos de cada
revista.

Aprobar las politicas editoriales y los enfoques tematicos
propuestos por el Director de la revista.
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’ Evaluar los nameros editados de la revista.

. Proponer autores y temas para los siguientes niimeros de la
misma.

. Analizar los articulos recibidos.

. Proponer y designar a los arbitros apropiados para cada
articulo.

. Colaborar con el proceso de envio y recepcidn de los articulos
arbitrados.

. Definir y aprobar las normas de funcionamiento de la
revista.

. Elaborar indices tematicos y de autores cada cinco afnos

como minimo.

. Definirla estructurade la revista, la cual debera contener, por
lo menos: editorial, articulos arbitrados con sus resimenes
en espanol e inglés, palabras claves e indices analiticos.

El Consejo Editorial podra elegir entre sus miembros a un Secretario,
quien llevara el Libro de Actas de las reuniones, y serd responsable del
archivo y la correspondencia de la revista.

Articulo 8°: Integracion del Arbitraje.

Todos los articulos de la revista seran arbitrados, después de haber
sido leidos y admitidos, en primera instancia, por el Consejo Editorial.

Los Arbitros serian especialistas de reconocida competencia en
las diversas areas del conocimiento que abarca la revista y seran
designados por el Consejo Editorial, procurando la inclusion de arbitros
internacionales de reconocido prestigio. La modalidad de arbitraje sera
definida por el Consejo Editorial, salvaguardando siempre el anonimato
del arbitro.

En el caso de no existir expertos dentro de la lista de arbitros, en una
tematica especifica, el Consejo Editorial podra enviar el articulo a un
conocedor de la materia.

Articulo 9°: Normas para la publicacion en las revistas.

El Consejo Editorial elaborara y aprobara las normas para la recepcion
y publicacion de articulos en la respectiva revista, asi como las demas
gue estime pertinente para garantizar la rigurosidad cientifica de las
ediciones. Dichas normas seran publicadas en los nameros de la revista,

Articulo 10°: Pautas para la edicion, distribuciéon y canje de la
revista:

. La edicion de las revistas sera responsabilidad de la Direccién
de Publicaciones de la UCAB.
. La correccion de los textos de la revista sera responsabilidad

del Consejo Editorial, quien podra solicitar la colaboracién
de la Direccién de Publicaciones.



LOGO! Revista de Filosofia N° 9, Semestre enero-junio 2006
Indice en REVENCYT, cédigo: RVLO06

o Todoslostramitesdeimprentayalmacenamientodelarevista,
asi como su venta y distribucién seran responsabilidad
exclusiva de la Direccion de Publicaciones de la UCAB,

. En el caso de Canjes Institucionales, la distribucion sera
ejecutada por el Departamento de Canje de la Biblioteca
Central con la colaboracion del Director de la revista. El
Departamento de Canje de la Biblioteca Central informara,
por escrito, al Director de la revista los canjes enviados de
cada numero.

. La funcién de canje podra ser ejecutada por los miembros
del Consejo Editorial de la propia revista, previa solicitud por
escrito.

Articulo 11: Creacidén de nuevas revistas.

A proposicion del Decano de la Facultad o del Director General de
los Estudios de Postgrado y previa opinion favorable del Vicerrector
Académico, el Rector podra acordar la creacion de nuevas revistas, en
aquellas areas del conocimiento que se juzguen oportunas.

Articulo 12. De las revistas digitalizadas.

La Biblioteca Virtual de la UCAB colocard versién digitalizada de
aquellas revistas que tengan dos o mas afnos de antigiiedad y se reservara
la digitalizacién de las mas recientes dependiendo de la demanda,
procedimientos de pago y existencia o inventario de las mismas. En todo
caso, se colocara en el portal la portada y el indice de las revistas mas
recientes.

Articulo 13. Revistas virtuales.

Las revistas virtuales se regiran también por lo pautado en este
Reglamento. Contaran con el apoyo de la Direccion de Publicaciones para
su registro y del Centro de Aplicacién de la Informatica para su disefio y
edicion.

Articulo 14.

Cualquier duda sobre la aplicacion de este Reglamento sera resuelta
por el Consejo Universitario.

Articulo 15.

Se derogan todas aquellas disposiciones relativas a la creacién,
administracion y edicién de revistas. Las dudas que puedan suscitarse
seran resueltas por el Consejo Universitario.

Dado, firmado y sellado en la Sala de Sesiones del Consejo Universitario
de la Universidad Catélica Andrés Bello, en Caracas a los veinticinco dias
del mes de abril del afio dos mil seis.
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REGLAMENTO SOBRE LOGOIL REVISTA DE FILOSOFIA

Art 1% La Revista Légoi, tendra como mision promover el didlogo de las
Cienciasentre siyde éstas con la Filosofia, a fin de lograr un saber superior,
universal y comprensivo, que llene de sentido el quehacer universitario,
estara adscrita a la Escuela de Filosofia de la Universidad Catdlica Andrés
Bello y conformada administrativamente por las siguientes autoridades:
un Director, un Editor Jefe y un Consejo Editorial integrado por seis (6)
miembros.

Art 2°: El nombramiento del Director de la Revista es atribucion exclusiva
del Rector de la Universidad Catolica Andrés Bello a propuesta formulada
por el Decano (a) de la Facultad de Humanidades y Educacion y duraran
cinco afios en sus funciones.

Art 3°: Son Funciones del Director de la Revista: a) establecer las lineas
y pautas de cada numero en lo que concierne a tema, conceptos o
areas de interés; b) convocar por los medios que considere pertinentes,
a los aspirantes a ocupar las vacantes de alguno (s] de los miembros
renunciantes del Consejo Editorial en el entendido que la incorporacién
del miembro o los miembros terminara en el lapso estipulado del miembro
renunciante.; c) convocar en la segunda semana de cada mes impar, al
Consejo Editorial a fin de evaluar y de hacer seguimiento a los procesos
de edicién, la labor cumplida por los arbitros, el nimero de articulos
enviados, calidad de los mismos, presencia efectiva o no de otras
Instituciones a las cuales se les ha cursado invitaciones a participar con
articulos especializados.

Art 4°: Son funciones del Editor Jefe: a) promover entre los profesores e
investigadores dentroy fueradela UCAB la presentacién de colaboraciones;
b) contactar los arbitros para la correspondiente evaluacion de las
colaboraciones ; c¢) hacer del conocimiento del directo y los miembros del
Consejo Editorial el inicio para la recepcion de nuevas colaboraciones, asi
también el cierre de un numero para su publicacién; d) llevar adelante
el trabajo correspondiente con el departamento de publicaciones de la
UCAB.

Art 5% El Consejo Editorial estara conformado, de preferencia por
profesores de la Escuela de Filosofia dela UCAB, del Centro de Investigacién
y Formacion Humanistica (CIFH) y del Postgrado de Filosofia de la UCAB,
seran designados por el Director de la revista atendiendo procesos de
consulta llevados a cabo por el o por procesos de auto postulacién de parte
de los profesores a revisar las credenciales académicas del aspirante, su
experiencia editorial y antigliedad dentro de la Institucién. Duraran
cuatro afnos en sus funciones. Se reunira cada dos meses a peticion de
Director y del Editor Jefe.

Art 6°: los miembros del Consejo Editorial que no asistan en dos ocasiones
consecutivas sin justificacion alguna a las reuniones convocadas por el
Director de la revista, quedaran automaticamente excluido (s) del Consejo
y se procedera a nombrar un sustituto para ese cargo vacante.
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Art 7°: El Consejo de Arbitros esta constituido por personalidades
reconocidas en el area de la Filosofia, tanto del ambito nacional como
internacional. La ampliacion del Consejo de Arbitros o la sustitucién de
alguno de ellos sera una competencia del Director y del Editor Jefe.

Art 8°: Se designara un par de arbitros (jueces) por cada articulo enviado,
para ser publicado en la Revista.

Art 9°: La modalidad a utilizar por los arbitros {jueces) para la evaluaciéon
de los trabajos que se presenten a su consideracion es la de “doble ciego”,
es decir, el par de arbitros encargados de la evaluacion del trabajo
desconocen el autor del trabajo y, a su vez, éste desconoce qué arbitros
realizan la evaluacion de su trabajo.

Art 10° Los arbitros (jueces) disponen de un tiempo maximo de tres
(3} meses, a partir de la fecha de recepcian, para emitir su veredicto
acerca del trabajo sometido a su consideracion, En caso de que dicho
plazo sea incumplido, se procedera a nombrar un nuevo o nuevos arbitros
(jueces).

Art 11° Para los efectos de cambio de arbitros (jueces), disparidad en los
criterios y formato a seguir para entrega y publicacion de los trabajos, nos
remitimos a las “Normas para la entrega y publicacién de colaboraciones”
ya establecidos por la Revista:

A) Los autores enviaran sus trabajos por triplicado al Consejo de
Redaccion de la Revista. En dos de esas copias, destinadas a los
Jjueces, no figurara ni el nombre ni la adscripcion institucional del
autor. En la ultima copia, en hoja aparte al texto, se indicara a modo
de sinopsis curricular: nombre del autor, su direccién, teléfono, e-
mail {si tiene), adscripcion insiitucional {si tiene) y titulos obtenidos
(con Universidad y fecha de cada uno). Este ejemplar debera estar
firmado por su autor en cada pagina.

B) Todo articulo debera ser acompanado por un resumen en espafiol y
otro en inglés, no excediendo ambos de una cuartilla.

C) Una copia del trabajo se presentara en formato de diskette o CD con
indicacién aparte del sistema operativo utilizado.

D) Cuando un autor envie un articulo para su consideracién, se
entendera, salvo la excepcién de acuerdo expreso con el Consejo de
Redaccion, que ese trabajo es inédito. De la misma manera, el autor
se compromete a autorizar exclusivamente su publicacién a Légoi,
Revista de Temas Filoséficos, En consecuencia, a efectos de una
ulterior publicacion o reproducceion, el autor debera solicitar permiso
a la Revista, haciendo mencion expresa en la nueva publicacion del
lugar original de publicacion.

E) Cada articulo sera evaluado por dos jueces especialistas en el area.
Estos podran aprobar su publicacion, suspenderla hasta tanto se
hagan correcciones pertinentes o rechazar el trabajo. En todo caso,
la decision sera argumentada y guiada por los siguientes criterios:
a) exposicion diafana de los objetivos perseguidos en el articulo y del
tema desarrollado en el mismo; b) redaccion y ortografia correctas;
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c) coherencia e ilacion de las ideas expuestas; d] relevancia del
tema y problemas tratados; y, ¢) uso de fuentes bibliograficas y
hemerograficas acordes con el tema tratado. De existir veredictos
discrepantes, se recabara una tercera evaluacién por parte de un
nuevo juez. Una vez llegadas las copias al Consejo de Redaccion,
éste dara una respuesta al autor sobre el veredicto final en un plazo
no mayor de 90 dias continuos. Asimismo, si el trabajo es aprobado
con correcciones, el autor dispondra de un plazo de treinta dias
continuos pararealizarlas. Finalmente, una vezque el Departamento
de Publicaciones envie al Consejo de Redaccién el formato de prueba
de la Revista, éste entregara a cada autor su articulo para que en
un plazo de 7 dias continuos haga las revisiones finales al mismo.

Las colaboraciones deberan cumplir las siguientes caracteristicas
en su presentacion: a) todas las notas estaran a pie de pagina; b)
las citas de libros llevaran el siguiente orden: nombre y apellido del
autor seguido de dos puntos; titulo de la obra en italicas seguido
de coma; en caso de traduccién nombre y apellido del traductor
seguido de coma (siempre y cuando estén disponibles los datos);
nombre de la editorial seguido de coma, si no es la primera edicién
debera llevar el nimero de la misma seguido de coma; lugar de
edicién seguido de coma; el afo de la edicién usada, conjuntamente
con ano de publicacion original del texto entre paréntesis, seguido
de coma; numero de la pagina o paginas resefiadas. Si se trata de
articulos, el titulo se colocara entre comillas seguido de coma y el
titulo de la publicacién en italicas. Una vez que haya aparecido en
nota la publicacién, para las siguientes notas referidas al mismo
texto solo se requerira asentar el apellido y nombre del autor, el
titulo de la obra en italicas y el nimero de pagina o paginas de
referencia. Logoi se reserva el derecho de introducir modificaciones
tipograficas para dar uniformidad a la presentacién de la Revista.

En caso de ser aceptada su publicacién, los autores recibiran tres
ejemplares de la Revista y veinte separatas.

Art 12%: Se pagara las colaboraciones en razén de una hora académica
equivalente a la tabla de remuneraciones de la UCAB vigente
correspondiente con el escalafon de Asistente.

Lo no previsto en el presente reglamento serd resuelto por el
Consejo de Escuela de la escuela de Filosofia
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Normas para la entrega de colaboraciones

Légoi es una revista semestral cuyo objeto consiste en publicar
colaboraciones que constituyan un aporte para el debate filosofico. Légot

€3

arbitrada conforme a las exigencias establecidas por el FONACIT y

REVENCYT. Toda entrega de colaboraciones deberd cumplir con las
siguientes pautas:

1)

|

3)

4)

5)

Los autores enviaran sus trabajos por triplicado al Consejo de
Redaccion de la Revista. En dos de esas copias, destinadas a los jueces,
no figurara ni el nombre ni la adscripeién institucional del autor. En
la ultima copia, en hoja aparte al texto, se indicara a modo de sinopsis
curricular: nombre del autor, su direccion, teléfono, e-mail (si tiene),
adscripcién institucional (si tiene) y titulos obtenidos (con Universidad
y fecha de cada uno). Este ejemplar debera estar firmadoe por su autor
en cada pégina.

Todo articulo deberd ser acompafniado por un resumen en espanol y
otro en inglés, no excediendo ambos de una cuartilla o 100 palabras
cada uno.

Una copia del trabajo se presentara en formato de diskette o CD con
indicacién aparte del sistema operativo utilizado.

Cuando un autor envie un articulo para su consideracion, se
entendera, salvo la excepcion de acuerdo expreso con el Consejo de
Redaccion, que ese trabajo es inédito. De la misma manera, el autor
se compromete a autorizar exclusivamente su publicacion a Ldgoi,
Revista de Temas Filosdficos. En consecuencia, a efectos de una
ulterior publicacién o reproduccion, el autor debera solicitar permiso
a la Revista haciendo mencién expresa en la nueva publicacion del
lugar original de publicacion.

Cada articulo sera evaluado por dos jueces especialistas en el area,
bajo la conocida modalidad de “doble ciego”. Estos podran aprobar su
publicacion, suspenderla hasta tanto se hagan correcciones pertinentes
o rechazar el trabajo. En todo caso, la decision serd argumentada
vy guiada por los siguientes criterios: a) exposicion diafana de los
objetivos perseguidos en el articulo y del tema desarrollado en el
mismo; b) redaccion y ortografia correctas; c) coherencia e ilacion
de las ideas expuestas; d) relevancia del tema v problemas tratados;
y, €) uso de fuentes bibliograficas y hemerograficas acordes con el
tema tratado. De existir veredictos discrepantes, se recabara una
tercera gvaluacion por parte de un nuevo juez. Una vez llegadas las
copias al Consejo Editorial, éste dara una respuesta al autor sobre el
veredicto final en un plazo no mayor de 90 dias continuos. Asimismo,
si el trabajo es aprobado con correcciones, el autor dispondra de un
plazo de treinta dias continuos para realizarlas. Finalmente, una vez
que el Departamento de Publicaciones envie al Consejo de Redaccidn
el formato de prueba de la Revista, éste entregara a cada autor su
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7)
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articulo para que en un plazo de 7 dias continuos haga las revisiones
finales al mismo.

Las colaboraciones deberan cumplir las siguientes caracteristicas
en su presentacion: a) todas las notas estaran a pie de pagina; b)
las citas de libros llevaran el siguiente orden: nombre y apellido del
autor seguido de dos puntos; titulo de la obra en italicas seguido de
coma; en caso de traduccién nombre-y apellido del traductor seguido
de coma (siempre y cuando estén disponibles los datos); lugar de
edicion, nombre de la editorial seguido de coma, si no es la primera
edicion debera llevar el nimero de la misma seguido de coma; el afio
de la edicién usada, conjuntamente con afio de publicacién original
del texto entre paréntesis, seguido de coma; nimero de la pagina o
paginas resenadas. Ejemplo: P, Grases: La peripecia bibliogrdfica de
Simén Rodriguez, Caracas, UNESR, 1979, pag. 16. Si se trata de
articulos, el titulo se colocard entre comillas seguido de coma y el
titulo de la publicacion en italicas. Una vez que haya aparecido en
nota la publicacion, para las siguientes notas referidas al mismo texto
solo se requerira asentar el apellido y nombre del autor, el titulo de la
obra en italicas y el nimero de pagina o paginas de referencia. Légoi se
reserva el derecho de introducir modificaciones tipograficas para dar
uniformidad a la presentacién de la Revista.

En caso de ser aceptada su publicacién, los autores recibiran tres
ejemplares de la Revista.

En casode dudas sobre algunos de los puntos anteriores, o de requerirse
informacion adicional, consultar por medio de los siguientes correos
electronicos:

jhernaez@ucab.edu.ve
joma78@movistarnet.ve

jdasilva@ucab.edu.ve




