


LOGOI N° 4
=2001=

LOGOI

Revista de Filosofia

UNIVERSIDAD CATOLICA ANDRES BELLO
Centro de Estudios Filosoficos



Logoi N° 4

Director:
Massimo Desiato

Consejo Editorial:

Javier B. Seoane C. (Redactor general)

Carlos Rivas y Anibal Gauna

Asistentes:

Aristételes Aranguren, Joserine Abreu y Daniel Jove
Yurayma C. Veloza Dorta.

LOGOI Revista Filosofica

© Universidad Catélica Andrés Bello
Depésito Legal: pp. 199802DF38
ISSN: 1316693X

Disefio y Produccion:
Publicaciones UCAB

Diagramacion:
Isabel Valdivieso

Portada:
John Bruzual

Impresién:
Editorial Texto, C.A.



CONSEJO DE ARBITROS

Hartmut Becher (GoeTHE INsTITUT)

Carlos Casanova (UNIVERSIDAD SiMON BOLIVAR)
Bernando Correa Lopez (UNVERSIDAD NACIONAL SANTAFE DE BOGOTA)
Ricardo Chang (UNIVERSIDAD NACIONAL ABIERTA)

Jorge Davila (UNivErsIDAD DE Los ANDES)

Jorge Aurelio Diaz (UniversipaDp NACIONAL SANTAFE DE BOGOTA)
Victor Florian (Universipap NACIONAL SANTAFE DE BOGOTA)
Dinu Garber (UNMVERSIDAD SiMON BOLIVAR}
Humberto Giannini (UNVERSIDAD DE CHILE)

Rail Gonzilez (UNveERSIDAD CATOLICA ANDRES BELLO)
Guillermo Hoyos (UNIVERSIDAD NACIONAL SANTAFE DE BOGOTA)
José Jara (UNIVERSIDAD DE VALPARAISO)

Victor Krebs (Universipap SiMoN BoLivar)

Hernan Lépez (UnvErsIDAD DE Los ANDES)
Ernesto Mayz Vallenilla (Instituto DE Estupio AvanzADOS)
Elizabeth Millan (UNivERSIDAD SIMON BOL{VAR)
Héctor Michel Mujica (UNivERSIDAD CENTRAL DE VENEZUELA)
Pablo Oyarzian (UnivErsipab DE CHILE)

Sail H. Pascuzzi F. (UniversiDaD CENTRAL DE VENEZUELA)
Benjamin Sdnchez (UNiVERSIDAD CENTRAL DE VENEZUELA)
Gustavo Sarmiento (InstituTo DE ESTUDIOS AVANZADOS)
Luis Ugalde, S.I. (Universipap CatoLica ANDRES BELLO)
Pedro Pablo Urriola (InsTituTo DE ESTUDIOS AVANZADOS)
Patrice Vermeren (UNiVERSIDAD Paris VII}
Leonardo Zaibert (UNIVERSIDAD SIMON BOLIVAR)



wesssraessse SUMARIO  sovsssssussusnsey

NOTA EDITORIAL 9

ARTIiCcULOS

Carlos Blank:
Popper y el problema de la autonomia del
pensamiento sociologico 15

Ramsés Fuenmayor:
Educacién y la reconstituciéon de un lenguaje madre 39

Levis I. Zerpa:
¢Son posibles las divergencias genuinas en logica? 59

COMUNICACIONES: PRIMER CONGRESO
INTERNACIONAL SOBRE PENSAMIENTO
EUROPEO LATINO AMERICANO 81

José Manuel Bricerio Guerrero:
Conferencia Inaugural 83

Jorge Davila:
En el camino del pensamiento 91

Ezra Hayman:
Etica y estética: Una enemistad declarada
y una amistad secreta 99

David de los Reyes:
Deslinde y unién de dos orillas. Una aproximacion filoséfica. 107

Marie Cuillerai:
¢Podemos confiar?: confianza dada y confianza producida 119

Omar Astorga:
Repensando el nexo entre Etica y Politica 129



~—LOGOI N°4

Antonia Garcia Castro:
La memoria: dilema politico, apuesta
para el pensamiento de lo politico

Edouard Ferndndez-Bollo:
Eugenio Espejo : Ilustracién y visién del indio

Victor Florian:
Las bases filos6ficas del pensamiento politico
de Miguel Antonio Caro

Luis Ricardo Davila:
La escritura de la modernidad: Gramatica
(y) politica en Andrés Bello

Haim Zafrani:
Lugares de sabiduria judeo-musulmana

RESENAS

Maria Fernanda Guevara:
BOURDIEU, Pierre: La dominacién masculina

Giovanni Hernandez:
HORGAN, John: El Fin de la Ciencia

Daniel Jove:
GUEVARA, Maria Fernanda: Limites de
la filosofia moral de Sartre

Daniel Jove:
SCRIVEN, M.: J. P. Sartre: Politics
and Culture in Postwar France

M* Angélica Lebn:
VERENE, Donald Ph.: Philosophy
and the Return to Self-Knowledge

Eduardo Vasquez:
DEL BUFALO Enzo: Individuo, mercado y utopia

INDICE ACUMULADO

143

153

185

193

231

241

253

261

267

279

291

299



Summary

EDITORIAL NOTE

ARTICLES

Carlos Blank:
Popper and the Problem of Sociological
Thinking Autonomy

Ramsés Fuenmayor:
Education and the Reconstitution of a Mother Language

Levis I. Zerpa:
¢Are Genuine Divergences Possible in Logic?

COMMUNICATIONS: FIRST INTERNATIONAL
CONGRESS ON EUROPEAN LATIN-AMERICAN THOUGHT

José Manuel Bricerio Guerrero:
Opening Conference...

Jarge Davila:
On the Road of Thought

Ezra Hayman:
Ethics and Esthetics: A Declared Hatred and a
Secret Friendship

David de los Reyes:
Detachment and Union of Two Shores: A Philosophical
Approximation

Marie Cuillerai:
Can We Trust?: Given Trust and Produced Trust

Omar Astorga:
Rethinking the Bond Between Ethics and Politics

16

40

60

81

83

91

99

107

119

129



—LOGOI N°4

Antonia Garcia Castro:
The Memory: a Political Dilemma.

Edouard Fernandez-Bollo:
Eugenio Espejo: Enlightenment and Vision of the Indian

Victor Florian:
The Philosophical Foundations of the Thought
of Miguel Antonio Caro

Luis Ricardo Davila:
The Writing of Modernity: Political Grammar
in Andrés Bello

Haim Zafrani:
Places of Judeo-Muslim Knowledge

143

153

185

193

231



Nota Editorial

NOTA EDITORIAL

“Acerca del fuego que se ilumina
solo a si mismo”

Ademas de las acostumbradas secciones, el presente niimero
de Logoi recoge las actas del Primer Congreso Internacional sobre
Pensamiento Europeo Latino Americano, celebrado en la ciudad de
Mérida (Venezuela) del 26 al 30 de mayo de 1998. El evento conté
con las participacién de destacadas figuras del ambito filosofico
nacional e internacional, entre las cuales cabe mencionar a José
Manuel Bricefio Guerrero, Ezra Hayman y Haim Zafrani, profesor
Emeérito de la Universidad de Paris VIII.

El tema del Congreso es seguramente uno de los topicos que
mas pasion suscita entre los investigadores latinoamericanos, por-
que en el fondo supone una discusién, a veces explicita, respecto
de lo que la filosofia es y debe ser. En este sentido, la Conferencia
Inaugural de Bricefio Guerrero proporciona, mediante el empleo de
la metafora de Dante de un “fuego que soélo se ilumina a si mismo”,
desde ya un interesante horizonte a partir del cual interrogarse
por el quehacer y las funciones del filosofar en el continente ame-
ricano. En efecto, cabe preguntarse con Bricefio Guerrero qué sen-
tido tienen aquellos ejercicios intelectuales encaminados a edifi-
car construcciones conceptuales que “son como ese fuego que ilumi-
na su propia coherencia pero que no pasa hacia los objetos exteriores a
los cuales se supone que iba a hacer comprensibles”.

Si la filosofia termina siendo un fuego de esa indole, bien podria
tenerse como un fuego fatuo, vanidoso, estéril, mera combustién.
Un fuego, por lo demas, ostentoso si se repara en las condiciones
de pobreza y de marginalidad en las que se encuentran muchos
pueblos latinoamericanos. Asi que no sélo se puede simpatizar con
Bricefio Guerrero cuando nos dice que “me parecié que el intelecto, si
se deja a su propio trabajo, puede terminar en una coherencia ilusoria
Yy en construcciones alejadas de la realidad. Me parecié que yo debia
prestar atencién a otras potencias de mi mismo, ademds del intelecto”,
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sino que, inscribiéndonos en su pensamiento, cabe plantearse el
problema de la responsabilidad y el compromiso de quien alimenta
el fuego. Este fuego que no ilumina, que ciega en su claridad y
transparencia, tenidas como totales, debe ser reconducido a su fun-
cién natural de hacer comprensible la realidad de la que se ali-
menta y en la que brilla.

Lo que esta en juego en la conferencia de Bricefio Guerrero es
el mismo concepto de coherencia: éste debe ser ampliado, mas alla
de la mera pulitura y refinamiento conceptual; debe alcanzar “otras
potencias” y debe, por tanto, evitar que el intelecto se abandone a
su “propio trabajo”. El pensador debe ser capaz de alcanzar la “aper-
tura” que lo conducira a otras dimensiones que, en principio, son
rechazadas por cierta concepcion del filosofar. Y todo parece indi-
car que la realidad latinoamericana, urgente y apremiante, se cons-
tituye en un lugar mas propicio que otros para lograr pasar del fue-
go a las cosas. Al menos, asi acontece si el pensador no se deja
extraviar por la pureza del fuego que solo se ilumina a si mismo,
esto es, por Europa.

Que Europa, o mejor dicho, los productos filos6ficos de Europa,
pueda convertirse para América Latina en un fuego de esa indole,
es lo que preocupa a Bricefio Guerrero y a muchos otros pensado-
res latinoamericanos. Europa, en algin rincén de nuestro imagi-
nario, puede funcionar como un mecanismo de exclusién: pensan-
do a través de sus productos, paradéjicamente, nos excluiriamos a
nosotros mismos y la filosofia, lejos de ser el continuado y siempre
renovado ejercicio de lucidez, se transformaria en un momento de
opacidad y reclusion. Lejos de “abrirnos”, nos cerraria.

No tienen otro sentido las siguientes palabras de Bricefio Gue-
rrero, que podrian parecer mera provocacidén, si no fueran
dolorosamente ciertas: “Una cosa curiosa que yo debo decir sobre
Latinoamérica, es que Latinoamérica esta mds adelantada en su com-
prension del mundo y de si misma en el nivel de los analfabetas. Estéd
mucho mas adelantada que en el nivel de los universitarios”. Quizas,
porque éstos se encuentran obsesionados con la pureza del “fuego
que se ilumina sélo a si mismo” y no alcanzan a comprender el
potencial de los simbolos que se desprende, por ejemplo, de la reli-
giosidad popular. Por ello Bricefio Guerrero puede sostener que “yo
pienso que en el mundo del pensamiento latinoamericano tendria que
ocurrir algo que fuera paralelo a lo que ha ocurrido con la religiosidad
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popular, o sea, que en vez de estar afincandose en lo que es estricta-
mente europeo, ampliar eso mismo europeo —beneficiando también a
Europa de esa manera— con los elementos, actitudes, factores y super-
vivencias no europeas de América y también con sus formas mestizas,
mezcladas”.

En otras palabras, lo que se propone es que la filosofia sea capaz
de buscar y conseguir una “coherencia incluyente” y que, al hacer-
lo, se ponga realmente en cuestion a si misma. Porque quizas lo
mas rico y fértil del didlogo entre el pensamiento europeo y latino-
americano consista en lograr que la filosofia vuelva sobre si, vuel-
va sobre sus mitos, sobre aquellos mitos que cierta concepcién y
tradicion del filosofar desea ocultar y oculta sisteméaticamente de-
bajo del gran mito del nacimiento de la razén. Una razén no solida-
ria respecto de los contextos en los que broté y en los que luego tuvo
el ardid de plantarse. Reconocer, entonces, que la filosofia no mar-
ca simplemente y de forma abrupta el paso del mito a la razén, sino
que ella misma es narracién y autonarracion capaz de una cohe-
rencia incluyente. Una filosofia que en lugar de desterrar y ex-
cluir, de delimitar y expurgar, sepa aprender de lo que en algin
momento desdichado, tildé como lo Otro, lo otro absoluto e
innombrable.

Entonces tendriamos una filosofia, un pensar que en el mismo
instante en el cual produce una “disolucion de las fronteras entre
los géneros”, sabe redisefiar mediante un lenguaje propio, pero mas
denso y espeso, su propio tejido, aquel tejido sobre el que estuvo
destejiendo. Una filosofia mas humana, y por ello, mas impregnada
de dioses, de tensiones, de contradicciones, de potencias que, no
dejandose reconciliar, iluminan sin embargo las cosas y a veces,
en sus mejores momentos, también a si misma.

Una filosofia de este tipo sabria deshacerse, como bien dice
Bricefio Guerrero, de “ese prurito de ser europeo puro, de lavarse lo
latinoamericano para volverse europeo puro, cosa que es una de las
tendencias que tenemos nosotros”. Sabriamos entonces que lo euro-
peo puro es, por lo demas una quimera, porque Europa es ella tam-
bién mestiza, un crisol de culturas que sélo puede otorgar la impre-
sién de ser un estilo compacto y homogéneo en la actitud de algu-
nos académicos portadores del “fuego que sélo se ilumina si mis-

»

mo-.
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En una linea muy cercana a las consideraciones de Briceno
Guerrero mueve sus pasos la conferencia de Jorge Davila quien,
analizando la relacion con Europa, sostiene acertadamente que
“trrumpimos como Otredad, como extrarneza, como diferencia, como Otro
Mundo...Desde esa diferencia ya nos tuvieron que pensar, ya nos tuvi-
mos que pensar’. Y que ademas precisa la condicién inicial de lo
latinoamericano afirmando que “nuestra primera creacién como ame-
ricanos fue de aprendizaje. Hubimos de aprender: aprender a mirar la
mirada del Otro; del Otro que no éramos. Pronto el americano aprendi6
a fijar un foco: aprendimos a mirar hacia la fuente que nos hizo extra-
fios”.

Y esa mirada extrafna es lo que hizo dificil, por no decir imposi-
ble en aquel entonces, enraizar el pensamiento en nuestras con-
diciones. Escribe Davila que “ya no era posible partir de ese plano
pre-filosofico porque nuestra cultura ya no era sino una invenciéon-co-
pia-reflejo-yerro. Ya era tarde para comenzar desde nuestro origen”. Y
al hacerlo, “nos con-fundimos. Nos fundimos con la filosofia como ergon
Yy poco supimos de la filosofia como energeia. Nos quedamos con-fundi-
dos entre los ‘productos del filosofar.”

“Lo atractivo de lo ya pensado” castra el pensamiento, lo fuerza
dentro de mallas preestablecidas y “nos lanza —continua Davila—
mds a una erudicién imbuida en mediocridad que a una erudicién des-
ergonizada con la genialidad propia del filosofar auténtico”. Asi, pues,
el didlogo con Europa termina por ser, en el mejor de los casos, un
monodlogo de Europa, un entretenerse Europa consigo misma, a fal-
ta de un pensamiento que le haga frente, de una diferencia que
sea realmente tal.

De lo que se trata, entonces, no es tanto de encaminarse por el
camino del “pensamiento de la diferencia”, sino en constituirnos
en una “diferencia que piensa”; que se piensa a si misma, si bien,
claro esta, en “apertura”, en didlogo” con las pluralidades cultura-
les. Porque, como sefiala David De los Reyes en su intervencion,
vivimos “en un mundo que mira hacia una multipolaridad
comunicacional, no hay una cultura absoluta y central’. De esta ma-
nera, “si bien esta planteado el mantener nuestros rasgos particula-
res, regionales, “orilleros”, los latinoamericanos al mismo tiempo, ten-
dran que aprender a convivir con ese otro ser cosmopolita y occidental,
poniéndose a prueba constantemente en el encuentro con la diferencia,
con lo otro, en el desafio con lo que no somos. Lo contrario, querer

12
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persistir en ser una identidad aislada, pura e incontaminada, rechazar
la hibridacién, el mestizaje, la mezcla, nos conduce a la separaciéon y a
la prematura muerte. St nos quedamos aislados terminaremos siendo
una cultura para el exhibicionismo simbolico”.

Lo que es mas, este camino expresa una ética en la que, como
sostiene Hayman en su ponencia, “se trata de ser atento a las voces
en nosotros que no coinciden con la mas mimada por nosotros, con la
de nuestro personaje, de los discursos en los cuales hemos adquirido
solvencia, o la de nuestros rencores inveterados”.

Asi, cabe inferir de todo lo anterior, el didlogo entre pensamien-
to europeo y latinoamericano sé6lo sera posible si a) no nos “abando-
namos a Europa” seducidos por el “fuego que e ilumina sé6lo a si
mismo”, negandonos a nosotros mismos y b) no nos abandonamos a
la idea de signo contrario, de negar Europa y de replegarnos sobre
una identidad estatica, sin fisuras.

Las conferencias y ponencias incluidas en este niimero de Logoi
abordan estos temas y también discuten la relacién entre estética,
ética y politica. Esperamos que con su publicacion todos los intere-
sados puedan encontrar un material estimulante para seguir re-
flexionando sobre tan importante topico.

Dr. Massimo Desiato
Director de la Revista Logoi
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Popper y el problema de la
autonomia del pensamiento
sociologico

Por Carlos Blank*

Resumen

-~

El presente articulo se centra en una de las cons-
tantes preocupaciones de Karl Popper: la aplicacién del mé-
todo cientifico en el ambito de las ciencias sociales. Para
¢l, la elaboracién de un método cientifico en el ambito de
lo social pasa necesariamente por la liberacion de una
serie de posturas epistemolégicas, en particular, el
psicologismo y el sociologismo. Frente a ellas, plantea una
concepcion unificada de la ciencia, asi como la necesidad
de desprenderse de concepciones trasnochadas acerca del
quehacer cientifico y ampliar el concepto de racionalidad
humana.

Palabras clave: psicologismo, sociologismo, relativismo,
racionalismo.

*  Licenciado en Filosofia de la Universidad Catdlica Andrés Bello. Profesor de Teoria y
Meétodos de la Escuela de Sociologia de la Universidad Central de Venezuela.
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Popper and the problem of
sociological thinking autonomy

E

By Carlos Blank

Abstract

s

The present paper develops one of the permanent |
interests of Karl Popper: the possibility of extending the |
scientific rationality to social and political problems. This
goal can be achieved only if the social sciences are willing |
to free themselves of particular epistemological viewpoints, |
| such as psychological and sociological relativism, and |
| abandon the adoption of misguided ideas concerning |
scientific method. To succeed in this task we must change |
our traditional views of science and human rationality. §

o

Key words: psychologism, sociologism, relativism, rationality.
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Carlos Blank

1.- Elindividualismo metodoldgico y la critica al
psicologismo.

Popper considera como una de las tareas mas importantes en
el campo social €l de preservar el caracter autonomo de la sociolo-
gia. Este ha sido una de los objetivos de todos los pensadores que
conforman el pensamiento sociolégico clasico, de los fundadores
de la sociologia moderna. Pensadores como Emilio Durkheim, Max
Weber y Karl Marx, se preocuparon por establecer una metodologia
socioldgica y por establecer la sociologia como una disciplina so-
cial auténoma, no reducible a ninguna otra disciplina social. To-
dos ellos comprendieron que el psicologismo constituia el mayor
obstaculo para esta tarea de autonomizacién del pensamiento so-
ciologico. Para todos ellos la dimensién sociolégica de los proble-
mas humanos tenia un estatuto epistemolégico propio que, si bien
estaba relacionado con las dimensiones de las otras disciplinas
sociales, no debia ser confundida con ninguna de ellas.

En este sentido debemos comprender el esfuerzo llevado a cabo
por Durkheim para explicar el suicidio, problema que se presta
como pocos a explicaciones de naturaleza psicolégica, a partir de
premisas exclusivamente sociologicas, para lo cual se ve en la
necesidad de introducir un concepto sociolégico como el de
“anomia”. No es descabellado pensar que Durkheim se haya plan-
teado este reto como una auténtica prueba de fuego para la socio-
logia, pues si se lograba dar una explicacién en términos sociologi-
cos a una conducta a la cual se le atribuyen con frecuencia las
mas variadas explicaciones de orden no sociolégico, entonces no
podia caber ninguna duda de que la sociologia adquiria una dimen-
sioén epistemolégica propia y de primer rango. Es evidente que la
seleccion de este problema no fue casual, sino que obedecia a un
proposito bien determinado como éste. El haber explicado desde el
punto sociolégico un hecho tan individual y tan privado, sin lugar
a dudas constituyé una de los mayores logros de la sociologia .

' Cf. DURKHEIM, E.: EI suicidio, Akal Editor, 1976. En relacion con los peligros del psicologismo
o de una explicacién puramente individualista 0 mentalista de los problemas sociales, podemos
leer, entre otros muchos textos, lo siguiente: “jCudnto mas peligrosa es la doctrina que no ve en
los hechos sociales mas que el producto = combinaciones mentales, que un sencillo artificio
dialéctico puede en un momento trastornar completamente!”; Durkheim, E: Las reglas del
método socioldgico, Ediciones Bogota, Bogota, 1975, p. 4. Estd mas alla de los limites de este
trabajo el establecer un paralelismo entre el funcionalismo durkheimiano y la metodologia social
propuesta por Popper, aunque es innegable que existen bastantes coincidencias, sobre todo en lo
que se refiere a las teorias de alcance intermedio, que desarrollara también con tanto éxito
MERTON, Robert K. Lo que si es cierto es que Ia concepci6n de las “representaciones colectivas”
estaria en franca oposicién al planteamiento de Popper. Por eso no es de extrafiar que la Unica
mencioén que hace Popper de €l en su opus magius sociologico fuese para decir “que nunca
abandond la creencia dogmatica de que la sociedad debia ser analizada en funcidn de los grupos
sociales concretos”, La sociedad abierta y sus enemigos, Editorial Paidos, Barcelona, 1981, p.
172.

17
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De modo analogo, todo el pensamiento marxista, y en particular
su critica al idealismo hegeliano, puede ser comprendido como un
esfuerzo por crear un espacio auténomo de pensamiento sociologi-
co, por construir una teoria social con independencia de las espe-
culaciones filosoficas y metafisicas. Su insistencia en la
terrenalidad del pensamiento y su insistencia en que es el ser
social el que determina la conciencia humana, y no al revés, son
una muestra elocuente de la prioridad que lo sociolégico como do-
minio propio de la ciencia debia tener para Marx. Su critica a una
visién robinsoniana del hombre y de la sociedad, asi como su criti-
ca a la ideologia apuntan siempre en este sentido. Para él preten-
der conocer a una sociedad tan s6lo por la imagen o la idea que esta
tiene de si misma, seria como pretender conocer a una persona
guiandonos exclusivamente por la imagen que ella tiene de si.
Popper reconoce explicitamente estas virtudes del pensamiento
marxista y considera que Marx fue uno de los pensadores que mas
contribuyé a crear un pensamiento sociolégico auténomo, en crear
“una ciencia social auténoma, irreductible a la psicologia” 2. Para
Popper los aciertos que haya podido tener Marx en su teoria, fueron
producto de la agudeza demostrada en su analisis institucional.
Pero estos aciertos fueron contrarrestados negativamente, segin
€él, por sus escarceos con el historicismo, por su profetismo. En
particular, su economicismo, que por cierto no debe confundirse
con una suerte de materialismo vulgar 3, le llevaron a una incom-
prensiéon del problema social basico, el del control del poder politico,
¥, con ello, de cual debia ser la mejor solucién o la menos costosa de
las soluciones tentativas.

De estos autores el que, sin duda, guarda mas afinidad con el
pensamiento de Popper es Max Weber, por lo que desarrollaremos
su posicién paralelamente con la critica popperiana al psicologismo
y su planteamiento del “individualismo metodolégico”.

Para el psicologismo las instituciones y las tradiciones deben
ser comprendidas en funcién de las acciones de los individuos —lo
cual, como veremos, es parcialmente valido— y son ademas expre-

2 Ibid., p. 274.

3 Después de criticar a la visién que hace de Marx un materialista vulgar, que no le confiere a las
ideas ningiin valor, Popper sefiala “que el economicismo de Marx representa un adelanto en
extremo valioso, en el aspecto metodolégico de la ciencia social”, /bid., p. 291. El problema
estd en que Marx se tomé demasiado en serio su propia interpretacion economicista de la
historia, por lo que dej6 de lado otros factores igualmente importantes, o hasta mas importantes,
en el analisis de la dinamica social. Por eso afiade mas adelante, “aunque dificilmente pueda
ser sobreestimada la importancia general del economicismo de Marx, es sumamente facil
sgbreestimar la importancia de las coondiciones economicas en un caso particular dado”,
Ibidem.
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sion de una “naturaleza humana” esencial —lo cual, en cambio,
resulta bastante cuestionable. Para el psicologismo todas las con-
ductas sociales son expresion de rasgos comunes de la “naturaleza
humana”. Asi, por ejemplo, la estructura exogamica de las mas
variadas culturas es explicada en funcién de una aversioén instin-
tiva al incesto, asi como se supone la existencia de una aversién
instintiva a las serpientes por parte de todos los primates, inclu-
yendo por supuesto al hombre *. Pero cabe preguntarse, con Popper,
si estas conductas supuestamente naturales, no son mas bien con-
ductas aprendidas o transmitidas socialmente, silo que suponemos
como algo natural e instintivo no es sino producto de un largo apren-
dizaje social e institucional - lo que en inglés suele expresarse
como el conflicto entre “nature or nurture”. Para el psicologismo el
caracter relativamente estable de ciertas tradiciones y el caracter
universal de ciertas conductas humanas es una demostracion fe-
haciente de que son producto de una “naturaleza humana” estable
y de sus motivaciones basicas. Para Popper, sin embargo, “la uni-
versalidad de cierto rasgo de conducta no constituye un argumento
decisivo en favor de su caracter instintivo o de su arraigo en la
‘naturaleza humana”.’

Popper va a refutar la “tesis principal” del psicologismo que re-
duce todas las leyes sociales a leyes de caracter psicologico, que
pretende que las regularidades sociales son explicables en funcién,
como si dijéramos, de ciertos atomos psicologicos o “de causas pro-
venientes de las mentes de los hombres individuales” 6. Uno de los
terrenos en los cuales suele emplearse esta tesis psicologista es
en el de la economia.

“Por ejemplo, la institucién tipica que los economistas -
denominan ‘mercado’ y cuyo funcionamiento constituye el
objeto primordial de sus estudios, puede derivarse, en ultima

4 Con relacion al caracter supuestamente instintivo o atdvico del miedo a las serpientes todo
parece indicar que “tanto los nifios pequefios como los chimpancés jovenes a quienes no se les
ha ensefiado a temer a las serpientes no revelan la presencia de instinto alguno”, Ibid., p. 275.
Existen otros atavismos que son explicados en funcién de la evolucién bioldgica. Por ejemplo,
el miedo a caerse se explicaria como un atavismo proveniente del cambio que hicieron los
primates al pasar de los arboles al suelo, lo que también hizo posible la adopcion de la posicion
erecta y el consecuente desarrollo del cerebro. De igual modo el asco es explicado por la
adopcion de esta posicion erecta, pues con ella los érganos genitales y excretores quedaban a
una altura diferente a la del olfato. Desde luego que mucho de estos argumentos resultan
bastante sugerentes. El mismo Popper no los va a descartar del todo al tratar de explicar el
conocimiento humano como producto, en parte, de ciertas expectativas innatas, como la
expectativa de regularidad, y al establecer un continuo en la evolucién que media de la ameba
a Einstein. Como decia Darwin: “Aquel que comprende un baboon podria contribuir mis a la
metafisica que Locke.”

* Ibid., p. 276.
S Ibidem.
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instancia, de la psicologia del ‘hombre econémico’ o, para uti-
lizar la terminologia de Mill, de los ‘fenémenos psicoldgicos...
de la persecucion de la riqueza’.”

El problema radica en que si tratasemos de explicar el surgi-
miento, por ejemplo del capitalismo, solamente a partir de ciertas
motivaciones o inclinaciones tipicas de la “naturaleza humana”,
como el afan de lucro desmedido, la ambicion o la codicia, entonces
no podriamos explicar lo propio de la estructura del capitalismo
moderno. En efecto, estas inclinaciones “naturales” han existido
mucho antes de que surgiera una estructura social de tipo capita-
lista. Por lo tanto, estos factores no pueden ser considerados como
los determinantes para explicar el surgimiento del capitalismo
moderno.

Max Weber comprendié esto muy bien. Para él estas inclinacio-
nes podrian explicar, en todo caso, la existencia de un “capitalismo
aventurero”, pero no podian explicar la aparicion del capitalismo
moderno como un producto tipicamente occidental, basado en “el
trabajo formalmente libre”. Para Weber sélo podemos comprender
apropiadamente el surgimiento del capitalismo moderno a partir
de la influencia de ciertas tradiciones como el protestantismo, y
en especial el calvinismo, y la aparicidon de ciertas instituciones
sociales como las sociedades anonimas 8. Estas 1iltimas, al separar
la economia domeéstica de la economia o el patrimonio industrial,

7 Ibid., pp. 276s.

8 Para Popper también la Reforma desempefié un papel decisivo en el afianzamiento de la
sociedad abierta y en la pérdida del sentido tradicional de autoridad: “Pues en la sociedad de
nuestro mundo libre se ha producido desde la Reforma una declinacién de la autoridad sin
paralelo en ninguna otra época. Es una sociedad sin autoridad o, por decirlo asi, una sociedad
sin padre”, Conocimiento objetivo, Editorial Tecnos, Madrid, 1974, p. 432. También Hegel
y Marx consideraban a la Reforma como el antecedente historico e ideologico de la Revolucion
francesa, como la “revolucion de los alemanes” y su contribucion a la liberacion de la autoridad.
Como sefiala Marx: “El pasado revolucionario de Alemania es precisamente tedrico; es decir,
la Reforma. Como entonces la revoluciéon comenzd en la cabeza del fraile, asi hoy comienza
en la cabeza del filésofo. Lutero vencio, sin duda, la servidumbre fundada en la devocién,
porque puso en su lugar la servidumbre fundada en {a conviccion. Quebro la fe en la autoridad
porque restaurd la avtoridad de la fe. Convirtié a los curas en laicos porque convirtié a los
laicos en curas. Libertd al hombre de la religiosidad exterior porque puso la religiosidad en el
interior del hombre. Emancipé el cuerpo de las cadenas porque atd a las cadenas el corazén.
Pero si el protestantismo no fue la verdadera solucion, fue por lo menos el verdadero
planteamiento del problema. En adelante no se trata ya de la lucha del laico con el clérigo que
esta fuera de €l, sino de 1a lucha con su propio ciérigo interior, con su naturaleza de clérigo”, La
critica de la filosofia del derecho de Hegel, Ediciones Nuevas, Buenos Aires, 1968, p. 48.
Contrariamente Weber habla de una “tirania puritana”, puesto que este movimiento de Reforma
representd: “la sustitucion de un poder extremadamente suave, en la practica apenas percep-
tible, de hecho casi puramente formal, por otro que habia de intervenir de modo infinitamente
mayor en todas las esferas de la vida piblica y privada, sometiendo a regulacién onerosa y
minuciosa la conducta individual”, La éfica protestante y el espiritu del capitalismo, Ediciones
Peninsula, Barcelona, 1975, p. 29.
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hicieron posible, junto con la existencia del trabajo formalmente
libre, la aparicion de un calculo racional de las utilidades, esto es,
de la contabilidad racional. Para él, fue la combinacién de estos
factores, y no la existencia de ciertos rasgos individuales o psicolo-
gicos de la “naturaleza humana”, lo que permitia dar cuenta de la
aparicién de una estructura social y econémica tan compleja como
la del capitalismo industrial. Por cierto que éste surge para él como
consecuencia, mas bien, de la moderacion o de la racionalizacién
de ese afan de lucro o de riqueza, que se supone esta en la base del
capitalismo moderno, por lo que “el capitalismo deberia conside-
rarse precisamente como el freno o, por lo menos, como la modera-
cion racional de este impulso irracional lucrativo” °. A diferencia
de un capitalismo “aventurero”, que ha existido en casi todas las
civilizaciones humanas desde hace ya mucho tiempo, y que tenia
como base este impulso irracional lucrativo, la “auri sacra fames” o
el “impulso adquisitivo”, el capitalismo industrial como sistema
econémico de vida es un producto relativamente reciente de la
cultura occidental, del “desencantamiento” del mundo que se ope-
ra a través del racionalismo occidental !°. Para que este afan de
lucro diese origen al capitalismo moderno debia ir acomparnado “de
los medios técnicos de calculo del trabajo, como de un Derecho pre-
visible y de una administraciéon guiada por reglas formales”!!.

De modo similar, para Popper, la realidad social tiene rasgos
propios que no son reducibles a una explicaciéon psicologica o a al-
gun supuesto rasgo invariante de la “naturaleza humana”. Para él
ni siquiera podremos comprender cabalmente la accion humana
individual apelando exclusivamente a motivaciones de orden psi-
cologico, pues “ninguna accién podra explicarse jamas teniendo en
cuenta tan sélo las motivaciones humanas” 2. Existen muchas
motivaciones psicolégicas que pueden corresponder a una situa-
ci6én particular, pero el punto es si estas son suficientes para expli-
car una situacién objetiva dada. De hecho una misma motivacién
puede dar lugar a muy diversas situaciones e incluso puede provo-

°Ibid., p. 9.

1°Mis bien sera el predominio de este impulso no atemperado por la razén lo que explique el
retraso econdmico capitalista de ciertas sociedades. Al respecto acota Weber: “Precisamente
este universal dominio de la falta mas absoluta de escripulos cuando se trata de imponer el
propio interés en la ganancia de dinero, es una caracteristica peculiar de aquellos paises cuyo
desenvolvimiento burgués capitalista aparece ‘retrasado’ por relacién a la medida de la
evolucion del capitalismo en Occidente”, Ibid., pp. 55. Y més abajo afiade: “En todas las
épocas ha habido ganancias inmoderadas, no sujetas a norma alguna, cuantas veces se ha
presentado la ocasion de realizarlas™, Jbid., p. 56.

" Ibid., p. 16.

12 POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 276.
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car un efecto completamente contrario al que se busca '*. Pero es
precisamente este rasgo de la accion humana el que el psicolo-
gismo es incapaz de ver. De alli que para Popper “nuestras accio-
nes no pueden ser explicadas sin una expresa referencia al medio
social en que vivimos, a las instituciones y su modo particular de
funcionar ” 4.

Uno de los peligros evidentes del psicologismo es el de que con-
duce también a un enfoque historicista de la sociedad. A plantear-
nos cuestiones acerca de los origenes de la sociedad o del estado, y
a tratar de comprender las instituciones como producto de una com-
pleja serie causal, en cuyo origen podriamos encontrar unas accio-
nes individuales al margen de toda institucion social establecida.
Pero esta creencia en la existencia de una “naturaleza humana
presocial” constituye, no sélo un “mito histérico”, sino también,
dice Popper, un “mito metodolégico” 1°.

A pesar de todo esto reconoce que el psicologismo tiene parcial-
mente la razon cuando sefiala que las instituciones y las tradicio-
nes humanas son producto de la accién de los individuos. En este
sentido el psicologismo ejerce un efecto saludable, pues nos pre-
viene de la idea contraria, que le atribuye a los grupos sociales o a
los colectivos, una vida propia o una voluntad propia con caracter
totalmente independiente de los individuos. A este “colectivismo
metodologico” debemos contraponer el “individualismo metodolégico”
6. Pero seria un error considerar que el “individualismo
metodolégico” supone la adopcién de un método psicologico 7. Por el
contrario se trata de un método estrictamente l6gico, que reconoce
la imposibilidad de “incluir todos los factores psicologicos en la ex-
plicacion de la situacién” 8. La unidad de analisis del “individua-
lismo metodolégico” no es, a pesar de lo que la propia terminologia

13 Popper menciona por ejemplo lo siguiente: “aunque algunas personas puedan sostener que un
gusto por la soledad de las montafias puede explicarse psicologicamente, el hecho de gue si, a
demasiadas personas les gustan las montafias, no podran gozar de la soledad porque éstas
estaran llenas de gente, no es un hecho psicoldgico; por el contrario, esta clase de problema
estd en la raiz misma de la teoria social”, La miseria del historicismo, Alianza Editorial ,
Madrid, 1981, p. 173.

14 POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 276.

% Ibid., p. 278.

16 La expresion de “individualismo metodologico” fue utilizada por primera vez por Schumpeter,
para referirse a la escuela austriaca de economia fundada por Menger, de la cual el mismo
formé parte junto con von Mises. Aunque fuesen von Hayek, otro miembro de esta escuela,
y Popper posteriormente, los que popularizaran esta expresion.

7 POPPER, K.: La miseria del historicismo, p. 157.

8 POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 282.
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nos induce a pensar, el individuo a secas, con sus intenciones o
sus motivaciones particulares, sino el individuo mas la situacién
social en la cual se encuentra necesariamente inserto, a saber, la
légica de la situacién social. Esta ultima es la verdadera unidad de
analisis y se aparta por igual del relativismo psicologista como del
relativismo sociologista. A continuacién Popper nos describe este
meétodo.

“Me refiero a la posibilidad de adoptar en las ciencias
sociales lo que se puede llamar el método de la construccion
racional o légica, o quiza el ‘método cero’. Con esto me refiero
al método de construir un modelo con base a una suposicion
de completa racionalidad (y quiza también sobre la suposi-
cién de que poseen informacion completa) por parte de los
individuos implicados, y luego estimar la desviacién de la con-
ducta real de la gente con respecto a la conducta modelo, sien-
do esta tltima como una especie de coordenada cero™°,

Desde luego que la utilizaciéon de términos como los de “mode-
lo”, “coordenada cero” y “estimacion de la desviacion” pueden pare-
cernos poco adecuados. Sin embargo, debemos comprender entre
lineas lo que Popper quiere decir con todo ello. Basicamente, se
trata de entender que para poder explicar una accién humana en
el marco de una sociedad o un hecho social cualquiera, debemos
construir primero una racionalidad-tipo y contrastaria con las con-
ductas reales observables %. Lo importante aqui es explicar por qué
las conductas reales casi nunca coinciden con las conductas espe-
radas, por qué las cosas casi siempre salen de manera diferente a
como esperabamos que salieran, por qué las acciones humanas
siempre tienen efectos imprevistos o colaterales. Las instituciones
sociales son, como lo serfiala Popper a continuaciéon, un buen ejem-
plo de lo que acabamos de decir.

' POPPER, K.: La miseria del historicismo, p. 156. También sefiala que este método es el que se
utiliza en el analisis econémico, con la introduccién de la teoria de la “utilidad marginal”.
 Esta idea se nos parece bastante al concepto weberiano de “tipo ideal”. En cierto sentido
Popper reconoce esta deuda con €l pensamiento weberiano, cuando sefiala lo siguiente: “el
analisis psicoldgico de una accion en funcion de sus motivos (racionales o irracionales) presupone
- como lo seftald6 Weber- que previamente hemos adoptado un patrén con respecto a lo que ha
de considerarse racional en la situacién tratada”, La sociedad abierta..., p. 282. En relacién
con este punto Weber sefiala: “Lo ‘irracional’ no es algo substantivo, sino por relacién a un
determinado punto de vista ‘racional’. Para el irreligioso, toda conducta religiosa es irracional,
como lo es toda conducta ascética para el hedonista, aun cuando, con el criterio de un valor
supremo, sea una ‘racionalizacion’. Si nuestro trabajo sirve para algo, lo serd por lo menos
para descubrir el miltiple sentido del concepto, aparentemente univoco, de lo ‘racional’”, La
ética protestante..., p. 48, 8n. Para él resulta entonces claro “que es posible ‘racionalizar’ la
vida desde los mas distintos puntos de vista y en las mas variadas direcciones.” Ibid., p. 80.
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“Debemos admitir, si, que la estructura de nuestro medio
social es obra del hombre en cierto sentido, que sus tradicio-
nes e instituciones no son ni la obra de Dios ni la obra de la
naturaleza, sino el resultado de las acciones y las decisiones
humanas, pudiendo ser modificadas, asimismo, por éstas;
pero insistimos en que esto no significa que hayan sido dise-
niadas conscientemente y que sean explicables en funcién de
necesidades, esperanzas o méviles. Muy por el contrario, aun
aquellas que surgen como resultado de acciones humanas
conscientes e intencionales son, por regla general, los
subproductos indirectos, involuntarios, y frecuentemente
no deseados, de dichas acciones™!.

En este contexto Popper va a criticar también una teoria que
contiene elementos psicologistas evidentes, aunque estos suelen
estar acompafiados también de elementos colectivistas. Nos refe-
rimos a la “teoria conspirativa de la sociedad”.

Si la creencia en una “naturaleza humana” presocial constituia
para él un mito metodolégico, la “teoria conspirativa de la sociedad”
o la creencia de que hay malignas intenciones o intereses ocultos
detras de todos los males de la sociedad, constituye también un
viejo mito, aunque, gracias al marxismo, se ha convertido en el
“mito del siglo XX” 22,

2 POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 279. Y un poco mas adelante afiade que “aun la
mayoria de las pocas instituciones que fueron introducidas conscientemente y con éxito (por
ejemplo, una universidad recién fundada o un sindicato), no evolucionan de acuerdo con
nuestros proyectos, debido, como siempre, a las repercusiones sociales involuntarias resultantes
de su creacién deliberada”, Ibidem.

2 Jbid., p. 286. Popper, por cierto, aclara que esta teoria es achacable a corrientes del marxismo
vulgar, pero que no tiene nada que ver con el propio pensamiento de Marx, pues ¢él insistia en
ver los males de la sociedad capitalista como un problema del sistema y no como el producto
de las malignas intenciones de un individuo o grupo de individuos; el capitalista estaba tan
atrapado por la red o el sistema como podia estarlo el obrero. Decimos, por otra parte, que
se trata de un viejo mito, puesto que ha sido €l que ha dado origen, segiin Popper, a la vieja
supersticion historicista; cf. /bid., p. 280. Por cierto que no debe entenderse su posicién como
una oposicidn a uvltranza contra los mitos. Para €l los mitos, al igual que las tradiciones,
desempefian un papel de primera importancia en la cultura humana. Lo cual no implica, por
otro lado, que no podamos criticar racionalmente estos mitos o estas tradiciones, en funcion
de los beneficios o los daflos que ellos puedan reportar a los individuos. Para €l lo que diferencia
a la ciencia es la actitud critica frente a los mitos, puesto que considera “que, en cierto sentido,
la ciencia crea tantos mitos como la religion”, El desarrollo del conocimiento cientifico:
conjeturas y refutaciones, Ediciones Paidos, Barcelona, 1979, p. 150. En rejacién con el
papel que le ha tocado desempeifiar a los mitos en esta era cientifica, Emest Cassirer destaca:
“Le ha tocado al siglo XX, nuestra gran época técnica, desarrollar una nueva técnica del mito.
Como consecuencia de ello los mitos pueden ser manufacturados en el mismo sentido y segin
los mismos métodos que cualquier otra arma moderna, igual que ametralladoras y cafiones.
Esto es una cosa nueva y de importancia decisiva. Ha mudado la forma entera de nuestra vida
social. El rearme militar era solamente la consecuencia necesaria del rearme mental producido
por los mitos politicos™, £/ mito del Estado, Fondo de Cultura Econémica, México, 1974, pp.
333s. Este libro, como el de Popper, fue “hijo” de la Segunda Guerra Mundial.
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Esta teoria sostiene, segiin nuestro autor, “que los fenémenos
sociales se explican cuando se descubren a los hombres o entida-
des colectivas que se hallan interesados en el acaecimiento de
dichos fenémenos (a veces se trata de un interés oculto que prime-
ro debe ser revelado), y que han trabajado y conspirado para produ-
cirlos”3. Si algo debemos lamentar de esta teoria de la conspira-
ci6n, es que ella “conspira” contra la autonomizacion de la sociolo-
gia, constituye un obstaculo para la maduracién de la sociologia,
pues representa la actitud infantil de aquel que siempre “culpa” a
otros de lo que le sucede.

En efecto, se le hace un gran dano a la sociologia cuando se
confunden sus objetivos con el descubrimiento de aquellos indivi-
duos o grupos poderosos que son responsables directos de todos los
males que aquejan a la sociedad, como las guerras, la pobreza o el
desempleo. En realidad, esta idea no es sino “la secularizaciéon de
una supersticion religiosa” ?*, que explicaba los acontecimientos
humanos como el resultado de conspiraciones de los dioses
homéricos que estaban siempre entre bastidores. El problema que
se plantea no es, dicho sea de paso, si existen o no conspiraciones
reales. Por supuesto que siempre han existido y existirdn conspi-
raciones y conspiradores; pero la cuestion decisiva es que “los cons-
piradores raramente llegan a consumar su conspiraciéon”® o que
las conspiraciones nunca salen como se habian planeado. Esta es
justamente la nota basica a la cual debe estar atenta toda ciencia
social: la existencia de disonancias entre lo que se proponen los
agentes sociales y lo que realmente ocurre, entre las acciones y
los efectos no buscados o no previstos que ellas acarrean. La expli-
caciéon de estas diferencias o disonancias debe ser el verdadero
objetivo de una ciencia social y no la existencia de supuestas cons-
piraciones detras de todo lo malo que ocurre, pues, para decirlo con
las palabras de nuestro autor, “una accion que se desarrolle exac-
tamente de acuerdo con su intencién no crea problema alguno a la
ciencia social (salvo la posible necesidad de explicar por qué, en
ese caso particular, no se produce ninguna repercusién
involuntaria)”?é.

3 POPPER, K: La sociedad abierta..., p. 280. Y como apunta el biégrafo de Popper, Brian
Magee: “y si debe haber culpables, habra culpables”, Popper, Ediciones Grijalbo, Barcelona,
1974, p. 143.

2 POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 280.

* Ibidem.

% Ibid., p. 281.
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Al analizar con mas detalle esta teoria nos percatamos de que ella
es una consecuencia légica de las propias premisas psicologistas en
las cuales se sustenta. La situacion es muy similar a la que se pre-
senta con la teoria cartesiana que sostiene el caracter evidente y
manifiesto de la verdad, pues sélo puede explicar el error o el engafio
como fruto de una conspiracién, como producto de la intervencion de
algiin “genio maligno”. Ahora nos encontramos en la necesidad de
explicar el fracaso de la accién, que la accién no se haya desarrollado
de acuerdo a nuestras intenciones manifiestas, para lo que no en-
contramos mejor expediente que el de atribuirlo a una maligna cons-
piracion. Si no podemos alcanzar el paraiso en la tierra ello obedece a
“las malignas intenciones del Diablo que se halla especialmente in-
teresado en mantener el infierno™’.

Desde el punto de vista epistemolégico los peligros de una concep-
cién como ésta son patentes: ella tiende a producir un cierre dogma-
tico de cualquier teoria, tiende a encubrir los errores de la teoria,
achacandolos a factores externos. En otras palabras, puesto que nues-
tras intenciones son las mejores, la razéon del fracaso o de la imposi-
bilidad de alcanzar nuestros objetivos debe provenir de factores ex-
ternos (probablemente ocultos) que conspiran contra el éxito de nues-
tro plan o de nuestra teoria, nunca de errores en el propio disefio de
nuestro plan o de nuestra teoria. Como nuestro plan o nuestra teoria
son perfectos hasta en sus tiltimos detalles, el que su puesta en prac-
tica conduzca al fracaso es consecuencia invariablemente de que no
se cumplieron las condiciones ideales para su aplicacion, de que el
experimento no fue llevado a cabo de manera apropiada, descartan-
dose de antemano la necesidad de revisar los postulados o los presu-
puestos tedricos de que habiamos partido inicialmente. Como sefiala
Brian Magee:

“Es ya tépico oir decir sobre tal o cual teoria reaccionaria
(por ejemplo, que la forma mas eficiente de gobierno seria una
dictadura) o sobre una teoria del futuro perfecto (por ejemplo, el
comunismo) que en teoria es muy buena pero por desgracia no
funciona bien en la practica. Esto es una falacia. Siuna teoria
no funciona en la practica, esto es suficiente para mostrar que
algo falla en la teoria como tal. (Tal ocurre, entre otros posibles
ejemplos, con el experimento cientifico).

¥ Ibid., p. 280.

% POPPER, Magee B.: p. 122. Este cierre dogmatico puede tener consecuencias devastadoras en
aquellos dominios sociales que estan estrechamente vinculados con la practica, como la
organizacion y la planificacion. Sobre esto dice también Magee: “Los responsables de las
organizaciones tienden a cerrar los ojos ante la evidencia de que no esta sucediendo lo que ellos
desean, a pesar de que tal evidencia es precisamente lo que deberian buscar”, Ibid., p. 104. Y en
relacion con los planificadores resulta indispensable comprender “que, realmente, cambiar la
sociedad implica cambiar también sus supuestos y sus planes”, /bid., p. 142.
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La sociedad constituye un tejido o un entramado mucho mas
complejo de lo que cabria suponer a partir de premisas tan simplis-
tas y maniqueas como las que formula esta teoria conspiracional.
Lo que esta teoria pasa por alto es que “la vida social no es sdlo una
prueba de resistencia entre grupos opuestos, sino también accion
dentro de un marco mas o menos flexible o fragil de instituciones y
tradiciones y determina —aparte de toda accién opuesta conscien-
te— una cantidad de reacciones imprevistas dentro de este marco,
algunas de las cuales son, incluso imprevisibles”?°.

Debera ser labor de toda tecnologia social el de prever en lo posi-
ble las consecuencias involuntarias de toda accion, aungue “siem-
pre quedara un amplio margen para las que no seremos capaces de
prever”®. Teniendo en cuenta esto tltimo, la teoria conspiracional
resulta ser manifiestamente falsa, pues “equivale a sostener que
todos los resultados, aun aquellos que a primera vista no parecen
obedecer a la intencién de nadie, son el resultado voluntario de los
actos de gente interesada en producirlos”’.

Para Popper si tratasemos de analizar los males sociales a par-
tir de las intenciones o de las motivaciones, obtendriamos un re-
sultado contrario al esperado: en lugar de ser los males sociales
producto de las malas intenciones de ciertos individuos, encontra-
riamos que ellos son, con bastante frecuencia, resultado de las
mejores intenciones, de los ideales politicos mas nobles y subli-
mes, de una moralidad sublime y superior.

“Todos recordamos cudntas guerras religiosas se libra-
ron en pro de una religion del amor y la suavidad; cuantos
cuerpos fueron quemados vivos con la intencién genuinamen-
te bondadosa de salvar sus almas del fuego eterno del infier-
no. Sélo si abandonamos toda actitud autoritaria en el ambito
de la opinién, solo si adoptamos la actitud de toma y daca, la
disposicién de aprender de otras personas, podemos abrigar
la esperanza de refrenar los actos de violencia inspirados por
la piedad y el sentido del deber™2.

El desafia la opinién dominante de que los males sociales se
producen por la combinacion de dos factores: el alto nivel de desa-

¥ POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 281.

0 Jbid., p. 279.

3 Ibid., p. 281.

32 POPPER, K.: El desarrollo del conocimiento cientifico..., p. 410.
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rrollo de la inteligencia humana y el poco nivel de desarrollo moral
alcanzado o la perversidad moral del hombre. Para él, en cambio,
“es esta mezcla de bondad y estupidez la que se encuentra en la
raiz de nuestros inconvenientes”?. Contrariamente a lo que supo-
ne la teoria conspiracional, la gran mayoria de los males sociales
tienen su origen, no en las perversas intenciones de ciertos indi-
viduos que quieren crear deliberadamente estos males, sino mas
bien son consecuencias indirectas de acciones inspiradas por las
mejores de las intenciones. Estos males surgen no de la increduli-
dad o de la falta de celo moral, sino de la excesiva credulidad huma-
na y de un excesivo celo moral, de la impaciencia y “la ansiedad por
mejorar el mundo en que vivimos™.

De todo ello se desprende que Popper no desprecia las
consideraciones de orden psicolégico para explicar una situacién
social determinada, pues el mismo juega con ellas para establecer
conclusiones contrarias a las que sostiene la teoria conspiracional.
Su propia interpretacién de la “tension de la civilizacion” contiene
una serie de consideraciones de orden psicologico y es entendida
como “resultado de una necesidad emocional insatisfecha”3. Pero
asi como puede entenderse como un concepto psicologico, es tam-
bién utilizado por €l como un concepto sociologico, en la medida en
que lo “relaciona con cierta situacion social y con el contraste con
la sociedad abierta y la cerrada”®.

En definitiva, el “individualismo metodolégico” implica la expli-
cacién de las acciones individuales en el marco social de institu-

3 Ibid., p. 422.

** Ibidem. Un punto de vista muy similar al de Popper es desarrollado por KOESTLER, Arthur
en su The Ghost in the Machine, Random House, New York, 1976. Para é! los males y la
violencia que puedan generar las tendencias agresivas y autoasertivas del individuo son
incomparablemente menores que los actos de violencia que se generan a partir de 1a tendencias
identificadoras o integradoras del hombre con un grupo o un noble ideal. O para decirlo con sus
propias palabras: “the crimes of violence committed for selfish, personal motives are histori-
cally insignificant compared to those committed ad majorem gloriam Dei, out of self-
sacrificing devotion to a flag, a leader, a religious faith or a political conviction”, Ibid., p. 234;
y afiade mdas adelante que “without loyalty to tribe, church, flag or ideal, there would be no
wars; and loyalty is a noble thing”, Ibid., p. 253. Por eso indica también: “the tragedy of man
is not his truculence, but his proneness to delusions”, Ibid., p. 235. A titulo de ejemplo
podemos comparar estas afirmaciones de Koestler con la afirmacién siguiente hecha por
Popper de “cudn peligrosa puede ser la bondad si una porcién demasiado grande de ella se
combina con una porcién demasiado escasa de critica racional”, £{ desarrollo del conocimiento
cientifico..., p. 423. Koestler también describe las carécteristicas epistemoldgicas de un”sistema
cerrado” de pensamiento, descripcién que coincide punto por punto con el analisis que hace
Popper de los dogmatismos doblemente reforzados y de las teorias pseudocientificas, En
resumen, ambos autores coinciden en afirmar que los mayores peligros no provienen de las
tendencias individualistas de una sociedad abierta, sino de las tendencias colectivistas de una
sociedad cerrada..

% POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 283.

% Ibidem.
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ciones y tradiciones, teniendo presente de modo particular sus re-
percusiones involuntarias. Ni las acciones individuales pueden
explicarse completamente al margen de las instituciones y las tra-
diciones, ni éstas pueden explicarse de manera independiente de
las acciones individuales®”. Asi, este método se aparta tanto del
psicologismo como del colectivismo. Para que exista un pensamien-
to sociolégico auténomo éste debe ocuparse de “estudios, basados
en el individualismo metodolégico, de las instituciones sociales
que permiten a las ideas extenderse y cautivar a los individuos, de
la forma en que se crean las nuevas tradiciones, de la forma en
que las tradiciones funcionan y desaparecen”®,

Pero asi como el psicologismo constituye un inconveniente para
construir un pensamiento sociolégico autéonomo, esto no es menos
cierto también de otra desviacidn tipica de la sociologia: el sociolo-
gismo.

2. La critica al sociologismo y el problema
de la objetividad cientifica

En esta segunda parte desarrollaremos la critica que Popper di-
rige contra el sociologismo, asi como contra lo que denomina “histo-
rismo”, los cuales obedecen, en 1lltima instancia, a una incom-
prensién de como funciona el método cientifico y de cémo se cons-
truye la tantas veces mencionada “objetividad cientifica”.

La tesis del sociologismo o de la “sociologia del conocimiento” es
la de que todo conocimiento, y particularmente el conocimiento
politico y sociolégico, contienen una fuerte carga ideolégica o son
la expresion, generalmente inconsciente, de intereses de un de-
terminado grupo social en un momento igualmente determinado
de la historia. Sir Karl considera a este relativismo social, y a este
relativismo historico o “historismo”, como productos derivados del
pensamiento hegeliano, aunque han abandonado, por fortuna, los
aspectos absolutistas que su sistema filoséfico también implica,
con su usual despreocupacion por las contradicciones -a diferencia

" La adopcion de un punto de vista individualista no excluye, en suma, la interaccién social,
Como seflala Popper: “Ideas como la competencia o la divisién del trabajo deberian hacer ver
clarisimamente al sociélogo que una actitud ‘atomistica’ o ‘individualista’ no nos impide de
forma alguna ¢l reconocer que todo individuo tiene una accién mutua sobre todos los demas y
viceversa”, La miseria del historicismo, p. 96, 41n.

3 Ibid., p. 164. Con anterioridad a este texto acota que “necesitamos algo como un anélisis de los
de los movimientos sociales.”
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de Kant¥. Una formulacién mas reciente de este relativismo se
encuentra en lo que Popper ha denominado el “mito del entramado”
{(The Myth of the Framework), segin el cual, nuestro conocimiento y
nuestra forma de percibir el mundo depende de nuestros lenguajes,
de nuestras teorias, de las culturas o de las formas de vida de una
sociedad determinada®. La idea que subyace en estos enfoques es
que no podemos ser plenamente objetivos en la medida en que nues-
tros juicios estén determinados o dominados por nuestros prejuicios
o que un estudio de la sociedad no puede ser objetivo en la medida en
que involucra el estudio de las valoraciones y las motivaciones de los
individuos en una determinada sociedad o cultura.

Para Popper este enfoque encierra algo de verdad, asi como el psico-
logismo encerraba algo de verdad, incluso mas verdad de lo que él
mismo estaria dispuesto a admitir, como veremos mas adelante. Nadie
puede negar que el conocimiento depende de una serie de factores
sociales y culturales sin los cuales su existencia no seria posible.
Podria decirse que es trivialmente cierto que ningiin pensamiento,
incluyendo el pensamiento cientifico, “se desarrolla en un vacio ab-
soluto sino dentro de una atmésfera socialmente condicionada™!.

* Popper ha sefialado en diversas oportunidades esta “virtud” del pensamiento hegeliano. En una
de ellas sefiala que “Hegel was both a relativistic and an absolutist: as always, he had it at least
both ways, and if two ways were not enough, he had it three ways. And he was the first of a long
chain of post-Kantian, that is, postcritical or postrationalist philosophers -mainly German
philosiphers- who upheld the myth of the framework.” en “The Myth of the Framework”, en
FREEMAN, E. (ed.).: The abdication of philosophy, Open Court Ed., La Salle, 1976, p. 34.
Popper considera una gran injusticia con Kant ia opinién corriente en ia historia de la filosofia
que lo sitia como precursor de pensadores como Fichte o Hegel, del idealismo aleman; véase, por
ejemplo, La sociedad abierta..., p. 492, 4n. La razdn de ello €s que no puede haber un contraste
mayor entre el cosmopolitismo liberal defendido por Kant y los nacionalismos beligerantes
defendidos por un Fichte o un Hegel; cf. bid., cap. XII. Para la critica de Popper a la dialéctica
hegeliana, véase también “,Qué es la dialéctica?” en El desarrollo del conocimiento cientifico...,
pp. 559-86.

“Véase la nota anterior. Popper menciona en este contexto a autores como Kuhn, Quine y Whorf.

Uno de los autores que ha desarrollado este enfoque en el campo sociolégico ha sido Peter

Winch, el cual utiliza conceptos como el concepto weberiano de “comprension” ( Verstehen ) y

los de “residuos™ y “derivaciones” paretianos, en combinacién con el concepto wittgensteiniano

de “juego de lenguaje” y, en particular, su concepto de “seguir una regla”; véase su The idea of a

Social Science and its relation to Philosophy, Routledge and Kegan Paul, Londres, 1985. Para

una discusion de estos temas puede remitirse al lector a la polémica entre Winch y Jarvie en

“Comprension y Explicacion en Sociologia y en Antropologia Cultural”, en Borger&Cioffi

(eds.): La explicacion de las ciencias de la conducta, Alianza Editorial, Madrid, 1974, pp. 159-

207. Ofra critica interesante de este punto de vista aparece en “A Wittgensteinian philosophy

of (or against) the social sciences”, en GELLNER, E.: Spectacles and Predicaments, Cambridge

University Press, 1979, pp. 65-102. Para un analisis mas general y concilador es recomendable

la lectura de BERSNTEIN, R.: Beyond Objectivism and Relativism: Science, Hermeneutics and

Praxis, University of Pensilvania Press, Philadelphia, 1985.

POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 382. Alli destaca como el Unico aspecto positivo del

pensamiento hegeliano el haber reconocido este hecho. Al respecto sefiala: “Por mi parte solo

he podido encontrar una idea de importancia y que podria juzgarse implicita en la filosofia de

Hegel. Es la que lo impulsa a atacar el racionalismo y el intelectualismo abstractos que no

aprecian la deuda de gratitud que tiene contraida la razon con la tradicion. Tratase aqui de 1a clara

comprension del hecho (que Hegel olvida, no obstante, en su Légica) de que los hombres no
pueden partir def vacio, creando un mundo de pensamientos de Ia nada, y de que, lejos de ello, sus

pensamientos son en gran medida producto de un patrimonio intelectual”, Ibid., p. 249.
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Pero una cosa es admitir esto y otra muy diferente es conside-
rar que no podemos alcanzar la objetividad cientifica a menos que
nos desembaracemos de los factores sociales e ideolégicos que per-
turban el proceso de investigacion cientifica. Si la objetividad cien-
tifica dependiera exclusivamente de este hecho, entonces seria

simplemente imposible de alcanzar. En relacién con esto Popper
senala: '

“Si la objetividad cientifica se fundara, como supone
ingenuamente la teoria sociolégica del conocimiento, en la
imparcialidad u objetividad del hombre de ciencia, entonces
tendriamos que decirle adiés sin dilacion™?2,

La imparcialidad de la ciencia, ya sea natural o social, no puede
depender del esfuerzo individual del cientifico por ser imparcial,
por tratar de suspender sus intereses o valoraciones o por evitar
que estos intereses o valoraciones previas interfieran en el proce-
so de investigacion. Una de las razones de ello es que sin estas
valoraciones o intereses previos la labor de la investigacion cienti-
fica no seria posible. En lugar de ser entendidas como un obstaculo
para la investigacion, ellas deben ser entendidas como un elemen-
to clave de todo proceso de investigaciéon. Precisamente el proceso
de investigacién depende del planteamiento de problemas y este
planteamiento no seria posible si no estuviese precedido por cierto
interés tedrico o practico, segun sea el caso, por estos problemas.
En particular el interés practico que demuestran muchas ciencias
sociales constituye un poderoso incentivo para el conocimiento
teérico y es la mejor garantia para evitar su caida en un escolasti-
cismo estéril o en un verbalismo vacio*3.

Para Popper la pretension misma de una ciencia completamen-
te neutral o “libre de valores” resulta ser inconsistente consigo
misma, pues ella es también una valoracion**. Pero hay otro sen-
tido en el que pretender eliminar todo prejuicio resulta también
paraddjico pues “en realidad, sélo descubrimos que teniamos un
prejuicio una vez que logramos liberarnos del mismo”™®. No perca-

4 Jbid., p. 385.

4 Cf. Ibid., p. 390. Véase también el capitulo XII. En relacién con este punto Popper sefiala que
la ciencia “trabaja en todo momento sobre problemas. No puede empezar con observaciones
o ‘coleccionando datos’ como creen algunos estudiosos del método. Antes de coleccionar
datos debe despertarse en nosotros un interés por datos de una cierta clase: el problema
siempre viene en primer lugar. A su vez el problema puede ser sugerido por necesidades
practicas o por creencias cientificas o precientificas que por una u otra razén parecen necesitar
una revision”, La miseria del historicismo, p. 136.

4 POPPER, K.: La Iégica de las ciencias sociales, Editorial Grijalbo, México, 1978, p. 20.

* POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 389.
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tarse de ello puede conducirnos al peor de los prejuicios: €l de creer
que no tenemos ningun prejuicio*®. Todo conocimiento debe partir
de ciertos presupuestos, pero esto no quiere decir que estos no
pueden ser revisados en cualquier momento. Precisamente lo que
caracteriza al conocimiento cientifico es la posibilidad de revisar
sus presupuestos y sus principios a la luz de los resultados que
obtenemos del desarrollo permanente de la investigacidon, in-
cluyendo estos mismos resultados. Este debe ser el principio
heuristico que orienta toda investigacion cientifica y sin el cual la
ciencia no podria lograr ningin progreso. Ni siquiera el registro de
una observacién escapa a este proceso de revisidn permanente,
puesto que tampoco puede existir algo como un registro neutral de
la realidad. El método cientifico debe entenderse como un método
de ensayos permanentes y de correccion igualmente permanente
de errores.

“Ensayamos; es decir, no sélo registramos una observa-
cion sino que intentamos activamente resolver algunos pro-
blemas mas o menos prdcticos y definidos. Y progresamos
sola y unicamente si estamos preparados a aprender de nues-
fras equivocaciones: a reconocer nuestros errores y a utili-
zarlos criticamente en vez de preservar dogmdticamente en
ellos. Aunque este analisis pueda parecer trivial, describe,
creo yo, los métodos de todas las ciencias empiricas™".

En cierto sentido podemos decir que Sir Karl va todavia mas alla
que la propia sociologia del conocimiento al insistir en que la obje-
tividad cientifica “se halla intimamente ligada al aspecto social del
meétodo cientifico, al hecho de que la ciencia y la objetividad cientifi-
ca no resultan (ni pueden resultar} de los esfuerzos de un hombre
individual por ser ‘objetivo’, sino de la cooperacién de muchos hom-
bres de ciencia™®.

En otras palabras, la sociologia del conocimiento es incapaz de
ver que la objetividad cientifica se construye a través de “la
intersubjetividad del método cientifico” y depende del “caracter pii-

% Al respecto Popper se pregunta: “;No es una experiencia corriente que aquellos que mas
convencidos estan de haberse librado de todo prejuicio son sus peores victimas?”, Jbid., p.
390.

4 POPPER, K.: La miseria del historicismo, p. 101. Con relacién a este punto también dice: “La
unica salida para las ciencias sociales es olvidar todos los artificios verbales y encarar los
problemas practicos de nuestro tiempo con la ayuda de los métodos tedricos, que, en esencia,
son los mismos en todas las ciencias. Nos referimos a los métodos del ensayo y el error, de la
investigacién de hipotesis susceptibles de ser verificadas en la practica y de su subsiguiente
sometimiento a pruebas concretas”, La sociedad abierta..., p. 389.

* [bid., p. 386.
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blico del método cientifico”™®. Aunque obtuviésemos resultados idén-
ticos a los de la ciencia por otras vias, como la de una especie de
revelacion o “ciencia infusa”, o a través de un hipotético Robinson
Crusoe que hubiese seguido €l solo los pasos de la experimenta-
cién y hubiese puesto €l solo estos resultados a prueba, no podria-
mos afirmar que estos son de naturaleza cientifica, pues les falta-
ria el ingrediente basico de esta critica y contrastacion
intersubjetiva, les faltaria precisamente ese caracter publico y so-
cial que acompana el método cientifico y que la sociologia del cono-
cimiento no ha sido capaz de comprender en todo su alcance.

Para Popper existen razones de sobra para comprender el conoci-
miento como un producto social y admite “que lo que normalmente
se llama objetividad cientifica se basa, hasta cierto punto, en insti-
tuciones sociales™. En efecto, la objetividad cientifica depende en
buen grado de “el funcionamiento de las diversas instituciones so-
ciales creadas para fomentar la objetividad y la imparcialidad cien-
tificas; por ejemplo, los laboratorios, las publicaciones cientificas,
los congresos™!. En cierta medida Popper admite que los resulta-
dos a los que arriba la ciencia son relativos, puesto que “proceden
de cierta etapa del desarrollo cientifico susceptible de ser superada
con el progreso cientifico”?. Pero seria un error considerar que la
objetividad cientifica depende solamente del estado de progreso re-
lativo alcanzado o, lo que es mucho peor, sostener “que la verdad
sea ‘relativa™>3.

Si toda teoria cientifica reviste caracter tentativo y conjetural,
provisional y nunca definitivo, ello ocurre precisamente porque la
verdad no es relativa, porque existe una verdad objetiva y absolu-
ta%*. Sin la suposicién de la existencia de esta verdad todo el proce-
so de investigacion cientifica careceria de objetivo. Por otro lado, si
ésta fuese alcanzada ello también supondria el final de toda inves-

4 Ibidem. Carlos Moya sostiene un punto similar cuando dice: “Al cabo, la légica cientifica
podria ser definida en términos pragmaticos como el conjunto de aquellas normas que regulan
el sentido del discurso cientifico en términos de posibilitar sistematicamente la refutacion
publica de toda afirmacién personal o institucional’’, Socidlogos y sociologia, F.C.E., México,
1970, p. 231.

* POPPER, K.: La miseria del historicismo, p.170.

5t POPPER, K.: La sociedad abierta..., p. 386.

5 Jbid., p. 389.

3 Ibidem.

** Esta afirmacién no contradice, por otro lado, el que consideremos la creencia en el valor de la
verdad cientifica como producto de determinadas culturas. Como lo indica MERTON, Robert
K.: “Hacia comienzos de siglo observd Max Weber que ‘la creencia en el valor de la verdad
cientifica no procede de la naturaleza, sino que es un producto de determinadas culturas’”,
Teoria y estructuras sociales, F.C.E., México, 1980, p. 623.
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tigacioén cientifica. La investigacion cientifica consiste precisamen-
te en la bisqueda permanente de la verdad, no en su posesion®s. La
busqueda de la verdad objetiva es posible, aunque ello pueda sonar
paradéjico, gracias a que nunca podemos decir que la hemos alcan-
zado definitivamente. Por eso Popper sefiala que “el espiritu de la
ciencia no es otro que el de Socrates”®, esto es, el de la busqueda
permanente, el del reconocimiento de nuestra falibilidad como se-
res humanos que somos y de que “le debemos la razéon a la comuni-
cacion con otros hombres™".

Esta actitud racional se opone diametralmente al
“intelectualismo autoritarista” o al “seudorracionalimo” de un
Platén, el cual se caracteriza por una “fe inmodesta en la superio-
ridad de las propias dotes intelectuales, la pretension de ser un
iniciado, de saber con certeza y con autoridad”®. Popper va a desa-
fiar esta concepcién tradicional del método cientifico como “la po-
sesién de un instrumento infalible de descubrimientos o de un
método infalible”. Esto supone que debemos desprendernos tam-

5 Por eso seiiala: “The wrong view of science betrays itself in the craving to be right: for it is not
his possession of knowledge, of irrefutable truth, that makes the man of science, but his persis-
tent and recklessly critical quest for truth”, Logic of Scientific Discovery, Harper and Row
Publishers, New York, 1968, p. 281.

¢ Popper, K.: La sociedad abierta..., p. 409. La siguiente definicién de Oscar Wilde también
transmite admirablemente este mismo talante espiritual: “It is criticism that, recognizing no
position as final, and refusing to bind itself by the shallow shibboleths [formulismos] of any sect
or school, creates that serene philosophic temper which loves truth for its own sake, and loves
it not less because it is unattainable”; citado por Radnitzki en Radnitzki&Bartley (eds.): Evolu-
tionary Epistemology, Rationality and the Sociology of Knowledge, Open Court, 1987, p. 279.

7 La sociedad abierta..., p. 393. Para é| Socrates encama al “verdadero racionalismo”, a saber, “a
la conciencia de las propias limitaciones; a la modestia intelectual de aquellos que saben con
cuénta frecuencia yerran y hasta qué punto dependen de los demas aun para la posesion de este
conocimiento; a la comprensién de que no podemos esperar demasiado de 1a razon, de que todo
argumento raramente deja aclarado un problema, si bien es el inico medio para aprender, no para
ver claramente, pero si para ver con mayor claridad que antes”, fbid., p. 395.

8 Ibidem. En el siguiente parrafo Popper compara la “sofocracia” de Platén con la modestia
intelectual defendida por Socrates: “{Qué monumento a la pequefiez humana es esta idea del
filésofo rey! jQué contraste entre ella y la simplicidad y }a humanidad de Sécrates, que se pasé
advirtiendo ai hombre de estado contra el peligro de dejarse deslumbrar por su propio poder,
excelencia y sabiduria, y que tanto se preocupd por ensefiar que lo que mds importa es nuestra
fragil calidad de seres humanos! ;Qué decadencia, qué distancia desde este mundo de ironia, razén
y sinceridad, al reino platénico del sabio cuyas facultades magicas lo elevan por encima de los
hombres corrientes, aunque no tan alto como para evitar el uso de las mentiras o para ahorrarse
las tristezas del oficio médico: la venta o la fabricacion de tabues, a cambio del poder sobre sus
conciudadanos.” Jbid., p. 156.

® Jbid., p. 395. En otro lugar Popper ya habia sefialado: “The old scientific ideal of extorgus of
absolutely certain, demonstrable knowledge- has proved to be an idol. The demand for scientific
objectivity makes it inevitable that every scientific statement must remain tentative for ever. It
may indeed be corroborated, but every corroboration is relative to other statements which,
again, are tentative. Only in our subjective experiences of conviction, in our subjective faith, can
we be ‘absolutely certain’”, The logic of Discovery, p. 280. Véase también Jbid., p. 46 y passim.
Por eso solfa iniciar sus cursos sobre metodologia en la London School of Economics diciendo,
en forma bastante feyerabendiana y provocadora, que no existe eso que Hamamos “El Método
Cientifico”, con lo cual queria recalcar que debemos comenzar por deshacernos de las imagenes
miticas bastante comunes que sobre el método cientifico se sostienen a menudo.
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bién de la imagen de la razén “como una especie de facultad que los
hombres poseen y pueden desarrollar en distinto grado”®. Com-
prender esto resulta para él decisivo, pues de ello se desprende
“que no nos es posible, en ningln caso, exceder a los demas en
razonabilidad en una forma que pudiera justificar alguna preten-
sién de autoridad™!. Desde este punto de vista el racionalismo y el
autoritarismo se contraponen totalmente, “puesto que la argumen-
tacién —incluida la critica y el arte de escuchar la critica— es la
base de la razonabilidad”?.

Popper admite el caracter social de la razon, el caracter interperso-
nal e intersubjetivo de la razon®. Sin la existencia de instituciones
sociales que salvaguarden la libertad de critica, la “libre competen-
cia del pensamiento”, de la que se nutre tanto el pensamiento cien-
tifico como, en general, toda discusion racional, seria practicamente
imposible cualquier progreso en este sentido.

“En ultimo lugar, el progreso depende de factores politi-
cos, de instituciones politicas que salvaguarden la libertad de
pensamiento: de la democracia™*.

De todo esto se desprende que Popper le confiere mucho mas
valor a los factores sociales y politicos en la generaciéon de los cono-
cimientos de lo que la propia sociologia del conocimiento estaria
dispuesta a admitir. Si subestimamos estos factores institucionales
corremos el riesgo de poner en peligro la libertad de la critica que
es consustancial al progreso social del hombre. Sin la considera-
cién de estos factores la objetividad cientifica no seria posible. Pero
también constituye un error exagerar mas de la cuenta estos fac-
tores, pues ellos no son suficientes para preservar la objetividad
cientifica. La objetividad cientifica es interpersonal pero también
es hasta cierto punto impersonal o relativamente autéonoma en
relacién con las propias mentes de aquellos que coadyuvan a su
construccion. Depende de factores institucionales, pero no depen-

® La sociedad abierta..., p. 394. Lo que quiere decir con esto es que no debe confundirse la razén
con ciertas dotes intelectuales, como la inteligencia, que puede variar considerablemente de un
hombre a otro, puesto que “algunos hombres inteligentes pueden ser en extremo irrazonables y
aferrarse a sus prejuicios, negandose a escuchar a los demés.” Ibidem.

' Ibidem.

& Jhidem.

¢ Al respecto dice; “al hablar de una teoria ‘social’ de la razén (o del método cientifico), queremos
significar, mas especificamente, que la teoria es de caracter interpersonal pero nunca
colectivista.” Ibidem.

% La miseria del historicismo, p. 170.

35



—LOGOI N°4

de solo de estos factores. Méas bien las propias instituciones socia-
les y politicas pueden ser consideradas como parte de un mundo
objetivo, relativamente auténomo, de lo que Popper va a llamar “el
mundo 3”.

“Podemos considerar al mundo de los problemas, teorias
y argumentos criticos como un caso especial, cormo un mundo
3 en sentido restringido, como la provincia légica o intelectual
del mundo 3; y podemos incluir en el mundo 3, en un sentido
mds general, todos los productos de la mente humana, tales
como herramientas, instituciones y obras de arte™.

Lo que ni el psicologismo ni el sociologismo pueden comprender
es que el buen planteamiento de una teoria o de un problema con-
tiene infinitas consecuencias légicas no triviales que son imposi-
bles de prever por aquel que realiza su planteamiento, esto es, que
existe una dimensién légica que es relativamente auténoma e in-
dependiente de los factores psicolégicos y sociologicos, por mas
importantes que estos factores puedan ser en la explicacién de su
origen. El peligro de toda explicacion determinista, ya se trate de
un determinismo historicista, economicista, psicologista,
sociologista, o de la clase que sea, es que pasa por alto esta dimen-

% POPPER, K.: Biisqueda sin término, Editorial Tecnos, Madrid, 1977, p. 251. Podemos
encontrar un desarrollo bastante amplio de esta teoria en su “Epistemologia sin sujeto
cognoscente” y en su “Sobre la teorfa de la mente objetiva”, los cuales aparecen publicados en
Conocimiento objetivo, Editorial Tecnos, Madrid, 1974. Véase también Popper& Eccles: El
yo y su cerebro, Editorial Labor, Barcelona, 1980. Aunque esta teoria ha dado origen a un gran
nimero de criticas, como la de que supone una recaida en una suerte de idealismo platonico y
hasta hegeliano, aqui no podemos entrar a analizarlas. En todo caso esta teoria puede ser
entendida como una evolucién bastante 16gica de su critica al naturalismo asi como de su critica
al relativismo psicologista y al relativismo sociologista que hemos analizado. Algunos autores
consideran que esta teoria surge a raiz de su interpretacién “objetivista” de la mecanica
cuéntica, en oposicion a la interpretacién subjetivista de la escuela de Copenhague. Para él esta
teoria ya estd implicita en su Logica de la Investigacion Cientifica, obra en la que adhiere una
interpretacion objetiva de la teoria frecuencial y en la que destaca la necesidad de desarrollar
una concepcion objetiva de la verdad como verosimilitud. Es nuestra opinién personal que La
Sociedad Abierta y sus Enemigos marca un giro decisivo en la direccién hacia esta teoria,
pudiendo derivarse en gran medida de su analisis de las instituciones sociales y de su relacion,
parcialmente dependiente y parcialmente auténoma, con los individuos. Pero si las herramientas
y las instituciones sociales forman parte del mundo, es evidente que para Popper el conocimiento
ocupa en relacion con ellos un lugar privilegiado. Al respecto es muy revelador el siguiente
parrafo: “Imaginemos que nuestro sistema econdmico, incluyendo toda la maquinaria y todas
las organizaciones sociales fuera un dia totalmente destruido, pero que el conocimiento técnico
y cientifico se conservase intacto. En este caso no cuesta concebir ia posibilidad de una rapida
reconstruccion a breve plazo (en una escala mds pequefia y no sin grandes hambres). Pero
imaginemos ahora que desapareciese todo conocimiento de estas cuestiones, conservandose,
en cambio, las cosas materiales. El caso seria semejante al de una tribu salvaje que ocupara de
pronto un pais altamente industrializado, abandonado por sus habitantes. No cuesta comprender
que esto llevaria a la desaparicién completa de todas las reliquias materiales de la civilizacién”,
La sociedad abierta..., p. 292.
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sion esencialmente abierta de posibilidades légicas imprevistas
que plantea un problema, una teoria, o una situacién social de-
terminada, dimensién que escapa a cualquier reduccionismo de la
clase que sea. En otras palabras, la objetividad cientifica no se deja
reducir a ninguno de estos factores, si bien es cierto que todos

ellos pueden estar presentes en la construccion de esta objetividad
66

“Lo que la sociologia del conocimiento olvida es preci-
samente la sociologia del conocimiento, el cardcter social 0
publico de la ciencia. Olvida que es el cardcter social o publi-
co de la ciencia y de sus instituciones el que impone una dis-
ciplina mental sobre el hombre de ciencia individual y el que
salvaguarda la objetividad de la ciencia y su tradicién de dis-
cutir criticamente las nuevas ideas™’.

¢ Con ello Popper critica no s6lo cualquier perspectiva relativista o subjetivista del conocimiento
cientifico, sino también del arte o de la moral, como las teorias “expresionistas” o “emotivistas”.
Como reconoce en su autobiografia, esta distincién desempefié un papel importante desde sus
primeros afios: “La distincidn entre una perspectiva objetiva y otra subjetiva de 1a propia obra
llegd a tener la mayor importancia para mi; y puedo decir que ha coloreado mis concepciones
del mundo y de la vida ya desde mis diecisiete o dieciocho afios”, Bisqueda sin término, p. 91.
7 La miseria del historicismo, pp. 170s.

37






Educacion y la reconstitucion de
un lenguaje madre

Por Ramsés Fuenmayor”

Resumen

( En este optisculo se presenta un esbozo de la proble-
matica que le brinda su sentido a un proyecto de investi-
gacion sobre la educacién en el presente momento epocal.
En efecto, la discusion sobre las condiciones histérico-
ontolégicas del presente y el papel de la educacion en ese
presente nos ha conducido a la idea de disefar un siste-
ma educativo para la Venezuela de comienzos de siglo XXI
(eventualmente aplicable en otros paises latinoamerica-
nos, y, con algunas modificaciones, en todo el mundo occi-
dental). Se trata de disenar un nuevo proceso educativo
que permita recuperar la voluntad y la capacidad de bus-
car, en pro de un mundo mas justo, el sentido holistico de
lo que ocurre en la vida individual y colectiva. El proceso
educativo tendra como propésito el cultivo de una “narra-
tiva matriz” que cuente como llegé a ser la variedad de
modos como se ofrece la realidad en el presente, y en cuya
narrativa se pueda insertar el conjunto de conocimientos
y habilidades que normalmente se imparten en la escue-
la. La construccién de la narrativa matriz se alimentara
del trabajo que los filosofos mas lucidos del Siglo XX han
realizado con el propésito de comprender nuestro devenir
histérico después que la narrativa del progreso perdio su
capacidad de darle sentido a la vida individual y colectiva
de los pueblos vinculados a la cultura occidental.

* Profesor Titular del Centro de Investigaciones en Sistemologia Interpretativa de la Universidad
de Los Andes, Mérida, Venezuela.
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Education and the Reconstitu-
tion of a Mother Language

=z By Ramsés Fuenmayor

o

Abstract:

In this paper we will present a brief outline of a prob- .
lem that gives sense to a project of research centered on |
the education of the present time. As a matter of fact, the |
discussion of the historical-ontological conditions of the
present and the roll of the education in this present, have |
motivated us to design a educational system for the Ven- |
ezuela of the next century (which will, eventually, be ap-
plicable in other Latin-American countries, and also, with }
some modifications, in the rest of the western world). It |
consists in designing a new educational process that en-
ables the recuperation of the will and the capacity for }
search, in favor of an even more just world. This process
will have as a final aim the cultivation of a matrix narra-
tive, which will tell how the variety of moues in which the
present reality offers itself came to be, and in which it
would be able to intertwine the knowledge and ability that {
are normally taught in school. The construction of this }
matrix narrative will be influenced by the work and }
thoughts of the most important philosophers of the XXth |
century, with the intention of understanding our histori-
cal processes after the narrative of progress lost its capa- |
bilities of giving sense to our individual and collective life, |
in relation to the culture of the western world.
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El papel de la educacion en el proyecto
de la Ilustracion

“Autonomia”, “libertad”, “justicia”, “democracia”, “educacién”, son
algunas de la palabras que no podrian excluirse de una lista de los
conceptos fundamentales del pensamiento moderno. Estas nocio-
nes adquirieron especial resonancia en el llamado proyecto de la
Ilustracion. Me refiero al “proyecto de la Ilustracién” tal como fue
concebido originalmente por pensadores de la talla de Immanuel
Kant !.

El proyecto de la Ilustracion pretendi6 transformar un orden so-
cial regido por la tradicion y la religién en otro disefiado racional-
mente para servir un ideal de justicia universal. En esta nueva
sociedad racional los individuos actuarian de acuerdo con el ejer-
cicio individual de la razén. Este ejercicio debia conducir a la gene-
raciéon de normas de comportamiento de validez practica univer-
sal; es decir, constitutivas de un orden justo en el cual todos los
seres humanos fuesen tratados como fines en si mismos. De este
modo, la razén conduciria la discusion de los fines institucionales
en el foro politico del que, continuamente, se alimentaria el orden
social racional (“reino de los fines”). El ejercicio individual de la
libertad, bajo esta concepcion, era la voluntad y la capacidad de
usar la razén como guia del comportamiento individual en contra
de los mandatos provenientes de las inclinaciones corporales y de
la tradicién que resultaran opuestos a los mandatos de la razén. He
aqui la intima y esencial relacion que el proyecto de la Ilustracién
establecia entre esta concepcion de libertad (o autonomia) y su con-
cepcién de justicia universal: El ejercicio de la libertad no es otra
cosa que la determinacién de una norma de comportamiento justo
para con la humanidad. Por su parte, el estado de justicia es aquel
dénde cada persona puede ejercer su libertad.

Ahora bien, en el contexto del proyecto de la Ilustracién, el ejer-
cicio de la razén no era concebido ni como una habilidad adquirida
de nacimiento ni como una que se generaria espontaneamente
con el paso de la nifiez a la condicién de adulto (como lo hacen por
ejemplo ciertos 6rganos y funciones biolégicas). Se concebia, por el

' Hubo otra rama del proyecto de la Ilustracién denominada por algunos autores “ilustracién
radical” (Taylor, 1989) asociada al pensamiento de Locke y, mas tarde, al utilitarismo. Las
ideas “ilustradas” que se cultivaron en esta otra rama se apartan un tanto de las ideas que voy
a exponer.
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contrario, como una habilidad que requeriria un arduo entrena-
miento, y cuyo ejercicio siempre estaria en condicién de ser mejo-
rado. Es cierto, se pensaba que la capacidad para el uso de la razoén
era una cualidad humana (la “razén finita”, claro esta), pero tam-
bién se consideraban como propio de lo humano una serie de ape-
titos e inclinaciones que amenazarian el ejercicio de la razén. El
unico modo mediante el cual el ser humano podria ejercer su liber-
tad, y, por tanto, podria participar en la construccién y manteni-
miento de una sociedad justa, seria el de haber sido entrenado —
tanto en su voluntad como en su conocimiento— para que el uso de
la razén se enfrentase, en fiero conflicto, con el impulso de sus
inclinaciones animales y con la inercia que la tradicién y el dogma
le imprimen a cada ser humano.

En este orden de ideas, el proyecto de la Ilustracién concibié la
educacién como el proceso mediante el cual los individuos se cons-
tituirian en seres racionales auténomos, de manera tal que, me-
diante el ejercicio de esa autonomia, participasen en la continua y
nunca acabada construccién de un orden social cada vez mas jus-
to. Su modo de participacién fundamental seria la participacion
politica: el uso publico de la razén en la discusion de fines en torno
al bien publico. El cultivo de la razén, meollo del proceso educativo,
contenia como nivel mas fundamental el cultivo de las habilidades
intelectuales basicas: cultivo de la capacidad para leer textos de
variados grados de complejidad conceptual, de modo que el lector
pudiera resumirlos, mostrar su estructura interna, desglosar sus
argumentos, obtener diferentes posibles interpretaciones de los
mismos y criticarlos; cultivo de la capacidad para narrar, describir
y expresar ideas de cierta complejidad en forma oral y escrita; ca-
pacidad para discutir sobre fines institucionales; cultivo de la ca-
pacidad para dar cuenta del ocurrir cotidiano y de lo que se consi-
dera como bien puiblico; cultivo de la capacidad y espiritu inquisiti-
vo movido por la duda sistematica; cultivo de las matematicas, de
las ciencias basicas y de las artes. Bajo esta perspectiva, la adqui-
sicién de conocimientos de asuntos especificos seria mas un me-
dio para el cultivo de esas capacidades intelectuales basicas que
un fin en si mismo.

Ese nivel més bésico del cultivo de la razén (entendido tradicio-
nalmente como propio de la educacioén basicaj, acomparnado y es-
trechamente entrelazado con la ensefianza del cultivo de los bie-
nes publicos y del respeto a los semejantes, constituia la base para
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la formacién de un buen ciudadano. El resto del proceso educativo
estaria dedicado, ora a la formacién de las habilidades necesarias
para desempenar un oficio particular (educacién técnica) ora a la
profundizacién en alguna practica asociada a las ciencias o a las
artes con el propésito fundamental de cultivar las mismas con
mayor profundidad (educacién universitaria). Esta segunda etapa
del proceso educativo —en ambas ramas— estaria apoyado en la
formacion basica y seguiria reforzando las aptitudes necesarias
para el ejercicio de la autonomia y de la participacion politica.

Nétese que, bajo esta concepcién, la educacién no es ni un sim-
ple proceso de adiestramiento para trabajos particulares ni la mera
transmision de una lista de conocimientos que puedan ser utiles o
que enriquezcan un saber enciclopédico del individuo. La educa-
cion no es —como tendemos a pensar hoy— un barniz que se le
agrega al ser humano ya constituido, con el fin especifico de prepa-
rarlo para tal o cual tarea. Por el contrario, de acuerdo con el pro-
yecto de la Ilustracién, la educacién era el proceso mediante el
cual nos humanizamos; era el proceso mediante el cual cada uno
de nosotros pasaria de ser una mera potencia o semilla humana a
ser un ser humano capacitado para formar parte de una sociedad
racional (en un sentido no instrumental). Por eso, la formacién de
las habilidades necesarias para desempefar un oficio particular
(formacién técnica) era sélo un aspecto secundario de la razén de
ser del proceso educativo y de las instituciones educativas. Puesto
en otras palabras, la formacion técnica en oficios particulares sélo
tenia sentido en el contexto de la busqueda de un orden social jus-
to; orden con el cual tal formacién técnica debia contribuir. Este
orden seria posible gracias a la prioridad que en la educacion se le
daba a la formacién de ciudadanos auténomos 2. Lo que implica
que cada técnico, antes de ser técnico y por encima de ser técnico,
debia ser un ser racional y libre.

El fracaso del proyecto de la Ilustracién

Hoy, en los 1ltimos dias del siglo XX, estas ideas en torno a la
educacion nos suenan familiares y, en principio, las aceptamos
con agrado. Pero, frecuentemente, las aceptamos mas como decla-
raciones pomposas y decorativas en torno a la educacién que como
su verdadero propésito. Silo pensamos con calma, descubrimos que

2 Harian falta, ademas, otros mecanismos de control mediante los cuales el Estado se encargaria
de mantener ese orden.
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el propésito que la mayoria de nosotros realmente le asigna a la
educacién en el presente es el de la formacién de los técnicos ne-
cesarios para construir y mantener un aparato industrial destina-
do al crecimiento econémico sostenido. “Lo demas” —la formacién
politica, moral, “integral”, etc.— lo consideramos subalterno. Si lo
pensamos aun con mayor detenimiento y agudeza, descubrimos
que esta concepcion instrumental que nos domina actualmente —
la de la formacién de técnicos— no es sbélo una mera alteracion en
el énfasis del discurso con respecto al de la Ilustraciéon. No, esta
concepcion instrumental de la educacién es, logicamente hablan-
do, la antitesis de aquella educacién para la libertad y la justicia 3.
Esta educacién instrumental pone todo su emperio en la formacién
de técnicos que manejen los medios para fines dados; fines que
ellos no pueden ni deben discutir. Se trata del proceso de adiestra-
miento de seres humanos que carezcan de la formacién y de la
voluntad para ser ciudadanos libres en bisqueda de una humani-
dad justa. Si esto es asi, ¢qué ocurrié con la educacién propia del
proyecto de la llustracién?

Entre filésofos y todos aquellos pensadores que hayan com-
prendido el sentido del proyecto de la Ilustracién y el devenir hist6-
rico al cual se asocid, hay, actualmente, un acuerdo bastante ge-
neralizado sobre el fracaso de dicho proyecto. Unos aplauden el fra-
caso, otros lo lamentan profundamente; unos lo expresan con ma-
yor dramatismo, otros lo toman como parte del mismo proceso his-
torico y no lo llaman “fracaso”. Pero creemos que la gran mayoria
concuerda con el diagnéstico de lo que aqui estamos lamando “fra-
caso del proyecto de la Ilustracién”. Como veremos mas adelante,
el fracaso del proyecto de la llustraciéon ha implicado el paulatino
olvido de su proyecto educativo. Pero antes de pasar a este punto,
debemos explicar mejor en qué consiste lo que estamos llamando
“fracaso del proyecto de la Ilustraciéon”.

El proyecto de la Ilustracion fracasé porque, en lugar de generar
sociedades constituidas por seres racionales auténomos que se
embarcasen en una continua discusién sobre los fines
institucionales de esas sociedades, se generaron sociedades regi-
das por el imperio de la razén instrumental; sociedades constitui-
das por técnicos serviles a un orden preestablecido e incapaces de

* Més adelante mostraré que la educacién instrumental no solo es la antitesis de la concepcién de
educacion ilustradora; sino que, ademds, viéndola desde un punto de mira mas amplio que
busque un patrén sobre lo que deberia ser 1a educacion en cualquier cultura, resulta ser una forma
degenerada de educacion.
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hacer uso practico de la razén. Fracasé porque, aunque el centro de
control de la opinién publica en manos de las fuerzas tradicionales
efectivamente perdié mucho poder, ese poder no pasd a manos del
ejercicio de la autonomia racional. Por el contrario, ese centro de
control cayé en manos de una poderosa red de manipulacion publi-
ca que crea la ilusion de “libre albedrio” en los individuos.

Pero este fracaso del proyecto de la [lustracién no sélo debe en-
tenderse como el fracaso de una intencién que no logra su objetivo,
pero que se mantiene como intencién. El fracaso del que estamos
hablando va mas alla de lo que propiamente se puede llamar “fraca-
s0”. Se trata, mas bien, de un “olvido” de la propia intencién motora
del proyecto; olvido que se hace patente si nos percatamos de la
transformacién que sufrié la nocién de “progreso” en este periodo
de aproximadamente 200 afios que nos separa de su nacimiento.
En efecto, el progreso, idea pivote del proyecto de la Ilustracion,
dejé de ser progreso de la razon (o del espiritu}] —racionalizacion
moral (“practica”) de nuestro actuar individual y social— para con-
vertirse en mero progreso econdmico y tecnoldgico. El progreso
econdémico (aumento en indicadores econdmicos) v el tecnologico
(mayor eficiencia, eficacia y “amigabilidad” del instrumento tecno-
légico) son entendidos como fines en si mismos. Es cierto que la
idea ilustrada de progreso contenia la del progreso de las condicio-
nes materiales de la existencia; pero sélo en la medida en que la
satisfaccién de estas condiciones materiales permitiesen el libre
cultivo del espiritu. Esa otra idea y voluntad que hoy nos habita y
Nnos mueve —esa que nos muestra la vida como una desesperada e
infinita carrera por ganar cada vez mas dinero para consumir cada
vez mas bienes materiales; esa que hoy subyace y anima la nocién
de progreso econdémico y tecnoldgico— esa nueva nocién de “pro-
greso del individuo” es, en fin, desde el punto de mira del ideal de la
[lustracion, un terrible empobrecimiento de la idea ilustrada de
progreso. Es la socavacion de su base, seguida por su inevitable
derrumbamiento.

La extincion de la narrativa matriz

Ahora bien, no se trata del derrumbamiento de una idea mas
del proyecto de la [lustracion: El progreso, mucho mas que una idea,
fue el hilo conductor de una gran narrativa matriz (o0 “meta-narrati-
va™) que contaba cémo llegamos a ser lo que somos, y que, por tanto, le

¢ Como la denomina Lyotard en su libro: La condicion postmoderna (1984).
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dio sentido a la vida individual y colectiva en Occidente durante un
siglo y medio. De hecho, la educacién ilustrada no era otra cosa que
la formacion de las nuevas generaciones dentro del ambito de esta
narrativa matriz; la cual alojaba coherentemente en su interior a
las ciencias, las artes, la politica, la moral y a multiples otras na-
rrativas de caracter mas limitado. Por esta razén, el profundo debi-
litamiento de esta narrativa matriz tiene implicaciones en el pre-
sente que van mucho mas alld de un mero cambio en las ideas del
proyecto de la Ilustracién. Se trata de la transformacion de esa
matriz de sentido que le da su lugar a lo que ocurre dentro de un
contexto global. Pero, en el caso que nos ocupa, la transformacién
va mas alla de una mera transformacién de la narrativa matriz —
como, por ejemplo, la narrativa religiosa que dominaba en Europa
hasta la primera mitad del Siglo XVIII fue paulatinamente susti-
tuida por la narrativa del progreso. Hasta ahora no hemos sido tes-
tigos del surgimiento de otra narrativa matriz que pueda substituir
a la del progresoy que pueda dar cuenta de nuestra vida contempo-
ranea. El dominio de la racionalidad instrumental en el mundo
actual no implica un simple cambio de racionalidad, propio de un
cambio de narrativa matriz. Implica la paulatina disolucion de la
narrativa matriz per se —el olvido de un modo de pensar y actuar,
que le brinde su sentido holistico a 1o que ocurre. Implica el paso a
un modo de vida en el que el individuo no puede ni quiere dar cuenta
de lo que le ocurre dentro de una totalidad de sentido. En pocas
palabras, la vida individual y colectiva se vacia de sentido. Deten-
gamonos un poco en este punto para explicarlo mejor.

La fragmentacion de la lengua madre
Yy la pérdida de sentido

Imaginese una carpinteria en la que varias personas, de un
modo organizado, contribuyen a fabricar muebles de madera. Ima-
ginese, en los mismos términos, una zapateria, una finca destina-
da a la agricultura. Imaginese, también, una orquesta musical,
especialmente cuando los musicos realizan sus practicas antes de
las presentaciones publicas. Asimismo, imaginese un buen depar-
tamento universitario que tiene a su cargo actividades de investi-
gacién y ensefianza cuando sus miembros se retinen para discutir
escritos, realizar trabajos de investigacién, planificar actividades.
Mientras cada uno de los miembros de estas organizaciones traba-
jan juntos hablan sobre lo que estan haciendo en un lenguaje un
tanto diferente del de los miembros de las otras organizaciones.
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Todos hablan, digamos, espafiol; pero los “juegos lingiiisticos™ que
dentro del espariol se usan son diferentes. Estos juegos lingiiisticos
son, en su forma mas superficial, la jerga mediante la cual se co-
munican los integrantes de la practica. La diferencia entre los di-
ferentes juegos lingliisticos es tal que un carpintero tendria serios
problemas para entender la discusion sobre posibles casos quirQr-
gicos que tiene lugar en una reunién de neurdlogos y
neurociruyjanos. Sin embargo, suponemos que existe tal cosa como
una lengua madre (0, si se quiere, un conjunto de juegos linglisticos
menos especializados y mas compartidos por todos lo miembros de
una cierta sociedad) en cuyo espacio es posible pensar y hablar
otros asuntos de la vida de cada uno de esos personajes fuera de su
Iugar de trabajo. Es en esa lengua madre donde el carpintero y el
neurdlogo se pueden comunicar para intercambiarse explicacio-
nes de lo que, originalmente, fue hablado en la jerga especializada
de cada uno. Es en esa lengua madre donde tanto el carpintero como
el neurélogo podran pensar y hablar sobre lo que les ocurre en su
casa con su familia; sobre lo que ocurre en su ciudad; sobre lo que
es bueno y malo para su familia, su vecindario, su ciudad y su pais;
sobre cémo su practica particular de carpinteria o neurologia se
inserta en el resto de la vida de cada uno y en la vida de su socie-
dad... Es en esa lengua madre en la que la misma jerga especializa-
da puede ser hablada —es decir, es en ella donde habitan tanto las
palabras especializadas como las reglas de un juego lingliistico par-
ticular. Es en esa lengua madre, y s6lo en ella, donde es posible
pensar, hablar y actuar bajo una moralidad y nocién de justicia para
todos los ciudadanos que vaya mas alla de las practicas especificas.
En fin, es en esa lengua madre donde tiene su lugar, tanto el senti-
do de lo que ocurre fuera de las practicas especializadas, como el
sentido de cada una de esas practicas como tal.

5 Estoy usando esta frase en el sentido que entiendo es usada en el libro Investigaciones Filosdficas
de Ludwig Wittgenstein (1978). Uno de los ejemplos que Wittgenstein usa para caracterizar lo
que llama “juego lingiiistico” son esos juegos infantiles en los que los nifios cantan una cancién
mientras realizan, en conjunto, una serie de actividades (“acciones dentro de las cuales se teje
un lenguaje”, p. 5) relacionadas con la letra de la cancion (e.g. “A la vibora de la mar”). En
general pienso que se trata de un modo de hablar “entretejido” con un modo de actuar (o, un
modo de actuar entretejido con un modo de hablar), diferente de otros modos de “hablar -
actuar”, en el que el modo de hablar le da sentido al modo de actuar (ademas, lo comanda,
comenta, reporta, proyecta); y en el que el modo de actuar realiza, le da sentido, concrecidn
y ubicacion al modo de hablar; de manera que no es posible ni pensar ni vivir el modo de actuar
sin €1 modo de hablar, ni el modo de hablar sin el modo de actuar. La unidad indisoluble que ellos
constituyen se llama “juego lingiiistico”. En un “juego lingiiistico”, las palabras son comprensibles
en términos del contexto brindado por todo el “juego lingiiistico”. Y este “ser comprensible”
no significa que ellas “signifiquen” algo en el juego lingiiistico (como una palabra que buscamos
en un diccionario “significa” su definicién), sino que tienen un (o unos) “uso(s)” en el “juego
lingliistico”.
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Supongamos ahora que, en una cierta sociedad, la lengua
madre comenzara a sufrir un proceso de profundo deterioro y olvido.
Si ese fuera el caso, la posibilidad de comprender (de hacer sentido)
y dar cuenta de lo que ocurre en la vida cotidiana dentro de un
contexto mas amplio que la mera ocurrencia también sufriria un
profundo deterioro. Pero lo mismo sucederia con la posibilidad de
comunicacion entre ciudadanos integrantes de practicas diferen-
tes, y hasta entre miembros de la misma practica. La posibilidad
de una moralidad y una préactica de la justicia para todos los miem-
bros de esa sociedad se veria seriamente perturbada. Noétese que
no estamos simplemente diciendo que una cierta moralidad y una
cierta concepcion de justicia se veria amenazada; estamos dicien-
do que la posibilidad misma de la moralidad y de la justicia se deterio-
raria profundamente. En general, si la lengua madre sufriese esa
degeneracion, el lenguaje y el pensamiento se fragmentarian de
modo tal que lo que ocurre iria perdiendo sentido. Por supuesto —v,
he aqui lo mas macabro del asunto— si esto llegase a pasar no nos
dariamos cuenta de ello; no nos dariamos cuenta, por la sencilla
razén de que lo primero que afectaria la fragmentacién del pensa-
miento seria nuestra capacidad de comprender ese tipo de situacio-
nes complejas, cuya percepcion, obviamente, requiere una vision
holistica.

Pensamos que la anterior situaciéon —presentada hasta aho-
ra como imaginaria y que parece extraida de una novela de cien-
cia-ficcibn— no esta muy lejana de la situacién que viven actual-
mente las culturas occidentales (tanto las del “centro” como las
“marginales” —cada una, claro esta, a su modo)}. En términos gene-
rales podemos resumir el problema que enfrentamos del siguiente
modo:

1. La altima narrativa matriz de Occidente —la del progreso— se
ha ido extinguiendo.

2. Hasta ahora no ha aparecido dentro del lenguaje cotidiano
una nueva narrativa matriz verdadera que substituya la anterior.
Una “narrativa matriz verdadera” es aquella que pueda dar la mejor
cuenta posible de como llegamos a ser lo que somos y, por consi-
guiente, de lo que nos ocurre en el presente .

¢ Serfa ésta una narrativa que, mas que mostrar como llegé a ser todo aquello que s¢ nos presenta
como objetivo, muestre como llegamos a ver lo que vemos de la manera (o, de ser el caso, de
las maneras) como lo vemos; o, mejor ain, que muestre como llegod a ser €l modo de aparecer
lo que aparece (y lo que se oculta) en el presente.

48



Ramsés Fuenmayor

3. La narrativa matriz es el hilo conductor del lenguaje madre.

4. Por lo tanto, la medida de la ausencia de una narrativa matriz
verdadera es la medida del deterioro y fragmentacion de un lengua-
Jje madre; de un lenguaje madre que permita que lo que nos ocurre a
lo largo de nuestra vida individual y social tenga sentido dentro de
contextos de sentido trascendentes; trascendentes en contraste
con la fugacidad del presente y con la satisfaccién del deseo inme-
diato.

Deciamos que creemos que esta imagen apocaliptica no esta
muy lejana de nuestro presente y de nuestro futuro inmediato,
especialmente en la sociedad que constituye la Venezuela de hoy.
En efecto, como mostraremos a continuacion, la extincion de la
narrativa del progreso deja al descubierto nuevas diferencias en-
tre aquellos pueblos que han estado ocupando el “centro” generador
de la cultura occidental, y aquéllos que han poblado su
“marginalidad”. Veamos.

Diferencias entre el “centro” y la “marginalidad”
de Occidente en relacion con la extincion de la narrativa
del progreso

A pesar de la desapariciéon del impulso modernizador, las que,
en términos de la narrativa del progreso, habian sido denominadas
“sociedades avanzadas” aun viven de la inercia del intento por es-
tablecer un orden social que otrora fue disefiado bajo los ideales del
proyecto de la Ilustracién. Una de las consecuencias de esa inercia
ya sin impulso propio es la constitucion de una sociedad de técni-
cos expertos en diferentes dominios del saber tecnolégico; sociedad
en la que el espacio de lo politico se va transformando en el espacio
de una lucha por el poder gubernamental mediante el uso exclusi-
vo de las técnicas de manipulacién de masas; manipulacién que se
parece cada vez mas a la usada para vender productos de consumo
masivo en el mercado de bienes materiales. Ese nuevo espacio se
pone de manifiesto en el bombardeo propagandistico propio de las
campanas electorales y de las campanas publicitarias en las que
se muestran las “obras” de aquellos que llegaron al poder. Por otra
parte, en lo poco que va quedando del plano politico, la idea del ejer-
cicio de la razon al servicio de la constituciéon de un orden social
justo desaparece a favor del ejercicio de la razén para la defensa de
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derechos (negativos) individuales o de pequefas colectividades. Es
decir, la escasa participacion politica se limita al ejercicio de la
defensa de intereses parciales por parte de cada ciudadano o de
grupos de ciudadanos; y no a la defensa del bien comun de todos los
ciudadanos 7. Este modo reducido de participacion politica es per-
fectamente comprensible en términos de lo que antes comentaba-
mos sobre las consecuencias del deterioro del lenguaje madre.

En el caso de aquellas sociedades que, como la venezolana, no
lograron acoger en su seno ese impulso modernizador, no se for-
maron ni seres auténomos racionales (como se entendia bajo el
proyecto de la Ilustracién), capaces de cuestionar el orden social
del caso, ni técnicos al servicio de un aparato productivo
incuestionado. Tampoco se logré constituir un espacio politico ba-
sado en la defensa de los derechos negativos. En nuestro caso, nos
limitamos, por una parte, a copiar con escaso éxito los resultados
de la modernizacién que otros emprendieron, y, por la otra, a usar
las instituciones sociales copiadas como instrumento para el do-
minio opresor de unos pocos en contra de mayorias empobrecidas,
explotadas y enajenadas de cualquier forma cultural. En efecto, la
unidad y coherencia de las formas culturales tradicionales fue vio-
lentamente destruida en nombre de uno de los lemas de la moder-
nizacion: “razén contra tradicién”. Sin embargo, en nuestro caso,
las formas racionales sélo aparecieron como mera apariencia, como
esas fachadas de edificaciones que colocan en los escenarios de
teatro o en estudios cinematograficos, que sélo son fachadas sin
edificacién. El resultado es que, habiendo quedado desamparados
de las formas culturales tradicionales, tampoco hemos logrado co-
bijarnos bajo otras nuevas. Una de las consecuencias de este des-
amparo, en €l caso venezolano, ha sido la creaciéon de un orden
sacial basado en la trampa, la injusticia y la opresién.

Dibujado en pocos y toscos brochazos, creemos que lo anterior
muestra un camino para pensar la diferencia entre el “centro” y la
“marginalidad” de la cultura occidental en términos de la catastro-
fe cultural que vive la misma.

7Tal vez esto también pueda ser visto como la desaparicién de una tensién dialéctica que estaba
presente en el origen de la modernidad debida al debilitamiento casi mortal de uno de los dos
polos de la tension. Me refiero a la tensidn entre, por una parte, la llamada Ilustracién Radical,
representada, por ejemplo, por los utilitaristas, y, por la otra, por el idealismo aleman iniciado
por Kant. Al debilitarse uno de los polos de la tensién dialéctica (el kantiano), el otro se
transformo de modo tal que perdi6 su impulso original y, por tanto, la base comin invisible que
hacia posible el enfrentamiento.
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S Qué podemos hacer?

Si en cualquier medida tenemos razén acerca de la imagen que
hemos ido dibujando de nuestro presente, tal vez enfrentamos lo
peor que podriamos imaginar como “problema socio-cultural” —es-
pecialmente porque cada vez estaremos mas incapacitados para
darnos cuenta de lo que nos esta ocurriendo. La pregunta que pro-
bablemente merodea el pensamiento del lector mientras lee estas
lineas ya no puede ser detenida por mas tiempo: ¢Si lo que estamos
diciendo es cierto, qué podemos hacer para detener esa catastrofe?

Puesto en los términos que formulamos el problema general
antes de tratar la diferencia entre las sociedades centrales y las
marginales, parece obvio que lo unico que se puede hacer para
detener la catastrofe es emprender la bisqueda de esa narrativa
matriz que dé la mejor cuenta posible de como llego a ser el mundo
que hoy habitamos —ese mundo sin mundo, ese mundo desampa-
rado de un lenguaje madre. Luego, habria que ensenar (especial-
mente, a las nuevas generaciones) esa narrativa matriz, y cémo lo
que se presenta en nuestro mundo encaja (o deja de encajar) en
ella. Guardamos la esperanza de que esta ensehanza, a su vez, iria
dando lugar a un nuevo lenguaje madre.

Vale la pena, en este punto, aclarar que lo que llamamos narra-
tiva matriz es algo mucho mas amplio, diverso y complejo que lo
que, bajo el nombre de “Historia Universal”, se ensefa en la escue-
la (cada vez menos) como una materia adicional y desconectada del
resto de la ensefianza. Una narrativa matriz para el presente seria,
mas bien, una madeja narrativa que dé cuenta del sentido histori-
co de las ciencias y de la tecnologia; y que, por tanto, muestre los
modos de ver y sentir la realidad que han impulsado y sostenido a
esas ciencias y tecnologias. Puesto en términos mas generales, la
narrativa matriz requerida en el presente tendria que poner de ma-
nifiesto que nuestro actual modo de estar-en-el-mundo no es uni-
co; que proviene de otros que le antecedieron y dara lugar a otros
que le seguiran.

En este orden de ideas, la ensefianza dentro de la narrativa ma-
triz —mejor llamada “el cultivo de la narrativa matriz’— no seria,
claro estd, la simple transmisién de conocimientos a la que hemos
ido reduciendo la educacién actual. Esta es una educacién que,
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desde su propio proyecto, esta incapacitada para cumplir la tarea
fundamental de la educacién en cualquier cultura {(que no se en-
cuentre en una fase degenerativa); a saber, formar los nuevos se-
res humanos en el ambito de las formas lingliisticas y practicas
sociales que le dan sentido a todo el acontecer en la vida individual
y colectiva. La educacién instrumental intenta enfrentar al edu-
cando con un conjunto inconexo de conocimientos que le dicen
muy poco en relacion con el sentido de lo que le ocurre dia a dia en
su mundo —conocimientos que, en el mejor de los casos (ni siquie-
ra esto en nuestro pais y en otros paises marginales}, sélo lo capa-
citan para ser un engranaje de una maquinaria que no entiende
ni quiere entender, pues su Unico mévil es el antes comentado
“progreso individual”.

Por el contrario, “el cultivo de la narrativa matriz” implicaria una
reconstitucion histérica de nosotros mismos 8. Pero, antes de pensar
en el cultivo dentro de la narrativa matriz, habria que comenzar por
preguntar lo siguiente: ¢Como se emprendera esta ambiciosa ta-
rea de buscar esa “narrativa matriz verdadera” para el presente?

En busca de una narrativa matriz para el presente

La tarea ya fue iniciada por los mas notables pensadores de este
siglo a partir del trabajo pionero de algunos filosofos del siglo pasa-
do. En efecto, en este siglo, la obra de pensadores tan diversos como
Martin Heidegger (1971, 1977a, 1997b, 1977c, 1977d, 1982, 1985,
1989, 1993a, 1993b, 1993c¢), Ludwig Wittgenstein (1978), T. Adorno
(1966), Michel Foucault {1968, 1974), J.F Lyotard (1984), Alasdair
MacIntyre (1981, 1988, 1990}, Charles Taylor (1989), Jirgen
Habermas (1992}, Richard Rorty (1980}, Gilles Deleuze (1983), J.
Baudrillard (1988) —para mencionar algunos— constituye un rico
aporte para la gran tarea del presente —tarea que, sea dicho de
paso, ha quedado reservada para una reducida elite intelectual con
poca resonancia fuera de ella. Obviamente esta tarea no tiene una
terminacién visible; se trata, por el contrario, de una buisqueda de
nunca acabar. Ahora bien, cabe preguntar aqui por el origen del
trabajo de estos filosofos contemporaneosy por la relacion que existe
entre este origen y el fracaso del proyecto de la Ilustraciéon antes
comentado. De hecho, la conexién entre ambos es muy estrecha.

% Piense el lector 1o que le ocurriria a una persona que plerde la memoria. Imagine lo que pasaria
cuando esa persona sea sometida a un proceso de ensefianza en el que se le muestre como legéd
a ser lo que es en el presente. Este ejercicio tiene un cierto valor alegdrico para pensar lo que
estamos llamando reconstitucion histérica de nosotros mismos.
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En efecto, el fracaso del proyecto de la [lustracion, unido a otros
factores, ha empujado a los pensadores mas connotados del Siglo
XX a poner en duda la universalidad de las bases de ese proyecto.
Descubrieron, muchos de estos filosofos, como esa constelacion de
nociones basicas del corazén de la modernidad —que incluye no-
ciones particulares de lo humano, de la sociedad, de la libertad, de
la justicia, de la razén, etc.— lejos de ser universal, constituye una
configuracion ontolégica entre otras posibles. Descubrieron que esa
configuracion ontolégica es particular y transitoria, no sélo cuando
se la compara con la de otras culturas no occidentales, sino que es
particular en el mismo devenir de Occidente. De este modo, se fue
haciendo patente cémo la llustracién re-interpreté su propia histo-
ria de modo que le sirvié de fundamento a su ser epocal. En su
momento, la narrativa del progreso fue el mejor modo de dar cuenta
de cémo llegd a ser aquel presente. Y lo hizo, no solo al nivel de los
filésofos y los cientificos; en buena medida impregné el lenguaje
madre para darle sentido a la vida cotidiana. Asi se logrd, en una
cierta medida, la apropiacion entre el ocurrir, la memoria colectiva
y la narrativa del progreso: el pasado se re-cred; y, bajo el mismo
acto re-creador, el sentido del presente se reconstituyé.

Sin embargo, ya hoy la narrativa del progreso nos resulta poco
creible y, hasta cierto punto, injusta para con la “humanidad” de la
cual hizo uno de sus grandes temas.

La razon a la que se referia la Ilustraciéon comenz6 a verse, no
como la “Razén universal”, sino como un modo particular de razén,
el cual, en su oposicion a la tradicion, se fue reduciendo a un efi-
ciente instrumento para producir una poderosisima tecnologia, pero
incapaz de dar cuenta del ocurrir y, por tanto, del sentido de la
tecnologia misma (Heidegger, 1977b). Se puso al descubierto la ab-
surda opresion a la que fueron sometidos los mitos de otras cultu-
ras y de otras épocas anteriores en nombre de un mito universal —
el del progreso. Se vio como esta fuerza opresora fue minando las
bases del propio mito sobre el que se legitimd y que usé6 para des-
plazar los otros mitos. De este modo, ya sin mitos, o con restos
moribundos de ellos, nos descubrimos a la intemperie en un mun-
do que se va quedando sin mundo; en un estar-alli que paulatina-
mente va prescindiendo de la nocién del estar-alli y de la voluntad
de dar cuenta de lo que significa estar alli.

El trabajo filoséfico antes mencionado —ése de donde podremos
obtener los hilos de una madeja narrativa matriz para el presente—
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es, para nuestro modo de ver, una respuesta ante esta situacion de
desamparo, de intemperie, en la que nos encontramos en el pre-
sente. Sin embargo, ese trabajo filoséfico, lejos de ser una cons-
truccion monolitica a la cual organizadamente han contribuido las
mentes mas claras del siglo, ofrece una rica variedad de modos de
presentar el asunto, de acuerdos y desacuerdos, de visiones con-
centradas en parcelas particulares de la historia y de visiones so-
bre la historia de todo Occidente. En fin, se trata de una viva discu-
si6n que va produciendo lo que hemos denominado una madeja na-
rrativa matriz para el presente.

Ahora bien, bajo la variedad manifiesta en esa madeja narrativa
se pueden encontrar dos principios comunes: 1) una cierta con-
ciencia de los limites de la modernidad; y, 2) la pregunta: ¢cémo
llegé a ser el presente que habitamos? A su vez, palpitante dentro de
esta pregunta se puede sentir un interés practico por saber cémo
vivir el presente. La conjugacion de esos dos principios y el interés
préactico que subyace a la pregunta por la historicidad del presente
coloca al pensamiento ante tres ideas cuyo encuentro resulta pro-
blematico —y de cuya problematicidad surge parte de la variedad
que caracteriza esa madeja narrativa que nos entregan los fildsofos
contemporaneos: En primer término, descubrimos la particularidad
historica de esos ideales de la modernidad y, en diferentes grados,
reconocemos su fracaso. En segundo término, atin nos reconoce-
mos, aungque sea parcialmente, llamados por esos ideales. Final-
mente, en tercer término, creemos que el instrumentalismo y el
correspondiente menoscabo de la voluntad de vivir una vida en la
que lo que ocurre tenga sentido en términos de la totalidad de esa
vida constituyen una degradacién de la condicién humana (pensa-
da ésta bajo criterios menos provinciales que los de la Ilustracién).
En la confluencia de estas tres ideas, reconocemos la prioridad de
la tercera: El problema fundamental de nuestra época es la recons-
titucién de una tierra cultural que permita reforzar la voluntad de
hacer sentido holistico del acontecer. Pero, ¢cual ha de ser esta
tierra cultural? La primera idea nos hace desconfiar fuertemente de
la posibilidad de resucitar el proyecto de la Ilustracién. La segunda
idea nos revela que no podemos escapar completamente de ese
proyecto, porque, a pesar de su fracaso, por una parte, somos el
producto de ese fracaso, y, por la otra, algunos de los bienes genera-
dos por ese proyecto siguen siendo parte constitutiva de nuestra
existencia. ¢Se tratara, entonces, de disefiar un nuevo proyecto
que tome en cuenta el fracaso del proyecto de la llustracion para
cambiar su rumbo, pero que, al mismo tiempo, retenga alguno de
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sus elementos a los que no podemos renunciar? —Creemos que,
por ahora, si.

Antes de proseguir con el asunto de la ensefianza de la narrati-
va matriz, es conveniente recapitular sobre lo escrito hasta aqui.

Recapitulacion

1) Partimos de dos supuestos basicos (con los que estarian de
acuerdo la mayor parte de antropélogos y filosofos en el presente):

- El papel fundamental que cumple el proceso educativo en cual-
quier cultura es el de formar las nuevas generaciones dentro de
lenguaje y las practicas sociales de esa cultura (lo que Wittgenstein
denomina el “juego lingliistico” —formado por una familia de “jue-
gos linglisticos”) de manera que lo que ocurre tenga sentido
holistico.

- La narraciéon es la forma linguistica mas directamente rela-
cionada con la posibilidad de que lo que ocurra tenga sentido en un
contexto que trascienda la inmediatez del ocurrir.

A partir de las dos premisas anteriores no es dificil arribar a la
siguiente conclusién: En una cultura no sujeta a un proceso
degenerativo, la madeja narrativa (mitos, leyendas, cuentos, nove-
las, teatro, poesia, teorias de caracter narrativo) es el recinto basi-
co lingiistico donde la educacion de las nuevas generaciones tie-
ne lugar.

2) En este siglo, hemos sido testigos del proceso de extincién de
la ultima narrativa matriz —la del progreso en el uso de la Razé6n—
que le dio sentido holistico a la vida individual y colectiva de Occi-
dente. A falta de una nueva narrativa matriz que substituya la an-
terior (asi como la del progreso pretendié substituir la cristiana), la
reducida razén instrumental se ha ido apoderando de la vida de los
pueblos que han estado bajo la égida de la cultura occidental. El
resultado de tal empobrecimiento es una vida (individual y colecti-
va) fragmentada y carente de sentido.

3) Consecuencia y causa de la situacién descrita en el parrafo

anterior ha sido el empobrecimiento de toda la actividad educativa.
La educacién, en el mejor de los casos, se ha ido reduciendo a la
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formacion de técnicos —concebidos €stos como piezas de una ma-
quinaria— que sean Utiles para los fines del “nuevo estado indus-
trial” °. Esta educacién instrumental es cada vez mas impotente
para realizar su misién fundamental descrita en el parrafo 1, pues
ni siquiera intenta dar cuenta de la complejidad cultural de nues-
tro mundo.

4) La gravedad de esta situacién nos impulsa a proponernos el
disefio de un sistema educativo cuyo eje central sea el cultivo de
una madeja narrativa (“narrativa matriz’) en la que las practicas
sociales fundamentales de nuestra cultura tengan sentido. Nos
referimos al cultivo del nifio en una narrativa matriz que le brinde
sentido a las ciencias, las tecnologias, el trabajo, las instituciones
sociales, la relaciéon con los otros, la experiencia de si mismo, etc.
De esta manera, se pueden preparar las nuevas generaciones de
modo que contribuyan en practicas especificas de la sociedad, pero
que sean capaces de situar su labor dentro de una totalidad en la
que también se insertan los otros aspectos de su vida.

Para emprender esta tarea de disefio es necesario:

Primero, construir una narrativa matriz que dé cuenta de c6mo
llegd a constituirse nuestro presente. Esta tarea ha sido iniciada
por los filésofos mas destacados del presente siglo. Hace falta conti-
nuar esta tarea y particularizarla al caso de las ciencias, artes y
tecnologias especificas. Esta es, creo, la gran misiéon de las univer-
sidades en el presente.

Segundo, disefiar un sistema educativo que tenga por base
tal narrativa matriz.

El proyecto que proponemos!® pretende iniciar esta segunda
tarea. Veamos cémo.
El cultivo de una narrativa matriz para el presente
Luego de la anterior recapitulacién y habiendo mencionado la

mina de donde podemos obtener los hilos de una madeja narrativa
matriz para el presente, es hora de volver la mirada sobre el asunto

® Véase Galbraith (1978).
19 Este es uno de los proyectos del Centro de Investigaciones en Sistemologia Interpretativa de la
Universidad de Los Andes.
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de la enseflanza de esa narrativa matriz. ¢Se trata, acaso, s6lo de
ensenar filosofia contemporanea en la escuela? —No. Por lo me-
nos, no, del modo como usualmente se entenderia este “s6lo ense-
nar filosofia contemporanea en la escuela”. Y, entonces, ¢como?

Con lo anterior hemos llegado al punto donde es posible, ahora
si, plantear el objetivo del proyecto educativo que nos mueve.

El objetivo del proyecto educativo que nos ocupa es el de diseriar un
nuevo sistema educativo que, alimentandose del trabajo que se adelanta
en este siglo para comprender nuestro devenir histérico después del
agotamiento de la narrativa del progreso, le brinde sentido histérico a
todo el cuerpo de conocimientos y habilidades que se imparten en la
escuela.

El disefio contempla varias tareas:

1. Disefiar una especie de “guién histérico” general que le pro-
porcione una primera forma basica a la narrativa matriz. Esto no
seria otra cosa que un cuento que narre como llegd a constituirse
nuestro presente en el modo como se nos presenta. La madeja na-
rrativa aportada por la filosofia contemporanea encontraria su campo
de debate en ese cuento —tanto para encajar en él como para cues-
tionarlo e irlo modificando.

2. Mostrar como, a la luz de ese guién histérico, se puede ver
que las grandes revoluciones educativas de la historia Occidental
obedecen a la necesidad de lidiar con cambios epocales —asocia-
dos estos, a su vez, a cambios en la narrativa matriz. En particular,
intentaremos construir dos modelos que sirvan de comparacion y
contraste con nuestra situacién actual: i) el proyecto educativo de
la Grecia clasica ante la pérdida de poder de la narrativa homeérica,
y ii) el proyecto de educacion de la Ilustracién ante la pérdida de
poder de la narrativa cristiana.

3. El disefio propiamente dicho (alimentado continuamente por
las otras dos actividades antes descritas) de un sistema educativo
para la escuela de la Venezuela del presente. La idea que subyace
en éste disefio es muy simple: La columna vertebral de todo el pro-
ceso de ensefnanza-aprendizaje sera la lectura de cuentos —al prin-
cipio, simples cuentos infantiles, luego y gradualmente, cuentos
que comienzan a vincularse mas directamente con la narrativa
mencionada en 1). En esta lectura de cuentos se distinguiran dos
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actividades fundamentales que estaran presentes a lo largo de todo
el proceso:

Cultivo de los cuentos: Tiene por objetivo lograr destreza en el
lenguaje y en las habilidades intelectuales basicas. Esta actividad
estara constituida por sub-actividades tales como las siguientes:
luego de una primera lectura, cada cuento se contara y comentara
reiteradamente, en lenguaje oral y escrito; se resumiran los cuen-
tos; se discutiran sus interpretaciones; se obtendran sus morale-
jas; se construiran nuevos cuentos a partir de los originalmente
leidos; se emprenderan otras actividades en torno a los cuentos
tales como dibujos, bailes, cantos, excursiones, etc.

Derivacién de contenidos tematicos a propésito de los cuentos:
A lo largo de la lectura y del cultivo de los cuentos, se introduciran
temas (los cuales, en el actual sistema educativo, se encuentran
ubicados dentro de materias tales como matematicas, fisica, histo-
ria, etc.) que, desde el punto de mira del cuento, enriquezcan la
comprension del mismo. De este modo, bajo la perspectiva narrati-
va y aprovechando su poder integrador, se iran introduciendo los
temas que hoy constituyen los programas de estudio. Esto significa
que, en un momento dado, dentro del contexto de un cuento especi-
fico la actividad escolar se abocara, por ejemplo, a comprender que
son los numeros fraccionarios y como operar con ellos.

El diserio del proceso educativo en torno a cuentos pretende
crear textos guias que contengan de manera muy especifica y de-
tallada todo lo que se ira haciendo en el salon de clases. La razén de
esta especificidad descansa en que partimos del hecho de la muy
mala preparacién actual de nuestros maestros. El texto guia le ser-
virda al maestro para aprender mientras ensefia.
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cSon posibles las divergencias
genuinas en légica?

S S e s POT Levis I Zerpa Morloy

Resumen

~

El presente trabajo evalia, a la luz de ciertos resulta-
dos en légica paraconsistente, especificamente los siste-
mas M y N de Bunder, los argumentos esgrimidos en
Philosophy of Logic de Quine en contra de la posibilidad de
una divergencia genuina en logica. A diferencia de Quine,
se muestra que podemos tener una divergencia genuina
empleando las conectivas usuales con el mismo signifi-
cado clasico y sin trivializar la distincion verdad/falsedad.
Finalmente se considera la contribuciéon de Lukasiewicz
a la interpretacién de un conocido y dificil pasaje de los
Segundos Analiticos, a saber, All, 77a 10-22, que versa
sobre la posibilidad de construir silogismos validos (no ver-
daderos) con premisas contradictorias.
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cAre Genuine Divergences
Possible in Logic?

R S R R N R R By Levis L. Zerpa Morloy

Abstract

The present essay works, under the light of certain |
results from the paraconsistent 16gic, specifically from the |
systems of M. and N. of Bunder, the resulting arguments |
from the Philosophy of Logic of Quine, against the possibility |
of a genuine divergence in logic. As opposed to Quine, we |
show that it is possible to obtain a genuine divergence,
using the usual connectives with their classical meaning
and without trivializing the distinction between truth/
falsehood. Finally, we consider the contribution of
Lukasiewicz of the interpretation of a known and difficult |
passage from the Second Analitics, that is, Al11l, 77a 10- %
22, which talks about the possibility of the construction of |
valid syllogisms (not true), with contradictory premises. ;%

60



Levis 1. Zerpa Morloy

1. Introduccion

Como es sabido, en Word and Object W. V. Quine! expone su fa-
mosa tesis sobre la indeterminacion de la traduccion (de senten-
cias). Segun esta tesis, existe una indeterminacion de la traduc-
cién radical? de palabras y frases, y existe incluso una incertidum-
bre inductiva en lo referente a sentencias observacionales 3. En
contraste, la traduccién de las conectivas veritativo-funcionales
esta fuera del alcance de la indeterminacién. Si bien no repetire-
mos aqui la argumentacién de Quine respecto a los casos afectados
por la indeterminacion, conviene examinar las razones que alega
para justificar la mencionada excepcion.

Una vez hecho este examen, evaluaremos lo obtenido a la luz de
ciertos resultados en logica paraconsistente, especificamente los
sistemas M y N de Bunder [1989]. Mostraremos que los argumen-
tos esgrimidos en Philosophy of Logic (Quine [1970]) en contra de la
posibilidad de una divergencia genuina en légica (sin cambios de
significado de las conectivas u otros simbolos légicos, es decir, sin
“cambiar de tema”) son mucho menos fuertes de lo que aparentan.
No obstante, esto no implica abandonar la conveniencia pragmati-
ca de preferir un sistema de légica clasica en la mayoria de las
aplicaciones relevantes (lo cual es ilustrado mediante un ejemplo
tomado de la historia de la termodinamica clasica). Dicho de otro
modo: si bien es excesivo el precio a pagar por la violacién de un
principio clasico tan fundamental como el de no-contradiccién, las
razones para no admitir un sistema de este tipo no son de princi-
pio, contrariamente a lo que parece sugerir el dictum “cambio de
logica es cambio de tema” (“change of logic, change of subject”). Por
tanto, podemos tener una divergencia genuina empleando las
conectivas usuales con el mismo significado clasico y sin trivializar
la distincién verdad/falsedad. Finalmente consideramos la contri-
bucién de Lukasiewicz a la interpretacién de un conocido y dificil
pasaje de los Segundos Analiticos, a saber, A11, 77a 10-22, que
versa sobre la posibilidad de construir silogismos validos (no verda-
deros) con premisas contradictorias.

' Quine [1960], cap. 2.

? Es decir, traduccién directa o “por vez primera”, esto es, sin ningin manual de traduccién
previo ni analogias con otros lenguajes similares conocidos (“What is relevant rather to our
purposes is radical traslation, i.e., translation of the language of a hitherto untouched people.”
Quine [1960], p. 28).

* Ibid., §10.
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2. Traduccion y divergencia

Quine favorece la atribucion de la divergencia a una diferencia
de significado mas que a un desacuerdo de creencia entre el loégico
divergente (o el nativo) y el 16gico clasico (o el lingtiista) *. Si bien
no parece descartar del todo la eventual justificaciéon de un ocasio-
nal cambio de significado de las conectivas, condena decididamen-
te toda exposicion de un sistema de logica divergente (o toda tra-
duccién de la lengua extrafia del nativo) en la que:

i) se atribuyan a las conectivas sentenciales el mismo sig-
nificado que en la légica clasica y, a la vez,

ii) se ponga en boca del légico divergente (o del nativo) la
violacion expresa de alguna ley de la logica clasica, por
ejemplo, al tolerar alguna restriccién en la validez de la
regla de eliminacion débil de la negacion ~: AA ~A _B (o
vg. al traducir una expresién del nativo por una expre-
sién que en castellano tenga la forma ‘... y no ...7).

Examinemos con un poco mas de detenimiento las premisas de
esta argumentacién que son relevantes para nuestros fines.

Las premisas de la argumentacién de Quine son las siguientes:

(M) Principio de acuerdo maximalizado: “The maxim of
translation underlying all this is that assertions startingly false on the

4 También podria pensarse en el caso del historiador de la ciencia que intenta exponer a sus
contemporaneos un texto cientifico antiguo, tomando en cuenta la hipétesis (de
inconmensurabilidad; véase Kuhn [1989]) segin la cual existen divergencias insalvables de
significado y de creencia entre algunos de los conceptos fundamentales de la teoria antigua y
los conceptos fundamentales de la teoria en vigencia. No obstante, es interesante observar que
la escogencia de ejemplos deliberadamente imprecisos inmersos en contextos con un grado
muy bajo de formalizacion es frecuente en las discusiones sobre inconmensurabilidad de teorias.
El ejemplo de la quimica del flogisto analizado en Kuhn [1989] es tipico a este respecto. En
efecto, si la teoria del caldrico se entiende como la idea (vagamente expresada) que el calor es
una especie de fluido cuya cantidad total es invariable, de tal modo que el calentamiento de un
cuerpo consiste en la transferencia de este fluido de un cuerpo a otro, entonces quizas puedan
aparecer divergencias del tipo mencionado. Pero si consideramos que una parte fundamental
de esta teoria se traduce como la eleccién del factor integrante:

f =1 para la forma diferencial

Q/f = 1A["V(V, 8DtV + KV(V, 8)Dt6]
en el dominio de la teoria, i.e. el primer cuadrante del eje V-q (donde Q representa el
calentamiento del cuerpo, V el volumen, q la temperatura empirica, LV y KV el calor latente
y el calor especifico a volumen constante, DtV y Dtq las derivadas con respecto al tiempo del
volumen y la temperatura respectivamente), mientras que consideramos a f=q como la eleccion
correspondiente a la teoria dindmica, entonces estas divergencias desaparecen (véase Zerpa
[1994]). Por tanto, no nos referimos aqui a las supuestas divergencias de creeencia o de
significado producto de la vaguedad, sino a las divergencias de este tipo en contextos precisos.
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Jace of them are likely to turn on hidden differences of language.” (Quine
[1979], p. 59).

(C) La adopcién del criterio clasico para las funciones
veritativas, a saber, la eleccién de conectivas monadicas y diadicas
con los significados clasicos. En el caso del nativo, Quine afirma
que al traducir su lenguaje le imponemos nuestra légica (“We build
the logic into our manual of translation”, Quine [1960], p. 82). En el
caso del logico divergente, “...the notation ceased to be recognizable
as negation when they [e. g. some paraconsistent logicians] took to
regarding some conjunctions of the form p.~p’ as true, and stopped
regarding such sentences as implying all others. Here, evidently, is the
deviant logician’s predicament: when he tries to deny the doctrine he
only changes the subject.” (Quine [1960], p. 81).

(O) El canon “preservar lo obvio”: “The canon ‘Save the obvious’
bans any manual of translation that would represent the foreigners as
contradicting our logic.” (ibid., p. 83).

(A/D) La adopcién de las disposiciones de asentimiento (assent)
y disentimiento (dissent) como coordenadas basicas de la signifi-
cacion estimulativa (stimulus meaning) °.

Respecto de la 1ltima premisa cabe observar que las nociones
de asentimiento y disentimiento o discrepancia a una sentencia
dada son recursos empleados para conceptualizar u objetivar los
datos que proporciona la conducta verbal. Pero no son éstos los ini-
cos recursos disponibles —como lo han sefialado Chomsky y
Hintikka— ni su adopcién obliga a descartar una légica no clasica
como parte del manual de traduccién, como lo ha mostrado Haack.
Mas especificamente, Hintikka ([1973], §10) ha argliido de un modo
interesante en favor de otras disposiciones qua criterios de traduc-
cién para las conectivas sentenciales y para los cuantificadores. Y
en lugar de excluir los casos de confusion o perplejidad (puzzlement)
por parte del nativo frente a una expresién determinada, Haack ©
propone considerar incluirla como coordenada comportamental adi-
cional (por ejemplo, la negacién de una sentencia es esa sentencia
a la cual i} asentimos si disentimos de la sentencia original, o ii)
disentimos si asentimos a la sentencia original, o iii) reacciona-
mos con perplejidad si reaccionamos con perplejidad a la sentencia

$ Véase Quine [1960], pp. 32-3.
¢ Véase Haack [1977], p. 19 y Haack [1982], cap. 3, §2.
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original), lo cual implicaria la sustitucion de (C) por la admision de
una légica trivalente como logica subyacente al manual de traduc-
cion.

Respecto a las restantes premisas, conviene discutirlas en con-
junto. Quine [1960] proporciona dos razones que hacen plausible la
adopcion de (M). La primera es la siguiente: debido a que las
conectivas se aprenden s6lo en contextos sentenciales —pues ellas
enlazan sentencias completas —, y la indeterminacién de la tra-
duccion afecta a las sentencias, entonces “dropping a logical law
means a devastatingly widespread unfixing of truth values of contexts
of the particles [sentential connectives] concerned, leaving no fixity to
rely on in using those particles.” (Quine [1960], p. 60).

No obstante, los resultados de Bunder [1989] muestran que si se
construye el sistema del modo adecuado, puede recusarse una ley
légica —especificamente, cierta versién del principio de no-contra-
dicciéon y, por ende, la validez general de la regla de eliminacién
débil de la negacién— de tal modo que el terreno queda lo suficien-
temente firme como para dar un pleno y estable significado a las
conectivas aun después de producirse el cambio en los valores
veritativos (esto se logra, como veremos en §3, mediante dualidad
si aceptamos cierta hipétesis inicial). Esos resultados también res-
tan plausibilidad a la otra razén con la que Quine pretende justifi-
car a (M), a saber, que un error en la traduccién es mas probable
que la admision de una contradiccién palmaria por parte del légico
paraconsistente (o del nativo). Para constatar esto, exponemos a
continuaciéon y de manera directa —es decir, sin traduccién ni ex-
plicaciones subsidiarias— el sistema M de calculo sentencial de
Bunder y formularemos ciertas definiciones importantes.

3. El sistema M

Alfabeto = {Variables sentenciales, ~, x}. La definicion de férmu-
la es la usual. A, B, C, ... seran usadas como variables
metalingliisticas que denotan férmulas de M. La negaciéon ~ se toma
en su sentido clasico (lo cual sera mostrado y discutido en detalle)
y la nueva conectiva X’ se especifica mediante la siguiente tabla
de verdad:
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AB AxB

QOO - =
O = O =
O = OO0

Sea I =, {x/x es una férmula de M}y sea AcT. A |—MAo0 A |—
A se lee “A es una consecuencia (en M) de un conjunto A de féormu-
las (de M)”.

REGLA DE INFERENCIA: A, AxB | —B.

ESQUEMAS DE AXIOMAS:

(B1) | —Ax (BxA).

B2) | —AxBxC)x((AxB)x(AxC)).
Bl) | —(~-Bx~A)x((~BxA)xB).

¢Qué significa la conectiva %’ Si partimos de la hipétesis que
“1” denota el valor “verdadero” (V) y “O” el valor “falso” (F), entonces,
segun la tabla de verdad podemos formular el siguiente criterio de
traduccion:

*) AxB=~AAB,

donde A y B son formulas de alguna axiomatizacion de la légica
clasica, por ejemplo, el sistema de Mendelson [1979]. Mas atuin, como
ya habra notado el lector, el conjunto de axiomas y la regla de infe-
rencia de M es seria, segun esta interpretacién, dual del conjunto
de axiomas y la regla de inferencia (a saber, el modus ponens) del
sistema de calculo sentencial clasico formulado en Mendelson
([1979], cap. 2). Pero, ¢esto quiere decir que a toda férmula clasica
—expresable en el sistema de Mendelson— le corresponde una fér-
mula en M y viceversa? O dicho de otro modo, ¢es traducible cada
férmula de M en una férmula clasica y viceversa?. Si invertimos la
hipétesis inicial y consideramos a “1” como “falso” y a “0” como
“verdadera” entonces estas preguntas tienen una respuesta muy
sencilla: la tabla de verdad de la conectiva x coincide con la tabla de
la implicacién clasica, luego,

(**) AxB=ADB,

y la regla de inferencia se interpreta como el modus ponens
usual.
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En caso contrario, vale la pena considerar el siguiente algorit-
mo de traduccién proporcionado por Bunder.

REGLA DE TRANSFORMACION:
(R1) Sustitayase toda ocurrencia de |— A por |— A.
(R2) Sustitayase toda ocurrencia de ~(B o C) por ~B x ~C.

(R3) Eliminese una ~ de cada variable sentencial que posea una
o mas ocurrencias de esta conectiva.

De ahora en adelante denominaremos por “C” el calculo (clasi-
co) de Mendelson. Llamaremos transform-M de una férmula A del
calculo de Mendelson a la formula B obtenida en M aplicando (R1)-
(R3) a la formula dual A de A. Igualmente, A es el transform-C de B.
Por ejemplo, es facil comprobar que (B1)-(B3) se obtienen de los
axiomas de Mendelson:

(Al) | —A>(B>A).

A2) |—(A>B>C)o((A>B) > (A Q).
(Al) |—(-B>~A)> ((~B> A) o B),
aplicando (R1)-(R3).

Sobre la base de este criterio de traduccién podemos formular
dos definiciones que son cruciales para la argumentacion que pre-
sentamos en este trabajo. Usaremos -, & y sii para denotar la ne-
gacion, la conjuncién y la equivalencia (en sentido clasico) en el
metalenguaje que usamos para hablar de M o de C; respecto a los
restantes simbolos, el contexto aclarara a qué nivel de lenguaje se
emplea.

DEF. 1: i) Una expresion de la forma A x A se denomina, desde el
punto de vista sintactico, inconsistencia, o inconsistencia en el
lenguaje-objeto de M y desde el punto de vista semantico, contra-
diccién en M. (El transform-C de Ax A es ~A A A).

ii) Una expresion de la forma |— A & |— ~A se denomina

inconsistencia, o inconsistencia desde el punto de vista meta-
lingiiistico en C;
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|— A & |— ~A se denomina inconsistencia, en M.

DEF. 2: Sea S un sistema formal de calculo sentencial o de pre-
dicados de primer orden’ y sea A una féormula de S.

i) S es ~-consistente, sii ~(JA)[ [—s~A A A].
ii) S es ~-consistentey, sii ~(3A)[ |—~A & |—A].

DEF. 3: Una valoracién o funcién de asignacion de M es una
funcién v:I" “ {1, O} tal que:

i) v(A) # v(~A),

ii) v(AxB) = 1 © v(A)= 0 & v(B) = 1.

Demostraremos ahora que siendo M un sistema inconsistente,,
es consistente,, lo cual permite emplear los métodos clasicos al
demostrar el (meta)teorema de completitud para €l.

LEMA 1: a) (B1)-(B3) son inconsistentes, en M.

b) La regla de inferencia de M (la cual en lo sucesivo llamare-
mos “regla x”) preserva la inconsistencia,.

c) “Ael'(| — A x A). (Transform-C: |— ~A A A).

Demostracion de (a): Demostraremos lo siguiente:

A, AxB son inconsistentes] en M = B es inconsistente, en M.

(1) Supongamos que para toda v, v(A) = 0 y v(AxB) = 0.

(2) Supongamos que existe alguna valoracion v tal que v(B) = 1.

(3) v(A) = 0 & v(B) = 1 = v(AxB) = 1, por (ii) de la definicién ante-
rior, pero v(AxB) = 0 por (1), luego no existe ninguna v tal que v(B) =
1, por tanto, v(B) = O para toda v. En consecuencia, B es una

inconsistencia,. La regla x preserva, pues, la inconsistencia,. Q.E.D.

La demostraciones de (b) y (c) nos brindan sencillos y claros ejem-
plos de la necesidad de suponer, para poder usar los métodos clasi-

7 Cuyo conjunto de conectivas sea expresable en C mediante {~,A}.
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cos, la consistencia,,, para demostrar que M es completo (todo teo-
rema es inconsistente)).

Demostracion de (c}: Demostraremos que VA(|— AxA).

(1) |— (A x ((AxA) x A)) x (((A x (AxA)) x (AxA)) Instancia de (B2)
(2) |— A x ((AxA) x A) Instancia de (B1)

(3) |— (A x (AxA)) x (AxA) 1,2 Regla x

(4) |— A x (AxA) Instancia de (B1)

(5) |— AxA 3,4 Regla x.

QED.

El transform-C de |— A x A es |—~A A A, luego M es

inconsistente . Pero nétese que no es demostrable ~(AxA), i.e. ~(|—
~AxA), luego M es no trivial y absolutamente consistente en sen-
tido clasico.

TEOREMA DE CORRECCION: todo teorema de M es inconsistente,
en M, i.e. |— A P A es una inconsistencia, en M.

Demostracion: véase lema 1.
TEOREMA DE LA DEDUCCION: AcT',A | —B= A |— AxB.

La demostracion se lleva a cabo exactamente de la manera cla-
sica (ver Mendelson [1979], pp. 32-3) sustituyendo a |— A o B por
}— A x B y aplicando la regla x en lugar del modus ponens. (Por
supuesto, al aplicar induccién sobre el niimero de férmulas que
aparecen en la deduccién de B a partir de A U{A} se emplea la ver-
si6n metalingtiistica del principio de no-contradiccién, i.e. se res-
peta la consistencia,).

TEOREMA DE COMPLETITUD: A es una inconsistencia, en M =
|— A, i.e. si A es una féormula inconsistente, de M, entonces A es
un teorema de M. {(La demostracién se lleva a cabo como en
Mendelson [1979], pp. 33-7, con las adaptaciones mencionadas).
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Ahora volvamos a la argumentacion de Quine [1970]. Si toda
divergencia es debida a un cambio de significado (tal como se des-
prende de (M)-(A/D)), entonces la divergencia aparente sblo puede
deberse, cuando no hay cambio de significado, a un mero cambio
de notaciéon. Ejemplo: “Suppose someone were to propound a heterodox
logic in which all the laws which have up to now been taken to govern
altermation were made to govern conjunction instead, and vice versa.
Clearly we would regard his desviation merely as notational and
phonetic. For obscure reasons, if any, he has taken to writing ‘and’ in
place of ‘or’ and vice versa. We impute our orthodox logic to him, or
impose it upon him, by traslating his deviant dialect.” No obstante, M
es un sistema en el cual para toda formula clasica existe su
correpondiente trasform-M inconsistente, e, igualmente, para toda
férmula inconsistente, de M existe su correspondiente transform-
C clasico que es consistente,. Pero no se trata de una mera varian-
te notacional pues el resultado es un sistema en el que todas sus
férmulas son inconsistentes, pero no cualquier formula es demos-
trable en él. Se trata, pues, de un caso de divergencia respecto a
una ley fundamental de la légica clasica que no esta acomparnada
de un cambio de significado de algtin modo perceptible, pues, ¢aca-
so tiene sentido decir que hay un cambio de significado al abreviar
~A A B como A x B y obtener los resultados expuestos? (recuérdese
la hipétesis de la pag. 6).

Pero ¢Quine considera explicitamente la posibilidad de usar un
sistema logico inconsistente sin, a la vez, considerar como verda-
deras a las férmulas de dicho sistema? En efecto, lo hace para re-
ducir inmediatamente esa posibilidad a un caso de divergencia
aparente: “consider the familiar remark that even the most audacious
system-builder is bound by the law of contradiction. How is he really
bound? If he were to accept contradiction, he would so readjust his
logical laws as to insure distinctions of some sort; for the classical
laws yielded all sentences as consequences of any contradiction.”
(Quine [1979], p. 59). Nétese que Quine plantea la divergencia a
nivel de los teoremas admitidos, pero como M es un sistema dual
de C no se requiere ese reajuste en la traduccion de los teoremas
clasicos a M. Pero entonces el status de la idea clasica —explicita-
mente formulada por Duns Scoto— segun la cual de un contradic-
cién se sigue cualquier férmula parece problematico en M pues,
como hemos visto, todas sus férmulas son contradictorias y, no obs-
tante, no todas las férmulas de M son teoremas. ¢Cémo aclarar
esto? Es sencillo: debemos distinguir entre esa idea formulada como
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ley o teorema a nivel del lenguaje-objeto y la misma formulada
como regla de inferencia (derivada) a nivel metalingiiistico —
distincién cabalmente entendida por la brillante tortuga de Lewis
Carroll—; como teorema esa idea aparece en M formulada asi: |—
~(AxA) x B (transform-M de ~A A A D B). Pero como regla de inferen-
cia, se formularia asi: ~A, A |— B o tal vez AxA |— B. Pero, por el
teorema de la deduccién, se obtendria [— (AxA)x B que no es una
férmula inconsistente, y esta ipso facto excluida de M. De alli que la
conclusién que trivializa la divergencia (“but then we would proceed
to reconstrue his heroically novel logic as a non-contradictory logic,
perhaps even as familiar logic, in perverse notation.” {ibid.}) no es va-
lida (constituye un non sequitur, como hemos visto).

Por otra parte, en M el terreno queda lo suficientemente firme
como para dar un pleno y estable significado a x atin después de
producirse el cambio en los valores veritativos, o dicho en forma
mas explicita: el significado de x es el proporcionado por ~’y ‘A’ con
sus significados clasicos y el resultado es que todos sus teoremas
son inconsistentes (y si son consideradas semanticamente son
formulas falsas para toda asignacion de valores veritativos segin
la definicion (semantica) clasica de contradiccién. Pero esto no se
lleva acabo en M sino en el metalenguaje que usamos para hablar
sobre M). Asi pues, por el teorema de completitud para Cy M, el
cambio de valor veritativo de cada férmula de C al ser traducida a M
{y viceversa) y la violacién expresa del principio de no-contradic-
cion a nivel del lenguaje-objeto de M no implica, de ningin modo,
una “dislocacién amplia y devastadora de los valores veritativos de
los contextos de las conectivas ~ y A” de tal modo que no quede
terreno firme en el cual apoyarse para determinar el uso de esas
conectivas.

Mas anlin, en vista que %’ es meramente un abreviatura conve-
niente, puede proporcionarse un criterio semantico conductual
(bivalente) para ella al estilo de los criterios que se establecen en
Quine [1960] para ~, A y v: “La conectiva %’ aplicada a dos senten-
cias produce una sentencia compuesta tal que uno esta dispuesto
a asentir si y solo si uno esta dispuesto a asentir al segundo com-
ponente y no asentir al primero; o también si uno esta dispuesto a
disentir del primer componente y asentir al segundo”. Sin embar-
go, esto no implica afirmar que “...certain natives {0, en nuestro
caso, légicos inconsistentes,] are said to accept as true certain
sentences translatable in the form ‘p and not p’” 8, pues el teorema de

¢ Quine [1960], p. 58 (subrayado mio).
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completitud para M dice que cada teorema de M es un
inconsistencia, pero no dice que cada teorema de M es una féormu-
la verdadera (én una interpretacion) o logicamente valida (verda-
dera en toda interpretacidn). Este teorema de ningin modo esta-
blece que alguna inconsistencia es verdadera; tan soélo establece
que todo teorema de M es inconsistente . De alli nuestra afirma-
cién entre paréntesis en el parrafo anterior segin la cual todos los
teoremas de M pueden considerarse, desde el metalenguaje, como
formulas falsas, pero esto no es lo afirmado por el teorema (en ri-
gor, metateorema) de completitud.

En conclusion, si son posibles divergencias genuinas en légica
sin que aparezcan acompanadas de cambios de significado de los
simbolos logicos.

4. El sistema N

Para reforzar los resultados examinados revisaremos brevemente
el sistema N que es una extensiéon de M la cual incluye el
cuantificador existencial (Ex) —para ieN— como cuantificador pri-
mitivo (‘AJ;’ indicara la j-ésima letra predicativa i-aria de N). La
nueva regla de inferencia es la siguiente:

REGLA DE INSTANCIACION (RI): si |— A, entonces (Exj)A.
ESQUEMAS DE AXIOMAS ADICIONALES:

(B4) |— (Ex)}(A(x;) x A(t)), donde t es un término de M libre para x;
en A(x).

(B5) | — (Ex)(A x B) x (A x (Ex)B), donde A no contiene ocurrencias
libres de x;,.

La regla de transformacién (R2) se reemplaza ahora por la si-
guiente:

(R2*) Sustituyase ~(x) por (Ex)~.
LEMA 2: i) Si A es inconsistente,, entonces |— A, es decir, toda
formula de N que es una instancia de una inconsistencia, es un

teorema de N (lo cual es demostrable usando s6lo (B1)-(B3) y la re-
gla x).
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ii) N es consistente .

m

Demostracion de (ii): Para cada férmula A de N, sea g(A) la ex-
presion obtenida eliminando todos los cuantificadores y términos
de A (ejemplo: g{(Ex,}A?,(x,, X,) x Al,(x,)) = A%, x Al}).

g(A) es, entonces, una forma sentencial con los simbolos Al, em-
pleados como variables sentenciales. Tenemos, entonces:

g(~A) = ~gla) y g(AxB) = g(A) x g(B), luego

g((B4)) =AxA y g((BS)) =(AxB)x (AxB),
que son inconsistencias, en M. Como g((Ex)A = g(A) y la regla x

preserva la inconsistencia,, entonces si |— A, g{(A) es una
inconsistencia,. Pero, si g(A) es una inconsistencia, entonces |—
g(A). ¢Por qué? Si existe una formula B de N talque | —By |— ~B,

entonces g(B) y g(~B) seran ambas contradicciones, lo cual es im-
posible por la clausula (i) de la definicién 3. Luego, no existe ningu-
na féormula B de N tal que |— B & |— ~B, por tanto, N es
consistente . Q.E.D.

TEOREMA DE LA DEDUCCION PARA N: Sea AcTI' = {x/x es una
férmula de N}.

(A, A |— B donde la deduccién no contiene una aplicacién de (RI)
que involucra una variable que aparezca libre en A) PA | — A x B.

COROLARIO: {Aes cerrada & A, A |—B)=> A [ —AxB.

{Las demostraciones son las mismas que en Mendelson [1979],
pp. 63-4 con las adaptaciones mencionadas).

Para demostrar el teorema de completitud para N a la manera
clasica debemos definir la funciones semanticas de satisfacciéon e
interpretacion para N del modo clasico. Si se hacen los cambios
obvios y se define la nociéon de antimodelo de un conjunto A de
formulas de N como una interpretaciéon I de N en la cual ninguna
sucesion en ¥ satisface a ninguna de las férmulas que pertenecen
a A, i.e. cada féormula de D es falsa respecto a I (S denota el con-
junto de sucesiones numerables de elementos del dominio de I},
entonces puede demostrarse el siguiente dual del lema de
Lindenbaum: si N es consistente_, entonces existe una extension
consistente_y completa de N, y también puede demostrarse que N
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tiene un antimodelo numerable®. Esto implica que el costo de esta
divergencia no-trivial de la ley de Duns Scoto y del principio de no-
contradiccion es la falsedad, clasicamente hablando, de todas las
férmulas del sistema. Asi, salvo que se construya una semantica
diferente (¢divergente?) mediante la cual se les proporcionen nue-
vos significados a ~, x, (Ex), =y <N, 0, , +,. > (con lo cual estamos
evidentemente “cambiando de tema”), estamos obligados a obtener
un conjunto de transforms-N que violan las formulas mas elemen-
tales de la teoria de la igualdad y la aritmética elemental tales
como |—0=x, | —x, +0*x 6incluso |— (z=y)x(y=2) (es decir, |—
z=y A y#z). Aqui la divergencia es tan radical que las aplicaciones se
reducen. En constraste, sistemas que amplian los alcances de la
légica clasica no presentan ese tipo radical de divergencia y su
aplicabilidad en matematica y ciencia es mas fructifera. Ejemplos
ilustrativos de este caso es la l6gica modal y la l6gica difusa o borro-
sa (fuzzy); en ambas se obtienen todos los teoremas de la légica
clasica como un caso particular.

Apartando los tecnicismos, la actitud general que parece guiar
algunos intentos de aplicar la loégica paraconsistente en teorias
fisicas puede ilustrarse con observaciones como las siguientes:
“Whenever we have a well-motivated, interesting theory which happens
to be inconsistent we may reluctant to just drop it, particularly if we feel
that its being inconsistent is not so bad in itself (...) were it not for the
ensuing triviality. Thisis e.g. the case with (...) naive set theory. In such
circumstances, we may think of getting rid of this kind of trouble by
regarding the theory’s underlying logic as some form of paraconsistent
logic.” (da Costa y Marconi [1989], p. 22). Ademas de la teoria de
conjuntos cita, como aplicacién, la interpretacion de Everett-
Wheeler de la mecanica cuantica y cierta interpretacion de la for-
mulacién original del calculo diferencial (sujeta a las criticas de
Berkeley).

En las afirmaciones mencionadas parece sugerirse que en aque-
llos periodos en los cuales varias teorias que han evolucionado con-
siderablemente ha sido formuladas de manera inconsistente pue-
den estudiarse empleando una légica paraconsistente como logica
subyacente, y no meramente rechazar tales formulaciones como
inadecuadas. Si bien este enfoque puede ser fructifero, también
cabe contrastar la perspectiva que diversos autores pueden tener

° La extensién Sco de N obtenida incluyendo como axiomas todas las férmulas de la forma
(Ex, ~Fk(x,) x ~Fk(bjk) -donde bjk es una constante- es consistente_. La demostracién, como
en el caso clasico, se hace por induccién sobre 40s Si suponiendo, por reduccion al absurdo, que

(A & (—?~A en S, (vid. Mendelson [1979], pp. 68-9).
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de una misma teoria simultaneamente. Por ejemplo, €s patente €l

contraste entre la percepciéon que tuvieron Kelvin y Clausius de la

relacién entre los experimentos de Joule y la teoria de Carnot. Mien-

tras segun el primero estos resultados contradicen la teoria de

Carnot, lo cual obliga a abandonar el axioma fundamental de Carnot

y a llevar a cabo una “...entire reconstruction of the theory of heat from

its foundation” (Kelvin (1849)), segiin Clausius “a careful examination
shows that the new method does not stand in contradiction to the
essential principle of Carnot, but only to the subsidiary statement that
no heat is lost...” (Clausius [1950], p.102).

Y es notorio que la vision que tengamos de la transicién entre
la teoria del calérico y la teoria dindmica tendra un aspecto de “cri-
sis profunda” si se basa en la descripcién de Kelvin (caso de Kuhn
[1970]), en contraste con la descripcién mas precisa y
“acumulativista” que puede elaborarse en base a los trabajos de
Clausius y Reech (caso de Truesdell [1980])!°. Formulada de mane-
ra harto simplificada, la situacién es la siguiente: mientras en el
caso de Kelvin los resultados de Joule contradicen, en sentido es-
tricto, la teoria de Carnot, en Clausius la contradiccion sélo surge
con un aspecto accidental, secundario de la teoria; por tanto, ésta
puede reformularse sin que aparezca tal contradiccion (de hecho la
perspectiva de Kelvin, mucho menos precisa que la de Clausius o
Reech, es tomada casi acriticamente por Kuhn, mientras que
Truesdell analiza muy criticamente sus contribuciones). Notese
que el contraste entre las actitudes de Kelvin y Clausius no se
diferencia demasiado del mostrado por Frege y Zermelo frente a la
paradoja de Russell. Estos ejemplos muestran que la aplicaciéon de
un sistema paraconsistente a la reconstrucciéon de un periodo his-
torico en la evolucién de una teoria cientifica depende del rol que
se le otorga a una fuente histérica en particular. Y quizas en la
mayoria de los casos sea posible justificar historiograficamente una
vision “conservadora”, segun la cual las pretendidas contradiccio-
nes soélo representan una porcion de las opiniones sustentadas por
la comunidad cientifica en aquel momento, y ellas, o son
subsumidas por una teoria mas general o sélo aparecen en una
formulacién defectuosa o demasiado restringida.

Por supuesto, este es un problema importante pero no puede
generalizarse incondicionalmente ni presenta una objecion de prin-

12 Véase la nota 4. Una reconstruccién conjuntista de la teoria calorimétrica que subyace a la
teoria de Camnot (basada en la axiomatica de Truesdell-Bharatha) puede encontrarse en Zerpa
[1994], pp. 177-193).
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cipio. En todo caso, independientemente de los problemas que pre-
senta la aplicacién de los sistemas paraconsistentes a teorias cien-
tificas, el analisis de estos sistemas es, indudablemente, de gran
utilidad para considerar la posibilidad de divergencias genuinas no
acompanadas de cambios de significado respecto a la légica clasi-
ca. Naturalmente, en el caso que examinamos, las razones prag-
maticas y las razones metodolégicas de simplicidad y fecundidad
nos llevan a abstenernos de emplear a N como un rival de la l6gica
clasica; pero, en cualquier caso, la divergencia es no-trivial y no
hay razones de principio contra ella.

Llegados a este punto, cabria preguntarse si puede emplearse
sistemas paraconsistentes mas débiles que M y N los cuales si
sean fecundos en aplicaciones no triviales. E inmediatamente surge
la pregunta sobre si en esos sistemas hay (explicito o encubierto)
un cambio de significado en las conectivas como el denunciado por
Quine. Dicho de otro modo: ¢un cambio de logica de tal modo que se
obtenga un sistema fecundo (apto para aplicaciones) implica siem-
pre un cambio de tema, i.e. un cambio (explicito o encubierto) en el
significado de los simbolos l6gicos? En la préxima seccion mostra-
remos que la respuesta parece también dar la razén aqui a las con-
sideraciones pragmaticas mencionadas.

5. Cambios de significado explicitos

Al examinar una muestra representativa de los sistemas de 16-
gica paraconsistente, se observa que en muchos de ellos los cam-
bios de significado son explicitos: es frecuente encontrar en el stock
de simbolos légicos conectivas clasicas y conectivas no-clasicas,
i.e. conectivas que (segin los autores) preservan los significados
clasicos y conectivas que los varian explicitamente. Por ejemplo, el
alfabeto del sistema V3 de Arruda [1977] basado en las ideas
heterodoxas de Vasiliev!! esta compuesto por las conectivas o, A, v,
~, ., -2 donde las cuatro primeras conservan los significados clasi-
cos de la implicacién, conjuncién, disyuncién y negacién, mien-
tras que . y - constituyen la conjuncién no-clasica (non-classical
conjunction) y la negacion no-clasica (non-classical negation) respec-

' Una exposicion intuitiva de las ideas de Vasiliev pueden encontrarse en Arruda [1977], pp. 3-
5y 19-21. Tiene particular interés lo siguiente: “Vasilev distinguished the law of [non-
contradiction (...) which he took in the Kantian form: ‘no object can have a predicate which
contradicts it’ (...) from the LAW OF NON-SELF-CONTRADICTION: ‘one and the same
Judgement cannot be simultaneously true and false’.” (Comey, J.S.L., vol. 30 (1965), citado
en Arruda [1977], p. 4).

' Por conveniencia tipogrfica hemos cambiado ligeramente la notacién empleada por Arruda.
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tivamente. El cambio de significado operado mediante estas nue-
vas conectivas se pone de manifiesto al considerar los valores que
toma la funcién de valoracién aplicada a una férmula atéomica —la
cual se define del modo usual— o a una férmula molecular cons-
truida a partir de esas conectivas:

v(Q) = 1 & v(Q) = v(Q.-Q) = 0,
v(-Q) = 1 &v(Q) =v(Q.-Q) = 0,
v(Q-Q) = 1 & v(Q) = v(-Q) = 0.

Esto permite obtener como teorema, entre otros, una “ley de
cuarto excluido” que se formula usando ambos tipos de conectivas
asi:

-QvQv(Q.-Q),

lo cual constituye un explicatum (en sentido carnapiano) de cier-
tas ideas de Vasiliev. Pero es claro que el cambio de significado no
tiene por qué aparecer solamente a nivel de las conectivas: el alfa-
beto del sistema V1 (vid. Arruda [1977], §2) incluye ademas de las
variables sentenciales clasicas un conjunto S de “variables
sentenciales de Vasiliev” tal que en S no son validas reglas clasi-
cas como la de eliminacién débil de ~ o la ley de doble negacion
(formulada para ~). Si PIS entonces

v(~P)=0=>v(P) =1,
v(~~P)=1=>v(P)=1y
v(~(PA~P)) =0 < v(P) = v(~P) = 1.

No obstante, no siempre los cambios de significado son tan ex-
plicitos. Por ejemplo, respecto a los sistemas C, (1 £ 1 £ w) de da
Costa se afirma explicitamente que las conectivas “...possess all
classical properties...” (da Costa y Marconi [1989], p. 8), lo cual es
bastante plausible pues esos calculos fueron elaborados precisa-
mente incluyendo como axiomas las leyes mas importantes de la
légica clasica compatibles con las siguientes condiciones:

a) En el lenguaje-objeto el principio de no-contradiccién no es

valido en general, i.e. = |— ~(AA~A) (aunque los sistemas C,; si son
consistentes  pues no existe ninguna férmula A tal que
| — A&~ |—A);
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b}  La regla de eliminacién débil de la ~ no es valida en gene-
ral (de A y ~A no puede derivarse cualquier formula B).

Pero si bien en esos sistemas el principio de no-contradiccién,
en la version que acabamos de formular, no es teorema, esto no
quiere decir que en el sistema aparezcan explicitamente
inconsistencias,, Mas ain, y como senala acertadamente Bunder,
“most paraconsistent logics are open to inconsistency but only few
contain any statements that are actually inconsistent.” (Bunder [1989],
p- 57). Por ejemplo, en C son demostrables formulas donde apare-
cen inconsistencias s6l6 en contexto, por ejemplo, como conse-
cuentes en un condicional, a saber, |— ., ~A" > AA~A, donde

Al =~(An~A}) ¥
An+l = (An)l.

Por otro lado, ni atin cuando se consideran aplicaciones, el 16gi-
co paraconsistente que emplea alguno de los sistemas C o alguna
extension se ve forzado a admitir que alguna férmula inconsistente,
es verdadera (definiendo ‘verdad’ mediante la funcion de satisfac-
cién, como es usual). De alli que sea un tanto dificil detectar el
cambio de significado en estos sistemas y, no obstante, divergen
de los clasicos de un modo expreso. En cualquier caso, la determi-
nacién de la presencia o ausencia de cambio de significado es mucho
mas indirecta que en V3 o M.

6. El sistema Ny la validez de los silogismos en los que
Sfiguran premisas contradictorias

Las consideraciones hechas a propoésito de los sistemas My N
proporcionan una aproximaciéon bastante natural a un conocido y
dificil pasaje de los Analiticos Posteriores, a saber, Al11, 77a 10-22.
Segun Lukasiewicz [1971], el analisis del principio de no-
contradicién en el libro G de la Metafisica no implica que no puedan
construirse silogismos validos (no verdaderos segin la teoria de la
verdad por correspondencia que defiende} que contengan premisas
contradictorias. “In particular the principle of syllogism is
independent of the principle of contradiction. {...) According to Aristotle
[en el pasaje sefialado] this syllogism is valid (A = living creature, B =
man, C = Callias):
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Bis A (and not also not-A)
C, whichis not-C, is B and not-B
Cis A (and not also not-A).

However, if a syllogism remains valid when the principle of
contradiction doesn’t, then the principle of the syllogism (and indeed
the dictum de omni et nullo) is independent of the principle of
contradiction.” (Lukasiewicz [1971], p. 503-4). En efecto, el analisis
del sistema N muestra que la construccién de un sistema no tri-
vial de calculo de predicados de 1° orden es independiente de la
validez en €1 del principio de no-contradiccién; méas aun el teorema
de completitud para N muestra que todo teorema de N es
inconsistente, y, no obstante, los métodos demostrativos clasicos
tienen plena vigencia en él.
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Comunicaciones:
Actas del Primer Congreso Interna-
cional sobre Pensamiento
Europeo-Latino Americano

Conferencia Inaugural!

Por José Manuel Bricerio Guerrero

Yo me pongo a pensar que siendo América Latina una pro-
longaciéon de Europa, como posiblemente lo creen algunos estudio-
sos, entonces, todas las cosas europeas son cultivadas aqui, y una
de esas cosas europeas, desde la época de los griegos, desde Pitagoras
quien inventé la palabra “filésofo”, es la filosofia. Por lo tanto, a
nosotros también nos concernia el estudio de la Filosofia y tenia-
mos derecho a estudiarla por pertenecer a la cultura occidental,
aun cuando fuera en esa frontera alejada de los centros de creati-
vidad europeos.

Entonces, ¢como asumi yo eso? Yo observé que yo mismo
me interesaba, desde la infancia, por temas que son considerados
filoséficos. Entonces, decidi estudiar filosofia, y estudié filosofia en
Europa mismo para estar dentro de esa cultura a la cual nosotros
perteneciamos, y me parecié que era importante hacerlo de mane-
ra seria y disciplinada, por lo tanto, aprendi griego y latin, y aprendi
Aleman y otras lenguas europeas en las que ha habido expresién
de pensamiento filoséfico como el francés y el inglés. Bueno, en
eso estuve yo, y después de haber hecho eso y haber pasado por las
disciplinas del doctorado, comencé a pensar que todos mis estudios
de filosofia eran una especie de entrenamiento para pensar... y
que, lo que me tocaba a mi no era repasar y ensefiar las construc-
ciones filoséficas hechas en Europa sino utilizar el entrenamiento
obtenido mediante esa disciplina para ponerme yo mismo a pen-
sar... pensarme a mi mismo, pensar mi situacién en el mundo, y
pensar a mi gente y a mi pueblo de este “extremo occidente”.

* Las ponencias de este Primer Congreso Internacional sobre Pensamiento Europeo Latino
Americano se presentan segiin el orden de la exposicion original, y no siguiendo el acostumbrado
orden alfabético de las secciones de Logoi.

! Es;‘a conferencia fue presentada en forma oral. Transcripcién de la grabacidn por Magaly
Miliani.
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Sin embargo, no pasé mucho tiempo sin que me diera cuen-
ta de que en ese “extremo occidente” habia factores, elementos,
circunstancias que no son europeas, que proceden de otras dimen-
siones. Luego, me di cuenta, con respecto al ejercicio del intelecto,
que facilmente el intelecto hace construcciones conceptuales y se
aisla, de modo que la construccién conceptual muy coherente pue-
de dejar por fuera aquello mismo que queria comprender y se satis-
face con su propia coherencia. Y me acordé de un fuego que descri-
be Dante en la Divina Comedia. El describe un fuego que no ilumi-
naba nada, que sé6lo se iluminaba a si mismo. Entonces, muchas
construcciones conceptuales son como ese fuego que ilumina su
propia coherencia pero no pasa hacia los objetos exteriores a los
cuales se supone que iba a hacer comprensibles. Entonces, me
parecioé que el intelecto, si se deja a su propio trabajo, puede termi-
nar en una coherencia ilusoria y en construcciones conceptuales
alejadas de la realidad. Me parecié que yo debia prestar atencién a
otras potencias de mi mismo, ademas del intelecto, para ello, voy a
decirlo como lo tenia escrito...

“Me di cuenta que habia potencias en mi mas fuertes que el
intelecto, porque éste propicia una coherencia ilusoria. Preferi las
otras potencias, buscando una coherencia mas profunda, mas in-
cluyente, mas auténtica. Decidi que, si algo —entiendo por “algo”
una intuicion, el instinto, el miedo, la duda, el deseo, el amor—
contradice la coherencia del discurso, debo darle la palabra a ese
algo. Si algo desafia la coherencia de la razén, hay que darle la
razoén (con el doble sentido paradéjico que tiene esa expresion en
castellano} y si algo turba la firmeza de la mano, hay que darle la
mano. ¢De dénde me venia a mi esa especie de “abertura” o de
apertura hacia otras dimensiones de mi mismo que hacian que
hubiera un cierto irrespeto ambiguo del intelecto? (porque habia
un irrespeto, pero de un intelecto superficial, en busca de una com-
prensién mas profunda que también seria a la larga intelectual,
pero rompiéndose, rasgandose, para dar paso a una comprensiéon
mas auténtica y mas profunda como he dicho). Me pareci6 que eso
pudiera venir de la historia de nosotros, los pueblos de América
Latina”.

Es de considerar que Espana y Portugal (nuestros ancestros
europeos) vinieron a América en momentos en que acababa de
culminar una guerra de exclusién. Entonces, después de varios
siglos de combate para excluir y dejar por fuera a los mahometanos
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y a los judios, y luego de expulsarlos fisicamente de Espana, o sea,
en ese momento en que triunfaba una actitud excluyente,
destructiva de lo que es diferente, vinieron nuestros ancestros
europeos de Espafia y Portugal a América. De modo que ha conti-
nuado habiendo entre nosotros —a pesar de la Europa Segunda, la
Revolucién Francesa, la llustracion, a pesar de la Modernidad—
algo de esa actitud excluyente, dominante. Hay en América, hasta
hoy en dia, una politica de combatir las sectas (entendiendo por
secta cualquier grupo, organizacién o ideologia que no sea catélica,
apostolica y romana). Es la misma actitud que dict6 la guerra espa-
fiola contra los arabes y que dict6 la expulsién de los judios de Espa-
na. Es algo tremendamente importante y, quizas, muchas de las
peleas que se forman entre nosotros es por una actitud de exclu-
sién, de rechazo del que es distinto, del que es extrafio. Y aunque
hay algo de universal en eso, entre nosotros es mucho mas fuerte.

Es interesante observar que esa Europa que vino a Améri-
ca, lo que es hoy América Latina y el Caribe, lo hizo con los exclui-
dos por dentro, es decir, los excluidos estaban reprimidos, pero ha-
bia en esos mismos espafioles que vinieron, mucho de aquello que
habian expulsado, o sea que, habian incorporado a su propia mente
actitudes y elementos culturales que eran musulmanes y que eran
judios. Y, por otra parte, desde el punto de vista externo también,
por ejemplo, vinieron a América gran cantidad de judios. Vinieron
en forma subrepticia, porque como estaba prohibido ser judio, te-
nian que venir como marranos, como falsos conversos, ocultando-
se. Eso dio lugar a que hubiera también ese doblez en la formaciéon
de nosotros. Un doblez de exclusion. El excluido tenia que fingir
pertenecer al grupo dominante, y una vez llegados a América se
formé una segunda exclusion, que es la exclusion de los aborige-
nes de América. De modo que los indios, en sus multiples culturas,
fueron excluidos, y sélo podian ser aceptados mediante una incor-
poracién forzada a la cultura europea en esa version, y en caso de
no adaptarse a eso lo mejor era perecer. Tenian que ser asimilados
por la fuerza. Lo mismo pasé con los esclavos negros, pero esa asi-
milacién no se produjo completamente. Es una asimilaciéon a me-
dias y continuaba habiendo otras culturas.

Entonces a mi, en el extremo occidente de Europa, quizas
se me formo esa apertura, ese deseo de abrirme aun mas alla, a
algo que estuviera mas alla de los esquemas del pensamiento occi-
dental, para aceptar, en mi mente y en mi intelecto, los elementos
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no europeos de América que de alguna manera estaban alli pre-
sentes. Entonces, en vez de convertirme en un autor de monografias
sobre conceptos (por ejemplo, sobre el concepto de physis en la cul-
tura occidental), sobre historia y ese tipo de trabajos que yo aprendi
a hacer, me parecié que yo debia pensar mi situacién y pensar a
América. Y de alli venia entonces esa apertura hacia lo que no se
adaptara inicialmente a las construcciones conceptuales de mi
intelecto, y vino a resultar que yo le diera cabida a esas cosas que
son diferentes.

Una cosa curiosa que yo debo decir sobre Latinoamérica,
es que Latinoamérica estd mas adelantada en su comprensién del
mundo y de si misma en el nivel de los analfabetas. Estda mucho
mas adelantada que en el nivel de los universitarios. Por ejemplo,
las religiones populares de Latinoamérica son religiones
aglutinantes, incluyentes, que toman en cuenta todos los elemen-
tos. En Venezuela, en particular, hay una religion de la gente sen-
cilla, analfabeta, campesina, marginal, que es la de Maria Lionza. Y
en esa religion se da cabida al pensamiento y a los simbolos del
pensamiento occidental y a las religiones occidentales europeas
pero, al mismo tiempo, se da cabida a todo lo que hay todavia de
indigena y a todo lo que hay de africano. Es curiosisima esa ampli-
tud. Yo pienso que en el mundo del pensamiento latinoamericano
tendria que ocurrir algo que fuera paralelo a 1o que ha ocurrido con
la religiosidad popular, o sea, que en vez de estar afincandose en lo
que es estrictamente europeo, ampliar eso mismo europeo —be-
neficiando también a Europa de esa manera— con los elementos,
actitudes, factores, y supervivencias no europeas de América y tam-
bién con sus formas mestizas.

¢Cémo se manifestd esa especie de apertura que yo produ-
je en mi mismo para que el pensamiento latinoamericano se acer-
cara a su propia realidad?. Me parecié que, en primer lugar, lo que
he dicho: una aceptacién de lo no-europeo de América. Aceptar que
eso esta ahi y no avergonzarse como ocurre con frecuencia, y no
disimularlo, no ocultarlo. En segundo lugar, la busqueda de una
coherencia incluyente, ain cuando resultara sumamente dificil
combinar mitos indigenas y africanos con el pensamiento de Platéon
y Aristételes, o con Kant y Heidegger, sin embargo, intentar eso,
que hubiera una coherencia incluyente, que no dejara por fuera,
como pata-en-el-suelo, como sinvergtienza, como analfabetas, como
inferiores, a la gente que tenia otros contenidos y que, sin embar-
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g0, son gente, son humanos y estan en nosotros, son parte de noso-
tros mismos; y al ser parte de nosotros mismos son parte de Euro-
pa, porgque nosotros somos, si entendi lo que creo que dijo Alain
Rouquie, el “extremo occidente de Europa”.

Como tercer punto me parecié que debia producirse una
disolucion de las fronteras entre los géneros:

—c Ud. esta haciendo un ensayo filoséfico o Ud. estd haciendo
un poema? ;Ud. estd haciendo literatura o esta haciendo un tratado
cientifico? ¢Qué es lo que Ud. esta haciendo?

Entonces uno dice:

— “Arroz con mango”, yo estoy mezclando todo eso ahi....
— jPero eso no tiene sentido!

Pues si, yo creo que eso es lo que si tiene sentido en Amé-
rica. Porque es, por lo menos, el inicio de un pensamiento inclu-
yente que no deje por fuera, que no desprecie, que no maltrate a
aquellos que no pertenecen a esa coherencia inicial.

Como cuarto punto: tener un respeto especial por la crea-
cién artistica del pueblo y, particularmente, del pueblo analfabeta,
porque yo creo que alli se esta produciendo un movimiento hacia la
sintesis de tantos elementos heterogéneos que componen a
Latinoamérica. Dejarse influir, observar, ponerse atento a esa pro-
duccion tanto verbal como pictérica de los analfabetas y de los cam-
pesinos, de la gente marginada, de los pobres, y luego, con un movi-
miento distinto a ese que acabo de decir, como quinte punto, una
tolerancia hacia un espacio de entendimiento, de didlogo y coexis-
tencia pacifica entre diferentes que se mantienen diferentes.

Hay, por una parte, que observar esa sintesis que la creaciéon
artistica produciria y que se produce mejor desde un fundamento
popular —porque no hay ese prurito de ser europeo puro, de lavarse
lo latinoamericano para volverse europeo puro, cosa que es una de
las tendencias que tenemos nosotros— y, por otra parte, hay que
crear un espacio en el que puedan coexistir y dialogar cosas dife-
rentes que no pueden dejar de ser diferentes, es decir, que no se
pueden sintetizar. Ese cuento de tesis, antitesis y sintesis... eso no
es cierto. Hay contradicciones, antagonismos en la condicién hu-
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mana, en la historia, en el universo, que no pueden ser sintetiza-
dos... unas si, pero otras no. Y esas que no son sintetizables son lo
tragico. Crear un espacio para lo tragico, pero que eso tragico se
resolviera en el didlogo, en la aceptacion del otro, en la aceptacién
del que es diferente, de lo que es diferente, y por ejemplo, podria
producirse una fecundacién mutua, sobre la base de la aceptacion,
de la coexistencia de lo que es diferente y no puede dejar de ser
diferente.

Ayer, hablando con el profesor Haim Zafrani, con esa fuente de
bondad que es €l, de sosiego y de profundidad mental y filosoéfica,
recordaba él, basandose en un poema de Aragdn, que hubo en otros
tiempos, por ejemplo, entre musulmanes, judios y cristianos, co-
existencia. Actualmente hay una guerra que parece sin solucién
entre arabes y judios, pero debemos recordar que hubo una época
en que eso no fue asi. El poema que él recordaba de Aragédn dice asi:
“Lo que fue puede volver a ser si no olvidamos...” Y a mi me parece
que debemos recordar los espacios de coherencia manteniendo la
diferencia, los espacios de coexistencia pacifica, los espacios de
entendimiento con el mantenimiento de las diferencias... porque
si no olvidamos, lo que fue, puede volver a ser....”

Discusion.

Pilar Echeverria: Yo segui, con la mayor atenciéon posible, el
discurso del Dr. Bricefio Guerrero, entendi su preocupaciéon por ese
titulo extrafo... entendi que la filosofia, ni es simple aprendizaje de
nociones ni repeticién mecanica, sino que es, como bien nos lo
dijo Heraclito, de una manera puntual, definitiva y “lagrimosa”...
“me busqué a mi mismo”, “yo me investigo a mi mismo”... Esa es la
filosofia: “me investigo a mi mismo”. Me parece que es una mara-
villa el haber tenido la oportunidad de tener una persona como
Bricerio Guerrero que me diera esa luz en algin momento de mi
vida. De entender que la filosofia no es mas que un investigarse a
si mismo, y a partir de si mismo tratar de entender al otro, al mun-
do, la vida, el todo. En ese investigarme a mi misma imaginense
ustedes dénde voy yo... perdidisima. No sé todavia donde voy yo,
pero si sé que, en cuanto a nuestra situacién en América Latina, a
mi siempre me sorprendié que el pensamiento latinoamericano,
mas que expresion de la repeticién de las formas racionales euro-
peas, que como toda repeticion es de segunda, el pensamiento lati-
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noamericano es fecundo en la creacién, quiero decir, es muy fe-
cundo en la obra de sus poetas, de sus escritores, de sus artistas
en general.

89






En el camino del pensamiento'

Por Jorge Davila®
a J.M.B.G., penseur du bois des mots

Cuando el horizonte sélo era la eterna sorpresa conocida, cuan-
do en el horizonte no habian aparecido embarcaciones gigantescas
oriundas de no se sabe dénde, los americanos no eran americanos.
Tierra, mar y cielo cerraban un circulo de esplendor donde toma-
ban aliento la vida y la muerte. En ese circulo los que aun no po-
dian ser americanos, simplemente eran.

Eran; construian ser. Eran los que habitaban, los que moraban,
los que erraban por territorios que, a su vez, eran su camino erran-
te, su morada, su habitacién. Seres que moran, habitan, erran cons-
truyendo ser. Eran... nada especialmente; eran lo que todos fuimos
alguna vez: unidad primigenia disuelta en un todo; eran parte del
Uno-Todo que los abarca entre cielo-tierra-mar y morada - camino
errante - habitacién.

Eran los que podian nombrar su propio Uno-Todo. Nombraban su
ser. Eran sus creadores; creadores de su propia creacién. Por ello,
eran los instauradores de su campo de sabiduria, de su cosmogonia.
Y eso es afirmar demasiado: en todo caso, no sabemos si esa sabi-
duria era sélo pretendiente de transcendencias o si acaso alguna
vez pudo dibujar esbozos de la inmanencia que reclama el pensa-
miento cuando llega a ser tal, cuando se piensa a si mismo.

Sin duda, eran sus creadores; creadores de su propia creacion.
Mas, ¢apuntaba esa creaciéon a la instauracién de un pensamien-
to? ¢dej6 esa creacién en nuestro cielo-tierra-mar, en nuestro te-

! Discurso pronunciado en la instalacién del Congreso Internacional £/ pensamiento europeo-
latinoamericano: reflejos y problematizaciones, organizado por la Division de Filosofia de la
UNESCO. Mérida, Mayo de 1998,

* Investigador del Centro de Investigaciones en Sistemologia Interpretativa - Universidad de Los
Andes - Mérida -Venezuela.
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rritorio, surcos abiertos que aun nos reclaman como senderos del
pensamiento? Estas preguntas ya no las podemos responder sino
COmMoO americanos.

Colén descubrié “la América”, no a los americanos. Asi dice Tzvetan
Todorov en su obra sobre la conquista de América '. Eso quiere
decir que descubri6 el continente, el territorio; no a los habitantes,
a los moradores, a los errantes. ¢Por qué? Porque tenia en mente
una clara analogia para la extension continental, para los territo-
rios; pero, no asi, para la extensiéon de humanidad, para los ameri-
canos. En el primer caso, el descubridor veia, con diafana claridad,
un cierto cielo-tierra~-mar. En el segundo caso, el descubridor veia,
con mirada desconcertada, criaturas que estremecen la analogia y
las semejanzas.

En el primer caso, descubriendo territorios, las semejanzas no
fallaban: entre mares y tierras el Mundo es uno, redondo y da vuel-
tas; muy a pesar de la imagen paradisiaca que inspiraba el paisaje
caribefio, el nuevo territorio es parte de la mismidad que se repite
obstinadamente en el continuo del Mundo. El cielo sélo habia guia-
do el viaje del descubrimiento, no se habia topado el descubridor
con el reino de los cielos; es decir, el descubrimiento del territorio
es implacable fortaleza de la imagen del Mundo creado y repetido
incesantemente en cada mar y tierra por donde nos enrumba la
mirada dirigida a los cielos.

En el segundo caso, descubriendo humanidad, el descubridor no
tenia semejanza posible con la cual poner en parangoén a los nati-
vos. Como si dijéramos que en su ‘mundo humano’, inseparable del
Mundo ~uno, redondo, tornante—, no hay cabida para lo que se mos-
tré, por vez primera para la cultura occidental, como radical otredad.
Quiza podamos decir que a Colén se le desvanece, se le esfuma, se
le vuelve puro mar el nuevo territorio; pues en su Mundo no tienen
cabida estas nuevas criaturas... creadas quién sabe por qué fuerza
que hace tambalear, en la fe de Colén, al mismisimo Dios. Para el
mismo descubridor sélo sigue habiendo mar: sigue errante en el
mar viendo la continuidad de tierras y cielos.

El descubrimiento no fue quizas maéas que el fugaz instante del
encuentro; el instante en que se sacan a flote territorios e islas.

' TODOROV, Tzvetan, La conquéte de I'’Amerique. La question de I’autre, Seuil, Paris,
1982.
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El descubridor saca a flote un territorio para el Otro del otro te-
rritorio; para é€l, es el mar desvanecido, es el mar que cierra para
siempre la redondez, la continuidad del levante y del poniente, la
continuidad de toda aurora y de todo ocaso.

El descubridor saca a flote una isla inédita para la cosmogonia
occidental ya hecha pensamiento veinte siglos atras. Para esta
cosmogonia, el descubridor ha sacado a flote la isla de su propia
otredad llevada al limite de la extrafieza suprema. Isla inédita que
se convierte en exigencia de pensar la diferencia; pensar la dife-
rencia junto a la mismidad.

Y asi habriamos entrado a Occidente cuando éste vino con ese
rumbo preciso: navegando hacia el poniente, hacia el ocaso, pre-
tendiendo mostrar los limites del Mundo. No limites de un fin o un
final preciso; mas bien lo ilimitado de la redondez, de lo Uno, de las
vueltas y vueltas de la mismidad en su sempiterna extensiéon mun-
dana que dominaba el mismo Dios y gobernaba la misma Sangre
real. Y asi entramos a Occidente: en su propia busqueda del cami-
no del ocaso irrumpimos como Otredad, como extrafieza, como dife-
rencia, como Otro Mundo... Desde esa diferencia ya nos tuvieron
que pensar, ya nos tuvimos que pensar.

Desde entonces Occidente nos piensa. Irremediablemen-
te nos tuvimos que pensar (nosotros) por el través de la mirada de
Europa fija en el horizonte del ocaso. Nuestra mirada fue primero
muy turbia, casi un correlato de la extrafieza de quienes inicial-
mente nos miraban como otredad. Nuestra mirada se hizo turbia
sometida a dos tensiones extremas: dos tensiones reunidas en el
mirar la mirada del conquistador-colonizador quien miraba hacia
el poniente; mirar de frente cuando nos obligan a mirar atras sin
dar vuelta al rostro. Turbia tenia que ser la mirada de quien fuerza
a ver, simultaneamente, el levante y el poniente. Mas no ocurrié
un creciente desvario de la mirada: la otredad forzada siempre en-
cuentra un camino; la fuerza de la dominacién, cuando no puede
aniquilar, se convierte en acicate de resistencia siempre creado-
ra. Nuestra primera creacidn como americanos fue de aprendiza-
je.
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*

Hubimos de aprender: aprender a mirar la mirada del Otro; del
Otro que no éramos. Pronto el americano aprendi6 a fijar un foco:
no mirabamos al ocaso; aprendimos a mirar hacia la fuente que
nos hizo extrafios, aprendimos ‘a mirar hacia el levante como quien
quiere descubrir si desde alla toma fuerza el viaje al ocaso, apren-
dimos a mirar como quien quiere mirar la aurora.

Si. Aprendimos, pero con suma rudeza, a contemplar el amane-
cer. A golpes nos lo ensefiaron. Se ensafiaron en ensenarnos. Se
enseforearon ensefidandonos con ensafiamiento. Pero, aprendimos,
aprendimos, aprendimos a inventar.

Los primeros inventos eran sélo des-cubrimiento. Aprendimos a
dejar de lado nuestro cubrimiento. Lo fuimos dejando como despo-
jos.

Nos despojamos de una mirada que se fue borrando: la mirada
de los antepasados.

Nos despojamos del cielo-tierra-mar para sustituirlo por Mundo.
Aprendimos a ser mundanos. La dominaciéon brutal quedaba des-
concertada con este aprendizaje, pues siendo mundanos todos,
aprendimos a ser mezcla de ser; aprendimos quizas a no ser.

Nos despojamos de la morada - camino errante - habitacién sus-
tituyéndola por estos territorios como tierras de gracia y de desgra-
cia. Quedabamos casi plenamente al descubierto. Perdiamos un
ser para ganar promesas de ser: resquicio de claridad que dejaba la
dominacién ya transmutada al amparo de nuevas transcendencias
luminosas, ilustradas.

Des-cubrirnos de ese modo fue ciertamente un invento; el in-
vento que nos permitia evitar el horrible destino de una mirada
siempre extraviada: un ojo en el poniente, el otro en el levante.
Entre gracia y desgracia el territorio se hizo fértil para otros inven-
tos, ahora con nuestra mirada fija en el levante.

Inventamos la copia. Rito iniciatico de nuestro pensamiento.
Quisimos aprender a pensarnos con pensamiento ajeno. Nuestra
mirada lanzada hacia las fuentes de la mirada de Occidente trope-
zaba con espejos. De alli se nos tornaba la mirada en reflejo de
imitacién. Inventamos que es posible comenzar de nuevo lo inicia-
do por otros. Inventamos que los reflejos eran nuestros inventos.
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Copiar re-creando: ese era nuestro propio invento; un invento sos-
tenido en el suefio de poder mirar las fuentes de Occidente.

Inventamos, entonces, ser naciones, ser Estados, ser socieda-
des modernas, ser hombres, ser nuestras propias ideas, ser nues-
tra propia cultura, ser nuestro propio pensamiento. Estdbamos en
nuestro pleno mediodia, mas habiendo despertado en una aurora
que soélo fue reflejo.

En pleno mediodia hay pupilas sofiadoras que saben conseguir
el punto justo de cierre para evitar el encandilamiento. {No sabe-
mos cudl misterio quiere siempre que el destino deje vibrar esas
pupilas sonadoras bien entreabiertas! Esas pupilas dejaron entre-
ver el errar de nuestro invento. Desde entonces, en cada invento,
con cada invento, no vimos mas que yerros.

Aprendimos, entonces, a caminar detras. En la marcha quisi-
mos ser retaguardia unas veces; otras, quisimos ser vanguardia.
Vanguardia trasera de otras vanguardias; retaguardias bien trase-
ras avivadas por la esperanza que da el empujar a otros somnolientos
a alistarse mas atras.

Aprendimos, en la marcha de Occidente, que el camino va al
poniente. Y parece que ya no vemos sino un largo sendero que dejé
atras al iluminado mediodia. Un largo surco por el que, cabizbajos,
nos enrumbamos con ellos, con Occidente, hacia su horizonte: ha-
cia su Ocaso. Y le aprendimos a Occidente su temible destino. Y
aprendimos, también, a repetir que somos puro errar: no inventa-
mos, siempre erramos.

Erramos en el pensamiento. No aprendimos a pensar. Poco apren-
dimos a pensarnos. Quisimos copiar el pensamiento de Occidente.
Ciencia y, su partera, Filosofia se incrustaron en nuestras pupilas
sofiadoras. ¢Qué hicimos? ‘

Supimos que ya era tarde para comenzar desde nuestro origen.
No era posible levantar vuelo desde nuestro plano pre-filoséfico. No
era posible partir de nuestra filosofia como dynamis. Esa que, al
decir de J. M. Bricefio Guerrero, es “la comprension con-dicha o
con-dada en el hecho de ser hombre, en la con-diccién o con-dacién
humana”, comprension que sostiene y orienta a cada cultura®?. Ya

2 BRICENO GUERRERO, José Manuel, (Qué es la filosofia?, Ediciones de la Universidad de Los
Andes, Mérida, 1962.
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no era posible partir de ese plano pre-filoséfico porque nuestra cul-
tura ya no era sino una invencién-copia-reflejo-yerro. Ya era tarde
para comenzar desde nuestro origen.

Supimos que todavia era temprano para comenzar desde nues-
tro-otro origen. Quisimos aprender a pensar al modo de la filosofia
como energeia. Quisimos aprender a pensar como el “problematizador
radical de lo obvio y de si mismo”. Nos con-fundimos. Nos fundimos
con la filosofia como ergon y poco supimos de la filosofia como
energeia. Nos quedamos con-fundidos entre “los productos del filo-
sofar”, entre “los sistemas de pensamiento, con su caracter de ar-
tefacto y su tendencia a sufrir degradaciones”; nos quedamos con-
fundidos entre las doctrinas, entre las ideologias.

Con-fundidos en el pensamiento ergonizado hemos sido poco pres-
tos en el filosofar. El filosofar, nos dice Bricefio Guerrero, se apoya
en la filosofia como ergon (el producto de la tradicién filosofante) y
se manifiesta como didlogo. “Pero en ese dialogo el ergon, al ser
repensado como en su origen, conduce a la primitiva energeia que
lo produjo y que es la misma del filosofante, del nuevo interlocutor
en el siempre renovado decir - contradecir - condecir actual y luci-
do. Sélo que es muy dificil, por no decir imposible, ‘desergonizar’ la
tradicion completamente: su poder tiene formas sutilisimas de vi-
vir inadvertidamente™. Con-fundidos en el pensamiento ergonizado
hemos aprendido menos a des-ergonizar que a des-organizar nues-
tro pensamiento.

El no poder sentirnos en capacidad de emprender vuelo desde
una filosofia como dynamis, nos lanzaba, y nos lanza, a la poderosa
atraccion del diletantismo, del no hacer caso a ninguna tradicién;
pero, un diletantismo mas como copia que como actitud auténtica.
Terrible doble yerro, este del diletantismo copiado. El dejarnos arras-
trar por los atractivos de lo ya pensado, por los atractivos de la tradi-
cion filosoéfica, de una manera confusa, nos lanzaba, y nos lanza,
mas a una erudicion imbuida en mediocridad que a una erudicién
des-ergonizada con la genialidad propia del filosofar auténtico.

Una erudicién imbuida en mediocridad combinada con un
diletantismo copiado no puede mas que ser un umbral seguro ha-
cia el camino de la negacién del pensamiento. En ese umbral, en
este territorio de gracia y de desgracia, estamos otra vez casi com-

* Ibid.
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pletamente al descubierto. Se nos apagan las promesas de ser; los
reflejos ya no son mas resquicios de claridad. Nos atrae el camino
facil, el camino de la negacién del pensamiento.

En el camino de la negacion del pensamiento se nos ofrecen
atracciones maravillosas. Y ese camino se ha venido abriendo a
sus anchas en este fin de siglo XX. Para nos-otros y los otros. Siem-
pre el camino del pensamiento de Occidente ha tenido su enemi-
go. Sin este ultimo, aquel no podia abrirse paso. Reconocer su ene-
migo fue siempre tarea primaria, aunque no unica, para el pensa-
miento. Pero si el enemigo avanza con pasos gigantescos y luce
como inalcanzable, el pensamiento gime, quiere dar gritos de do-
lor. Gemir, gritar con dolor, es lanzar de nuevo las fuerzas mas
agudas para abrir el camino dificil. Pero, si estamos casi completa-
mente al descubierto, ¢en cual fuente beberan nuestras fuerzas?

Desde hace décadas el pensamiento de Occidente da gritos de
dolor. Se muestra s6lo en espasmos. Se arrincona en la verglienza
de no saberse pensar a si mismo. Se des-encubre retozando en la
creacion filosofica a sabiendas que, hasta ahora, su historia, y tal
vez su destino, ha sido el ahogo de si mismo. Se exilia en rincones
silenciosos. Y sin embargo, sabe algo: sabe identificar, al menos, el
camino de la negacién del pensamiento; sabe, al menos, que hay
empecinadas creencias que lo acechan.

Son dos las creencias que acechan al pensamiento queriendo
hacerle creer que en su esencia esta el optar, o bien por ser radical
compromiso con algo que no es él, o bien por ser radical repulsién a
modos de compromiso. Dos creencias que son formas burlescas de
la esencia del pensar; si es verdad, como dice Heidegger, que la
esencia del pensar se determina a partir de lo que hay que pen-
sar*.

Desde mucho antes de la modernidad le ha tocado al pensamien-
to la confrontaciéon con un chantaje permanente. Y no porque el
pensamiento busque ser cristalina pureza. Requiere siempre de
un enemigo: la philia es pretension de saber, de verdad; y todo pre-
tendiente confronta un enemigo. Pero ocurre que el enemigo se
hace astuto, inventa jugarretas, se constituye en ardid. Y asi se
disfraza, se escurre, no da la cara: en una palabra, se ofrece como
chantaje. Hay entonces una tarea propia del pensamiento que le

* HEIDEGGER, Martin, Was heit denken?, Max Niemeyer Verlag, Tubingen, 1954.

97



—LOGOI N° 4

ocupa externamente: des-cubrir el chantaje. Sin embargo, no es esa
la tarea constitutiva del pensar.

Y no obstante, quizas nunca el chantaje haya tenido rostro mas
s6lido que el ofrecido en la actualidad. Es el rostro del camino de la
negacion del pensamiento. Las dos creencias a las que he hecho
referencia se ofrecen como doble tenaza que aprisiona al pensa-
miento. Lo pretenden hacer oscilar entre pesimismo y optimismo.
Lo pretenden forzar a aceptar que es tal en referencia sélo a lo que
no es: ejercicio comprometido con remozados transcendentales o
entrega al desvario de lo puro caético.

El pensamiento contemporaneo entona sus gemidos, canta sus
gritos de dolor. Y asi quiere seguir siendo lo que siempre buscé ser,
lo que siempre busca que seamos, una askeésis como ejercicio de si
mismo. Por ello, luce presto a enfrentar aquel acechante chantaje.
Pero seria un error no ver al pensamiento sino en la ardua faena
de librarse a su tarea externa; como si su sendero propio fuese el
andar batiéndose contra maquinas de informacién, contra insulsos
monstruos comunicativos, contra mercaderes de la palabra hecha
propaganda o publicidad comercial: todos estos son los diversos ros-
tros del camino de la negacién del pensamiento.

Cuando estamos presenciando la noche de este segundo milenio,
hay que aceptar que poco podemos decir de nuestra proveniencia y
de nuestro destino. A lo sumo, podemos repetir los versos de Vicen-
te Aleixandre 5

“Sabemos adénde vamos y de dénde venimos.
Entre dos oscuridades, un relampago...”

Con su fulgurante estela luminosa, el relampago nocturno nos
habla en forma interrogativa: ¢Habra aun un tenue claro de luna
que nos susurre en calma nocturna que nuestro errar no es de
errores, sino de errantes? ¢Habra un amanecer esperado en el que
nuestro errar sea andar de una morada a otra guiados por la aven-
tura del pensamiento? ¢Habra un territorio que no vio Colén en
esta América que nos corresponde des-en-cubrir?

En esta noche de novilunio, noche de apertura de este encuen-
tro del pensamiento europeo-latinoamericano, los invito a sofar
con el dia en que seamos capaces de responder estas preguntas.

5 ALEIXANDRE, Vicente, Historia del corazon, Espasa-Calpe, Madrid, 1954.
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Etica y estética:
Una enemistad declarada
Yy una amistad secreta
Por Ezra Hayman’

El tema de las relaciones entre ética, estética y politica, pro-
puesto por los organizadores del Congreso me parece insoslayable.
Por una parte para posibilitar una posicién politica personal y criti-
ca, que reflexiona acerca de la razén de ser de sus propios criterios.
Por otra parte en vista de una comprension de la dinamica politica
en la cual, junto con las presiones econémicas tienen un papel que
no puede ser desconocido, la presentacién ética, y ya que de pre-
sentacién hablamos, el atractivo y la prestancia estética de los po-
deres y discursos politicos. Desde luego, en algiin momento habra
que encarar también las relaciones entre la politica y la religion
que de repente adquieren una virulencia mucho mayor y habra
que preguntarse acerca de las turbias relaciones entre la religion
y la ética, sélo que en este caso el subtitulo de la ponencia debia ser
el inverso: Una amistad declarada y una enemistad secreta. Pero,
francamente, no lamento en absoluto la no inclusién de este ulti-
mo tema, pues si el problema moral esta estructuralmente ligado
con el de la hipocresia, la liberacién del discurso religioso del abra-
zo de la beateria por una parte, y de la cultura del odio por la otra,
parece ser una tarea casi sobrehumana.

Asi como la filosofia en general ha surgido en Grecia a través del
distanciamiento que operd la ilustracion jénica frente a la visién
mitica un distanciamiento facilitado por el caracter no dogmatico,
sino poético, de la religion griega, asi toma sus distancias la ética
socratica - platénica con respecto a la abundancia de modelos poé-
ticos de comportamiento humano. Si Platéon expulsa a los poetas de
la ciudad que esbozo, esto puede entenderse como una exacerba-
cién vinculada con el caracter totalitario de su concepcién politica;
pero independientemente de esta y de toda la idiosincrasia platénica

* Ex Director de la Escuela de Filosofia de la Universidad Central de Venezuela y Doctor en
Filosofia en la Universidad de Heidelberg.
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debemos reconocer que el compromiso ciudadano y —en general—
interpersonal no puede coincidir con el festejo de cualquier clase
de manifestacion de vitalidad. Si se pudo hablar del derecho a la
irresponsabilidad poética, esta misma expresion, gracias a la sin-
ceridad, va marcando un limite necesario. Al borrarse este limite,
al invadir la estética del despliegue brillante la esfera ciudadana
como en el caso de Alcibiades, quien, de paso, parece haber sido el
primero que, dentro de la democracia ateniense se hiciera admi-
rar por el lujo que ostentaba, entonces la desgracia esta cerca.

La idea misma de una vida politica, que a Alcibiades lo dejaba
profundamente indiferente, y que los autécratas odian, la misma
idea de una vida politica implica la de un compromiso, es decir, de
una libre limitacién del arbitrio, en la cual se da al conciudadano
el derecho a reclamarme que asuma las obligaciones contraidas:
una forma de vida cooperativa si no en lo econémico, si en la defen-
sa y promocién de la vida en comun.

Se trata de una vida puesta bajo la oposicién de un bien y de un
mal en varios sentidos:

1. Hay algo de qué preocuparse, algo que puede lograrse o malo-
grarse: la integridad fisica y personal, la casa, las amistades, las
instituciones que uno considera como bienes de la vida propia.

2. Hay disposiciones animicas que capacitan y otras que inca-
pacitan para el logro de los bienes que importa. Estas disposiciones
las llamamos virtudes y vicios, respectivamente. Que las virtudes
formaran una unidad, que no pudiese haber tensiones y conflictos
entre ellas, este harmonismo no esta implicado en la idea de una
virtud.

3. Las disposiciones para obrar seran a su vez apreciadas por su
valor para los otros participantes en la vida social (no olvidemos
que “social” es el adjetivo correspondiente a “socio”). Es este el lu-
gar de lo bueno y lo malo en el sentido moral de la palabra. La soli-
daridad, la sinceridad y confiabilidad, la ayuda presta, la considera-
cién y la ecuanimidad son los puntos de vista mas recurrentes en
esta apreciacién de disposiciones sociales. Podemos aceptar la de-
limitacién terminolégica propuesta por Habermas y llamar éticas
las disposiciones (o virtudes) consideradas como conducentes a la
vida buena, y morales las reclamadas mutuamente en las relacio-
nes sociales, quedando entendido que estas mismas pueden ser
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consideradas como éticas en la medida en que son consideradas
en su aporte al logro de la vida individual.

Vale la pena atender un momento mas de cerca las relaciones
entre estos tres niveles en los cuales hablamos de un bien y de un
mal. En el 4° libro de De Finibus, Cicerén discute la asi llamada
“paradoja” de los estoicos mas antiguos, de acuerdo con la cual la
virtud seria el inico bien. Si fuera asi, argumenta Cicerén, enton-
ces tampoco habria virtud. Si no hay nada que vale la pena defen-
der, entonces tampoco cabe la valentia, sin bienes de una u otra
manera escasos, no hay lugar para la justicia, y similarmente,
cualquier virtud que podamos nombrar presupone bienes que son
los objetos de sus cuidados. En este sentido la consideraciéon de la
utilidad es parte integral de las virtudes.

Pero sélo parte integral, ya que al mismo tiempo son valoradas
intrinsecamente como el estilo en el cual se despliega una vida.
Asi Aristoteles, en la Etica a Nicomaco, introduce el tema del bien
humano —to anthropinon agathon— considerando la practica en
vista de sus fines. La accion se realiza en vista de algiin bien. Pero
de repente, en ocasién de su tratamiento de la valentia, afirma que
la virtud en general, es por to kalén, lo bello y elogiable. Que se
trata tal aspecto intransitivo de la actividad humana, lo muestra
un texto de la Etica Eudemia. Los espartanos, se sefiala ahi, son
agathoi, pero no son kaloi kai agatoi, porque no aprecian la virtud
por si misma, sino sélo por su utilidad.

En Aristételes, lo kalén mantiene un significado claramente ético
y social, lo que puede justificar el hecho que fue luego traducido al
latin como “honestum”, lo honroso, lo que merece reconocimiento y
complacencia publica. Pero debemos tomar en cuenta que, en cuanto
estilo de vida capaz de suscitar admiracién, tendra que competir
con estilos de vida renidos con el cuidado de la propia vida que es
caracteristico de todo el ambito ético y moral. Suscitan admiracién
tanto el ciudadano prudente y valeroso, como un Alcibiades, quien
después de instigar una guerra desastrosa, se pasa, fresco como
un clavel, al bando enemigo.

Al ambito ético y moral le son esenciales ambos aspectos: el
transitivo, esto es la utilidad, la apreciacién de las formas de vida
por sus consecuencias como su valoracién aristotélica, intrinseca,
en tanto autorrealizacion.
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El aspecto ttil y funcional de las virtudes es inseparable del re-
conocimiento del ser humano como menesteroso. Sin este recono-
cimiento, sin la admisién de que hay condiciones en las cuales
podemos florecer y otras en las cuales quedamos destruidos, las
diferencias éticas y morales se reducen a preferencias arbitra-
rias. El cuerpo humano, senala Spinoza, requiere de muchos otros
cuerpos para mantenerse en su ser: una acotacién que podria con-
siderarse como trivial, si no fuera por la tendencia a considerarse
a si mismo como soberano. Hablar de necesidades, piensa
Baudrillard, es caer en un discurso ideolégico. Pero fue George
Bataille quien al mismo tiempo experimenté fuertemente la atrac-
ciéon de la idea de soberania y vio con lucidez su indole
autodestructiva.

La soberania ensofiada como despliegue de las fuerzas propias
en ilimitada libertad, la tendencia a tirar por la borda toda atadura,
es sin duda parte de la motivacién humana, que se manifiesta
internamente como busqueda de una intensidad que totalice la
vida consumiéndola, y externamente en paroxismos de la indife-
rencia (el caso de Alcibiades o en la violencia dominadora).

Hemos caracterizado la valoracién moral, como la apreciacion
de las disposiciones de conducta desde el punto de vista de sus
aportaciones a las relaciones societarias. Pero estas no deben pen-
sarse como siendo de antemano universales. Los presupuestos
cognitivos y motivacionales a partir de los cuales se puede producir
la universalizacién del reconocimiento de si mismo en el otro y de
la solicitacién correspondiente de amistad, es sin duda el tema
central de la filosofia moral, implicitamente desde el planteamien-
to socratico, explicitamente a partir de la filosofia estoica. Pero las
formas societarias primarias no son de ninguna manera univer-
sales, sino, por el contrario, delimitan un nosotros frente a los otros.
La manera como se combina la moral interna del grupo con la indi-
ferencia y violencia externa fue descrita en la manera mas elo-
cuente por Nietzsche en la primera parte de la Genealogia de la
moral.

“Estos mismos hombres, que se encuentran tan estrictamente
mantenidos en sus limites por las costumbres, la reverencia, la
usanza, la gratitud, y mas atun por la mutua vigilancia, por los celos
inter pases, estos que en sus comportamientos mutuos son tan
inventivos en consideracion, autodominio, delicadeza, fidelidad y
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amistad, hacia fuera, ahi donde comienza lo extrafio y ajeno, no
son mucho mejores que animales de presa puestos en libertad. Ahi
gozan el ser libre de toda coercién social, se desquitan de la ten-
sién que da el largo encierro en la paz de la comunidad y retroce-
den hacia la inocencia de la conciencia del animal de rapifia, como
monstruos alegres que posiblemente salen de una secuencia ho-
rrible de matanza, quema, violacién y tortura con un animo sereno
como si se tratara de una travesura estudiantil, convencidos de
que los poetas tendran de nuevo y por mucho tiempo algo para can-
tar y celebrar”.

Nietzsche distingue las aves de rapina y los corderos, pero la
experiencia nos ensefia afio por ano que cada etnia puede ser, por
turno, ave de rapifia, en sofiar y en circunstancias apropiadas ejer-
cer el desprecio total a todo lo que no es el grupo propio, pudiendo
variar de un afio al otro que es y que no es el grupo propio, por
ejemplo si son mas importantes las diferencias étnicas (o pseudo-
étnicas) o las de clase social.

Cuales son las condiciones en las cuales puede prosperar en
cambio una ética universalista del reconocimiento general de lo
humano, esto lo sabemos muy poco. Que el comercio mundial la
pueda favorecer de manera decisiva, esta confianza dieciochesca
ya no es la nuestra. No estd mucho mejor nuestra confianza en la
acciéon en profundidad de las instituciones politicas. Inversamente
si cabe pensar que la vida politica puede ser un campo de ejercicio
y de aprendizaje de respeto mutuo. Aunque mis amigos esparfioles
apenas lo perciben asi, creo que la vida politica espafiola puede
ejemplificar este hecho: un ambito cultural, una orientacién del
pensamiento en los diversos sectores , muy diferente de la nega-
cién mutua de los adversarios en la guerra civil, y en sus prelimi-
nares y anos posteriores.

Es pues en el ambito cultural, que es de todos modos el de nues-
tro trabajo, aquel en el cual se nos da la oportunidad de bregar por
un ethos del didlogo. Muchas dudas nos suelen invadir, desde lue-
go acerca de su misma posibilidad. A este respecto quisiera obser-
var lo siguiente:

Oi una vez citar una frase desencantada atribuida a Goethe que

reza asi: Lo tinico consolador en el hecho de que la educaciéon pue-
de tan poco es que, entonces, el mal que hace tampoco sera tan
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grande. Pues bien, en nuestro siglo terrible si pudimos ver, con
toda nitidez, el mal que puede hacer. Es un recuerdo bien presente
para mi la fisionomia inconfundible del odio que pude percibir como
nifio de diez afios, en los afios de exacerbado nacionalismo de la
pre-guerra europea, en los rostros de los estudiantes cuando pasa-
ba delante del portén de la universidad de mi ciudad natal. Afios
después, como profesor todavia joven, presencié, como muchos de
ustedes, los estragos del fanatismo politico de un signo ideolégico
distinto, y pude observar esta vez de cerca la deshonestidad inte-
lectual de la cual se alimentaba. Pues bien, si esto es asi, y en el
ambito mismo de nuestra actividad, entonces sélo la cobardia, o
nuestra propia confusiéon mental, nos puede ocultar el sentido de
nuestro trabajo. No se trata de suponer que con la argumentacion
sola se puede combatir de manera eficaz la cultura del odio, asi
como se malentienden las ideas de Habermas acerca del dialogo
argumentativo cuando suscitan sonrisas compasivas. Sus propues-
tas presuponen una situacién de aproximada paridad de poder en
los contricantes, que €l percibe como paralizante y a la vez como la
oportunidad de un nivel de racionalidad mas adecuado que el de la
instrumentalizacién.

Se trata de darse cuenta que el ejercicio de la honestidad inte-
lectual es de suyo un ejercicio de un compromiso humano de signo
universalista y de darnos cuenta del dafio que produce la tenden-
cia de considerar el argumento s6lo como un medio para una cau-
sa considerada como buena. Muchas veces encontramos causas
respetables defendidas de esta manera. La creacién de una con-
ciencia ecolégica es sin duda una tarea de gran importancia, pero
nos encontramos con que Greenpeace, a la usanza politica corriente,
no vacila en utilizar, cuando lo estima conveniente para su causa,
informacién falsa. Con ello no sélo induce a veces a soluciones
equivocadas a problemas ecologicos concretos, asi como ocurri6
recientemente con la destrucciéon de una plataforma petrolera en
el Mar del Norte, sino que contribuye también a la polucién seman-
tica y a la confusién general practicadas con tanto empeno desde
los mas diversos costados.

Ahora bien, es también desde este angulo que quisiera encarar
las relaciones de la ética con la estética. No se puede decir que a
una determinada ética le corresponde una estética de espiritu afin,
ya que la relaciéon puede ser también de indole compensatoria. Asi
como Nietzsche mostré céomo las aves de rapinia compensan su dis-
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ciplina moral interna con el desenfreno externo, asi no pocas ve-
ces encontramos una concesion ética comedida, que se comple-
menta con una estética entregada a la violencia simbélica. Pero de
esta manera queda la vida moral abandonada a la trivialidad y huér-
fana del atractivo estético sin el cual se vuelve ineficaz cada vez
que no coincide con el interés econémico.

En términos generales la ética y la estética se encuentran en
la medida en que coinciden en la valoracion de lo humano y de la
physis en general. La sonrisa de la charis es su elemento comun y
la charis requiere un cultivo asiduo. La belleza del trato, sefialaba
Federico Schiller, consiste en la satisfaccion conjunta, infinita-
mente dificil, de dos exigencias. La primera es: Preserva la libertad
alrededor tuyo, la segunda: Muestra tu misma libertad.

En particular, y en este momento, creo que es en la importancia
dada a la sinceridad que se solicitan mutuamente la ética y la
estética. Si la honradez intelectual es la virtud de oficio requerida
de nosotros, hay que preguntarse si no es una virtud analoga la
que se requiere en este momento del poeta y del artista, en lugar
de la inventiva por ella misma. Se trata de ser atento a las voces
en nosotros que no coinciden con la mas mimada por nosotros, con
la de nuestro personaje, de los discursos en los cuales hemos ad-
quirido solvencia, o la de nuestros rencores inveterados. No puedo
pues sino estar de acuerdo con las formulaciones de Bricefio Gue-
rrero en su ponencia introductoria a este congreso. Si algo en ti
objeta a tu razén, atiende su razoén, si algo contraria la firmeza de
tu mano, dale la mano. En una palabra: No seas bobo, ya lo has sido
de sobra.
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Deslinde y union de dos orillas.
Una aproximacion filosofica

==um Por David De los Reyes”

I

Entre Latinoamérica y Europa siempre ha estado presente en
su relacién un dialogo y una reflexién fructifera, creativa y comple-
mentaria. Desde el primer momento se dijo que ese encuentro fue
“la mayor cosa después de la creacién!”™. Por mucho tiempo, y qui-
zas desde el concentro de las dos culturas, hemos visto que una no
puede pensarse ni inventarse sin recurrir a la otra. Para Europa,
América represent6 la posibilidad de seguir y expandir un proyecto
de civilizacién, conformando con ella un eje polar inspirador de
nuevas formas de vida y de nuevos roces culturales que enrique-
cieron una y otra orilla; bien se sabe que la utopia renacentista
tiene su germen en las descripciones de los primeros viajeros oc-
cidentales hacia estas tierras y sus choques con las culturas lla-
madas —erréneamente— “inocentes”, con tierras que parecian
contener al Paraiso descrito en el Génesis biblico; sus nativos ha-
bitantes por su desnudez, junto con la abundancia y exuberancia
de recursos, semejaban a los que vivieron en ese estadio de la
felicidad cristiana o de la edad de oro descrita en las Satumales de
Luciano; esto hacia recordar al breve segmento temporal donde el
hombre, libre de pecado e inscrito a un ambiente rico de todo, hizo
su aparicion sobre el mundo. Para América, siempre con un acer-
camiento ora de amor y de odio, ora de osadia y de temeridad hacia
Europa, funda su relacion en un continuo lazo de conflictiva her-
mandad, ademas de obtener la importante e inigualable herencia
de tres idiomas junto a sus dialectos autéctonos y el despertar a la
mayoria de edad de un estadio social a partir del tratamiento y
aplicacién de unos conceptos de una formas éticas de comportarse
y actuar, de una tradicién cientifica y de unas técnicas, una forma
de organizarse politicamente, de un mirar estéticamente sus con-

* Dr. en Filosofia, Profesor de la Escuela de Comunicacion de la Universidad Central de
Venezuela.

! LOPEZ DE GOMARA, Francisco: Historia General de las indias, Atlas, Madrid, 1946. pag
156. ]
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tornos y dejarse afectar ludica y sensiblemente por su mundo;
Europa le devuelve, le regresa, pero ahora madurada y bajo la criba
de un pensamiento racionalista asentado en una tradicién griega
y cristiana, el germen de lo utépico y los hombres americanos que
lanzan un grito de separacién y buscan construir sus primeras y
osadas republicas; nuestras “republicas aéreas” como bien dijo la
creciente voz bolivariana durante el siglo pasado. Sus deslindes,
sus separaciones, como sus puntos de unién y sus vasos comuni-
cantes, siempre han estado dentro de una dinamica cambiante y
engendradora y si desde occidente se ha querido que la filosofia, la
ética, la politica, el derecho y la estética tuviesen un fundamento
de pureza originaria y han aspirado a ser moldes y normativa tras-
cendentales, universales, hegemoénicos y cerrados, cuasi divinos,
el hallazgo con Latinoamérica hizo que esas disciplinas, si querian
permanecer vivas, debian aceptar el mestizaje, el truco y su ma-
leabilidad con lo autéctono, de llegar al entendimiento con voces
culturales teluricas, magicas, volcando el enhiesto cuerpo de pie-
dra y cruz hacia el circulo de la naturaleza envolvente y misterio-
sa, magica y Unica, portento total.

Bien ha dicho Lezama Lima? que a la conquista europea se le
debe sumar una contraconquista. En este proceso de contactos
mutuos se comienza a producir un fenémeno de conversiones en
sentido contrario, se asume la cultura del otro, como lo que el caso
de Fray Toribio Benavente o del explorador Albar Nufiez Cabeza de
Vaca, y se pasan al bando contrario; o como los desertores de Pizarro,
que irian a defender la fortaleza de Vicalbamba a las 6rdenes del
indio manco en el Per virreinal; o de los dominicos esparfioles que
traicionando los intereses de Espania, conseguiran en 1537 que el
papa Paulo IIl promulgase las bulas Veritas ipsa y Sublimis Deus,
condenando como herética la tesis sobre la irracionalidad de los
indios y como pecaminoso todo empleo de esclavos.

Este encuentro fue, luego de la permanencia de siete siglos de
los arabes y su paso por tierras europeas, el segundo momento que
le permitié a Europa expandirse hacia una feliz intranquilidad y
de mantenerse ante una mirada germinal y posible del hombre, en
ella aprendié a que lo hibrido, lo mestizo, emergia con terrosa faz
nativa, cuerpo de sangres cruzadas que queriendo elevar su condi-
cién han llegado a ser escuchadas dentro del concierto de las uni-
versales voces que mueven al mundo. Luego de ese primer con-

? LIMA, José: El Reino de la Imagen, Biblioteca Ayacucho, Caracas, 1981, Pag. 369 ss.
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tacto, nunca mas pudieron volver a ser los mismos y la continuidad
nunca se ha vuelto a deslindar y siempre han permanecido unidos
Latinoamérica y Europa dentro de un enamoramiento/rechazo
mutuo. Estas caras dobles y distintas de un mismo mundo es don-
de los hombres han alcanzado reflejar sus anhelos y sus flaquezas,
espacio de encuentro cultural y espiritual, donde las miradas han
buscado derrotar a lo carente y faltante de si.

Desde la aparicién de estas costas ante los ojos y consciencia
del otro, no ha dejado de inspirarse el pensamiento europeo; a la
vez, Latinoamérica se ha nutrido constantemente de ese inter-
cambio, contrastando y creando su propia reflexién, bien antepo-
niendo su otredad o reafirmando ciertas consignas reiterativas
dentro de la evolucién del pensamiento occidental. Se sabe que la
llegada a las arenas de América, Europa cambié todos los esque-
mas mentales medievales y renacentistas presentes para ese
momento.

Se inici6 toda una polémica juridica en relacién a la justifica-
cién de las guerras y de los procedimientos de la conquista, llama-
do Requerimientos, bien sea desde los integrantes del cuerpo reli-
gioso o como dentro del conjunto de las figuras mas representati-
vas de la escuela iusnaturalista espariola.

¢Qué autores pertenecientes a la filosofia y al pensamiento
modernos se acercaron a imaginar, pensar a América desde la otra
orilla? Y ¢Cémo América se ha pensado frente a Europa?. Un pen-
samiento rico y profundo ha estado germinando sin cesar. Sélo
lanzando nuestra memoria por los recuerdos de las lecturas de
nuestros anios de formacién encontramos a Montaigne, Moro, Bodino,
Erasmo, Hobbes, Victoria, Voltaire, Diderot, Rousseau, Tocqueville,
Hegel, Marx, por decir algunos de los que vienen mas rapido a la
mente por aquello que llamé Flaubert “afinidades electiva”; en nues-
tro siglo estaran, entre otros, Américo Castro, Ortega y Gasset, Silvio
Zabala, Rubert De Ventés, Leopoldo Zea, José M., Bricefio Guerre-
ro, Juan Nufio, por sélo decir algunos; todos ellos no dejaron de
pasar bajo la mesa su reflexiéon en torno al importante hecho del
efecto sobre las culturas encontradas. Efecto que persistié en la
vida espiritual de Europa, donde la diferencia y el encuentro con el
o lo otro fue iluminacion, inspiracién, expansion y fuente de re-
flexion, espacio politico juridico, estético y ético ante el cual medi-
rian los alcances de su civilizacion y el sentido del progreso de sus
asombradas y temerosas sociedades, asediadas por el signo de la
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cruz y sus guerras de religion en el pasado y hoy, en tanto intento
de comunidad total, por una mayor comprensiéon de esa relacién
permanente en donde América ha dejado ya de ser sélo un espacio
geografico para verse, anunciarse, pensarse y erguirse como un
espacio espiritual con una expresién cultural propia y valida para
el juego de la existencia del presente y de cara a las generaciones
futuras.

Este Nuevo Mundo produjo la imagen de la felicidad perpetua en
la tierra, metafora que fue posible alcanzar bajo el mito del Buen
Salvaje que surgiria de las Cartas de Colén o en la descripciéon que
hace Pedro Martir de Angleria en su libro De Orbe Novo redactado
en el bienio de 1493-94, cuando se obtenian en la metrépoli impe-
rial espafiola noticias frescas del descubrimiento junto a las espe-
ranzas que despertaban, admitiendo una visién inmaculada, aun-
que miope, de la inocencia humana nativa. En él dice; “soy al
parecer que nuestros islefios de la Espariola han de ser mas afortu-
nados que nosotros, puestos que aprenden la religiéon, pues desnu-
dos, sin peso ni medida, sin la mortifera pecunia, viviendo en la
edad de oro, sin leyes, sin libros, se contentan con el estado de
naturaleza, nada preocupados por el porvenir”. Y cuando en 1500
publica el libro tercero al referirse a Cuba escribe: “que la tierra
era de todos, asi como el sol y el agua, que lo mio y lo tuyo, germen
de todos los males, no existia para esa gente”. Montaigne (1533-
1592), en sus Ensayos de 1580 refrendara esta visién de Delos Ca-
nibales al escribir que estos pueblos “son aun barbaros porque han
recibido poco amaneramiento del espiritu humano y se hallan muy
proximas a su candidez original” 3.

Y si bien pintores y poetas han descrito la edad de oro para fingir
la condicién de la felicidad humana, Montaigne no escatimara en
decir que ni la misma filosofia ha podido describir ni imaginar can-
didez tan puray simple como la descrita por los hombres que tuvie-
ron la experiencia de llegar a ver tal sociedad humana “mantener-
se con tan poco arte y pudor” *. También estara la expresion de la
escuela del iusnaturalismo espariol representada por la figura del

* MONTAIGNE: Ensayos, Orbis. Barcelona, 1984. Pag. 154.

¢ Ibid.,Montaigne dird que todo ello se aproxima a la idea de la utdpica reptiblica platonica pues
“no hay especie alguna de trafico, ni conocimiento de las letras, ni ciencia de los nimeros, ni
magistrados, ni superioridad politica, ni servidumbre, ni riqueza, ni pobreza, ni contratos, ni
suseciones, ni partijas, ni otras ocupaciones que las descansadas, ni respeto de parentela, ni
vestidos, ni agricultura, ni metales, ni vino, ni grano. Las palabras que expresan la mentira, la
traicion, el disimulo, la avaricia, la envidia, la difamacién y el perdén son desconocidas. ;Qué
lejos de esta perfeccion hallaria la republica que concibid! Porque alli hay hombres reciensalidos
de las manos de los dioses.”
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Francisco de Vitoria quien en su obra “De Indis” (1539), tendra siem-
pre presente a los nativos americanos, planteando la conquista como
un problema de Estado a Estado, considerando a estos mismos ha-
bitantes como hombres libres, ciudadanos de Estados libres y sobe-
ranos, como si tratara con cualquiera otra nacién europea de su
tiempo 3.

En cambio, el galo Jean Bodino en sus Seis libros sobre la Repu-
blica$, escrito donde funda la teoria practica de la monarquia cen-
tralizadora francesa, ofrece una variante. En el afio de 1566 sos-
tiene que es de dudar que los pueblos primitivos tengan una cultu-
ra y forma de organizacién que puedan salvar y regenerar a Euro-
pa. Bien pueda ser que los pueblos salvajes vivieran en una edad
de hierro y no en una de oro, como han afirmado los cronistas y
otros escritores. para Bodino el Mundus Novus sélo tenia que ofre-
cer una basta geografia, no una historia feliz, un pasado mitico y
dorado: Ameérica, como lo vera también el filésofo aleman Hegel,
ofrecera un futuro, no una nostalgia.

En el siglo XVIII encontraremos la voz del atormentado Rousseau,
que en su obra, a modo de camara de eco de la de Montaigne e
inspirado en esa constante del buen salvaje, llegara a instaurar la
premisa de que el hombre es bueno por naturaleza y solamente las
instituciones lo han pervertido y vuelto malo. Donde en el Contra-
to Social volvera a afirmar que el hombre nace libre y por todas
partes se encuentra encadenado. Para argumentar esto se tendra
presente la imagen de la felicidad nativa que emana de la crénica
de los viajeros de Indias; y del encuentro de los dos mundos hara,
como ya dijimos, cambiar todos los esquemas mentales de la vieja
Europa. De tal forma que sus escritos son inspiracién para la Revo-
lucién Francesa en el siglo XVIII y de los movimientos
independentistas de Hispanoamérica en el siglo pasado.

b/

¢Como nos vieron en el siglo XIX? :Cémo penso, por ejemplo,
Hegel al Nuevo Mundo?. Para él la filosofia de la historia vendra a
ser, por sobre todo, una explicaciéon racional de la existencia que
indaga el sentido y el devenir de lo universal y concreto de los acon-

° DE VITORIA, Francisco: Obras, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid, 1960 pag. 817s.s.
¢ BODINO, Jean: Los seis libros de la Repiblica, Tecnos, Madrid, 1990.
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tecimientos humanos, de como se despliega la idea de la libertad
racional en la historia por medio de la accién del hombre. Su acer-
camiento a esta orilla continental no es nada alentadora y si muy
eurocéntrica. Habla de la crisis de la cultura, propia de estas tie-
rras al tener el choque de la conquista; inscribe para ello un con-
cepto clave con el cual designara al estadio de ésta misma. Nos
dice que “se trataba de una cultura natural, que habia de perecer
tan pronto como el espiritu se acercara a ella”. Para el momento de
la reflexiéon hegeliana era una cultura que aun no habia encontra-
do, ni desarrollado, ni reconocido su propio caracter civilizador y
universal aunado a la razén; el hombre se hallaba, aparentemen-
te, atado al estadio de lo natural, sin llegar a ser depositario de una
fuerte cultura social; pero también sin percatarse ni aceptar la
condicién del mercantilismo cristiano europeo la posibilidad de po-
der existir otras organizaciones sociales y otras culturas que no
les interesara presentarse nunca como hegemoénicas y dominan-
tes ante el mundo y la naturaleza, o como las Unicas elegidas para
la expansion de una cuestionada verdad revelada divina, sino so-
ciedades tribales que mantenian una relacién cooperadora con esa
exoética pero fragil naturaleza americana.

Frente a esa vision naturalista hegeliana nos encontramos que,
sin embargo, la naturaleza americana seguira siendo, por mucho
tiempo, el punto de atraccién, de busqueda de espacios para fundar
nuevas vidas, o de esperanzas para el emigrante y hallazgos de
riquezas enterradas en las profundidades de las entrafias de ella;
hoy, la ven como uno de los ultimos refugios terraqueos deposita-
rios de riquezas primas, pulmén verde del planeta y de bancos
genéticos para la aventura cientifica del siglo XXI, ademas de pro-
piciar la apertura para la creacién de la imaginacion estética y
politica europea volviéndola discola y disconforme con ella misma,
independientemente que seamos el continente de la injusticia y
violencia social constante.

Pero nuestro verde —y no dorado— pasado hizo que el hombre
americano fuese pensado, por mucho tiempo, desprendido de la
historia, sin ancestros, por un lado y por otro, libre de manchas
nefastas, en la serenidad de un tiempo mitico.

Ante un mundo anclado en la naturaleza virginal americana se
tiene el contraste, la mirada y la consciencia de la naturaleza del
Viejo Mundo. ¢Cémo era —y como es hoy— esa naturaleza euro-
pea? Una naturaleza regateada, avara en sus repartos y dadivas,
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dividida en estaciones y beneficiando sélo a los previsores, a los
diligentes, a los pacientes que, a diferencia de la naturaleza en-
contrada y presente en América, que se llegaba a entregar en in-
mediata plenitud y sin la dura necesidad —que era sefial de imper-
feccion para la mitologia propia del mundo cristiano— de tener que
apelar al trabajo recio y a la industriosa inventiva de los hombres.
¢Como fue la impresién del forastero del siglo XVI —y quizas hasta
nuestros dias— ante el nombrado paraiso americano? Extasis ante
la vegetacion siempre verde, el colorido, variedad y exotismo de la
fauna, la bondad del aire, la constancia del clima -¢monotonia be-
neficiosa, podemos decir quizas?-, la simplicidad y la inocencia de
las gentes, etc. Ella, la naturaleza, se emparent6 con la imagen de
la edad dorada de la historia biblica de los primeros dias de la Crea-
cién, donde todo estaba tocado por el don de Dios; no se sentia la
obra del labrador, del cosechador o del molinero.

Ademas de lo anterior, Latinoamérica fue el piso para el desa-
rrollo de investigaciones y creaciones cientificas. Si bien se com-
pletoé la imagen del mundo medieval incompleto y toloméicamente
chato y plano en el siglo XV, en el siguiente se pas6 a comprobar e
inspirar la explicacién del mundo y del universo segiin las nuevas
lecturas matematicas del orden celeste y terrestre realizadas por
Copérnico y Galileo. En el siglo XIX vendria a aparecer la teoria de
la evolucion de las especies y de la geografia de las plantas y de los
seres vivos gracia a la visita y exploracién americana de Humbolt y
Darwin. Ello cambi6 toda la concepcion tradicional del fenémeno
de la vida del planeta. Como bien lo han sefialado en distintas
ocasiones los enciclopédicos escritores German Arciniegas” y Arturo
Uslar Prieti® que al tocar estas tierras trayendo todo un arsenal
cientifico en sus mentes, Humbolt en el trépico americano y Darwin
en la tierra del fuego y en la isla de los Galapagos, pudieron vislum-
brar los sistemas de propagacién de la vida que habian permaneci-
do hasta entonces ocultos para los sabios del Viejo Mundo.

Pero la visién etnocentrista de Hegel no dejo por ello de dar opi-
niones certeras ante el vasto espacio que pretende abarcar su dia-
léctico analisis. América acuna dos formas politicas, éticas y has-
ta estéticas desde el punto de vista de su conquista. El norte es
visto como territorio de prosperidad, estadio cultural basado en el
crecimiento de la industria y de la poblacién, en un orden civil

7 ARCINIEGAS, German: El Continente de los siete colores, Sudamericana. Argentina. 1964.
8 USLAR PIETRI, Arturo: Medio Milenio de Venezuela, Lagoven. Caracas. 1986. Pag. 133.
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federativo y en el libre comercio. Federacion que se constituye en
un solo Estado centralizado. Respecto a las republicas
suramericanas su estambre politico se tifie de otros rigores. Todas
ellas se basan en el poder militar, estando su historia sembrada de
una constante revolucion y crisis civil y social. Los tiempos han
demostrado que Hegel en ello no ha dejado de tener cierta razon y
lo militar y las guerras civiles siempre han estado acobijando
cercanamente nuestras vidas. Hegel lo dice asi: “Estados que es-
taban antes federados se separan, otros que estaban desunidos se
reunen, y todos estos cambios vienen traidos por revoluciones mi-
litares”®. Lo sorprendente de esta frase es que la constante en la
historia de América latina esté en ese caracter militarista arrai-
gado en sus hombres y en la fe ciega que se ha puesto mas en el
voluntarismo y mesianismo del lider elegido que en sus propias
instituciones; en Venezuela ciertos intelectuales hablaran del
Gendarme Necesario. Y es ahi de donde brota, posiblemente, una
constante figura personalista, caudillesca, respecto al sentido de lo
politico, un autoritarismo dentro de lo ético y un populismo cultural
estético sembrado en lo heroico y bélico que encuentra un cauce
hegemoénico y constante dentro de nuestras perspectivas latinoa-
mericanas desde los comienzos de la “revoluciones militares”, ¢Es
ese el rasgo constante? ¢Es la persistencia de una sociedad auna-
da al sentir militarista dentro de cualquier marco de referencia
politico lo que lo significa, y da sentido a toda una 6rbita discursiva,
simbélica y pragmatica para nuestros paises? Hegel asi lo prefigu-
ré6 en su pensamiento y pareciera que s6lo hoy podemos
pequeniamente tener una esperanza de tomar rumbos mas pacifi-
cos y tolerantes, mas creativos y menos destructivos, que los elegi-
dos hasta la senda que nos ha traido hasta aca. ¢Sera a ello, a este
arquetipo mitico, que se deba nuestro lento mejoramiento dentro
de nuestras sociedades?.

Pues, si se compara la obra realizada en el Norte respecto a la
hecha en el Sur, ésta no tuvo comparacién con aquella. Para el
siglo XVI en Latinoamérica se crean universidades y bibliotecas,
similares a las europeas del momento, de donde surgiran una plé-
yade de cronistas, historiadores, artistas indianos y una excelente
poesia colonial. Se comienza una arquitectura novohispana, cuyo
barroquismo de piedra se ha perpetuado en Catedrales, Cabildos,
Audiencias y Palacios virreinales, pasando a formar parte del acer-

® HEGEL, G:W.F.: Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal,. Alianza, 1980, pag.
169-177.
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vo monumental de la humanidad. Ademas de haber tenido un ex-
celente soporte juridico-politico acorde a su importancia. La mo-
narquia instaura todo un cuerpo administrativo gubernamental,
siendo pionera en la organizacién burocratica del Estado, lo cual es
mostrado plenamente por la prolijidad del Archivo de Indias de Se-
villa o el de Simancas. Como notamos, Latinoamérica, del siglo
XVI al XVIII cuenta con todos los rasgos que presagian la moderni-
dad °. Mas, ¢qué paso en la América de arriba? El Norte apenas
contaba con signos rudimentarios de civilizacién, construcciones
de madera y su administracién quedaba reducida a cuentas de pér-
didas y ganancias de companias mercantiles; los territorios son
conformados bajo un régimen de factoria mas que de organizacion
politico-juridico. La respuesta de ese enigma puede que esté en
esa figura persistente y obsesiva del voluntarismo y del provincia-
lismo del caudillo en nuestros pueblos.

Ademas de lo senalado atras, la vision dialéctica de Hegel plan-
tea otras perspectivas para reconocernos en nuestro tiempo. Y
muestra como los criollos, descendientes de los emigrantes espa-
noles, continuaron exhibiendo la misma arrogancia y aplastando
bajo su orgullo a los indigenas. Hombres que se sintieron impulsa-
dos por la influencia de la estirpe europea; su vanidad les hizo soli-
citar titulos y grados. Ello trajo para el pueblo el peso de la jerar-
quia, de la constancia obsesiva de la limpieza de sangre, para aspi-
rar a cargos publicos o hasta para ingresar a universidades, ello
aunado al desenfreno de los clérigos seculares y regulares!!. De
ahi Hegel planteara la necesidad de que el espiritu americano de-
bia ahora orientarse hacia la tan nombrada moderna razén y su
acompanante libertad.

El protestante Hegel hace otra diferencia importante respecto a
la religion. El observa que la América anglosajona por estar coloni-
zados por una diversidad de sectas que buscaban en estas tierras
la libertad religiosa (como lo hicieron los fanaticos puritanos,
episcopales, anabaptistas, evangélicos, etc.) éstos se dedicarian a
la formacién de un mundo basado en el respeto a la propiedad y la
libertad individual, junto al trabajo industrioso y la agricultura, en
el cultivo del tabaco y del algodén y no en el afan desmedido de
minerales nobles, como lo fue antes, o en la explotacién petrolifera,
como lo es ahora en nuestras tierras. Ello aunado con la tendencia
al trabajo organizado, junto con el tejido de las necesidades, la li-

10 Ibid.
11 Ibid.
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bertad y el procomun, basado en el individuo, que hizo posible cons-
truir un Estado como simple protector exterior de la propiedad. Es
por ello, que este individualismo protestante religioso es significa-
tivo para Hegel, pues estos acuerdos hicieron mas fuerte la instau-
racién de la confianza mutua, ya que la idea de la libertad del indi-
viduo esta alejada de su concepcién y los profanos son dominados
por €l poder violento y la sumisién voluntaria, junto a la pobreza de
la orgullosa condicién del hidalguismo castellano, volviendo a las
constituciones republicanas s6lo un recurso que nunca protegio
contra la desconfianza mutua instaurada en el centro de la cons-
ciencia del latinoamericano.

Hegel diferencia asi los dos espiritus que se establecieron en el
Norte y en el Sur de América. Al carecer esta ultima de ese espiri-
tu industrial anglosajon se perderia, igualmente, el principio de la
individualidad; “la inteligencia individual se forma en la industria
y domina con ella”'?, dira Hegel, planteando una coherencia reli-
giosa entre la conformacién de los Estados, “los estados se han
dado la forma correpondiente a las distintas religiones”. Como no
eran para el siglo XIX estados completamente formados y cerrados,
constituidos e independientes, para Hegel no conforman una ma-
yor cosa, s6lo presentan un interés de relacion externa con Euro-
pa, lo cual hoy ya no es, pensamos, asi para el viejo Mundo. Hegel
nos tomo6 como un anejo europeo que recogia a su poblacion so-
brante; aqui en estas tierras de gracia encontrara asilo todo aquel
que no hallé un lugar social en la otra orilla continental.

A pesar de todo esto no dejaba de ver, al igual que Bodino, que
América era el mundo del porvenir. Y esto lo matizaba con la im-
portancia histérica, presente hoy por multiple vias y acciones, de
la lucha y el antagonismo, la indiferencia y el abandono, por distin-
tas manifestaciones, formas y expresiones, entre las dos Améri-
cas, la del Norte y la del Sur. Y sus palabras finales en sus leccio-
nes sobre la Filosofia de la Historia, por su forma de pensarnos, no
dejan de ser elocuentes: “Es un territorio de nostalgia para todos
los que estan hastiados del museo histérico de la vieja Europa. Se
asegura que Napoledén dijo: Cette vieille Europe m’ennuie (“Esta
vieja Europa me aburre”). América debe apartarse del suelo en
que, hasta hoy, se ha desarrollado la historia universal. Lo que
hasta ahora acontece aqui no es mas que el eco del viejo mundo y
el reflejo de ajena vida. Mas como continente del porvenir, Améri-

12 Ibid.
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ca no nos interesa, pues el filésofo no hace profecias. En el aspecto
de la historia tenemos que habérnoslas con lo que ha sido y con lo
que es. En la filosofia, empero, con aquello que no so6lo ha sido y no
solo sera, sino es y sera eterno: la razén” 3.

¢Cémo finalizamos este pequefo inventario del pensamiento
europeo hacia América? Sabemos que el futuro no puede apartar a
Europa de América ni ésta de aquella. Ambas tienen suelos espiri-
tuales comunes, valores conformadores que dan vida al presente y
se suscriben en el porvenir. Como bien podemos comprender hoy,
en un mundo que mira hacia una multipolaridad comunicacional,
no hay una cultura absoluta y central, como tampoco hay una poli-
tica absoluta —aunque bien pudiera quedar reducida la cultura y
la politica a ese incesante electrénico titileo virtual de lo mediatico.
Pero bien conocemos que lo que existe y esta en juego es la presen-
cia de muchas culturas —muchas “verdades” — que se manifies-
tan a través de distintos canales politicos. Si bien esta planteado
el mantener nuestros rasgos particulares, regionales, “orilleros”,
los latinoamericanos al mismo tiempo, tendran que aprender a
convivir con ese otro ser cosmopolita y occidental, poniéndose a
prueba constantemente en el encuentro con la diferencia, con lo
otro, en el desafio con lo que no somos. Lo contrario, querer persis-
tir en ser una identidad aislada, pura e incontaminada, rechazar
la hibridacién, el mestizaje, la mezcla, nos conduce a la separacién
y a la prematura muerte. Si nos quedamos aislados terminaremos
siendo una cultura para el exhibicionismo folklérico. EIl riesgo es
lo que debemos asumir, para ello es que tenemos que prepararnos,
formarnos, educarnos, comunicarnos; todo de cara a la confronta-
ciéon y sélo asi es que podremos arrancar nuestra presente debili-
dad temporal. Weber hablé de un politeismo de los valores, de los
valores de la sociedad civil, que son centrifugos, descentralizantes,
creativos, de donde deslindamos de cara a nosotros un amplio poli-
teismo de culturas vivas, organizadas y validas dentro de un mun-
do multipolar. Culturas que sin su diversidad presente el mundo
deja de ser completo y falla en algo. Sélo pensandonos asi tenemos
futuro.

Como bien lo dijo el mexicano Alfonso Reyes, América fue pri-
mero un suefio, un invento, una necesidad del hombre europeo y
sélo el encuentro de aquellas dos orillas, junto a la consciencia de
su deslinde y de sus multiples vinculos, nos demuestra que solo

13 Ibid.,pag. 177.
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hallamos aquello que primeramente hemos deseado. De ahi el

peligro y la posibilidad de saber desear lo que queremos seguir sien-
do.
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cPodemos confiar?: confianza
dada y confianza producida®

st Por Marie Cuillerai’

Introduccién

¢Se puede confiar? ¢se puede tenerles confianza? Estas preguntas
se las pudo plantear Luis XVI planeando su fuga a Varennes;
marcaba asi con su desafio al evento que marco, en la historia del
gobierno de los hombres, el divorcio entre lo que se puede llamar
un légica de lo arbitrario del poder y una logica del politico
democratico; es decir, la logica de la naciente republica. La pregunta
por la confianza, que aun hoy dia se inscribe en nuestras
instituciones legislativas, recuerda el lugar central de la confianza
en las instituciones de la democracia. El Rey desafiaba a los
portadores de esta invencién, desafiaba a aquellos que hacian
escuchar la voz de los sujetos del soberano, desafiaba a aquellos
que tomaban la palabra en el espacio publico politico y que con tal
gesto inauguraban la representacién de si mismos como ciudadanos.

Luis XVI no tuvo confianza en la palabra de ellos. De manera
que tuvieron que ir mas alla de la confianza del Rey. De ese modo
reactivaron la vieja nocién de la fides publica romana; la fides —
raiz etimolégica de la confianza—, la confianza pblica objeto de la
mayor alianza, de un pacto indefectible. Plutarco cuenta de la fides
publica que es una emanacion de Fides, la diosa creada por Numa,
el padre de las leyes, o el rey-sacerdote que la leyenda coloca entre
los fundadores posteriores a Romulus. Numa consagra un templo a
Fides, inspirada por las musas y la ninfa Egeria. Y, dice Plutarco,
“dio a entender a los romanos que el mayor juramento que habian

»1

prestado era el de jurar su fe”!.

 Traduccion de Jorge Davila

* CELSA, Universidad de Paris IV, Paris - Francia.

! Citado por THIVEAUD, J. M.: “De la foi publique” en Cahiers Finance, Ethique, Confiance,
Association d’économie financiére, Paris, 1996.
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La fides es esta confianza que le inspira a su interlocutor aquel
que habla. En cuanto venida de lo alto, otorgada por la divinidad,
Fides, como lo precisa Benveniste, no es la confianza de las
relaciones interpersonales; se distingue de ellas por el hecho de
ser dada unilateralmente?. En cuanto diosa del pacto, de la alianza
y del contrato, Fides es la garantia dada de manera absoluta y a la
que recurren los mortales al dirigirse a los dioses. De ese modo la
religion de Fides organizaba la unién del pueblo y llegd a ser el
signo del reconocimiento de la comunidad romana. Al descender
del pante6n arcaico, Fides devino fides publica, principio que dicta
lo que tanto extranjeros como ciudadanos romanos estan en derecho
de exigir del Pueblo, su propia proteccion.

Después de la muerte del rey la verticalidad de la confianza se
incliné. El pacto de la fe publica ya no concierne a la soberania
proveniente del principio invisible de la eleccién divina. La confianza
debera ser producida por la naciente Republica; confianza de la
soberania democratica que contrae el pacto en su nombre y para
su nombre; confianza que la republica honraria necesariamente
dandose asi la Ginica palabra que no podia dejar de tener, la suya
propia.

A fines del siglo XVIII, el tema de la fe publica es constante en
los discursos y aparece plenamente ligado a los fracasos financieros
de la realeza y del Estado. Si Toqueville pudo decir de los
responsables de finanzas que eran los primeros instigadores de la
Revolucién, es porque a través de los Parlamentos, el Pueblo —y ya
no pueblos en el sentido de la realidad que se nombra de manera
contable y crediticia— llegd a ser un coparticipe financiero del
Estado.

La confianza publica de los romanos les estaba dada por la
divinidad de Fides; ¢cé6mo puede sernos dada en nuestras
democracias? Confianza dada, confianza producida, ¢ podemos tener
confianza? En esta cuestion se juega la ambigliedad de la confianza.
Por una parte, una confianza que guarda de su tutela transcendente
la facultad de ser retomada tan pronto como se entrega, por un
gesto, en un instante. Por otra parte, una confianza certificada por
los aiios de pruebas, esos afios de lo que ha sido sometido a prueba
en la paciente elaboracion del tiempo. Esta ambivalencia entre una
confianza de la inmediatez y una confianza madurada por la

2 BENVENISTE, E: Le vocabulaire des institutions indo-européennes, T. 1, Paris, Minuit,
1969.
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experiencia se encuentra de nuevo en la pregunta misma ¢puedo
tener(te) confianza? Y si uno tiene confianza, no hay necesidad de
interrogar al respecto, uno puede cerrar los ojos sin riesgo.

Lo que asi esta en juego en el entre dos de un cara a cara, ¢esta
convocado para “remoralizar” nuestras sociedades contemporaneas?
cqué parte de indivisible queda en esta confianza que se quiere
“restaurar” para reforzar un lazo social que se “disuelve”?

Una crisis de confianza

En todos lados se diagnostica una crisis. Crisis politica de los
modelos estatales tradicionales frente a los trastornos economicos
engendrados por la internacionalizacién intensiva de las economias
nacionales. Crisis, también, de las instituciones de regulaciéon
econdmica igualmente consecutiva de la revolucién tecnolégica de
la informatica que pulveriza las demarcaciones espacio temporales
tradicionales de la decisién financiera, modificando, en
consecuencia, profundamente la funcion reguladora de colocacién
de la circulaciéon de capitales. Finalmente, crisis del trabajo, de
sus virtudes integradoras y de su posicién central en la estructura
de la cohesion social. Esas nuevas tecnologias desmultiplican la
movilidad de los capitales y su capacidad de producir riqueza,
contribuyendo asi a forjar un universo de abstracciones
desconectado de la economia “real”. Al mismo tiempo, ellas
construyen el tejido mundial de las redes de comunicacién; pero
alli también, la humanidad conectada parece muy alejada de la
imagen de una humanidad “puesta en comunicacién consigo
misma” tal como pudieron haberlo sofiado los intelectuales
cosmopolitas y los soberanos “ilustrados” del siglo XVIII. Tres crisis:
crisis de la representacién, crisis de la ciudadania, crisis de la
participacion. Parece que en todas las instituciones en que el
colectivo se refleja, nos hemos abandonado a la resignaciéon y a la
desconfianza; hasta en la intimidad de un sujeto “victima de los
efectos destructores del individualismo moderno” 3. Cruzando los
campos semanticos de la economia y de la politica, la confianza es
evocada como remedio casi en cada lugar. La confianza parece poder
paliar las distorsiones que la légica de lo politico soporta de parte de
la l6gica econémica del interés individual; disfuncionalidades entre
las que, por ejemplo, la corrupcion seria una de las formas mas
visibles. ¢ Es esta confianza tan diferente de la fides publica romana?

3 ROSANVALLON, P., FITOUSS], J. P.: Le nouvel dge des inégalités, Seuil, 1997, p.6.
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¢No es a la manera de esta antigua divinidad que se le invoca
como ultimo recurso contra todas las crisis? El desafio engendrado
por la incertidumbre actual parece movilizar sin contradiccién, y
en los mismos discursos que la diagnostican, a la confianza. Se
invoca la confianza a la manera encantadora de lo que habria debido
y debera aun impedir la degradacién de un lazo social que la moda
ha consagrado al altar de Fides.

La confianza es la substancia del lazo social; lo que cada uno
trenza con los otros, sin darse cuenta de ello, casi naturalmente y
al filo de las interacciones regidas por el derecho y la ética, en lo
que Hegel llamaba la sociedad civil, el espacio publico de la “vida
ética” de hoy. ¢Habra que subsumir la confianza bajo el género de
esas instituciones —pero como institucién “invisible” como la llama
el economista K. Arrow—* designando asi todos los aspectos
informales del lazo social? Se diagnostica una pérdida de confianza
y se propone como medicina el retorno de la confianza; estado de
salud y remedio a la vez, objetivo y medio. Es un extrafio discurso
que nos hace pensar que la pérdida de confianza no es el exacto
contrario de la desconfianza.

La desconfianza podria, a primera vista, llevar la atribucién del
efecto natural de las disfuncionalidades de las mediaciones
institucionales que habia planteado el pacto de la fe publica. Se
trata de diversas mediaciones. Mediacion de los sistemas juridicos
instituidos por el estado de derecho, por el que regulamos cada dia
los conflictos eventuales en nuestras interacciones. Mediacién de
los sistemas éticos heredados, y luego pasados por el filtro de una
discusién racional argumentativa por la que regulamos
cotidianamente nuestros conflictos personales en la intimidad de
confianza en nuestros préximos. Mediacién superior, pues, del logos,
didlogo razonado, palabra dotada de un sentido que es posible
compartir; esta idea reguladora de una palabra conductora de una
discusioén de la opinién publica consigo misma, sin restriccién y
normada por el principio del mejor argumento®. Mediacién
universal, por la que tenemos buenas razones para continuar
teniendo confianza en la orientacién cada vez mas democratica de
nuestras instituciones.

* BELLEY et al: “Contrats et pratiques contractuelles” en Sociologie du travail, Vol. XXXVIII,
4, 1996; ARROW: The limits of organization, N.Y., Norton Cye, 1974.
s HABERMAS, J.: L’espace public, Payot, 1978.
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Todas estas mediaciones aparecen como entradas posibles de
las disfuncionalidades susceptibles de alimentar la desconfianza
ltcida o la vigilancia critica. Pero de eso no se habla tanto. Pareciera
que se quiere hacernos rencontrar algo que nos fue dado pero que
hemos perdido. Sin pretender substituirlas, el desafio actual parece
maés fuerte que esas posiciones atentas a la promesa democratica.
Parece que la des-confianza actual tiene que ver con la apuesta
misma de esta promesa que ya no parece convencer al numero
creciente de quienes rompen cotidianamente el contrato social, de
manera calma o no, por su violencia colectiva o individual.

¢Podemos tener confianza en la confianza?

Una de las razones para tener confianza seria la de asegurar
efectivamente que la confianza es la naturaleza misma del lazo
social por el que cada uno de nosotros cotidianamente establece
pactos, anuda alianzas, firma contratos. El optimismo de la confianza
que se puede tener, producir y reproducir consistiria en convocar
un principio objetivo del lazo social.

Podemos entonces buscar en Durkheim una base de la confianza
social en el concepto de solidaridad orgéanica. ¢Acaso no forman
pareja la solidaridad y la confianza? La solidaridad en Durkheim
designa la naturaleza del lazo social; ella tiene muy poco que ver
con una representacién que los miembros de la sociedad tendrian
de su pertenencia a una comunidad. La solidaridad organica no
designa el sentimiento de solidaridad por el que los miembros de
una comunidad aseguran la perennidad de su grupo. Ella es el
resultado de una evolucién histérica del trabajo que se divide
socialmente especificando e individualizando cada vez mas las
tareas. Ese movimiento de la division social del trabajo transforma
asi los individuos que ella hace interdependientes unos de otros y
solidarios con el conjunto del cuerpo social. De manera
esquematica, la solidaridad se puede representar bajo la forma de
una interaccién entre dos personas animadas por intereses
convergentes y reciprocos. ¢Puede cada quien contar con la
cooperaciéon del otro? ¢puede cada quien tener confianza en esta
cooperaciéon? Con tales restricciones de convergencia, la
cooperacién no puede dejar de producirse puesto que su principio
descansa por entero sobre el beneficio comun que cada quien sacara
y que es suficiente para impulsar uno al otro. Esas restricciones de
convergencia no pueden dejar de producirse puesto que la
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complementaridad de las posiciones individuales es una
consecuencia de la especializacién de las tareas. Esta
complementaridad hace a cada quien objetivamente solidario del
otro, del grupo, de la sociedad. Si la solidaridad organica exhibe una
dependencia objetiva de cada quien que asegura a todos la
cooperacion del otro, ¢sera suficiente para pensar la cohesion de la
sociedad?

El esqueleto de este argumento muestra una dependencia
objetiva de cada quien que asegura a todos un concurso mutuo. Se
puede tener confianza en el otro porque el beneficio de cada quien
es la garantia para el otro de la solidaridad del compromiso. Ahora
bien, este beneficio no puede objetivamente dejar de producirse.
Siendo la interdependencia objetiva, la confianza no depende en
nada de la subjetividad de alguno de los participes. Aqui, nada de
interior, nada de invisible en lo que se reduce a la “previsibilidad”
de los calculos de interés.

La confianza aqui representaria como un meta-calculo enclavado
sobre el concepto de interés. El interés permite extirpar el maximo
de promesas de un individualismo consecuente: permite articular
la acciéon individual y la especializacién de las tareas. Pero
Durkheim no articula sus analisis de la solidaridad organica con
el principio del interés reciproco. La dependencia objetiva que crea
entre los hombres la divisién del trabajo no implica, a sus ojos, que
el interés sea una forma social estructurante. Para Durkheim el
interés no puede ser suficiente para fundar de manera concreta
las complementaridades reales que estructuran las organizaciones
de la sociedad. El interés es la inconstancia misma y no puede dar
lugar mas que a asociaciones de un dia. Es asi que él hace
comprender la génesis de esta solidaridad organica, oriunda de otra
forma de cohesion mas original sobre la que la sociedad moderna
se constituy6 y a partir de la que pudo efectuarse la divisién del
trabajo. Es entonces en el origen comunitario de la sociedad, en la
“solidaridad por semejanza”, donde recae el sostén del todo social.
Esta ultima solidaridad, llamada también “mecanica”, consiste
perfectamente en una cohesiéon por las representaciones, las
iméagenes y los estatutos que (co)ordenan los individuos unos con
otros. Para Durkheim, quien busca reactivar la esencia de esa
solidaridad en las nuevas instituciones de la sociedad modernas, el
concepto de “solidaridad por semejanza” es el fondo sobre el que

¢ DURKHEIM, E., De la division du travail, Prefacio de la segunda edicion.
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vienen a apoyarse todas las formas de cooperacion. Las reglas e
instituciones morales que reunen en federacion estas formas
institucionales nuevas (las corporaciones como 0rganos
intermediarios) son el fruto de esta forma de “solidaridad por
semejanza” que hoy dia podria comprenderse mas favorablemente
como substrato del lazo de confianza por el apego comunitario que
ella compromete.

Es por esto que, sin que nos resulte necesario desarrollar el
aspecto comunitario que compone la confianza social, se nota ya
como los analisis de Durkheim delimitan el marco de proximidad
entre la confianza y una forma objetiva del lazo social. Indican, por
lo demas, el empobrecimiento que significaria la reduccién de la
confianza al calculo razonado de los intereses reciprocos. La
confianza, en este caso puramente subjetivo, se desprenderia de lo
natural de los unos y los otros. Pero entonces, la respuesta a la
pregunta ¢podemos tener confianza? caeria por si misma en la
descripcion de una tipologia determinista. Tendrian confianza, en
ese caso, aquellos que por naturaleza confian. Quedarian
descalificadas entonces las perspectivas psicologicas que han
querido apegar la produccién de la confianza al intercambio
simbélico y a la facultad comunicativa’. Pero, ademas, ellas indican
la circularidad de un razonamiento que quiere mantener a la vez
tanto una concepcién “utilitarista” de la humanidad como la
existencia de hechos sociales irreductibles como la confianza,
dejando completamente opaco el proceso de tal circularidad. La
confianza en esta perspectiva es, en el mejor de los casos, el meta-
calculo espontaneo que hemos dicho, el punto de vista del sociélogo
consciente de la estructura y de sus efectos. La confianza esta
entonces condenada a desaparecer en cuanto tal o bien a
permanecer como un misterio. Puesto que se puede mostrar que
hay “buenas razones para creer”® en la confianza exhibiendo estas
razones, es decir, el calculo que las sostiene; ¢no es eso mismo
dejar cerrada la pregunta? ¢Cual buena razéon vendra a explicar, y
por tanto a garantizar, la existencia misma de esta buena razén
que nombramos con el nombre griego de koinoné? El origen y el
fundamento ateniense parecen, en una denegacion poética, quedar
aislados pidiendo el auxilio de una peticién de principio. Nos
encontramos asi condenados a la tautologia (se tiene confianza

7 Cf. El articulo de BIROUSTE, J. en AGLIETTA, M. y ORLEAN, A.(eds.): Cahiers, Finance,
Ethique, Confiance, Paris, Association d’économie financiére, 1996.
8 BOUDON, R., Du juste, du Vrai, Fayard, 1996.
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puesto que uno tiene confianza), pero sin incluso haber mostrado
una propiedad quizas caracteristica de la confianza, a saber, que
ella es autofundadora, creadora de si misma.

Tener confianza en lo incierto

Podemos salir de ese circulo si se considera, como el filésofo y
sociblogo aleman Georg Simmel, que nuestras sociedades modernas
grandes y complejas son sociedades de confianza, sociedades que
producen y al mismo tiempo reposan sobre la confianza.

En el punto de partida del razonamiento de Simmel® se
encuentra una proposicién axiomatica: “toda relacién entre los
hombres hace nacer en el uno la imagen del otro”. Los hombres se
aparecen unos a otros en la vida social “y en consecuencia toda
relacion consiste en saber con quién tiene uno que ver”. Estos
conocimientos estan, por tanto, siempre delimitados por el punto
de vista especifico de cada quien.

En términos de la teoria de la decision, la escogencia racional
de comprometer la cooperacién es una escogencia por una
racionalidad limitada frente a una informacién que puede ser
compartida de manera asimétrica. “La confianza es un estado
intermediario entre saber y no saber”, dice Simmel. Estos saberes
nacidos de la sobre-impresiéon de imagenes son inductivos, pero
también reciprocos. Cada quien sabe que el saber es limitado, y
cada quien sabe que el otro lo sabe. Saber y no saber son como el
error y la verdad. Uno sabe cosas verdaderas y cosas falsas de los
otros, pero igualmente uno sabe que cada uno puede mentir. El
azar moral es una variable tomada en cuenta por la racionalidad
que calcula riesgos y garantias. La confianza no es por tanto, en
absoluto, un asunto de moral; no esta confinada a una comunidad
de santos, sino que es totalmente compatible con la existencia de
la mentira, que para Simmel es una condicién indispensable para
la sobreviviencia en las sociedades modernas en las que las
individualidades son extremadamente interdependientes. No es
tampoco un asunto de moral, de disposicién personal. La confianza
en Simmel es una propiedad cognitiva, es “una hipétesis sobre una
conducta futura bastante segura para fundamentar sobre ella la
accién practica”. La confianza es pragmatica, no es moral. ¢En qué
difiere, entonces, de un calculo de interés?

® SIMMEL, G., Philosophie de I'argent, PUF, 1948.
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Por el lugar que ocupa. “Sin la confianza de los hombres unos
hacia otros, la sociedad entera se dislocaria; en efecto, son raras
las relaciones fundadas unicamente sobre lo que cada quien sabe
del otro de manera demostrable, raras aquellas relaciones que
durarian aunque sea poco si la fe no fuese tan fuerte e incluso mas
fuerte que las pruebas racionales”. Paradéjicamente, es porque la
confianza es ante todo una cuestion relativa al estado del saber
que no puede ser reducida al calculo. El calculo supone una solucioén
exacta de sus probabilidades; la confianza, de modo mas suave, viene
a crear en la imaginacién la presencia misma de una probabilidad
pertinente. “Toda relacién entre los hombres hace nacer en uno la
imagen del otro” y esta condiciéon que exigiria la confianza aparece
de hecho como el proceso mismo que viene a instalar la mediacion
que la confianza buscaba remplazar. Esta especie de causalidad
circular la muestra Simmel claramente en base a la comparacion
de un hombre ordinario que paga en efectivo y del gentleman a quien
uno da crédito. El gentleman aparece como solvente porque €l esta
seguro de si, precisamente por su condiciéon de gentleman. No se
trata, para €él, de dar prueba de su valor moral; le basta presuponer
la creencia de los otros en ese valor moral. No se da préstamo sino
a los ricos y, finalmente, lo que prueba que son ricos es que se les
otorga préstamos.

La relacién de confianza aparece como una relacion de
interaccién irreductible al solo calculo de intereses reciprocos. Lo
que fuerza a los individuos a forjar esta “hipétesis sobre una
conducta futura” es la fragilidad del potencial de certidumbre
susceptible de ser dado por el calculo de intereses reciprocos. La
circularidad no desaparece del razonamiento, pero ella revela la
significacién esencial de la produccién de la confianza y de su
institucién: la confianza engendra ella misma las razones de tener
confianza, ella es autofundante.

Para Simmel, vivimos en sociedades de confianza porque las
interacciones sociales se desarrollan en la medida en que se
intensifican las instituciones susceptibles de co-ordenarlas. En la
tradicién organicista a la que pertenece Simmel, es la sociedad
misma la que viene a alimentar y a reproducir la confianza:
confianza publica, confianza social, confianza en Nosotros. Siendo
imposible de asignarla a un elemento del Todo, la confianza seria
la nostalgia de la comunidad perdida por nuestras sociedades
modernas y que han sido construidas, precisamente, sobre la
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emancipaciéon de lo invisible, de la presion comunitaria de la
tradicion.

Este retorno de la dimensidon superior de la totalidad social, sobre
el que reposa un argumento de un procedimiento casi-natural de
la confianza, viene a recordar extrafiamente el papel de la “mano
invisible” del mercado que se encarga de asegurar la armonia
espontanea del orden mercantil. Separada de aquellos origenes
arcaicos, fides devino fides publica; ¢se vuelca ella hoy dia a la fides
econémica?
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Repensando el nexo entre
Etica y Politica*

== Por Omar Astorga’

Una opinién muy compartida en el mundo académico es aque-
lla segin la cual asistimos no s6lo al ocaso de las ideologias, sino
sobre todo al resquebrajamiento de las categorias y modelos que
sirvieron de base al pensamiento moderno. Se trata de una opi-
nién que ha sido justificada en diversos ambitos intelectuales y
que se ha asumido, quizds muy rapidamente, como una verdad
indiscutible, casi como un dogma, a través del cual se ha decretado
el fin de la modernidad!. No pretendemos discutir aqui el proceso
justificatorio que dio lugar a esa opinién. Tan sé6lo queremos indi-
car que en ese proceso han entrado en juego etiquetas
historiograficas que pueden haber desdibujado el sentido mismo
de lo moderno. Decimos esto porque quizas habria que repensar el
juicio sobre el fin de la modernidad si se le da suficiente importan-
cia al hecho de que la crisis de lo moderno no aparece a finales del
siglo XX, sino que se remonta por lo menos a los siglos XVII y XVIII
y encuentra su mejor expresion en el pensamiento filos6fico que
ha sido tomado, precisamente, como base fundamental de la mo-
dernidad. Me refiero a los casos de Descartes y Kant, representan-
tes de la metafisica de la subjetividad, de la racionalidad universal
y del ideal del progreso de la humanidad.

Descartes y Kant representan, sin embargo, genuinas expresio-
nes de fractura de los ideales de la modernidad si se considera que
ambos pensadores, a pesar de haberse empefiado en ofrecer un
programa unitario y coherente para el perfeccionamiento del hom-
bre, admitieron y asumieron, y no de un modo casual o pasajero, el

@ Reproducimos aqui, con diversos afiadidos y modificaciones, especialmente en la introduccidn,
en las notas bibliograficas y en la conclusion, el texto denominado “De la politica a la Etica”,
en Etica y Filosofia Politica en Venezuela, Caracas, CEP-FHE, 1997, pp. 141-154.

* Profesor de la Escuela de Filosofia de la Universidad Central de Venezuela.

! Véase a este respecto El debate modernidad-posmodernidad, Editorial Punto Sur, Buenos
Aires, 1989.
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divorcio que existia entre las exigencias de la racionalidad tedrica,
destinada a lograr el dominio de la naturaleza y la racionalidad
practica, orientada por requerimientos éticos y politicos. Para ser
mas precisos, podemos hablar de dos grandes fracturas; la primera
y mas general anunciada por Descartes cuando distingue las exi-
gencias epistemolégicas de la razén de las necesidades practicas
que encierra la vida cotidiana. La Asi llamada “moral provisional”
que, como se sabe, se convirti6 en la moral definitiva, hacia ver
que el terreno de lo ético y lo politico no podia ser tratado con la
rigidez de las exigencias modernizantes de la razén. En ese terre-
no se tenia que actuar, mas bien, con el criterio de lo probable y
especialmente el que imponia la tradicién. De tal modo que ya el
propio Descartes ofrecié una version premoderna o postmoderna
de la ética y la politica?.

La segunda fractura fue vista clara y sistematicamente por Kant,
pues este filésofo distinguié no solamente entre el orden teorético
y el orden practico de la razén, sino que también fue mostrando,
quizas a pesar de él mismo, la escision que existia entre la moral y
la politica®. En efecto, mientras que la moral todavia podia ser pen-
sada desde las exigencias formales de una razén universal (vale
decir, desde el imperativo categérico), la politica, en cambio, no
podia alcanzar las formas de una ciencia universal y tenia que in-
corporar las no menos exigentes razones de la historia, cargada de
egoismo y competencia, y dificilmente reencauzable a través de
una moral racional. Incluso hay que destacar que el egoismo y la
competencia fueron vistos por Kant como motores de la historia.
De tal modo que este filosofo ofrecié una version de la sociedad que
muy bien encajaria en algun recetario neoliberal. Algun
neokantiano, seguidor de Rawls, por ejemplo, podria objetar que el
proyecto filos6fico de Kant consistié precisamente en llevar la vio-
lencia de la historia a las tranquilas aguas de la racionalidad uni-
versal. Pero es necesario reconocer que fue el propio Kant quien
vio en la violencia e incluso en la revolucién el motor de la historia
y, quizas lo mas significativo desde el punto de vista tedrico es el
hecho de haber reconocido que solamente la l6gica del poder politi-
co podia contener las fuerzas violentas de la naturaleza humana.

2 Esto lo hemos desarrollado ampliamente en “La moral de Descartes o la tension entre lo
provisiorio y lo definitivo”, en Apuntes Filoséficos, 9-10, 1996, pp. 51-68.

3 Para una revision a este respecto desde diversas perspectivas, véase de Autores Varios, Kant and
Political Philosophy, Edited by Ronald Beiner and William James Booth, New Haven, Yale
University Press, 1993.
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Podriamos entonces afirmar que ya Descartes y Kant habian
prefigurado la crisis de la modernidad, no solamente en la conside-
raciéon de la fractura que revela un sujeto escindido entre lo tedrico
y lo practico, sino también en el ambito mismo de la racionalidad
practica, marcada por el divorcio entre la ética y la politica. Aun-
que podria objetarse que en el siglo XX ese divorcio ha sido recha-
zado y superado por la tradicién hegelo-marxista, o reelaborado y
discutido por el pensamiento comunitarista o liberal. No obstante,
si consideramos esas tradiciones intelectuales, podemos advertir
que es necesario repensar, ciertamente desde ellas, el nexo que
existe entre la ética y la politica, ya sea porque se ha pensado que
la ética debe expresarse y constituirse en el ambito del poder, o
porque se haya considerado que la legitimacién de la politica sélo
resulta posible recuperando las respectivas bases éticas. Se trata,
en ambos casos, de uno de los desafios tedéricos mas significativos
de la cultura contemporanea, sobre todo por el sindrome de inutili-
dad que puede afectar a la ética cuando no se expresa socialmente,
o por el problema de justificacién de la politica cuando se advierte
su divorcio de la ética. Probablemente son dos maneras de consi-
derar un mismo problema. En cualquier caso, existe un espacio
comun en el cual se cruzan los intereses tematicos de la ética y la
politica.

Nos ocuparemos de algunos problemas de fundamentacion de la
politica, precisamente considerando las posibilidades de recons-
truccién que se han planteado en atencién a la ética. Nos interesa
especificamente mostrar que los desplazamientos que ha sufrido
el pensamiento politico en el siglo XX, tienen que ver con el atrac-
tivo y con el riesgo, con las sugerencias y las aporias que encierra
la ética. Creemos entonces que es necesario indagar qué orienta-
cién tiene el pensamiento politico a finales del siglo XX, pero tam-
bién qué significa esta indagacion desde América Latina. Por ello,
en la primera parte de esta ponencia nos ocuparemos de ofrecer
un panorama de los senalamientos que apuntan al nexo entre
ética y politica en atencion a la confrontacion entre el liberalismo
y los partidarios de la idea de comunidad. En la segunda parte, nos
referiremos, también panoramicamente, a las posibilidades de ese
transito en América Latina. Ello nos atane, no s6lo porque es una
discusién inherente al debate sobre el sentido de la cultura moder-
na, de la cual somos herederos, sino también porque es necesario
hacer valer el contexto y las tradiciones intelectuales desde las
cuales podemos realizar ese tipo de reflexion.
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I. Se puede advertir que a mediados de siglo, el problema de la
fundamentacion filoséfica de la politica recorrié buena parte del
ambito académico, cuando algunos se dieron a la tarea de hacer
un balance ante la ya afianzada percepcién que se tenia de la in-
utilidad de esa fundamentacién, debido a la aparicion de otras dis-
ciplinas. Bajo la necesidad de reutilizar los conceptos de libertad y
justicia, ese balance puso de relieve la importancia del momento
critico y normativo que otras disciplinas dejaban de lado. La filoso-
fia politica tuvo entonces un segundo aire después del amplio desa-
rrollo liberal o marxista que habia tenido en la primera mitad del
siglo XX. Desde posiciones normativas o desde el ambito de com-
prension de las ciencias humanas, se tomaron como base los dere-
chos del hombre y los problemas que ello le planteaba a la sociedad
contemporanea. Unos insistian especialmente frente al avance
de la capacidad descriptiva de otras disciplinas, en la necesidad de
hacer énfasis en el momento normativo. Otros sefialaban las posi-
bilidades de recuperacién de la filosofia politica en la medida en
que incorporara los problemas sociales que encerraba el desarrollo
del capitalismo tardio. Y en buena medida anunciaban con ello el
renacimiento que esta disciplina tuvo en los afios setenta a través
de diversas direcciones. Una de ellas fue el neocontractualismo,
cuya influencia se extendi6 a toda Europa e incluso a América La-
tina. Rawls, por ejemplo, recuperaba el momento normativo y
reactualizaba la vuelta a Kant. Sin embargo, este filésofo incorpo-
ro, ademas del constructivismo kantiano, la tradicién sociolégica
alemana, la economia liberal y la teoria de juegos, entre otras ex-
periencias intelectuales que substanciaban su teoria de justicia.
Posteriormente Nozick —desde una posiciéon individualista— ela-
boré un programa critico y paralelo al de Rawls y se concentré espe-
cialmente en la tarea de justificar la existencia del Estado minimo
en el seno de capitalismo®.

Otra renovada direccién que encontraron las investigaciones
sobre el nexo entre ética y politica se halla en los trabajos de Hannah
Arendt y Habermas. La primera se propuso la tarea de repensar
los grandes temas de la cultura occidental, desde los clasicos hasta
la ilustracién, proponiendo un modelo de ética y politica que recu-
peraba el sentido antiguo del espacio publico y la libertad, mientras
que el segundo, ofreci6, a través de su teoria de la accién
comunicativa, una de las mas elaboradas reflexiones en torno a la

* Para un balance del neocontractualismo, véase de Vallespin Ofia, Fernando, Nuevas teorias del
contrato social: John Rawls, Robert Nozick y James Buchanan, Alianza Universidad, Madrid,
1985.
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crisis de legitimacion del capitalismo®. Pero valga sefialar que el
surgimiento de estas tendencias dio lugar a una fuerte tradicion
intelectual que, sin embargo, fue acompariada de diversos rumbos
tedricos que afectaban la naturaleza misma de la filosofia politica:
en relacién con la filosofia tenia lugar una ampliacién de su ambito
tradicional, que si bien la enriquecia, llevaba a plantear la pregun-
ta por las bases filosoficas de la politica e incluso por el sentido
mismo de la filosofia. Por otro lado, en relacién con la politica, no
s6lo se postulaba la hipotética restriccion de la actividad del Estado
sino que se llegaba mas lejos, al plantearse su fundamentacién no
politica y, en definitiva, a la desvalorizacion de lo politico en el exa-
men de la cultura. De tal modo que el entusiasmo que en los afios
sesenta se tenia por la recuperaciéon de una disciplina que estaba
en peligro de extincién, tuvo como consecuencia una experiencia
intelectual en la que, precisamente, la filosofia y la politica queda-
ban desdibujadas e incluso enfrentadas. No por casualidad se ha
dicho que el neocontractualismo es un testimonio mas de los pro-
blemas de legitimacién del capitalismo y que, por su lado, el pen-
samiento critico de la modernidad no ha podido elaborar las bases
filosoficas para pensar la critica al problema mismo de la legitima-
cién. Por tal motivo, preguntarse de nuevo por el nexo entre ética
y politica, al menos bajo su connotacién de disciplinas académi-
cas, obliga a plantearse un tipo de reflexién en la que se entrecruzan
temas y categorias provenientes de las diversas areas que habian
sido parceladas en la filosofia contemporanea. Se suele hablar
entonces, con mas énfasis, de filosofia practica y de ética, aludien-
do con ellas a una larga tradiciéon. En efecto, mientras el
neocontractualismo tomaba como punto de partida los modelos filo-
sé6ficos de la modernidad que va de Locke a Kant, de otro lado empe-
zaron a emerger elaboraciones que se remontaban a la filosofia
antigua, especialmente a Aristételes, procurando revalorizar la
experiencia de la comunidad y de la comunicacién en la compren-
sién de los problemas de la sociedad de finales de siglo. La filosofia
contemporanea vuelve a plantearse entonces la necesidad de re-
cuperar un ambito de comprension que va mas alla de la razén
instrumental, desde el cual se aprecian los desajustes pero tam-
bién las posibilidades interpretativas que la filosofia politica tiene
frente a la sociedad. Pues no sélo se trata de la confrontacién que
plantea el dilema de escoger entre los modelos filos6ficos antiguos
o los modernos, sino de un ejercicio donde se revelan las tensiones
conceptuales entre la politica y la ética.

5 Para una contextualizacion politica del pensamiento Arendt y Habermas, remitimos al libro de

TOURAINE, Alain, ;Podremos vivir juntos? México, FCE, 1997, pp. 141 y ss y 253 y ss.
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Es cierto que en el siglo XIX se habia planteado la recuperacion
del tipo de Eticidad que revalorizaba la polis griega con el animo de
superar los antagonismos que creaba la moderna sociedad civil.
Hegel ofreci6é uno de los mas elaborados testimonios de ese retorno
a los antiguos, intentando superar las contradicciones que ence-
rraba la modernidad. Sus reflexiones ético-politicas se inician con
una critica a Kant y a la tradicion ilustrada, y terminan retomando
el modelo aristotélico de la familia y el Estado. Pero ese ejercicio
filoséfico tuvo éxito sélo en el marco especulativo de su sistema, ya
que la cultura moderna mostré, desde el siglo XIX hasta hoy, una
poderosa resistencia frente al discurso filoséfico que procuraba
superarla. Mientras en su fase inicial —es decir, aquella que va
de Hobbes a Hegel— la filosofia politica se estructuré como recons-
truccién del transito tedrico o histérico que va de la sociedad civil
al Estado, en su version del siglo XX, el camino ha sido inverso,
pues ahora se tiende a desplazar o minimizar la idea del Estado y la
atencién se dirige a la sociedad civil o a la comunidad ética. Esa
operacion ha significado —por distintos caminos— la desvaloriza-
cién de lo politico, pero también ha cargado antinomias en la com-
prension de la ética. La obra de Nozick es un testimonio de ello. El
limite de su propuesta liberal consiste en hacer creer que los fun-
damentos del Estado minimo pueden pensarse desde la hipétesis
de un desarrollo social no politico, semejante al que habia teoriza-
do Locke. Sin embargo, Nozick hace uso de una contundente
teorizacioén de la lucha por el poder que le acerca, mas bien, a las
célebres féormulas que se hallan en el pensamiento de Thomas
Hobbes. De tal modo que, tratando de ser coherente con el progra-
ma liberal, Nozick hizo uso de las mismas bases hobbesianas que
Locke habia utilizado. Y por esa via puso de manifiesto el obstaculo
que surge al intentar pensar el capitalismo desde bases no politi-
cas. Y a eso hay que agregar que el contenido moral de la libertad
individualista que sugiere como base de su propuesta, no hace mas
que incorporar los problemas éticos que otros han tratado de afron-
tar haciendo uso de distintas tradiciones. Ya Rawls habia intenta-
do formular, desde la racionalidad practica pensada por Kant (a tra-
vés de la atractiva idea del velo de la ignorancia), las bases de la
racionalidad de la justicia, pero cargando con los mismos inconve-
nientes que Kant también tuvo, al prescindir de la eticidad que
emerge de la diversidad que encierra la vida privada. Y es esto lo
que explica sus tultimas reflexiones sobre el liberalismo politico,
donde retoma la critica formulada por los comunitaristas®.

¢ La discusién mas densa a este respecto fue la propieciada por THE JOURNAL OF PHILOSOPHY, en
1995, recogida en HABERMAS, J. / RAWLS J.. Debate sobre el liberalismo politico, Barcelona,
Paidos, 1998.
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Frente al problema del desencuentro entre la ética y la politica
han surgido algunas proposiciones que invocan la categoria de “co-
munidad” como fuente para la reconstruccién de otro tipo de racio-
nalidad practica. Pero estas proposiciones cargan también con des-
ajustes. Taylor y MacIntyre son un testimonio de ello, al pensar la
racionalidad de la ética y de la politica desde una experiencia
comunicativa que presupone la comunidad o la vida buena desde la
cual semejante experiencia tuviese legitimidad. El programa de
una ética y racionalidad comunicativa, o los postulados en torno a
la vida buena, no logran incorporar las inevitables practicas, las
instituciones y las formas politicas de tardocapitalismo 7. De tal
modo que la oblicua presencia de lo politico, le resta perfil histérico
a estos proyectos y explica los reacomodos que el ultimo Habermas
ha hecho en su interpretaciéon del pensamiento postmoderno, o las
renovadas afinidades que se plantea el comunitarismo con la cul-
tura liberal. En todo caso, uno de los puntos de flexiéon mas impor-
tantes que cabe observar en este sentido es que, mientras el
contractualismo de Rawls y Nozick proponia explicitamente una
recuperacion de la modernidad filosofica, se producian otras ten-
dencias donde dominaba el interés por retomar los modelos anti-
guos junto a la racionalidad ética sustentada en la atractiva idea
de la comunidad. Se tenian a la vista los limites y los desajustes
que tenia la cultura moderna, asi como el reconocimiento de que
esa cultura no podia ofrecer las soluciones a los problemas que
habia creado.

Esta nueva forma de querella entre los antiguos y los modernos
(o su forma definitiva, como bien lo ha dicho Alain Touraine) pre-
suponia, no obstante, una posibilidad de dialogo racional que es
precisamente aquello a lo que se debia arribar. De tal modo que
tanto el recontractualismo como las propuestas de una ética y poli-
tica dialdgica (basada en el reconocimiento del multiculturalismo),
cayeron en una peticion de principio que si bien daba lugar a inte-
resantes experimentos discursivos y a hipétesis para la interpre-
tacion de la sociedad contemporanea, no ofrecia respuesta a los
propios problemas que tomaron como punto de partida. Por ello, en
el desarrollo de este ejercicio de recuperacion de los modelos mo-
dernos o antiguos, se puede apreciar un espectro de fisuras que
debilitan el sentido mismo de la filosofia practica y que apenas su-
giere un complicado y todavia inasible algoritmo de posibilidades

7 Véase al respecto de Carlos Thiebaut, Los limites de la comunidad. Madrid, CEC, 1992.
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tedricas. Ya que la posibilidad de la razén practica desde el indivi-
dualismo, no hace mas que retrotraernos al ya elaborado e
insuperado modelo de Hobbes. Baste citar los casos de Macpherson
y Gauthier. Del mismo modo, la racionalidad que prescinde del
conocimiento de la vida cotidiana y de la experiencia histérica,
hereda la inutilidad del apriorismo e incluso la confirmacién de la
experiencia que se pretende desestimar. De igual manera, la ra-
cionalidad que se funda en la experiencia intersubjetiva de la co-
munidad, hace uso, precisamente, de modo eliptico, de un punto de
partida al que deberia conducir. Asimismo, la racionalidad que
parte del ideal de la vida buena cuya constitucién esencial emerge
del ambito privado, desestima los complicados problemas sociales y
politicos que otros modelos intentaron afrontar pero con resultados
que lindan en el fracaso.

Con el intento de volver a fundamentar las categorias de la filo-
sofia practica, aparecen entonces un conjunto de aporias: la liber-
tad que propone el liberalismo, al menos en el contexto del Estado
minimo, deja sin fundamento y sin esperanza el problema de la
democracia. La légica hobbesiana de su discurso conduce a eso.
De igual modo, los esquemas distributivos de Rawls, si bien supo-
nen un espacio de libertad y bienestar material, presuponen un
velo no sélo de ignorancia sino también de eticidad; y es quizas ello
lo que le llevd, a partir de la critica de los comunitaristas, a incor-
porar en 1993 el ambito desigual pero mas amplio de desniveles
culturales a partir de los cuales es posible el consenso. Por su lado,
Habermas y Arendt habian postulado lo que Rawls y Nozick omiten,
pero con el problema de no ofrecer o mostrar las bases racionales
que esos postulados poseen en el marco de la sociedad y la cultura
capitalista.

Creemos que en esos casos, y en otros, el problema comun es el
de subestimar el valor hermenéutico de la categoria de poder en el
contexto de la discusién sobre la comunidad ética. Creemos que
alli se halla el principal desafio de la filosofia practica contempora-
nea: la racionalidad y la posibilidad histérica de la libertad y en
general de la ética —su tema fundamental— debe ponderarse en
su capacidad para acercarse adecuadamente a la densidad histéri-
ca y conceptual de la categoria de poder. Pero precisamente la
escisién entre razén teérica y razdén practica, entre voluntad y en-
tendimiento, entre discurso descriptivo y normativo, tipica de la
cultura y la filosofia moderna, ha tenido como condicién de posibi-
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lidad la escisién entre felicidad, comunidad y poder. De tal modo
que, en suma, cuando se plantea el ya transitado camino de repen-
sar €l nexo entre ética y politica en atencién a los modelos anti-
guos o modernos, cabe también sugerir un ejercicio paralelo de
escepticismo, especialmente frente a aquellos que se saltan, sin
mas, la reaccion que ya se produjo frente a la modernidad, o los que
disuelven las posibilidades hermenéuticas de la categoria de po-
der.

II. Pasemos ahora a esbozar algunos apuntes sobre €l nexo en-
tre ética y politica considerando el caso de América Latina. Frente
a la globalizaciéon del mercado y frente al afianzamiento de las ten-
dencias instrumentales de la modernidad, es necesario admitir
que el pensamiento ético-politico en América Latina, y
especificamente en Venezuela, ha sido testimonio elocuente de
una multiplicidad de fracturas culturales ignorada o mistificadas
desde diversos lenguajes, incluyendo el filos6fico. Al menos en el
siglo XX hemos pasado del positivismo de Vallenilla Lanz al
republicanismo rousseauniano que se generd con la consolidacion
de los partidos en los afios cuarenta. El desarrollo del
existencialismo y del marxismo —especialmente en el ambito uni-
versitario— se sumoé a un cuadro de pensamiento que tuvo como
eje la idea de modernizacién. La modernizacién de las formas poli-
ticas —pero s6lo de eso, de las formas— creé la poderoso y colectiva
ilusién de que nos habiamos modernizado. A pesar de la contun-
dencia de las cifras y de la vida cotidiana, a pesar de la mezcla de
miseria y anomia que emergié con mas claridad en la década de
los ochenta, no hemos podido pensar los limites culturales de nues-
tra modernidad. Incluso ahora somos neoliberales,
neocontractualistas o postmodernos y jugamos, una vez mas, a
estar en sintonia y a recorrer el camino transitado por las socieda-
des industrializadas. Ya se celebran congresos para debatir nues-
tra peculiar situacién entre la modernidad y la postmodernidad, y
el pensamiento politico —abandonado el discurso estatista— em-
pieza a alimentarse de las excrecencias de una cultura disgrega-
da. Ya no es el realismo magico sino el atractivo discurso acerca de
la diversidad latinoamericana lo que sustenta nuestro actual pen-
samiento politico, y parece que se ha llegado a la conviccion de que
frente a la perplejidad no es necesario reorganizar el mundo de las
ideas. En 1949 Picén Salas afirmaba sorprendentemente que nos
habiamos modernizado a pesar de nosotros mismos. Y mas recien-
temente se asume, de un modo natural, especialmente con base a
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la experiencia cultural mediatica, que en América Latina ya nos
postmodernizamos?®.

Frente a la perplejidad, o en consonancia con ella, quizas uno de
los ejes principales desde los cuales puede repensarse €l nexo en-
tre la ética y la politica en Venezuela y América Latina, consista
en afrontar la relacion desajustada que se observa entre el proceso
de modernizacion politica y el fragil espesor de nuestra eticidad.
En el primer caso se podria hablar de los éxitos que en el estricto
ambito politico tuvo la racionalidad instrumental, tal como ha sido
teorizada en las grandes lineas del pensamiento occidental. Se
suele sostener que la historia politica venezolana, especialmente
en el lapso que se inicia en 1945, empez6 a desarrollar la praxis de
coercion y consenso adecuada a la legitimacién del poder, tal como
lo habia logrado Europa. El proceso de simbolizacién que se confi-
gurd con la catarsis politica del sufragio y con el reduccionismo
moral alimentado por la denuncia de la corrupcién administrativa;
el acelerado proceso de consolidacion de las formas politicas y el
abrumador contenido —populista y clientelista— apoyado en la
profundizacién del intervencionismo econémico y en la promocion
de una “ética” que se alimentaba de un Estado distribuidor, logré
que se perfeccionaran los mecanismos politicos a través de los cuales
tuvo lugar el protagonismo de las élites. Arraigado el populismo y
el clientelismo sustentado en la renta petrolera y los medios de
comunicacion, se ensayo de modo masivo el utilitarismo politico y
se crearon los marcos mentales y tebricos para pensar la existen-
cia de la “sociedad civil”. Siguiendo un camino opuesto al de Euro-
pa, el Estado no encontré legitimacién desde las contradicciones de
la sociedad civil, sino que fue el Estado el que se convirtié en la
fuente histérica de la sociedad civil, y a eso fue lo que llamamos
modernizacion y legitimacion. Lograda con Gémez la unidad politi-
ca del Estado y continuada en el periodo neogomecista a través de
la racionalizacién y crecimiento de la estructura del Estado, se
formé la ilusién de la participacién y de la creaciéon politica, y se
consolidé entonces una inclinacién perceptiva que tomaba esas
realidades como la prueba elocuente de un proceso de moderniza-
cion.

Detras de esa ilusion se puede advertir que se trataba de las
debilitadas bases culturales de la eticidad. La modernizacién y la

8 Véase al respecto de Autores Varios, Enfoques sobre postmodernidad en América Latina,
Caracas, Editorial Sentido, 1998.
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democratizacién fueron pensadas desde el angulo de la conquista y
conservaciéon del poder que era posible lograr desde la renta sin
hacer intervenir un proceso de reconstruccién cultural. Fue un
hecho reductivo y sin arraigo histérico en la sociedad y en la cul-
tura, probablemente porque esa cultura y esa sociedad no existian
con la organicidad y el ethos del que un pueblo se vale cuando se
encuentra con aluvionales cambios politicos. Esto ya lo habian de-
nunciado los ensayistas a finales de los afios cuarenta, y es algo
que se verifica con mayor claridad en los afios ochenta. Pero aque-
lla época de ensayo, llena del optimismo ilustrado y liberal, de pro-
yectos modernizadores, y estimulada en los distintos sectores poli-
ticos con la idea de progreso, impidié percibir los radicales desajus-
tes histéricos que se anunciaban. No se percibié que también esas
tendencias modernizantes encerraban fisuras precisamente por-
que cargaban con el peso de una realidad cultural disgregada. Esto
es lo que explica el fuerte acento mecanicista, positivista, enciclo-
pédico y fragmentario de los distintos ejercicios de comprension
del pais. Se traté de pensar una época disgregada y la disgregacién
también fue signo del pensamiento de esa época. Eso fue lo que
marcé las diversas escisiones cognitivas y morales de nuestra con-
ciencia, asi como nuestra debilidad en el ejercicio de compren-
sién. Por ello se puede hablar de los limites de la modernidad cultu-
ral en Venezuela, probablemente porque aqui y en el resto de Amé-
rica Latina nos encontramos con una doble fractura histérico-cul-
tural. Por un lado, la que vieron especialmente los lideres politicos
—desde el dilema “dictadura-democracia”, “atraso-progreso”- cuan-
do se plantearon aceleradamente el proceso de modernizaciéon, sin
reparar en que ese proceso no hacia mas que poner en evidencia
los desajustes sociales y culturales. Y por otro lado, que el proceso
mismo de modernizacién cultural, pensado como una nueva “his-
toria ético-politica”, tal como lo penséd Bricefio Iragorry, también
encerraba desajustes, pues se hallaba cargado de hipéstasis
historiograficas o humanistas. El hilo comun de ambos desajustes
estaba en la idea y en la praxis disgregada de la comunidad y del
poder. El resultado comun fue la respuesta voluntarista politica o
intelectual desde la cual se ponia en evidencia la escisién moder-
na entre voluntad y entendimiento en el intento de comprensién
de la libertad. Heredamos de ese modo los efectos perversos de la
modernidad europea.

Se podria aducir que el uso de las ideas de libertad y comunidad,
encierra un conjunto de trampas conceptuales que ha venido
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develando el pensamiento postmoderno no sélo en Europa sino tam-
bién en América Latina. Se podria advertir que una discusién en
Venezuela y en América Latina sobre los conceptos de ética y poli-
tica, tal como se ha producido en Europa, tiene que incluir necesa-
riamente, aun cuando de un modo distinto al europeo, el problema
de la postmodernidad, es decir, la crisis de la modernidad que se
puede pensar no como superacion de la modernidad, sino como una
manera de observar su disolucién a través de nuestra diversidad.
En el caso de Venezuela esta es una discusién que ya ha tenido
cierta relevancia en el campo de la filosofia y el arte, y que, por
supuesto, plantea una complicada elaboracién teérica que es ne-
cesario dejar pendiente para una consideracion posterior. Por ahora
valga decir que, al menos desde mediados del siglo, el concepto
matriz y hegeménico que sirvié para pensar el desarrollo de la cul-
tura fue el de modernidad. Valga recordar que Europa entr6 en el
siglo XX en uno de sus mas acelerados procesos de racionalidad
instrumental, a través del cual se constataba la prolongacién cohe-
rente de la modernidad cultural. No obstante, frente a semejante
proceso de racionalidad comenzé a producirse una confusa pero
sugerente reacciéon que no s6lo ha servido para examinar el pro-
blema de la ética en los ultimos afios, sino que incluso se ha usado
para repensar los conceptos utilizados en la filosofia y en la histo-
ria de las ideas. La variedad de propuestas en torno a una razén y
ética dialogica, histérica, organica, han estado acompafnados, sin
embargo del nihilismo que se alimenta de la conciencia del fin de
la modernidad, entendida como fin del optimismo ilustrado, de las
utopias, del progreso, y como reconocimiento de la esencial disgre-
gacion que acompana a la cultura moderna. En Venezuela se ha
creado el espejismo de que también es posible una reacciéon inte-
lectual y moral de ese género. Es posible que algunos elementos de
la realidad venezolana puedan ser considerados como signos —al-
gunos anacrénicos— de un proceso de postmodernidad. Pero seria
inutil tomar fragmentos y sobre todo tomar como base la disgrega-
cion de la cultura para asomar semejantes formulaciones y
mistificarlas bajo la atractiva idea de la diversidad. Creemos que
esa disgregacion —como eje tedrico de analisis— sirve para mos-
trar los limites de la modernizaciéon y de la modernidad que los
protagonistas de la historia contemporanea han testimoniado. Pero
al mismo tiempo, remite a un contexto —el que percibié en 1919
Vallenilla Lanz o el que percibimos en febrero de 1989-, desde el
cual la Venezuela contemporanea aparece como testimonio histé-
rico-cultural, mistificante y traumatico, de disgregacion ética.
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Podemos entonces decir que si el intento de comprension ética
de la politica ha sido un ejercicio generador de antinomias en el
seno de la cultura filoséfica europea, en el caso de América Latina
las antinomias se duplican y sobreponen. Eso hace mucho mas
clara la precariedad del concepto de modernidad que hemos usado
para legitimar la politica. Por ello, si bien es cierto que la discu-
sién en torno a la politica en América Latina, permite ampliar el
angulo de reflexion al incorporar el problema mismo de la ética, es
necesario advertir que si no quiere ser doblemente anacroénica,
debe confrontar las antinomias que han surgido con la postulacién
de la idea de comunidad. Que América Latina esté cada vez mas
anclada en una cultura disgregada, muestra precisamente que la
modernidad que habia desarrollado no encerraba el sentido ni la
consolidacion que se habia formado en Europa. Esto hace pensar
que esa modernidad en América Latina era por lo menos extrinse-
ca y, en todo caso, mistificante. Una muestra de esa mistificacion
es la perversa cercania que revelan el neoliberalismo y el pensa-
miento postmoderno al plantear el privilegio del mercado, el
bizarrismo estético, el relativismo moral no fundamentado y la
desfocalizacion precipitada de los sujetos de poder; todo lo cual su-
pone y fomenta la atomizacion en este ya largo periodo de fragmen-
tacion cultural. En tal sentido vale la pena sugerir que en Vene-
zuela y en América Latina, precisamente por esa fragmentacion,
el pofsitivismo encontr6é un marco de influencia incluso mas fuerte
que el que tuvo en Europa. Y ese marco, a pesar de lo que nuestra
historiografia supone, se ha prolongado e incluso afianzado en la
segunda mitad del siglo XX. Lo cual plantea entonces un trabajo de
reconstruccién de las lineas positivistas que han limitado, cada
vez con mas fuerza, la articulaciéon del ethos cultural. Creemos
que es en atencion a las condiciones de posibilidad de esa articula-
cion como puede reconstituirse la relaciéon entre la politica y la
ética en América Latina. Aparece entonces, de nuevo, €l horizon-
te teérico e historico de la comunidad, que no por ser atractivo
filos6ficamente, puede ahorrarnos los problemas de fundamentaciéon
que ya han afectado a la cultura euronorteamericana. Quizas
nuestro desafio se encuentre, no en evitar las antinomias y la per-
plejidad de la politica de nuestro tiempo, sino en la tarea cotidiana
de construir y desandar el camino ético de su constitucién.

Creemos, por ello, que el valor epocal del discurso ético-politico
s6lo puede redescubrirse analizando los nuevos espacios de
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resignificacion donde se juntan lo animico y lo simbolico, y donde
la cultura democratica pueda ser vista no tanto como una estruc-
tura formal que se inserta en la vida cotidiana, sino como una
actividad existencial no condicionado por €l procedimentalismo 1i-
beral. Pero para ello es necesario aceptar la dimensién conflictiva
y multidimensional de la politica, a pesar de que ella se desarrolle
en los espacios publicos ordenados por las fuerzas del consenso.
Ello es asi porque estamos en presencia no necesariamente de
sujetos y personas, sino de individuos o existencias descentradas,
sin la identidad que habia elaborado la racionalidad moderna. Es
menester entonces repensar los clasicos conceptos de poder, politi-
ca, democracia, comunidad, segun las exigencias epocales de la
ciudadania, de la felicidad y no sélo de la libertad, de la experiencia
estética y no soélo de la ética. En esa direccién se ha planteado la
tarea de desarrollar las posibilidades de resignificaciéon y reconsti-
tucién de la politica atendiendo el lugar y el valor de la categoria de
poder; el uso problematico del concepto de persona; los principios
de identificacién y disgregacion, alteridad y cohesién de la comu-
nidad; la recuperacién del imaginario frente a la crisis de la racio-
nalidad moderna; la recomposicién postliberal de lo publico; y la
reivindicacién de las bases estéticas de la politica. Creemos que
por esa via es posible repensar las condiciones simboélicas de
resignificacion de la ética y la politica. No creemos que se trate de
pasar de la certidumbre metafisica del sujeto a un espacio de in-
certidumbres. Se trata de la recomposicion de la certidumbre en
el contexto de una experiencia politica alternativa que reconozca
no soélo las diferencias y la eficacia de los procesos de resignificacion,
sino también el valor politico de individuos cuyas identidades no
s6lo ahora sino que siempre han sido abiertas y relacionales. Se
trata, en suma, de explorar las condiciones hermenéuticas y prag-
maticas que justifican y hacen posible una nueva interpretacion
de la ética y la politica en el contexto del debate contemporaneo, tal
como se ha elaborado en la segunda mitad del siglo XX. Esto permi-
tird ofrecer al menos un mapa para la reflexion a través del cual
sea posible desarrollar la filosofia practica y la praxis ético-politica
que se corresponde con los cambios culturales que han aparecido
a finales del presente siglo.
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La memoria: dilema politico,
apuesta para el pensamiento
de lo politico

 Por Antonia Garcia Castro’

A modo de prélogo podria empezar con una anécdota. Hace mas
0 menos un ano, le comenté a un Profesor chileno, que andaba de
paso por Paris, el tema de un congreso al que acababa de asistir; el
tema era “Impunidad en América Latina” y el Profesor pregunté:
“¢Impunidad, impunidad, qué es eso impunidad? Es un tema muy
amplio, ¢no?”; le comenté también el tema de mi propia investiga-
cion y el Profesor se extrané: “¢Memoria? Ese es un concepto fran-
cés”, dando a entender que dicho concepto no pasaba de ser una
curiosidad tipicamente francesa. Mi propoésito es examinar de qué
manera se puede entender la memoria como algo mas que una
fantasia de los franceses, tal vez como una llave posible para apre-
hender cierta realidad contemporanea, que no es tipicamente fran-
cesa, ni tampoco tipicamente chilena, ni inclusive, tipicamente
latinoamericana; la desaparicion forzada. Las reflexiones que les
voy a presentar se basan en un trabajo empirico acotado al caso
chileno. Es decir, a la evocacion de los desaparecidos en democra-
cia. Preciso, como preliminar, que lo que me interesa en el con-
cepto de memoria es la posibilidad de ver en el hecho de “hace
presente el pasado” algo mas que una mera operacion individual,
un hecho social.

¢Coémo se van los que desaparecen?

En Chile, la desaparicion-forzada de persona emerge como mé-
todo de subordinacién de la sociedad, a partir del golpe de estado del
11 de Septiembre de 1973. Se inscribe dentro de la logica de la
doctrina de la Seguridad nacional, integrado por los ejércitos lati-
noamericanos a fines de los Afios sesenta, postulando - en plena
armonia con la politica exterior de EE.UU. de aquella época - que €l

* Egresada del Instituto de Ciencias Politicas de la Pontificia Universidad Catdlica de Chile.
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enemigo absoluto es el comunismo: enemigo infiltrado, enemigo
interior, enemigo no-convencional que puede y debe ser combatido
con métodos no-convencionales. La desaparicion-forzada es uno
de esos métodos y consiste basicamente en la secuencia siguien-
te: secuestro, encarcelamiento clandestino, tortura, muerte, ocul-
tacion del cadaver. Es precisamente esta ocultacion la que nos
permite hablar de la desaparicién como de un método singular y no
como de una simple, y terrible, suma de actos criminales.

La desaparicién-forzada pasa por la apropiacién de un individuo
pero trata de neutralizar todo un entorno, toda una red de relacio-
nes sociales: la ausencia inexplicada genera incertidumbre, mie-
do, indefension. Al ocultar el cuerpo se suprime la prueba de que
un acto criminal fue cometido. De esta manera, la desaparicién
pretende quedar fuera de la ley: es un acto —en el sentido fuerte de
esta expresién— fuera de la ley. Asi es como incrementa el poder
de quienes la practican mientras acentia el sentimiento de vul-
nerabilidad de los que son testigos de que “algo esta ocurriendo”,
sin poder precisar qué es lo que efectivamente esta ocurriendo. La
desaparicién conlleva una orden muda: “no te metas, no te metas
porque mi poder es absoluto y tu proteccién inexistente”. Dicho de
otra manera, quienes estan detras de la desapariciéon-forzada no
s6lo raptan, no s6lo matan, no sé6lo ocultan, sino que ademas comu-
nican, ordenan, desvinculan, rompen lazos sociales.

Entre 1973 y 1990, desaparecieron en Chile mil ciento dos indi-
viduos (cifra del Informe Rettig, 1991), miembros de los principales
partidos de la izquierda chilena (partido socialista, partido comu-
nista, movimiento de izquierda revolucionaria, movimiento de ac-
cién popular...), sindicalistas, estudiantes, asi como hombres y
mujeres que fueron sospechados de ser amigos de militantes,
sindicalistas...0 amigos de amigos.

¢Coémo se van los que desaparecen? Una primera respuesta po-
dria ser: se van sin dejar huellas. Pero inmediatamente habria que
plantear una segunda pregunta que puede sorprender: ; Cémo vuel-
ven los que desaparecieron?. Esto es lo que quisiera examinar bre-
vemente: ¢Cémo vuelven hoy, en democracia, esos que desapare-
cieron ayer en dictadura? Se trata por supuesto de algo préximo a
la metafora: los detenidos desaparecidos chilenos no regresaron
con vida. En la mayoria de los casos, se los llevaron y no se les vio
nunca mas. A pesar de esto, no es abuso de lenguaje hablar de una
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presencia de los detenidos-desaparecidos hoy dia. Ellos vuelven
porque su ausencia genera palabras, vuelven porque su ausencia
tiene visibilidad, vuelven porque anos atrds su ausencia genero
un movimiento social singular, que impuso el tema de la desapari-
cién, primero, como argumento de denuncia del régimen militar,
luego, como dilema para el nuevo gobierno democratico.

En este contexto, la pregunta sobre la presencia de los desapa-
recidos debe ser examinada bajo dos aspectos: en primer lugar.
¢Como vuelven, es decir, con qué medios, a través de qué tipo de
mediaciones?: en segundo lugar, ;Como vuelven es decir bajo qué
formas? O dicho de otra manera. ¢Bajo qué nombre?

Una primera mediacion: el itinerario de los familiares.

Si bien es cierto que la desaparicion se caracteriza por la au-
sencia de huellas y la voluntad de suprimir toda prueba del crimen
cometido, ese mismo vacio se convierte en huella para el entorno
afectivo del que desaparece. Si bien es cierto que no hay ninguna
tumba que asegure la muerte y la vida pasada diciendo “aqui yace...”,
ese mismo vacio se vuelve elocuente, dice, dia tras dia: aqui en la
mesa, aqui en la casa, aqui, no esta quien deberia estar. La ausen-
cia se hace visible en el espacio cotidiano mientras la memoria de
los familiares, de los amigos, va recreando presencia. Por eso, la
pregunta interior de los familiares podria ser: “sDénde estas, ta
que ya no estas pero que vuelves dia tras dia en mi recuerdo?”. Es
esta inquietud, el tener que saber en dénde estan los ausentes
(que no pueden ser considerados como muertos y que por lo tanto,
al igual que los fantasmas, siempre pueden volver). es también la
necesidad de liberarse de esta memoria dolorosa, lo que empuja los
familiares a salir a las calles y progresivamente a constituirse como
agrupacion a partir de 1975.

Los familiares van a caminar tras las huellas de sus seres que-
ridos: lo que significa, en primer lugar, que se van a proponer
buscarlos hasta encontrarlos y, en segundo lugar, que sin propo-
nérselo, por el mero hecho de emprender este trabajo de investiga-
cién, van a asumir, en dictadura, el papel que hubiesen desempe-
fiado los ausentes. Es decir que van a irrumpir en la escena politi-
ca como figuras de la resistencia al poder militar.
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Uno de los ejemplos mas impactantes de esta resistencia parti-
cular de los familiares es el que da la cueca sola. La cueca es el
baile nacional. Se trata de un baile que representa el juego de
seduccién de dos personajes tipicos del campo chileno: el huaso y
la china. Es este baile, los personajes se persiguen siguiendo los
contornos invisibles de un “ 8 ” marcado en el suelo, sin tocarse,
pero definitivamente ligados el uno al otro porque cada gesta, cada
sonrisa, cada mirada, induce una respuesta del otro. Las mujeres
de los desaparecidos, madres, esposas, hijas, bailan solas. Y al
bailar solas hacen visible para todos los espectadores aquella pre-
sencia impalpable de los hombres ausentes: los devuelven a la luz,
evidencian el lazo que no se ha roto porque ellas lo mantienen
vivo. La cueca, baile nacional, simbolo, entre otros, de esa nacién
que los militares quisieron apropiarse, se convierte aqui en un
instrumento de denuncia: el baile muestra sin mayores discursos
la otra cara, la cara criminal del régimen militar. Asi es como los
familiares van creando imagenes de la desaparicion, van llenando
con sus propios cuerpos el vacio que los militares pretendian gene-
rar. Es asi como abren un espacio publico a partir del cual van a
depositar el tema de la desaparicién en manos de la sociedad en su
conjunto.

La primera mediacién es la de las madres y se hace bajo el modo
de la reivindicacién. Reivindicacién de cierto conocimiento de la
verdad —entendida no solamente como descubrimiento de un cuer-
po, sino también del itinerario que llevé de la vida a la muerte— y
reivindicacion de cierto reconocimiento de la culpabilidad de quie-
nes hicieron desaparecer. Estas exigencia de Verdad y de Justicia
no han encontrado satisfaccion en democracia. Por eso, los fami-
liares siguen su labor de denuncia, volviendo a poner, una y otra
vez, el tema de los desaparecidos en la bancada politica.

Una segunda mediacion: la respuesta gubernamental.

Para entender la posicién del gobierno chileno al tema de la des-
aparicién-forzada de personas, hay que tener en cuenta el hecho
de que la democracia es fruto de una larga y constante negociacién
entre civiles y militares. Esta negociacién permitié, por un lado,
volver a la democracia por la via pacifica y, por otro lado, que los
militares conservaran importantes espacios de poder. La voluntad
del gobierno chileno desde entonces (tanto bajo el mandato de Pa-
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tricio Aylwin, como bajo el mandato de Eduardo Frei) ha sido de
manera prioritaria asegurar la paz. Se ha presentado el tema de la
“paz de la ciudadania ” —mas frecuentemente denominado “recon-
ciliacién nacional”— como el objetivo principal del gobierno demo-
cratico chileno. Gobernar en Chile hoy dia es en gran medida eso:
mantener la paz, lograr la reconciliaciéon, buscar para ello el mayor
consenso.

El dilema de la evocacién de los desaparecidos en democracia es
el siguiente: el tema de la desaparicion forzada no produce con-
senso sino todo lo contrario, remite la sociedad chilena a divisio-
nes pasadas que “no viene al caso” evocar en el presente ¢Por qué?
Porque los mismos que ayer se enfrentaron, gobiernan hoy, mano
a mano (me refiero, por ejemplo, a la democracia cristiana y al
partido socialista, me refiero mas esencialmente a la manera en
que se ha ido dando el dialogo entre la clase politica y los militares).
No creo exagerar al decir que los militares participan en el gobier-
no chileno: ejercen, o han tratado de ejercer, una amenaza sobre
la sociedad (acuartelamiento en 1990), disponen de espacios de
poder cada vez mas grande que les permiten, entre otras cosas,
influir en el trabajo legislativo (sistema de los senadores designa-
dos) y estos espacios de poder estan reforzado por la autocensura
del gobierno. Es asi como los intereses de los militares siguen mol-
deando el campo de lo posible en politica. En este contexto, €l obje-
tivo del gobierno ha sido encontrar una solucién al tema de los
desaparecidos, es decir, poner fin a un debate que reaviva las divi-
siones de ayer. En lo que se refiere al tema de la verdad, las pro-
puestas gubernamentales han apuntado hacia dos ejes: establecer
la veracidad de los hechos criminales cometidos bajo la dictadura
(Informe de la Comisién Nacional de Verdad y Reconciliacion, tam-
bién conocido bajo €l nombre de Informe Rettig, 1991), encontrar
los cuerpos aunque sea manteniendo secretos los testimonios que
permitan el hallazgo, preservando de esta manera la identidad de
los militares implicados (Propuestas Frei, 1995; rechazadas por el
senado). En lo que se refiere a la justicia no se puede hablar real-
mente de propuesta ya que una ley de amnistia, decretada en 1978,
impide que se lleven a cabo las investigaciones pertinentes. De
ahi el desencuentro entre las exigencias de los familiares y las
propuestas del gobierno a juzgar los hechos ocurridos desde el golpe
de estado: “El reconocimiento de esta verdad es independiente del
juicio que cada cual tenga sobre los acontecimientos politicos de la
época ni sobre la legitimidad del 11 de Septiembre”. Pero. sQué es
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lo que paso el 11 de Septiembre? Lo tnico que sabemos es que algo
paso. El gobierno no se pronuncia. La referencia a un juicio no nos
remite a un ambito colectivo: no se trata ni de un juicio penal ni
de un juicio politico sino de un juicio privado, de una opinién. Al
referirse al “ 11 de Septiembre ” como de un hecho en si, sin preci-
sar lo que ocurrid, se deja un hueco interpretativo.

La importancia del Informe Rettig fue capital en la medida en
que constituyé un reconocimiento oficial del hecho criminal. Hoy
dia, salvo ciertas autoridades del ejército chileno, nadie se atreve
a negar la existencia de los detenidos desaparecidos. Sin embargo,
este mismo documento desplazé la tematica de las exacciones co-
metidas en dictadura desde el campo de lo politico al campo de la
desolacion: lo que no quiere decir que no hay en este traspaso una
decisién politica - hay una decision politica - sino que no se solicita
a la comunidad politica en el momento de referirse a estos hechos.
Lo que emerge de este tipo de discurso gubernamental, centrado
en el problema de las violaciones de los derechos humanos, es la
tematica de la ofensa y del perdéon y no la del crimen y del castigo.
Asi se produce una suerte de privatizaciéon del problema de la des-
aparicién.

La encrucijada de la “ desmemoria *.

A medida que se van cerrando las posibilidades de satisfacer las
exigencias de los familiares, desde el campo de lo politico, propia-
mente tal, el tema de los desaparecidos va cobrando importancia
como objeto de memoria.

Desde 1995, se ha construido en Santiago, un Memorial a los
Desaparecidos y a los Ejecutados Politicos (en el Cementerio Gene-
ral). Un Parque por la Paz (en la ex-Villa Grimaldi, centro de tortu-
ra) y existe el proyecto de crear una Casa de la Memoria que con-
centre la informacién sobre lo que fue la represion bajo la dictadu-
ra. Quisiera insistir sobre el hecho de que lo que se recuerda esen-
cialmente en estos lugares es la victima no el actor social. Cabe
preguntarse si esta nueva posibilidad que ha otorgado la democra-
cia chilena, de institucionalizar progresivamente el recuerdo de
los desaparecidos, como victimas, no contribuye a legitimar la ac-
tual negociacion con los militares. EI planteamiento seria enton-
ces el siguiente: justamente, porque hemos sufrido tanto, debe-
mos esforzarnos por sanar las heridas; esa es la tarea de la nueva
comunidad, reencontrada, pacificada.
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Mas que olvido, lo que se esta gestando en Chile es algo asi como
una “desmemoria”. Benedetti habla en Primavera con una esqui-
na rota de “desexilio”, acaso no sea un absurdo hablar de “desme-
moria”. Tal vez, toda memoria sea una desmemoria, es decir que
la atraviesan silencios, zonas oscuras, adornos, agregados. Acep-
tar la idea de una desmemoria seria insistir en esa caracteristica
mayor que tiene el “hacer presente el pasado”: la memoria como
inevitable pérdida (de sentido) y permanente reconstruccién (de
sentido) del pasado.

Se pueden distinguir tres grandes tendencias, o tentaciones, de
lo que es actualmente la memoria/desmemoria de la desaparicion
de Chile:

1) La tentacién del vacio absoluto: se trata de la vision de
aquellos militares que siguen pretendiendo que no pas6 nada y de
si algo pas6 fue porque habia una guerra; en el limite, los desapare-
cidos nunca existieron.

2) La tentacion de la desolaciéon: se trata de la visién que
emana de las propuestas gubernamentales que no ven en la expe-
riencia de la desaparicion nada mas que un hecho doloroso, una
herida abierta que hay que sanar, entonces se presenta el tema
como si fuera fundamentalmente un problema entre personas y no
entre ciudadanos. Es decir, entre miembros de una misma comu-
nidad politica.

3) La tentacién de la “victimizacion”: que se acompana a
veces de cierta idealizacién; en particular, los monumentos que
celebran la memoria de los desaparecidos se restringen al hecho
criminal que convirtié a los desaparecidos en héroes, o en marti-
res, de una lucha que muchos no reconocen como legitima y que
otros desconocen por ser hijos de la dictadura.

Lo que nos autoriza a hablar de memoria es la posibilidad de
distinguir un pasado de un presente asi como la capacidad de ha-
cer presente “algo” del pasado. Hay que agregar que el hacer me-
moria supone siempre la existencia de un actor negociante de los
recuerdos: recordar no es revivir el pasado (ver Funés el Memorio-
so, de J. L. Borges). Las tres tendencias que hemos sefialado va-
rian en contenido pero todas dan por sentada la frontera pasado/
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presente: algo ocurri6, algo sobre lo cual no existe consenso. Mi
pregunta seria la siguiente: ¢Por qué transformar en recuerdo un
hecho que sigue afectando a la sociedad chilena? Con la desapari-
cién-forzada, precisamente, la frontera pasado/presente se desva-
nece, pierde todo sentido, porque se trata de un crimen permanen-
te: la desaparicion borra las huellas y suprime las pruebas a largo
plazo. Por eso mismo, mientras no se investigue mientras no se
levante el misterio que cubre el destino de mil ciento dos indivi-
duos, mientras no se llene el hueco que se dejé, en breve, mien-
tras no seamos capaces de darle un sentido a la palabra “desapare-
cido”, no podemos pretender afirmar que todos esos acontecimien-
tos inombrables constituyen nuestro pasado: precisamente esta
incapacidad es lo que constituye nuestro presente. En este con-
texto, la progresiva institucionalizacion del recuerdo de los desapa-
recidos es una victoria amarga o a doble filo: es cierto que asegura
la transmisioén, o el conocimiento, del hecho criminal (y no de la
lucha politica que tuvo como consecuencia el crimen), pero no per-
mite por si sola la transformacién de la desaparicion en experien-
cia. En el sentido de sacar lecciones —no a titulo personal sino
como comunidad politica concernida por su propio pasado, por su
presente y por su futuro— de tomar posicién frente a los hechos,
de apropiarse plenamente de lo pasado, de prepararse a lo que siem-
pre puede venir...

El regreso de los hombres sin historia.

¢Cémo vuelven los que desaparecieron? Como desaparecidos.
Lo que quiere decir sin nombre, sin apellido, sin historia. No tener
nombre, es no tener raiz, es hallarse desvinculado de todo grupo
social. La historia de los “desaparecidos” es inenarrable porque sélo
quienes los ocultaron saben exactamente lo que les acontecié. Pero
es también en inenarrable, en la medida en que rara vez se pone
de relieve lo que fueron esos detenidos antes de desaparecer. Y
ellos fueron algo mas que victimas, algo mas que vacio, ocuparon
un lugar en la sociedad chilena. Pero dicho lugar no puede ser rei-
vindicado en la actual democracia y es inevitablemente silen-
ciado. Esto, y no sélo la falta del cuerpo, es lo que convierte a los
detenidos-desaparecidos en fantasmas, en muertos sin sepultura,
de la democracia chilena.

Hoy en dia, el tema de la desaparicién no moviliza grandes ma-
sas en Chile. Sin embargo, sigue siendo un argumento en contra
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de la legitimidad de los militares. El reciente nombramiento del
General Pinochet como senador vitalicio gener6é un importante
movimiento de descontento en la poblacién chilena, especialmen-
te en la juventud. Una vez mas, se levanté la bandera de los des-
aparecidos, como se levantan los carteles con esos rostros que no
dicen nada sino que en algin momento estuvieron. Observamos a
esos que no estan y vemos a ese otro que si esta. Y entre las dos
imagenes se van forjando nuevas problematicas y nuevas pregun-
tas:

1) A la hora de analizar la memoria, no estamos analizando s6lo
contenidos sino esencialmente un movimiento, una dinamica. El
fildsofo Paul Ricoeur dice que la memoria es siempre la memoria
de alguien que tiene proyectos (Ricoeur, La Critique et la Conviction,
1996). Agregaria a esta propuesta que si la memoria no es s6lo
huella del pasado es también construccion social; emana de las
relaciones sociales, de los encuentros con unos de los conflictos
con otros.

2) La matriz politica de esta construccion debe ser considerada
porque nos permite pensar la memoria ya no sélo como operacion
individual, sino como hecho social, e incluso, como verdadero ins-
trumento de poder. La construccién de ese pasado de dolor, su
institucionalizacién cada vez mas importante, le da al ciudadano
chileno certidumbres importantes. Le asegura, por ejemplo, que €l
periodo autoritario ha quedado atras, junto con los rostros de los
desaparecidos que nos miran, al parecer, desde la frontera pasado/
presente. Le asegura que la democracia va por buen camino y que
esta en buenas manos. De esa seguridad se nutre el actual ejerci-
cio del poder en Chile.

Las preguntas que quedan pendientes son por lo menos tres:

1) El tema de la responsabilidad frente al crimen politico. ¢ Cémo
conciliar democracia e impunidad? El tema no es tanto €l del cas-
tigo sino el del acto normativo que supone el juicio: el volver a
dibujar la frontera de lo inaceptable en una sociedad, como resolu-
cién de la sociedad en su conjunto. En el caso de la desaparicién
hay que considerar el hecho de que la impunidad estaba inscrita
en el crimen mismo. La incapacidad para investigar y juzgar es
uno de los efectos de la falta de huellas y de pruebas que supone la
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desaparicion de personas: logica que los gobiernos democraticos
no han logrado refrenar, légica que convierte la desapariciéon en
algo mas que un crimen fuera de la ley, en un verdadero método de
subordinacién, de disciplinamiento, a lago plazo.

2) El tema de la legitimidad de los gobernantes y mas precisa-
mente de la legitimidad de la negociacién en politica. ¢Hasta que
punto se puede negociar en democracia? ¢Acaso no existe, en cada
sociedad, un limite a la negociacion?

3) El tema de la competencia del ciudadano. La amnistia, tal
como ha sido aplicada en Chile, supone que el ciudadano es incom-
petente para pronunciarse sobre un periodo determinado del pasa-
do. Aqui la pregunta es: ¢Quién decide? O :Quién tiene el derecho
de “ decir el derecho”, en circunstancias tan particulares como lo
son las transiciones democraticas?.

Ultimamente se podia leer en las calles de Santiago: “Vecino,
recuerda, €l mejor candidato es el que no ensucia”. Era un anun-
cio puesto por la municipalidad de Santiago en vistas de las elec-
ciones parlamentarias. pero, no se dirigia al ciudadano sino al
miembro de una comunidad de interés mucho mas reducida: el
vecino. Esta inscripcion parece indicar que ya han pasado los tiem-
pos de los rayados, de las brigadas muralistas y que el argumento
politico ya no necesita de las calles de la ciudad como soporte por-
que el espacio de lo politico esta en otro lado. Pero, en ultima ins-
tancia, nos dice también que lo que define a un buen candidato, en
definitiva, ni siquiera en su propuesta sino una actitud: “el mejor
candidato es el que no ensucia”.

Pero tal vez este sea el limite de mi reflexién, tal vez aqui me
esté aventurando en tierras ajenas, tal vez este ciudadano desliga-
do, deseado por los militares, emergente en democracia, tal vez
sea un hombre feliz: asi, sin un pasado que le pese, sin un futuro
que lo comprometa, bogando risuefio en un presente que no da lu-
gar para terribles acusaciones pero tampoco para grandes prome-
sas.

152



Eugenio Espejo: Ilustracion
y vision del indio*

Por Edouard Ferndndez-Bollo*

Introduccion : Espejo y la conciencia critica
latinoamericana.

No se puede subestimar la fundamental importancia que tiene
la visién del indio en el proceso de construcciéon de la identidad
latinoamericana, que atin hoy no ha concluido. Las sociedades ac-
tuales de esta regién del mundo se han caracterizado en efecto por
lo que podriamos llamar un mestizaje desigual, tanto por su origen
—que no es el encuentro libremente elegido de dos personas, ni de
dos mundos, sino la imposiciéon mediante la conquista de los valo-
res o deseos predominantes de uno sobre otro— como por su ampli-
tud y efectos, que han redundado en definitiva en unas estructu-
ras sociales en las que las muy marcadas diferencias siguen de
algiin modo relacionadas con la pertenencia étnica.

Por ello la cuestion del indio es, incluso en aquellos paises en
que su presencia es mas tenue en la actualidad, un factor revela-
dor del proceso de construccion de la imagen propia, de la asuncion
de una realidad, al menos pretérita, que sigue siendo probleméati-
ca: la doble relacién al pasado y al presente indigena estan por re-
solverse en América Latina. A pesar de los progresos en la con-
ciencia de la historia, coexisten demasiado a menudo reivindica-
ciones airadas del pasado indigena con mudos desprecios o temo-
res frente a su realidad presente.

Una visién critica de la realidad latinoamericana debe pues en-
carar decididamente estos problemas y la obra del egregio quitefio
Francisco Javier Eugenio de Santa Cruz y Espejo (1747-1795) nos
parece permitir una aproximacién muy interesante de ellos. En

® Esta ponencia es una nueva versién de un trabajo mas amplio sobre Eugenio Espejo realizado
conjuntamente con Concepcién Ledn Carrera para la Universidad de Paris - Nanterre.

* Profesor de Lengua Espafiola I en la Universidad de Paris.
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efecto, anteriores estudios han desarrollado la idea de que en la
obra de Espejo se manifiesta en sus albores la conciencia critica
que empiezan a tomar de si mismas! las sociedades que luego se
identificarian como latinoamericanas. En €l se ve en sus primi-
cias el desarrollo de una “visién critica de su tiempo”, que sera, en
aspectos mas esenciales que los meramente politicos, anticipadora
de caracteristicas profundas de las sociedades latinoamericanas.

La hipoétesis que este trabajo quiere desarrollar es que esta vi-
sién es mas ambigua de lo que una cierta tradicién, un tanto
panegirica, ha mostrado hasta ahora. Y esta ambigtiedad nos pare-
ce caracteristica de un ideal ilustrado que se construye olvidando o
dejando de lado la peculiaridad de la poblacion indigena.

I) Espejo y la Ilustracion

La sociedad quitena de la segunda mitad del siglo XVIII, inmersa
en una crisis econémica patente para todos?, tiene a pesar de su
situacién un tanto marginal en los principales flujos de personas,
mercancias e ideas, una receptividad sorprendente a los influjos
de los movimientos intelectuales europeos, cuando se toma en
cuenta la distancia y la falta de circuitos organizados de difusién
de las ideas. Lo que se da es una difusién privada, en gran parte a
través de bibliotecas personales y de los viajes a Europa de las es-
casas personas que podian permitirselo. Espejo, autodidacta de ori-
gen discreto, es el ejemplo de las nuevas vias de ascension social
civil ® que se abren a quien puede, por su esfuerzo propio y dotes
intelectuales, ser el calificado portavoz de las nuevas ideas. Que
estas vias seguian siendo muy estrechas lo atestigua su biografia,
con todas sus estrecheces y continuos combates *.

Sin embargo no impideron estas dificultades que Espejo, uno de
los primeros criticos de la literatura en el Nuevo continente por su
obra El Nuevo Luciano °, fundador del primer periédico de la Real

'Hay que hacer en este sentido una referencia obligada a la recopilacién de estudios sobre Espejo
publicada por la Pontificia Universidad Catélica del Ecuador con el titulo de Espejo, conciencia
critica de su época, en1978, que marca la renovacién de los estudios contemporaneos en el
Ecuador sobre la obra de Espejo. En lo sucesivo se abreviaran las citas de esta obra en ECCE,
seguida del numero de la pagina.

2 Cf. por ejemplo Tyrer, Robson Brines, The demographic and economic history of the audiencia
of Quito : indian Population and the Textile Industry,1600-1800, Ph. D. Thesis, University of
California at Berkeley, 1976; consultado en su traduccidén al castellano, Historia demografica
y econémica de la Audiencia de Quito, Quito, Banco central del Ecuador, 1988.

3 Su hermano en cambio tomara la via mas clasica de la carrera religiosa

4 Ver la obra de José Maria Vargas, Biografia de Eugenio Espejo, Quito, Editorial Santo Domingo

5 Cf. el anexo bibliografico.
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Audiencia de Quito, les Primicias de la cultura de Quito propagador
de novedosas ideas de higienisme médico en sus Reflexiones sobre
las viruelas, que fueron una de las contadisimas obras americanas
de esa época publicadas, al menos parcialmente en Espana, haya
sido uno de los mas conspicuos representantes de la Ilustracion
laica americana, del hombre de letras, segin la caracterizacién de
Arturo Andrés Roig . Hay sin embargo que precisar en que sentido
se le puede insertar en esta corriente de pensamiento, que sin ser
reducible a la unidad de una escuela de filos6fica rigurosamente
definida, puede caracterizarse por una herencia y por una proble-
matica intelectual comunes, aunque unos y otros difieran e inclu-
so se opongan en cuanto a las soluciones propugnadas ”.

En la obra de Espejo en efecto, no encontramos una influencia
importante —a la diferencia de la siguiente generacion, la de Cal-
das y Mejia Lequerica— de las figuras consideradas como mas re-
presentativas de este movimiento : Ni Locke, Hume o la escuela
escocesa son siquiera citados, los grandes nombres franceses come
Montesquieu, Diderot, D’Alembert, Voltaire y Rousseau son cono-
cidos pero no parecen ser fuente de inspiracion . Es obvio que para
explicar este hecho se puede aducir lo dificil, sobre todo después de
1789, de aludir a doctrinas condenadas por la Iglesia y por la politi-
ca del nuevo soberano espaiiol, Carlos IV. Pero no nos parece posi-
ble sostener que Espejo fuera un Ilustrado de corte francés, pero
que escondia sus opiniones para evitar posibles represiones. Nin-
guna obra ni ninguin testimonio fehaciente nos permiten afirmar
esto; al contrario numerosos escritos en diferentes épocas de su
vida muestran discrepancias muy marcadas entre las concepcio-
nes de Espejo, y las predominantes en las méaximas figuras euro-
peas de la Ilustracion, por lo menos en dos temas especialmente
importantes : la religién y la politica.

En primer lugar, en los temas religiosos hay que resaltar la total
ausencia de cualquier tipo de cuestionamiento del dogma catélico.
Al contrario, tenemos en Espejo a un autor que ha escrito cartas
teologicas a pedido de autoridades religiosas como el Padre La Grafia
o como el Comisario del Santo Oficio, en las que muestra su per-

¢ En El Humanismo en la segunda mitad del siglo XVIII, 11, Quito, Banco central del Ecuador y
Corporacién editora nacional, 1984, pp. 51-62.

7 La obra clasica sobre este tema es la de Emst Cassirer, Die Philosophie der Aufklirung, 1932,
consultada en su traduccion francesa, La philosophie des Lumiéres, Paris, Fayard, 1966.

8 Asi por ejemplo las alusiones en las Primicias a Voltaire (OE, p.160) o a Montesquieu (OE,
p.195) distan mucho de ser positivas. Claro estd que se trata de un texto escrito en un
momento de plena crisis debida a la Revolucién francesa.
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fecta ortodoxia en temas tan arduos para la teologia catélica como
las indulgencias y la Immaculada Concepcién de Maria °.

Ya en la Ciencia blancardina, Espejo se pronunciaba con gran
claridad :

“El naturalismo y el filosofismo son los grandes siste-
mas de los impios de hoy dia, negar toda autoridad, figurar
que la religién es la cadena y la tortura del entendimiento.
Querer que éste, solo, invalido sea el que pueda y deba deci-
dir los principios de las creencias y de la doctrina que se ha
de seguir. Hacer que la materia piense; que esta materia fue-
se hecha por si misma. O que si la crié un Sér Supremo, la ha
abandonado para siempre , no queriendo acordarse mds de
ella. Que finalmente todo lo que se ve en toda la fabrica del
Universo, no es sino el efecto de la casualidad. Vea Ud. todos
los opuestos y tumultuarios delirios de nuestros ilustrados
filésofos de hoy 1°.”

A estos escritos hay que afiadir los sermones que escribié para
su hermano Juan Pablo, entre los cuales destaca el Primer
panegirico de Santa Rosa de Lima, predicado en la catedral de Quito
el dia 30 de Agosto de 1793 !, que contiene una enardecida condena
del pueblo francés revolucionario:

“... un pueblo altivo y tumultuario, cruel y pérfido, impio
y parricida, desnaturalizado y asesino de su Rey;... que es
idélatra de la impiedad y la licencia; que fugitivo de la Religién
deun Ser omnipotente y de la legitima autoridad de un monarca
padre, se ha vuelto el horror de la Europa, el escandalo del
mundo, el monstruo mas horrible que ha abortado el abismo,
ese dragén pestilente de tantas cabezas, cuantas son sus
pasiones, sus jefes, su libertinaje y su furor 12”.

Esta claro que el autor de estas lineas no congenia con la reli-
gioén civil que los jacobinos impusieron en Francia. Pero incluso,
antes de estas circunstancias dramaticas,!® no se ve en ninguna

? Ver en los Escritos, las cartas téologicas sobre las indulgencias (I, pp. 219-254) y sobre la
Immaculada Concepcién de Maria (I, pp. 574-590).

10 En Escritos, 11, pp.136-137.

' “Primer sermon panégirico”, en Escritos, II, pp. 543-564. Los otros sermones publicados por
Gonzalez Suarez son el sermén de San Pedro predicado el 30 de junio de1780 (II, pp.525-542)
y el segundo sermon panegirico, predicado el 31 de agosto de 1794 (II, pp.565-590).

2 Ibid.,p. 562.

13 Hay que recordar que la ejecucion de Luis XVI el 21 de enero de 1793 causé conmocion en toda
Europa, incluso entre los simpatizantes de la revolucion de 1789 como Kant. Esto determind
también la entrada de Espafia en guerra contra Francia
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obra de Espejo ningun tipo de reflexién sobre la idea de religién
natural, como medio para escapar de los conflictos creados por fa-
natismos irracionales *. En El Nuevo Luciano, Espejo condena, sin
ningun matiz tanto a Voltaire, el cinico deista, como a Rousseau,
con su fe sentimental de vicario de Saboya '°. Con mayor razén, el
problema de la compatibilidad de la dogmatica catélica con la razén
no podia ser abordado por Espejo.

En lo que respecta a los temas politicos, €l “Primer sermoén pa-
negirico” muestra también, dos anos antes de su muerte, las con-
vicciones monarquicas de Espejo, que estan claramente ligadas a
sus creencias religiosas. Escribe pues Espejo que el “Ejemplo tristi-
simo de nuestros dias” que dan los acontecimientos de Francia
debe hacernos conocer :

“...que asi como la Religién es el apoyo del trono, asi la
mds pequeria centella de la incredulidad amparada del nom-
bre de la critica, es el fuego del desorden, del tumulto y de la
subversién 1716

Anade el sermén que ve a:

“América bendiciendo mil y mil veces la dichosa suerte
que le tocé de ser esclava de la ley, que abraza con su depen-
dencia voluntaria y meritoria ; de ser sierva de su Rey, que
adora con la humilde reunién de todo su cuerpo é su cabeza
suprema ; de ser aquella tranquila subdita, que oye en la
calma de sus pasiones, en la quietud de su libertad, en el
silencio de su agudeza y penetracién, la palabra imperiosa
de su Serior amabilisismo.”

Estas afirmaciones provocaban la incredulidad de los que consi-
deran a Espejo como un indepedentista solapado, que en 1793 de-
bia estar ya conspirando con miras a la emancipacion de Ameérica.
Los estudios mas recientes han permitido tener una apreciacién
mas exacta de la posicién de Espejo al respecto. Carlos Paladines

ya consideraba en su estudio de1978 sobre el pensamiento politico
de Espejo!” que :

4 Ver en la obra de Cassirer, Ibid.. capitulo IV, punto 2, la importancia de este tema en la
Ilustracion europea.

'S “Desgracia ha sido que dos ingenios tan sobresalientes para la poesia francesa, como el Voltaire
y ¢l Rousseau, tuviesen el corazén tan apestado y corrompido en la divina ciencia de la
Religion” Escritos, 1, p.296.

s Ibid. p. 565.
" ECCE, pp. 193-223.
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“Tal vez Espejo no elaboré, como se ha venido afirman-
do, ni el establecimiento de un gobierno popular ni la confir-
macién de un gobierno de caracter republicano; ni la emanci-
paciéon de las colonias y mucho menos un plan secreto de
levantamiento simultaneo en todos los Virreinatos y Audien-
cias; pero si inicié un tipo de reflexion y formacién politica
que retomado y recreado por sus discipulos, ayudé a generar,
algunos afios mas tarde, el proceso independentista”.'8

Esta tultima afirmacién nos parece absolutamente cierta, preci-
sando que fue mas por su concepcién de la “quitefiidad” y su reivin-
dicacién de una igualdad (a veces polémicamente afirmada como
superioridad) del americano respecto al europeo por lo que pone en
marcha un movimiento que llevara a la emancipaciéon de América
y no tanto por sus reflexiones o por su practica directamente politi-
cas.

De hecho, no se tiene tampoco ningun indicio real de que Espe-
jo haya tenido una actividad politica de tipo prerevolucionaria o
subversiva, que nos pareceria contraria a todas sus doctrinas es-
critas, en las que el inico autor de derecho natural citado con apro-
baci6n es el poco subversivo Pufendorfes el poco subveri. En su es-
tudio sobre Las prisiones del Doctor Eugenio Espejo,'® Jorge Villalba
ha puesto ademas en evidencia como las mas altas autoridades
espafiolas (el Virrey de Nueva Granada, asi como la Corte de Ma-
drid ) no consideraron en ninguna ocasiéon a Espejo culpable de
sedicién.

Tanto en el aspecto religioso como en el politico Espejo difiere
pues de las grandes corrientes de la Ilustracién europea. Pero en
realidad esto no tiene nada sorprendente ya que Espejo, por su per-
tenencia al ambito cultural hispanico, participa naturalmente de
las tendencias generales de la Ilustracion esparfiola, como las dibu-
jo Sarrailh 2, Cierto es, sin embargo, que Espejo es un critico mor-
daz de la mediocridad de las luces espanolas, y que su defensa de lo
americano muestra las capitales diferencias que le enfrentan a la
sensibilidad peninsular. Pero debe sefialarse que incluso en la cri-
tica de las deficiencias hispanicas se apoya en modelos ibéricos
como el padre Feijoo, y el padre Isla 2!, abundantemente citado en

'8 JIbid., p. 209.

1% Quito, Pontificia Universidad Catélica del Ecuador, 1992.

X L’Espagne éclairée de la seconde moitié du XVIIIé siécle, Paris, 1954.
21'Y también el portugués Luis Verney, el Barbadinho.
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El nuevo Luciano. Su concepciéon de la accién politica, que deja de
lado la critica de la religién y del derecho politico para concentrarse
en las reformas concretas educativas y de corte socio-econémico
nos parece muy similar a la de espanoles como Floridablanca y
sobre todo Campomanes ?2. Y a pesar de lo que en otros paises euro-
peos pudiera parecer unas atrasadas timideces ideoléogicas, esta
concepcion de la accién del hombre de letras merece plenamente
ser calificada de ilustrada.

En efecto, Kant, cuando quiso definir lo que era la Ilustracion,
dijo que era :

“La salida del hombre de su Minoria, de la cual es él
responsable. Minoria, es decir la incapacidad de utilizar su
entendimiento sin la direccién de otro, minoria de la cual él es
responsable, puesto que la causa reside no en un defecto del
entendimiento, sino en la falta de decisién y de valor para
utilizarlo sin la direccién de otro. jSapere aude! Ten el valor
de utilizar tu propio entendimiento. He aqui la divisa de la
Tlustracién™3 .

Nos parece que tanto la vida como la obra de Espejo son el mejor
ejemplo de como se puede poner en practica esta divisa, aun opo-
niéndose, cuando le parecid necesario, a algunas tendencias de la
Ilustracién europea, para realizar su anhelo mas profundo : contri-
buir a que su pueblo, el quitefio, saliera definitivamente de su mi-
noria. Si el fundamento comiin de la [lustracién es la idea de que el
progreso vendra por la difusién de la luces, es decir del auténtico
conocimiento, el que nos permite actuar sobre la realidad y no se
queda en palabras huecas como las de la retérica barroca criticada
en El Nuevo Luciano o las de los médicos ignorantes satirizados en
las Reflexiones sobre las viruelas Espejo es un Ilustrado mas autén-
tico que aquellos europeos de su siglo que denegaban la plena hu-
manidad y la capacidad de progreso a los americanos.

Para Espejo como para todo auténtico ilustrado, la razén , el ins-
trumento de adquisiciéon de este conocimiento, es por lo menos
potencialmente, el bien comun de todos los hombres. Ahora bien,
las condiciones naturales para el desarrollo de estas capacidades,

2 Ver de este ultimo en particular el Discurso sobre el fomento de la indusria popular y el
Discurso sobre la educacién popular de los artesanos, editados por el Instituto de estudios
Fiscales, Madrid, 1975.

2 Beanwortung der Frage : Was ist Auflirung ?, 1784, citado a partir de la traduccién francesa
Réponse a la question : qu’est-ce que les Lumiéres ? en La philosophie de I’histoire, Paris,
Gonthier, 1947, p.46.
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como lo expone con especial claridad en el “Discurso sobre la es-

cuela de la Concordia” estan perfectamente reunidas en la ciudad
de Quito :

“El genio quiterio lo abraza todo, todo lo penetra, a todo
lo alcanza...La copia de la luz, que parece veo despedir de si
el entendimiento de un quiterio que lo cultivé, me deslumbra;
porque el quiterio de luces , para definirle bien, es el verdade-
ro talento universal.”?*

En lo que es implicitamente ya una refutaciéon de la “Calumnia
de América” que el prusiano de Paw lanzé en 1768 con sus
Recherches philosophiques sur les américains®®, Espejo afirma que
en todo el globo:

“..no encuentro horizonte mds risuerio, clima mas benigno, campos
mas verdes y fecundos, cielo mas claro que el de Quito...Con tan raras
y benéficas disposiciones fisicas que concurren a la delicadisima es-
tructura de un quiteno, puede concebir cualquiera, cual sea la nobleza
d sus talentos y cual la vasta extension de sus conocimientos si los
dedica al cultivo de las ciencias #°”.

Estas afirmaciones quieren en efecto refutar hiperbélicamente
las aseveraciones del Prusiano y sus seguidores, que veian en
Ameérica una naturaleza hostil al desarrollo de la civilizacién.

Después invocara Espejo, aludiendo directamente a de Paw,
Raynal y Robertson, el testimonio de La Condamine y de los egre-
gios compatriotas, entre los cuales menciona a Pedro Vicente
Maldonado, pero también a Caspicara, el famoso escultor de la Es-
cuela quiteria?’. Se debe resaltar a este respecto que Espejo ve el
testimonio de las luces no sélo en las obras teéricas sino en las
tareas cotidianas de los artesanos :

3 Obras escogidas, p. 172.

5 Sobre los origenes y desarrollo de esta cuestion, ver el libro de Antonello Gerbi, La disputa del
nuovo mondo, consultado en su primera edician castellana, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1960. Sobre su repercusion en Quito, ver el articulo de Ekkehart Keeding “La
polémica del nuevo mundo en la literatura de Quito del siglo XVIII” publicado en las memorias
del primer simposio europeo sobre antropologia del ecuador, S. Moreno Yanez (comp.) Quito,
Abya-Yala, 1989. La misma Editorial ha publicado algnos extractos de los textos originales de
la polémica en Europa y Amerindia,Quito, 1991.

% Jbid.,pp. 172-173.

¥ Ibid.,pp. 185-187.
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“Pues alli, el pintor y el farolero, el herrero y el sombrere-
ro, el franjero y el escultor, el latonero y el zapatero, el omnicio
y el universal artista presentan a vuestros ojos preciosidades,
que la frecuencia de verlas nos induce a la injusticia de no
admirarlas. Familiarizados con la hermosura y la delicadeza
de sus artefactos, no nos dignamos ni siquiera prestar un
tibio elogio a la energia de sus manos, al numen de invencién
que preside sus espiritus, a la abundancia de genio que en-
ciende y anima su fantasia %

Estos artesanos también demuestran que el quitefio puede igua-
lar o aventajar al europeo industrioso, en tareas, que por su contri-
bucién al bien comun, son mas dignas de encomio que muchas
disquisiciones tedricas?®.

¢Qué falta entonces para que Quito salga de su minoria? El pri-
mer numero de las Primicias de la cultura de Quito nos lo dice clara-
mente :

“.. no puede llamarse adulta en literatura, ni menos sa-
bia una Nacién, mientras generalmente no esté desposeida
de preocupaciones, de errores, de caprichos; mientras con
universalidad no atienda y abrace sus verdaderos intereses;
no conozca y admita los medios de encontrar la verdad; no
examine y adapte los caminos de llegar a su grandeza, no
mire, en fin, con celo, y se entregue apasionadamente al in-
cremento y felicidad del Estado y la sociedad °.”

Espejo afiade que el hecho de que haya en un pais un sabio ce-
nobita no basta, hay que difundir el saber, multiplicarlo para que
llegue hasta el comiin, que no debe ser ajeno de los principios de la
vida civil y de los que conciernen a la religiéon, a la virtud y a la
piedad. Para esto hace falta pues un esfuerzo colectivo hacia el
cultivo de las ciencias y del Bien comun. Espejo insiste en que hay
que anteponer al orgullo individual, el orgullo nacional, al que llega
a calificar no sélo de “virtud social” sino de “brio racional”, y citando
a Quintiliano, de “pasién de las almas de mejor temple™!. El orgu-
llo nacional, el patriotismo es el medio que la razén puede utilizar
para realizar sus designios de progreso.

B Ibid., p. 172.

** Esta valorizacion del artesano se encuentra también en Campomanes que quiere “Poner en la
estimacion que merecen las entes y oficios en el Reino y a los artesanos que las profesan.”
(Discurso sobre la educacion popular, p. 73).

© Ibid.,p. 136.
3 Ibid.p. 177.
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Por ello hay que resaltar que €l proyecto ilustrado de Espejo es
fundamentalmente un proyecto politico apasionadamente nacio-
nal, aunque no sea aun independentista. Es un proyecto politico,
porque no se trata de cultivar la razén de manera abstracta, cada
uno por su lado, como el cenobita : sélo la accién colectiva puede
vencer los obstaculos que la inercia, la ignorancia o los intereses
creados oponen a la razén. Pero sélo hay un resorte posible para
esta accién, un resorte que aglutine los esfuerzos en vez de disper-
sarlos el patriotismo, la “pasién racional”, es lo Gnico que puede
ser mas fuerte que el orgullo individual, y por ello, el ilustrado no
s6lo debe dejarse llevar por él, sino también inspirarlo en los de-
mas 32.

Vemos asi c6mo, en su raiz profunda, el proyecto de Espejo es un
proyecto de intervencién en la vida publica y no de lo que después
se llamara el “Laissez faire”. Contrariamente a lo que sostenia ya
Adam Smith (claro esta, en el pais econémicamente mas avanzado
de su tiempo) no se trata de dejar la actividad espontanea de cada
cual genere, gracias a una “mano invisible”, la felicidad colectiva.
Hay que llevar a cabo una accién deliberada, si es necesario, auto-
ritaria (ya que el bien comun justifica el sacrificar los intereses
particulares) de difusién de las luces. De ahi que Espejo propugne,
en la salud piblica como en la economia, una intervencién activa
de las autoridades.

En las Reflexiones sobre las viruelas, Espejo apela al monarca
para solucionar los problemas que se derivan de confiar la direc-
cién del hospital a una orden religiosa %, y desde luego no confia
en la iniciativa de la caridad privada para organizar una casa de
salud Publica para los aquejados de enfermedades contagiosas como
el sarampién.

En el Voto de un ministro togado propugna Espejo una auténtica
division imperial del trabajo entre las diferentes posesiones del
monarca espariol y en ese marco, un plan de desarrollo de la Au-
diencia basado en la lana, el lino, la seda y el corte de la quina. Si
bien se opone al estanco de la quina, si considera que el estanco
del tabaco debe mantenerse, y aun limitarse los sitios que han de
producirlo 3. No hay pues desconfianza de la iniciativa publica,

32 El que haya que apelar a la pasion nos parece explicar el cariz marcadamente retérico del
discurso de Espejo, que podria sorprender si se creyera que es un racionalista estricto.

3 Reflexiones, Ibid., p. 81

3 O.E.p. 207.
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sino al revés; constatando que “Nuestro Pueblo a todo lo que tiene
apariencia de novedad tiene un terror panico 3”. Espejo parece
confiar mas en poder convencer a las autoridades de tomar medi-
das conformes al Bien publico, que en la espontaneidad de la socie-
dad de su tiempo.

De ahi también la caracteristica de sus proyectos si se trata de
difundir las luces, hay que partir de los ilustrados, en un movi-
miento centrifugo que vaya alcanzando a cada vez mas gente. En
ese marco, la idea de una sociedad patridtica cobra una importan-
cia especial.

La idea de las sociedades econémicas de amigos del pais, tuvo
como primer modelo en Esparia la Sociedad econdmica vasconga-
da, fundada en 1763 bajo el patronazgo del Conde de Penaflorida. En
el Discurso sobre el fomento de la industria popular de 1774, que
Jovellanos hizo imprimir en 30. 000 ejemplares, tirada excepcio-
nal para la época, Campomanes aboga por la multiplicacién de es-
tas sociedades que deben ser puntos de apoyo y de propagacion del
espiritu reformista . En 1791 existian asi cerca de 70 sociedades
de este tipo en Esparia, y en América del Sur la de Mompox y la de
Lima. El objetivo era incorporar a estas tareas de reforma las frac-
ciones ilustradas de lo que hoy se llamaria “sociedad civil” : este
tipo de institucion es el arquetipo mismo de la accién ilustrada, en
la que los espiritus conscientes de la necesidad de reformas atinan
sus esfuerzos para la difusién del conocimiento.

No es de extrafiar pues que ya en la Defensa de los curas de
Riobamba Espejo estimara necesaria la creacién de una sociedad
de este tipo en Quito® y que fuera el mas activo promotor de sus
labores como secretario y redactor de las “Primicias”. Los estatutos
de la sociedad® muestran lo vasto de sus ambiciones, mejorar la
agricultura® y la economia rustica, desarrollar la ensefianza de
los oficios tutiles y de las primeras letras, promover el comercio con
la eventual creacién de una compaiiia textil. Esto contrasta tragi-
camente con lo limitado de su real efectividad : la sociedad sélo

% Reflexiones, Ibid., p. 110.

* Ver el articulo de BEERMAN, Eric “Eugenio Espejo y la Sociedad Econémica de amigos del
Pais de Quito” en NUNEZ, Jorge \comp.), Eugenio Espejo y el pensamiento precursor de la
independencia, Quito, ADHILAC, 1992, abreviado en EEPPL pp. 11-28.

¥ Escritos, 11, pp. 193-194.

* Comentados por Carlos Paladines en su articulo incluido en EEPPI, pp. 133-152.

* Es en la comision de Agricultura en la que se abordaba el problema de 1a poblacién indigena.
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tuvo dos reuniones el 29 de febrero y el 10 de marzo de 1792, no
encontré mayor eco en la poblacién quitefia y fue finalmente sus-
pendida por la Real Orden del 11 de noviembre de 1793. Las “Primi-
cias “ apenas duraron seis meses, hasta el 21 de marzo de 1792 en
los cuales se publicaron siete numeros, integramente redactados
por Espejo.

No entra en el propésito de este trabajo examinar las multiples
razones que hicieron fracasar este intento de accion ilustrada —
como otros tantos— en el Imperio espariol, entre las cuales se cuen-
tan lo irreal de los planteamientos de base y el giro antireformista
del reinado de Carlos IV, ni tampoco medir su impacto sobre los
afios siguientes, que desembocarian en las guerras de Indepen-
dencia. Queremos unicamente sefialar cual es el papel del indio
en un proyecto de esta indole : objeto necesario y sujeto imposible
de la accién ilustrada.

El indio es el objeto necesario, por el simple y llano hecho de
que forma el setenta por ciento de la poblacién de la Real Audiencia
en esa época y la practica totalidad de la fuerza de trabajo. Todo
intento de transformar la economia y la sociedad tiene que plan-
tearse como objetivo, el modificar su comportamiento y condicio-
nes de existencia. Como lo dicen los estatutos de la Escuela de la
Concordia :

«..siendo ellos los verdaderos colonos de esta tierra, y
los operarios principales de todas las Artes y oficios mecani-
cos, por lo que su menoscabo debe contarse por una de las
fatalidades que mas influyen en la desgracia ptublica, y po-
dria causar la ruina entera del estado en América *°.”

Pero a la vez es el sujeto imposible por que no participa, ni pue-
de participar en la elaboracion del proyecto. No sélo no hay ningun
indigena*! entre los miembros de la Escuela de la Concordia, sino
que la segunda mitad del siglo XVIII esta marcada por lo que Arturo
Andrés Roig califica de “declive de la conciencia lingliistica”*?, tes-

4 Ibid.,EEPPI, p. 141.

41 Ni que decir tiene que no consideramos a Espejo como indigena. Sélo por motivos ideolégicos
puede uno negar la realidad mucho mas que bioldgica, cultural, del mestizaje de Espejo. Mestizaje
desigual, claro, como todos los salidos de la colonia : una cultura hispanica dominante sobre una
realidad mezclada y en parte denegada. Sobre la parte meramente bioldgica dela cuestién, ver
Fernando Jurado Noboa “Estudios inéditos sobre Espejo” en Boletin de la Academia nacional
de Historia, Quito, n°® 135-136, 1980, pp. 67-104.

2 ROIG A.A., Ibid., 1, cap 3 pp. 52-75.

164



Edouard Ferndndez-Bollo

timonio del declive del interés por la civilizacién indigena como tal.
Simbélicamente, con la expulsion de los jesuitas, que se considerd
en Europa como una victoria de la Ilustracion, se cerré la catedra
de quichua, que la universidad oficial no retomaria. En ningun
momento la Escuela de la Concordia se plantea cual puede ser la
vision especificamente indigena del progreso del pais ni cémo to-
mar en cuenta sus puntos de vista. Los ilustrados saben lo que es
el progreso y no necesitan de los indios desprovistos de educacién
para planificarlo. Se va a intentar, con poco éxito, claro, mejorar la
situacién de los nativos, pero la finalidad de esta mejora es incor-
porarlos definitivamente a un proyecto de futuro en el que su iden-
tidad especifica no tiene ninguna cabida.

Las raices de esta contradictoria relacion de la accién ilustrada
a la realidad indigena es lo que queremos rastrear en los textos en
los que Espejo nos habla del indio y de su condicién.

II) : El Indio y el proyecto ilustrado

La tradicioén de los estudios sobre Espejo, especialmente pero no
exclusivamente en el Ecuador “, ha caracterizado principalmente
su visién como la de un defensor del indio. Es absolutamente inne-
gable, y constituye uno de sus titulos de gloria, que Espejo princi-
palmente en la Defensa de los curas de Riobamba pone en eviden-
cia, con acentos de clara denuncia, la triste condicién A).

Pero esta defensa es so6lo una de las caras de la moneda. No
creemos que se pueda ignorar, ni desechar como intranscendentes,
otra serie de textos que presentan una imagen muy diferente de la
precedente, y que nos parece mostrar que falta en Espejo una valo-
racion positiva de la idiosincrasia del Indio (B).

Intentaremos pues, tomando en consideracién todos estos as-
pectos, aventurar una hipétesis que nos permita formar una ima-
gen a la vez completa y coherente de la vision del Indio en Espejo.
(€.

“ Ver el articulo de RENAUD, Richard “Sur la vision des indiens d’Amérique par un métis
éclairé du XVIIIéme siécle : Eugenio Espejo” Revue de I’Association des professeurs de
langues vivantes de ’enseignement public LXXX éme année, n° 1-2, 1977.
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A} La defensa del indio americano

Los escritores que se han interesado especificamente por el tema
del indio en Espejo coinciden todos, ciertamente con diferencias de
acento **, en resaltar el valor de la denuncia que hace Espejo de la
condicién del indigena en su época. Acertadamente sefialan que
no se trata sé6lo de denunciar los abusos de los que eran objeto los
indigenas (1°), sino que Espejo los defiende contra todo reproche de
inferioridad “natural” (2°).

1°) La denuncia de los abusos

Si la condicién del indigena en la sociedad del siglo XVIII en la
que vive Espejo, sufre cambios trascendentales, al pasar progresi-
vamente de la comunidad a la hacienda, en la que los grandes pro-
pietarios criollos les “conciertan”, esto no modifica el principio ba-
sico de la sociedad estamental colonial, en la que la condicién juri-
dica del indigena es la de un inferior, en teoria, protegido, como las
viudas y los huérfanos, en realidad explotado, puesto que todos los
grupos de poder, iglesia, hacendados y autoridad real sacan sus
ingresos de su trabajo *°.

Espejo conoce perfectamente esta realidad, hecha muchas ve-
ces de atropellos, incluso al orden legal colonial y sabe muy bien lo
que el indio tiene que soportar. De ahi que se extienda sobre diver-
sos aspectos de la vida indigena, entre otros: el trabajo, el tributo
que debian pagar, las fiestas que celebraban, los derechos que les
asistian. Espejo llega a cuestionar el fundamento econémico de la
situacién del indio:

“Los miserables indios, en tanto que no tengan, por pa-
trimonio y bienes de fortuna, mas que sélo sus brazos, no
han de tener nada que perder. Mientras no los traten mejor,
no los paguen con mas puntualidad, su cortisimo salario, no
les aumenten el que deben llevar por su trabajo, no les intro-
duzcan el gusto de vestir, de comer, y de la policia en general;
no les hagan sentir que son hermanos, nuestros estimables y
nobilisimos siervos, nada han de tener que ganar, y por con-
siguiente la pérdida ha de ser ninguna™®¢

# Nos referiremos aqui a los estudios de Samuel Guerra, y Carlos Paladines incluidos en ECCE, de
Gonzalo Ortiz en EEPPI y , ultimamente, Reinaldo Mifio.

4 De ahi los conflictos entre estos grupos para modificar los equilibrios de la reparticién de ese
trabajo; el motivo de la Defensa es precisamente uno de esos conflictos, a saber entre la iglesia
y el recaudador de tributos reales Barreto.

“ Jbid., p. 208.
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Esta es a nuestro entender, una de las denuncias mas contun-
dentes que Espejo lleva a cabo. Sin embargo es interesante notar
que los cronistas esparioles Jorge Juan y Antonio de Ulloa en las
Noticias secretas de América redactadas pocos afios antes de las obras
de Espejo hacen reflexiones similares. Ellos también constatan que
los indios son lentos, dejados y espaciosos para el trabajo, pero en
cambio reconocen que cuando obtienen utilidad propia , su preten-
dida pereza no es estorbo *.

“ Para los Indios es lo mismo ganar dinero @ costa de su
sudor y fatiga que no ganarlo, porque el interés que le resulta
de ello, es tan pasagero en sus manos que nunca llega el
caso de disfrutarlo; porque quanto mds trabajan y agencian,
tanto mas rapidamente pasa de su poder al de los Corregido-
res, al de los Curas, y al de los duerios de las haciendas. A
vista de esto, ¢ quién podra culpar a los Indios de floxos y
perezosos, y no a los Espanoles de aquellos payses de
tiranicos, impios y codiciosos”*8

En ciertos aspectos, incluso, la denuncia de los esparioles
puede ser mas explicita. Asi, en relaciéon a los malos tratos que
soporta el indio Jorge Juan y Antonio de Ulloa narran lo que han
visto, esto es, las diferentes formas de castigo que los indios sopor-
tan por parte de sus comitres, mayordomos, curas u otros. Los cas-
tigos consistian desde los latigazos, en su cuerpo desnudo, por los
que tenian que dar gracias a Dios, hasta recibir chispas de fuego
en su cuerpo, resultado del frotamiento de dos pedazos de yezcas de
maguey, si como soportar la prisioén, el hambre. Pero, el peor de los
castigos que debian soportar es que les cortaran el pelo 4.

Mas aun, los cronistas esparioles al haber constatado tantos
abusos en la expropiacion de la tierra al indio, estiman indispen-
sable sugerir al monarca la restitucién de la tierra en favor del
indio, por lo menos en lo que tiene que ver con los ultimos veinte
afios mientras que Espejo en ningtin momento expresa el deseo de
restituir tierras a los indigenas. Asi escriben los esparioles :

“Sentado que la mayor parte de las haciendas, y algu-
nas todas enteras, se han formado con las tierras que injusta-

47 Noticias secretas,citadas en la edicién facsimilar de la de David Barry, Madrid, Ed.Turner, 1982
p. 285.

® Ibid., p. 286.

¥ “Noticias secretas”,Ibid., p. 291.
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mente se les ha quitado a los indios, a unos con violencia, a
otros con engarno, y a otros con el incierto supuesto de ser
libres para disponer de ellas, convendria mucho, para que
aquella nacién respirase de la estrechez en que vive, y repa-
rase en parte su infelicidad, mandar gue se les volviesen to-
das las que les pertenecian desde un cierto tiempo a esta
parte, o a lo menos que se les restituyesen ld mitad de las que
se les han quitado despues de veinte arios, lo qual se podria
hacer en nuestro sentir sin que se injuriase a nadie, supuesta
la verdad de lo que se ha dicho; porque el que compra una
alhaja a un menor sin la debida solemnidad, el que la compra
con engano, y el que la usurpa, estdn condenados en la pena
de la restitucién, y en la pérdida de lo que dieron por ella, y
asi se les haria equidad aun en dejarles la mitad™°

Ademas puede decirse que en cierto modo Espejo, por la defi-
nicién mismo de su propésito de defender a los curas de Riobamba,
esta tomando el partido de uno de los opresores frente a otros y no
menciona ninguno de los abusos contra el indio cometidos por el
clero, abundantemente documentadas en las Noticias secretas, que
dedican todo un capitulo a denunciar las “Extorsiones que padecen
los indios por medio de los curas, con distincién de las que cometen
con ellos los eclesiasticos seculares y regulares, el extravio de su
conducta y vida escandalosa de unos y otros” 5!. Pudiera conside-
rarse que, desde un cierto punto de vista, los espanoles, por no
estar ligados a una fraccién particular, condenan a todos, curas y
corregidores, con mayor imparcialidad.

En cambio parece dificil evitar la sensaciéon de que Espejo
defiende a veces una mala causa cuando habla de la celebracion
de las fiestas deindios a instancias del clero. Espejo justifica estas
costumbres, porque cada prioste se encarga de realizar la fiesta,
solamente una vez. El hecho de ser prioste, claramente concede
un estatus por lo que quienes no pueden conseguirlo, ya sea por-
que no les ha llegado el turno, o, por su pobreza, se sienten aver-
gonzados 2.

Espejo justifica ademas estas celebraciones, porque permi-
ten que los indios se entreguen con mas interés a sus trabajos y

® Ibid., p. 301.
St Ibid., pp. 334-353.
52 “Escritos”, Ibid.,p. 149.
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s6lo de esta manera podran contribuir a la recuperaciéon economi-
ca de la Real Audiencia :

“Las fiestas no son nocivas a los indios, antes son su-
mamente provechosas; porque deseosos ellos de hacerlas,
completas y lucidas, se aplican a sus respectivos trabajos,
con el mayor esmero y aficion” =.

Estos alegatos no parecen muy convincentes cuando se trata
de justificar el gasto que representan las fiestas diciendo que no
hay coaccién sino “pia contribucion”.

Pero la diferencia radical que hay entre la defensa del Indio
de los cronistas espafioles y la de Espejo, que hace a éste mucho
mas moderno e inequivocamente americano es que los peninsula-
res se pronuncian en favor del indio porque reconocen en €l al
hombre que no tiene la capacidad de discernimiento que lo tienen
los europeos. Su defensa del indio se basa pues en la tradicional
concepcién paternalista de las Leyes de Indias que merecen su
plena aprobacion :

“Este es un asunto bien arduo en aquellos paises, pues si no estu-
vieran sugetas a tanta omisién las disposiciones ordenadas en las Le-
yes de Indias, a favor de sus naturales, son estas tan justas que con
solo guardrlas lisa y llanamente, no tendrian los Indios mas que apete-
cer. Asi lo conocen ellos en medio de su rusticidad, pues varias veces
les hemos oido repetir, que tanto quanto los estiman sus Magestades
los Reyes, miran solos con paternal amor, otro tanto los aborrecen los
Esparnioles, tratandolos con la mayor tirania, como si fuesen sus mas
acérrimos enemigos; no dejando de alcanzar aun en la cortedad de sus
talentos, que la recta justicia del Monarca castigaria severamente a los
que los hostilizan tanto”>*

La caracteristica de Espejo, muy al contrario, es de considerar
al indio como fundamentalmente igual a todos los demas hombres.

2°) La defensa integra de la humanidad del indio

El tema de la humanidad del indio es de los que se habian deba-
tido desde el principio del descubrimiento y de la conquista. Hay

S bid., p. 147.
34 “Noticias secretas”,Ibid., p. 302.
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que resaltar que la posicién oficial de la Corona esparfiola fue siem-
pre reacia a admitir la esclavitud de los indigenas : Ya en 1503
Isabel la catélica se opuso a la esclavitud de los indigenas traidos
por Colén antes de que el Papa Pablo Il en la bula “Sublimis Deus”
del 2 de junio de 1537 reconociera que el indio era hombre autén-
tico, que no debe ser privado de su libertad, ni de la posesion de sus
bienes. Las Leyes de Indias de 1542 confirmaron esta posicién con
la importante salvedad de los indios de guerra o canibales, que dio
lugar a numerosos abusos. Pero como hemos dicho, la posiciéon de
la corona espafola era la de considerar al Indio como a un menor
de edad, que precisaba de la proteccién oficial, y debia a cambio
someterse al tributo.

En la Europa ilustrada del siglo XVIII, que no tenia ningin inte-
rés directo econémico en el tributo indigena, se relanza sin embar-
go la cuestién de la supuesta “inferioridad natural” del hombre
americano, especialmente a raiz de la obra ya mencionada de
Cornelius de Paw. El clérigo holandés piensa que:

“Las especies animales y vegetales de América, asi como
su constitucién geolégica, son esencialmente las mismas que
las de Europa. La diferencia consiste que en América, son
mas pequenas y menos desarrolladas. Esto debido a la natu-
raleza acuosa de un continente “nuevo”, recién emergido, ines-
table, que nunca acaba de fraguar y adquirir consistencia.
Alli radica la causa de una impotencia y frustracién estructu-
ral que impide el total desarrollo de la vida. El hombre ameri-
cano participa de esta frustracién, no debido a causas y fac-
tores climaticos sino como condicién natural irredimible: co-
barde, pusilanime, sin vigor sexual, siempre nirio (lampirio),
indolente y estipido, sumergido en el olvido de todo lo que
significa ser animal racional” %°.

Claro esta que esta vision se enfrenta a la del “Buen salvaje”
defendida por otros intelectuales de la misma época, entre los cua-
les el abate Pernetty que sostiene una descripcién del indio ideali-
zada : “no es estipido, ni degenerado; saludable, sencillo y candoro-
so es también hospitalario y confiado, no indiferente ni a la gloria
ni al honor por la que esta dispuesto a dar la vida.” 56:

% “Europa y Amerindia”, Ibid., Introduccién de José Juncosa, p. xxi.
56 Ibid., p. xxiii.
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Una alternativa tan alejada de la realidad no podia satisfacer a
un hombre americano como Espejo. Mas fiel en eso al espiritu de la
[lustracién que los mencionados ilustrados europeos, Espejo ex-
tiende pues el principio de la igualdad fundamental de la persona
humana a los oprimidos de su tierra. Asi Espejo admite, sin ningu-
na restricciéon, que el indio es ente racional como los demas :

“Por qué los indios han de merecer, que pensemos sinies-
tramente de todas sus prdcticas e intenciones ?. Ellos son racio-
nales, como todos los hombres: cristianos como todos, los que
abrazan el Evangelio; hermanos nuestros como lo son entre si
todos los hijos de Adan, y por lo mismo, dignos de que los trate-
mos con caridad en obras, palabras y pensamientos”>’

Como es previsible en un autor con sinceras convicciones reli-
giosas, esta racionalidad se confirma por su capacidad de observar
la ley y los preceptos de la religién:

“Es preciso conocer el genio y cardcter de los indios, para
asegurar esta verdad. Los indios tenaces, en todas sus cos-
tumbres y modo de pensar, una vez que entablan algun uso,
le siguen por toda su vida, como necesitados a observar una
ley. De aqui, el emperio de hacer fiestas, de danzar, de cum-
plir obligaciones sobre todo, de dar gustosamente su Tributo
a V.C. R. P., mostrandose en este acto de sumisiéon y obsequio
debido ¢ la Soberania, que ellos son, no solamente raciona-
les, dotados de entendimiento, sino, también, buenos cristia-
nos, llenos de piedad religiosa, hacia el mejor y mas amable
Padre de sus pueblos como lo es V.C.R.P.” %%,

Pero sobre todo, lo mas importante de la posicion de Espejo es
que “apunta hacia algo capital: la causa de las deficiencias del in-
dio no se ubica en la naturaleza de éste sino en la historia °.

En efecto, en dos parrafos célebres de la Defensa, Espejo afirma
que:

“La imbecilidad de los indios no es imbecilidad de razén
de juicio ni de entendimiento, es imbecilidad politica, nacida
de su abatimiento y pobreza, semejante a la que, con mas

57 Escritos, op.cit., p. 127.
% Jbid., p.213.

9 GONZALO ORTIZ en “Eugenio Espejo y el pensamiento ecuatoriano sobre el Indio” en
EEPPI, p.121.
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villana adulacién, manifestaba el senado a presencia de
Tiberio..Asi los indios, lo que tienen es timidez, cobardia,
pusilanimidad, apocamiento, consecuencias ordinarias, en las
naciones conquistadas... Querer suponer a los indios rusti-
cos, salvajes y divorciados de la comun luz natural, pronto
por eso a hacer fiestas sin discernimiento, eleccién ni gusto
acerca de ellas, es el error de gentes que no saben su idioma,
sus usos y costumbres, y es un absurdo politico, filoséfico y
atin teolégico, el mayor que pueda escogitarse, y es un opro-
bio de la humanidad pensar asi” %°

Estas palabras hablan por si solas, y muestran el valor de la
defensa de los indigenas hecha por Espejo, ya que no sélo reivindi-
can, como una cuestion de principio “filosé6fica y atn teologica” la
igualdad en la comun luz natural, sino que adscriben a los juicios
peyorativos sobre los indios una causa politica : el estado de some-
timiento en el que se encuentran. Estas palabras se completan
poco después, con otras que parecieran disipar cualquier duda so-
bre el juicio que merecen los indios del siglo XVIII, en lo que con-
cierne su supuesta imbecilidad:

“Si al principio de la conquista, parecieron imbéciles y
flacos de capacidad intelectual, hecho que repugnan las his-
torias; hoy, por la nueva educacién y trato de gentes que lo-
gran, se conocen que son muy habiles y capaces de la disci-
plina mas sublime y exquisita; fuera, pues, de nuestros escri-
tos y papeles, las palabras instinto, rusticidad, imbecilidad,
tontera y bobera de los indios. ™!

Sin embargo, en estos mismos textos, que representan lo mas
avanzado de la defensa de la igualdad de indios y blancos, encontra-
mos a nuestro parecer los primeros indicios de los limites del reco-
nocimiento del valor del indigena.

Primero no se comenta lo suficiente que Espejo, si bien niega
con gran fuerza la supuesta imbecilidad natural de los indigenas,
admite sin lugar a dudas la imbecilidad politica de los mismos, su
timidez, apocamiento, cobardia, etc...

En segundo lugar, cuando dice que se conocen que son muy ha-
biles, es “hoy, por la nueva educacién que logran”. Pero no fuera de

® Escritos, p. 225.
St Ibid., p. 226.
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esta educacién : aquellos indios que no la han recibido podran sin
contraccién seguir siendo tachados de salvajes. Y justamente toda
la ambigiiedad de la posicién de Espejo nos parece provenir de lo
que concibe que debe ser esta nueva educacién. Creemos en efec-
to que el analisis de lo que dice Espejo al respecto pone de mani-
fiesto una ausencia de valoraciéon de la idiosincrasia indigena.

B) La ausencia de valoracién de la idiosincrasia indigena

Debe quedar bien claro que lo que entendemos por ausencia de
valoracién de la idiosincrasia indigena no es la ausencia de valora-
cién del indigena en general. Al contrario, Espejo tiene como ilus-
trado, y como lo atestiguan los textos que ya vimos, una concepcién
igualitaria del indigena, que hace que confie en sus capacidades
de progreso y de “alcanzar la disciplina mas exquisita” como en las
de cualquier hombre. De manera inversa, cuando admite la pereza
de los oficiales precisa que “es efecto .propio y comun en todo ofi-
cial de cualquier esfera o nacimiento que fuese”?.

Lo que queremos decir es que la cultura y manera de ser propia-
mente indigenas, en lo que precisamente no tienen de universal,
sino de particular, no le interesan (1°). Esto hace que, lejos de ser
un critico de la Conquista, no dude en ciertos textos, cuando le
parece necesario para el bien publico, avanzar la idea de que la via
del progreso es la de acabar la tarea del siglo XVI, con la asimila-
cién total del indigena (2°).

1°) La ausencia de identidad positiva propia del indio

En Espejo no vemos por ninguna parte una apreciaciéon de los
valores propios de la cultura indigena, que en ningin lugar son
analizadas en si mismas

Aqui la diferencia muy marcada con el padre Velasco el otro gran
defensor quitefio de América durante el siglo XVIII. No sélo no hay
descripciones de los valores culturales que habian podido conser-
var en el siglo XVIII, sino que tampoco se nota ningin interés his-
térico comparable al del Reverendo Padre por las raices de esta cul-
tura.

& Ibid., p. 199.

173



—LOGOI N°4 ~

El texto ya citado de la Defensa muestra que para Espejo las his-
torias repugnan el hecho de que los indigenas fueran en esa época
efectivamente imbéciles y flacos de capacidad intelectual. Pero no
se extiende mas sobre la cuestién, que era sin embargo un argu-
mento de defensa muy importante para el Padre Velasco contra la
calumnia de América. Nétse ademas que no ser flaco de capacidad
intelectual es lo propio de todo hombre para Espejo, y por lo tanto
que su apreciacién no conlleva ningan juicio de valor laudatorio
sobre la cultura propia de los indigenas del pasado.

En otro texto, sobre el que volveremos mas adelante, de las Pri-
micias®®, Espejo escribe :

“Las edades de los Incas, que algunos llaman politicas,
cultas e ilustradas, se absorbieron en un mar de sangre y se

han vuelto problemdaticas.”

Debe notarse el “algunos llaman” Espejo no toma por cuenta pro-
pia el juicio positivo de valor sobre esas civilizaciones pero si el que
se hayan vuelto problematicas. Ademas, si en el Primer sermén
panegirico Espejo califica a los Incas de sabios considera si embar-
go que infelizmente, su ciencia no estuvo bien encaminada :

“sabios en la astronomia; mas infelizmente calculaban
con exactitud los momentos astronémicos de los solsticios y
equinoccios; porque a nada mas conducia su observacién que
a puntualizar los dias consagrados a las fiestas de su dei-
dad, de ese planeta, que, siendo a la naturaleza su honory la
Jfuente de sus luces, era para los peruanos la ignominia de su
razén y el globo inmenso que les influia las tinieblas tenebro-
sas de una eterna noche...”*

En el mismo “Primer Sermén de Santa Rosa” que ya habiamos
notado por su diatriba antirevolucionaria y monarquica, Espejo hace
una descripcién de la Conquista :

“El ario de 1535, fundé Pizarro la Real ciudad de Lima,
cuyo hecho puede llamar el critico la serie de las vicisitudes
humanas; el filésofo, el efecto de la barbarie, del apocamieto
y la timidez del peruano; el politico, la fuerza de una nacién

© 0E. ,p. 174.
% Escritos, 11, p. 546.
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pulida sobre un pueblo inculto; el hombre de guerra, el poder
Yy triunfo de una gente belicosa, y de las armas europeas; y
atin en el imperio, la suerte inevitable de los pueblos, o suje-
tos al fatalismo, o abandonados al ciego acaso. Pero a la ver-
dad, la fundacién de Lima y la conquista del Pert, cree el
erudito en la Escritura, que fue aquella traslacion de los im-
perios, que hizo el cielo de mano en mano por el grito de las
injusticias. Oh jqué ejemplo! Manco-Inca fue idélatra; Huayna-
Capac fue injusto, lubrico y lascivo; Atahualpa fue cruel, ale-
voso y parricida. Entre tanto, el histérico se persuade a que la
adquisicién de las Indias fue la recompensa del mérito. jOh
qué modelos! Alli esta Carlos Quinto con su valor, su celo y su
prudencia; alli esta Isabel con su fortaleza, su compasion y
su piedad; alli esta el tercer Fernando con el cumulo de su
virtud y santidad” .

Recordemos que en este texto se reconoce a Espafia como:

“Un pueblo ilustre por la antiguedad de su origen, virtuo-
so por la severidad de sus costumbres, noble por la sinceri-
dad de sus pactos, grande por la constitucién de su gobierno,
sublime por la santidad de sus monarcas, cuyo cardcter es la
piedad, cuyo timbre es el honor y cuya gloria es la Religién, la
Espana, digo, patentiza a la faz del universo, cuales son esos
decretos misericordiosos del Todopoderoso sobre la linea in-
terminable de dos mundos”®.

Insiste Espejo en que :

“los americanos estamos en la necesidad de ver que el
dia de ayer fue el de la idolatria para nuestros padres, y que
el dia de hoy, es el de la verdadera religién para nosotros,
que ayer fueron nuestros mayores, la posesiéon del demonio,
que hoy nosotros somos la herencia de Jesucristo™’.

La idolatria a la que alude el escritor, la habiamos sefialado ya,
esta asociada con nuestro pasado, el de los Incas y sélo con la llega-
da de los esparioles se accede a la verdadera religion. El sermoén
nos dice claramente ademas, que el hombre que no es grande sino
por la virtud, como el Estado no es grande sino por la Religion .

¢ Ibid., pp. 557-558.

¢ Ibid., p. 546-547.

7 Ibid., p. 553.

% Ibid., p.555. Vease también p. 564.
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Es verdad que este pronunciamiento se produce en un contexto
especial como el del sermén de Santa Rosa, pronunciado delante
de las autoridades en el contexto del regicidio revolucionario. Pero
es cierto también que se transluce a través del sermén su compro-
miso de defensa de la iglesia catélica, sincero sin ninguna duda.

Creemos de mucha importancia recalcar como el deseo fervien-
te que Espejo manifiesta en cuanto a la “sumisiéon” que se debe
mantener con respecto a la iglesia no puede mas que alejarle del
pasado propio de los indigenas, que es pagano. Este y no otro es el
futuro de América :

“Ah j Pueda el prodigio de nuestros siglos, el honor de
nuestra Patria, el ejemplo de nuestra casa, acabar de conven-
cernos que la sumision a la Iglesia debe ser el distintivo de
estos pueblos; y que a medida de los dones que hemos recibi-
do de Dios, debe ser el grado de santidad !Porcién ilustrisima
de la Iglesia ! América meridional, corazén intacto del cristia-
nismo ! Quito, Lima, Pert, regiones dominadas del mejor sol
de justicia y conquista preciosa de la sangre del Cordero In-
maculado. Ojala que mejorada la faz de vuestras costumbres,
poddis hacer nueva ostentacion de que un ente americano
compuesto de cuerpo y alma, en medio de su invecilidad, de
sus pasiones, de sus flaquezas, de su afeminacién y su tem-
peramento mole es racional, es espiritoso, es humano, capaz
de ser el edificio augusto de la razén y la virtud.”°

Nos parece claro que este ideal americano es Unico, engloba a
todos los “hombres americanos” en la “mejorada faz de sus costum-
bres”. Espejo no puede pensar, como nos enteramos por las Noticias
Secretas de América, que para el indio la religion podia estar aso-
ciada con la extorsiéon moral y fisica ; al fin y al cabo, toda la Defen-
sa esta escrita para refutar esa tesis 7°.

Pero del mismo modo que la adopcion de la verdadera religiéon
pudo, por el bien mismo de los indigenas, justificar que se pusiera
un término a sus estados politicos propios, Espejo va a encontrar
justificado que en aras de un progreso que beneficiara a los indige-
nas, se prosiga y concluya un proceso similar al de la conquista.

% Jbid., p. 554.
™ “Noticias secretas”,lbid., pp. 310-311.
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2°) La permanencia del proceso de conquista v asimilacién en el
proyecto de progreso

No faltan en la obra de Espejo los momentos en que se expresa
sobre los indigenas en términos muy préximos a los que parece
condenar en la Defensa, incluso en las obras contemporaneas o
posteriores, a las que limitaremos nuestro analisis.

Algunos autores han considerado sin embargo que “sé6lo sacan-
do de su contexto pueden encontrarse frases peyorativas de Espejo
contra los indios”? . Claro esta que en el caso de Espejo hay que
tener en cuenta que se dirige a personas y autoridades que com-
parten los prejuicios comunes en su época sobre la pereza y rusti-
cidad del indio, y que eso puede inducirle a utilizar esos mimos
prejuicios en favor de la causa que quiere propiciar. Pero justa-
mente nos parece revelador que Espejo se permita utilizar esos
mismos prejuicios que combate en La Defensa, cuando le puede
convenir : revela precisamente que la finalidad dltima de su obra
no es la defensa del Indio, sino el progreso de la nacién quitena, en
aras del cual, el interés propio de los indios es un interés particu-
lar que debe ceder al bien publico cuando es necesario. Nos parece
asi significativo que sea cuando trata de las maneras de hacer
progresar las luces y la civilizacion que se dan las expresiones
menos favorables al Indio.

Asi por ejemplo en la misma Defensa justifica la participacion
del indio en las fiestas porque considera que es:

“El unico modo de civilizarlos y sujetarlos, aun cuando
todos fuesen libres, a que cultivasen las artes, y conociesen
la industria, y modo de perfeccionar cualquiera modo de tra-
bajo que comprendan, “7

Esta afirmacién supone que hay que “civilizar y sujetar” a los
Indios para poder “perfecccionar” su trabajo. Nos parece que para
Espejo, la civilizacién surgida de la colonizaciéon espariola es la Gini-
ca que permite acceder a mejores condiciones de vida, ademas de
que soblo sea a partir del siglo XVI que comience “nuestra repara-
cién” ™3, al desaparecer el paganismo.

" Samuel Guerra Bravo, citado con aprobacién por Reinaldo Mifio, /bid.,p.43.
2 Escritos, Ibid., p.196.
™ Escritos, 11, p. 546.
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Pero sobre todo, creemos significativo que sea en el Voto de un
ministro togado, obra que bien pudiera ser casi contemporanea’™ de
la Defensa, en que se den textos claros sobre la necesidad de “civi-
lizar “ a los indigenas.

Este texto contiene en efecto, aparte del alegato contra el pro-
yecto de Estanco de la quina, toda una serie de propuestas que
permitirian la recuperacion econémica de la Provincia, un autén-
tico plan de desarrollo basado en el ganado lanar, el lino y la seda y
sobre todo el corte de la quina. Y cuando se trata de concebir ese
plan, se dan unos juicios sobre los indigenas que cuadran mal con
la idea de un defensor incondicional de su situacién.

Para empezar, en lo que respecta a la cria del ganado lanar, con
el fin de lograr exportar la lana hacia Espana, mas que incremen-
tar los obrajes, nos dice Espejo que :

“Y no seria dificil entablar la conduccién de ganados al
pasto, y encargar toda su economia a mayordomos mestizos,
a hombres blancos bastante honrados, a quienes se puede
hacer sobre diminucién de cabezas el cargo que no se puede
hacer con libertad a los indios” 7.

Pareceria aqui, que el mestizo y el hombre blanco honrados son
valorados por Espejo en una escala diferente que la del indio, a
quien no se le puede confiar serias responsabilidades. Claro que la
seleccién esta dada quizas porque el mestizo al haber ingresado a
la escuela, esta mas “civilizado” 7°. Por otra parte, luego de analizar
lo favorable que resultaria el cultivo de ciertos productos agricolas,
pone énfasis en uno de los ramos de la industria textil, con la cria
del gusano de seda que permitiria desarrollar un comercio con
Esparia. Pero el obstaculo que manifiesta es :

“La natural flojedad y decidia de estos naturales; porque
la cria del gusano necesita de constancia, aplicacién, cuida-

™ En el prélogo a su edicién facsimilar, Eduardo Estrella da argumentos convincentes para situar
la fecha de redaccion de este escrito en 1786 y no en 1791 pp. 19-23.

0. E. ,p. 208.

6 Recordemos que este reconocimiento del mestizo es ya bastante en comparacion del concepto
les merecia a los espafioles Jorge Juan y Antonio de Ulloa. En las Noticias secretas de América,
los autores se refieren a ellos de esta manera: “Si por dejar de trabajar y ser propensos a la
ociosidad y 4 la pereza se debiera imponer como castigo la mita, & ninguna otra gente le
corresponderia mejor que 4 tanto mestizo como hay en aquellos payses, porque estos estén
demas en él, particularmente quando no tienen algun oficio”, Jbid., p. 289.
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do y estudiosidad en fomentarla, virtudes propias de los ge-
nios laboriosos de Europa™”

Los epitetos utilizados para el indio son claramente peyorativos,
en directo contraste con la caracterizacién del laborioso europeo.
Notese sin embargo que no se trata de que los Indios no sean racio-
nales, sino de que sean perezosos.

Pero sobre todo es cuando llega al proyecto que mas le preocupa,
el del corte de la quina, cuando en su interés por promoverlo, Espe-
jo muestra una actitud muy significativa frente al Indio. En primer
lugar, entre las ventajas fundamentales que traeria este cultivo es
la posibilidad de exportar la quina, incluso, a las “naciones extra-
nas”, lo que redundaria en el lucro de toda la Nacién. Da como ejem-
plo los lugares en los que ya se habia cultivado este producto, sus
gentes, por el comercio que efectuaban comenzaban a tener su
dinero para invertirlo en ropas de Castilla y en adornos del cuerpo.
Espejo encuentra que el interés que se desarrolle por el gusto de
vestir, ayudaria positivamente no sélo al comercio, sino que trae-
ria como utilidad la de :

“...domesticar los dnimos feroces, traerlos a la sociedad,
... engrandecer el espiritu, sujetarle a la obediencia y conoci-
miento del soberano; de manera que, en mi corto juicio, obli-
gar a los indios a que vistiesen a la moda espaniola y que
hablasen nuestro idioma, seria bgstante para que ellos sean
absolutamente conquistados y se formasen vasallos fieles y
hombres de conocida religién porque aunque el Rey ha dado
muchas érdenes acerca de este objeto, todavia dura dominan-
te entre los indios su antigua lengua” 8.

Aqui esta de manera no soélo clarisima, sino reivindicada como
una opinién personal (“en mi corto juicio”) la idea de que el progre-
so0, tanto econémico como politico, o mas precisamente, el progreso
social y politico que es la consecuencia del desarrollo del comercio,
se concibe como una asimilacién del indigena, como su aculturaciéon
tanto lingliistica como en su modo de vestir y demas costumbres.
Esta aculturacion se presenta ademas sin ninguna duda como la
ultima etapa de la Conquista, para que los indios sean “absoluta-
mente conquistados”.

7 0. E., p. 209.
™ [bid., p. 210.
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Pero Espejo no so6lo quiere acabar la tarea de la Conquista ahi
donde ya empezo6 en el siglo XVI sino que justifica e incluso propug-
na que se extienda a aquellas zonas a las que aun no habia llegado,
cuando esto le convenga a su proyecto de progreso. Asi responde a
la objecion de que el desarrollo de la quina implica una guerra con
los “indios infieles” no sé6lo reafirmando los topicos sobre su timi-
dez y falta de disciplina militar sino anotando que :

“Pero ademas de esto, se debia llegar hacia ellos de pro-
pésito para solicitar su conquista, pues debe contarse como
una cosa bien vergonzosa, o bien triste, que en los dominios
de nuestro soberano queden aun las reliquias del paganis-
mo. La reduccién de estos infelices es objeto en que interesan
la Religién y el Estado. Luego, lejos de temer el acercarseles,
es este asunto apetecible y digno de ponerse en noticia de
Rey con los arbitrios para subyugarlos™.

Nétese bien que lo que es vergonzoso o triste para Espejo no es
la Conquista, sino el hecho de que haya todavia indios que no ha-
yan sido conquistados. Claro que considera que se trata de Indios
“infelices” por su salvajismo, y por eso conquistarles, ensenarles la
verdadera religion es tarea que no es contraria a sus intereses.

Todos estos textos, que se afiaden a los citados anteriormente
del “Primer sermén panegirico” muestran nitidamente que para
Espejo es, en lo que respecta al pasado como a su presente, un
apologista de la Conquista. En esto por ejemplo, su defensa de los
Indios pudiera parecer menos moderna que la del Padre Las Casas
en el siglo XVI, ya que el egregio eclesiastico llegé a admitir el
valor de vias de aproximacion a Dios diferentes de la catélica (lle-
gando asi a justificar hasta los sacrificios humanos de los Indios) y
a combatir la Conquista instando a los Reyes de Espafia a que de-
vuelvan su libertad a los estados indigena sometidos a su corona®.

Sin embargo, creemos una tal afirmacién equivocada : Espe-
jo, a la diferencia de Las Casas, se plantea el problema moderno
por excelencia del progreso de las luces y del desarrollo, y es en
funcién de ello como podemos comprender por qué la apologia de la
Conquista y la ausencia de valoracién de la idiosincrasia indigena

™ fbid., p. 214.

8 Ver un resumen de su actidud, comparandola con otras del tiempo de 1a Conquista en el capitulo
IV, del libro de Tzvetan Todorov, La conquéte de I’Amérique, pp. 233-243.
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que revela no son contradictorias en nuestro autor con la defensa
del indigena.

C) Un ensayo de explicacién global : la primacia del porvenir

Nos parece que sdlo se puede comprender por qué, en un au-
tor tan sensible como Espejo a las injusticias que sufren los Indios
en su época y a su dignidad como personas humanas, el imperativo
de civilizacién se identifica como un imperativo de asimilacion del
indigena, si se recalca que lo que importa a nuestro autor, €l objeto
primordial de toda su obra y de toda su vida, es como lo hemos visto
sacar a la quitefiidad de la infancia de las luces.

Lo que le importa no es el pasado de la Real Audiencia, y por
eso, a diferencia del Padre Velasco, no se dedica a hacer la Historia
del Reino de Quito. Incluso en el presente lo que le importa es la
semilla de porvenir que contiene, no se limita a combatir el estan-
co de la quina para preservar intereses existentes, sino que expo-
ne sus planes para el desarrollo posible de este cultivo gracias a la
impulsion que las autoridades podrian darle.

Es un hecho que desde esta perspectiva de la primacia del
porvenir, para un hombre del siglo XVIII, la idiosincrasia indigena
no le da ninguna pista de progreso. La Conquista ha aniquilado
efectivamente lo grandioso de la civilizacién precolombina, que
pertenece irremediablemente al pasado y no sirve para iluminar
el porvenir. Esto lo dice claramente Espejo en un texto que nos
parece muy importante para comprender su actitud global ante los
indios; asi cuando habla en las Primicias de las “edades de los Incas
que algunas llaman politicas, cultas e ilustradas” escribe que :

“,..pero aunque hubiesen siempre y sucesivamente man-
tenido en su mano la balanza de la felicidad, ya pasaron y no
nos tocan en alguna suerte sus dichas.”™!

Hay que resaltar la fuerza de esta afirmacion : la posible di-
cha de las edades del esplendor indigena pertenece de una manera
irreversible al pasado y por eso no nos puede ya tocar, no puede
interesar al Ilustrado que intenta mejorar la condicién de su pue-
blo. Este tiene pues que situarse en la prolongacién de la llegada de
Colén, ya que:

% O.E, p. 174.
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“Los dias de la razén, de la monarquia y del evangelio,
han venido a rayar en este horizonte. 2

El esfuerzo de Espejo consistira en propagar las luces que asi
llegaron, al campo de la agricultura, de la industria, del comercio, y
no en intentar preservar el pasado anterior. En esta propagacién,
el Indio puede y debe, como todo ser humano y en condiciones de
absoluta igualdad, tomar su parte en los sacrificios y en los prove-
chos. Pero para participar en este movimiento, él también debe
dejar atras ese pasado que ya no nos toca, y con él, su lengua, su
modo de vestir y sus costumbres, para pasar a fundirse en la iden-
tidad comun de la quitenidad.

El romper esta identificacion del progreso y de la asimilacion
es pues la tarea que le queda al presente, para poder asumir inte-
gramente el legado de Espejo. Para un ilustrado del siglo XVIII es
en efecto coherente afirmar la dignidad del indio como persona
humana de manera abstracta, separada de la identidad concreta
de su cultura. Sera el romanticismo en el siglo XIX el que se inte-
resara a su manera por el valor de lo particular e incluso de lo
individual y por lo tanto de lo especifico de la identidad indigena.
Seria pues no sélo anacrénico sino injusto querer juzgar a un ilus-
trado del siglo XVIII con los valores del movimiento de reivindica-
cion de la identidad indigena del siglo XX 83,

Pero justamente en la actualidad ya no podemos hacer como
si no supiéramos que es contradictorio querer reconocer al indio
como hombre, pero a condicién de que deje de ser el hombre que
es.

La dificultad que tenemos reside sin embargo todavia, a nues-
tro entender, precisamente en aquello que motivaba la posicién de
Espejo : que no se ve (0 no se quiere ver) compatible, la afirmacion
de la identidad con el desarrollo, porque este desarrollo se ha dado
hasta hoy basandose en su aculturacién y asimilacién al modelo
“mestizo” de Nacion y de progreso, que es en realidad el directo
heredero del modelo “criollo”.

82 Ibid.

# Aunque incluso desde un punto de vista histérico la defensa del Indio de Espejo es mucho mas
avanzada que la mayoria de las posiciones ideologicas del siglo XIX. Sobre éstas, se puede
consultar el libro de SACOTO, Antonio: El indio en el ensayo de la América espaiiola.
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El desafio que tiene que afrontar tanto la identidad indigena
como la mestiza es la de conseguir compaginar el respeto y la pre-
servacién de la identidad de cada cual. Para tal fin sélo nos parece
posible un camino, el de un proyecto de futuro comuin. Sélo el futu-
ro puede recomponer una identidad que separan los dramas y las
injusticias del pasado. Claro esta que para ello no se puede uno
limitar a pedir el olvido del pasado; sélo el proyecto de justicia en el
futuro pude superar los resentimientos legados por la historia.

Pensamos que uno de los origenes de la desgarrada historia
de latinoamérica y del estado de cosas que vivimos actualmente,
reside en la falta de identidad positiva de su mestizaje, porque en
la valoracién de los elementos de su origen, el esparol y el indio,
han tendido a predominar los factores negativos. Al contrario, el
rescate de los elementos positivos del pasado deberia ser un factor
prometedor del progreso que ya anhelaba Espejo. El y sus ideales
son, de todos modos, uno de los impulsos que nos deben inspirar. Y
a su lado, la realidad indigena, que no es s6lo pasado sino presente
y sobre todo, tarea de porvenir.
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Las bases filosoficas del pensa-
miento politico de
Miguel Antonio Caro

Por Victor Florian B.*

“Es... la filosofia un gimnasio en que el entendimien-
to pone en ejercicio sus fuerzas y se apercibe para la
sagaz apreciacion de los hechos, para el habil manejo
de la polémica y el uso elegante de recursos oratorios”.

M.A.Caro

Una aproximacién a un periodo tan decisivo de nuestra historia
y a uno de los gestores de la Constituciéon de 1886 cuya vigencia
expir6 solamente en 1991, esta indudablemente ligada a dos fuen-
tes filoséficas: el utilitarismo de Bentham y el racionalismo. El uti-
litarismo como objeto de una constante impugnacién, y el
racionalismo a su vez como soporte de la construccién ética y poli-
tica, ambos presentes en el pensamiento de don Miguel Antonio
Caro!,vicepresidente durante cuatro afnos, y luego presidente de
Colombia de 1896 a 1898. Autor del Estudio sobre el utilitarismo,
Principios de la moral, Informe sobre los elementos de Tracy.

Su defensa de la religion apoyada fuertemente en el principio
“la razén al servicio de la fe” lo lleva a expresar sin prejuicios la
convicciéon de que “las doctrinas politicas se derivan de principios
morales y los principios morales de verdades religiosas” (Escritos
politicos, p.1). De donde puede concluir que la moral es el funda-
mento de cualquier convivencia civil y que el gobierno, la familia y
la propiedad son condiciones para el paso de “la forma selvatica a la
forma civilizada”. Asi entonces, desde su preocupacion por la paz
social, por el equilibrio social, se hace evidente que la puesta en

* Profesor Titular del Departamento de Filosofia de la Universidad Nacional de Colombia.

! Naci6 en Bogota en 1843 y murié en 1909. Poeta, traductor del latin, ensayista, filologo,
filésofo, pedagogo. Sus obras han sido reunidas y publicadas por el Instituto Caro y Cuervo en
Bogota. Las referencias bibliograficas han sido tomadas de Obras, tomo I, “Filosofia, religion,
pedagogia”, Instituto Caro y Cuervo, Bogota, 1962, Escritos politicos, tomo IV, 1990.
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paralelo de los principios del socialismo y del cristianismo conduce
a una tesis que hoy nos puede parecer extrana: “la civilizacién es
el cristianismo practico. El cristianismo practico es el catolicis-
mo”, pero que apuntaba a la idea de que la paz social podia lograrse
por mediacion de la Iglesia y su influencia moral.

Salvar la verdad, salvar la dignidad de la verdad, rebatir el error
y oponerle al mismo tiempo la verdad, no son simples exaltaciones
ideales sino tareas que debian volverse realidad. Pero esa buisque-
da de la verdad que puede aparecer legitima a todo iniciado en la
filosofia no se lleva a cabo directamente por la “luz natural” como
pensaba Descartes sino que toma en préstamo el apoyo en la reli-
gién pues el cristianismo es, segiin Caro, el gran armonizador de
las facultades del hombre, le “ilustra su razoén, mueve su voluntad,
ordena sus sentimientos”. Por eso proclama que la verdadera doc-
trina moral no es otra cosa que la religion misma (Obras, p.255) y
es verdadera, argumenta en tono kantiano? porque esta regida por
la razén o “facultad altisima que nos pone en relaciéon con el orden
sobrenatural” (Ibid, 254).

En lo que se refiere a nuestra identidad nacional no puede ser
menos significativa la conformacién ideologica de los dos partidos
politicos colombianos, el liberal y el conservador, que “adoptan vi-
siones opuestas del mundo y de la vida” (Nieto Arteta). Asi, ser con-
servador se identificaba con catélico y con “sustentador del orden
establecido” mientras que liberal era sinénimo de amante de la
libertad, libre examen, fe en la razén y en la ciencia y por supuesto,
ateismo. Esta distincién es fundamental para comprender el poste-
rior fenémeno de la violencia en sus primeros gérmenes o mani-
festaciones de violencia politica, asi como el fanatismo e inclusive
la intolerancia ya postulada con el principio “fuera del catolicismo
no hay salvacién” y la idea de que “la pluralidad de creencias es un
mal”(p.768).

Ante los libres pensadores Caro hace el siguiente razonamien-
to: “... si el supuesto libre pensamiento ha de tener algiin sentido
razonable, significa la deliberaciéon que precede al juicio, la indeci-
sién del que no ha acabado de formar opiniones propias... si este
grado inicial del raciocinio no llega a su término y solucién natu-
ral, sino que se prolonga y se hace crénico, constituye la enferme-
dad llamada escepticismo... un hombre escéptico es una inteligen-

2 Kant entiende por razén “todo el poder superior de conocer” (C.R. P., Alfaguara, 1988, p. 649).
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cia morbosa” (Obras, Tomo III, 329). Igualmente descalifica al posi-
tivismo y la teoria evolucionista de Darwin.

En un escrito de juventud, Estudio sobre el utilitarismo, se dedica
a refutar con argumentos de orden moral y logico las bases de este
sistema siempre en la perspectiva de poner en cuestiéon el
relativismo en moral y cualquier valor que se le pudiera otorgar al
placer o al dolor, dos soberanos que segin Bentham la naturaleza
le puso a la humanidad y “sélo a ellos corresponde lo que debemos
hacer”. Caro sabe por lo demas que, desde Locke, la accion indivi-
dual ha sido interpretada en funcién de placer o dolor y que, por lo
mismo, los intereses del individuo no siempre coinciden con los de
la comunidad, lo que podria traer consecuencias dentro de un pro-
yecto politico fundamentado en la unidad y el progreso entendido
como todo aquello que contribuya a la perfeccién de cada individuo.

La proposicién de Bentham “Bien es placer o causa de placer.
Mal es pena, dolor, o causa de dolor” es examinada como si fuera el
cimiento de todo el edificio del utilitarismo y calificada como erré-
nea cuando argumenta: “el elemento placer aislado nada significa.
Qué vale un placer sin sujeto que sienta, o sin objeto sentido?” (p.
23).

Aun mas, continlla argumentando, “bien es una idea indivisi-
ble; tratese de averiguar lo que lo constituye, lo que lo caracteriza,
lo que le es esencial” y entonces se vera que si la esencia del bien
esta en el placer, la causa del placer no puede ser el bien porque el
placer no es la esencia del bien; en sintesis , para él, “la causa de
placer no es placer”. De ahi que considere falsa la doctrina utilita-
rista por carencia de un andlisis completo de todas nuestras facul-
tades, porque coloca al hombre en el nivel puramente animal de
las sensaciones y también porque el utilitarismo es enemigo del
progreso (este exige la lucha, la prueba, el sacrificio). Por el contra-
rio, la idea del bien la constituyen el orden , la justicia y la perfec-
cion. Las distinciones morales, afirma, “son innatas en el hombre,
es decir, que la facultad de conocer el bien le es tan inherente
como la de sentirlo” (p, 28). Como igualmente lo son, en cuanto no
proceden de los sentidos, y estan mas bien en el entendimiento,
las ideas de una causa superior al hombre, el precepto de la cari-
dad, el orden, la idea de propiedad. Una idea como la de sustancia le
confirma una vez mas que “tenemos ideas que no vienen por los
sentidos”.
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Ahora bien, no es la sensibilidad la facultad por la cual podemos
distinguir al hombre del animal sino la razén y es por ella como se
llega a obrar con conciencia de los actos. Es la razén la que investi-
ga el bien y el mal en si mismos y permite salir de la esfera ani-
mal. La razon es la facultad que le confiere irreductible superiori-
dad y lo “constituye en una especie aparte” por la cual puede distin-
guir entre el acto y el moévil, la sensacion y la causa, lo bueno y lo
malo tanto en lo natural como en lo moral. Asi, el perfeccionamien-
to de las facultades mentales es un bien de orden metafisico y el
mantenimiento del cuerpo un bien fisico.

Hay ideas por tanto, que “son naturales en el entendimiento, y
no es de extranar se las reconozca bajo el nombre de ideas innatas”
(p. 46). Y es en el campo de la moral donde mayor resonancia van a
tener porque ademas de lo que se aprende en sociedad y por per-
cepcién, afirma “hay nociones y creencias fundamentales, modifi-
caciones espontaneas de la inteligencia. Entre ellas, la idea del
bien”.

En el articulo “Ligera excursion ideolégica” la deduccién de ca-
tegorias linglisticas y légicas nos permite ver c6mo une en una
sola realidad, gramatica y politica. Y es aqui donde va a aparecer la
concepcion de sus principios politicos basicos.

Consideremos primeramente las premisas:

a. El hombre se distingue del animal por el lenguaje (“el animal
no es capaz de entender la palabra como la entiende el hombre”).

b. El lenguaje humano es naturalmente metaforico (el hombre
ademas de sentir y expresar lo que siente, interpreta).

c. Por medio del lenguaje podemos decir cosas nuevas, “expre-
sar pensamientos originales”.

d. “El animal no comprende la proposicién” o unién de sujeto
(sustancia) y atributo. Este es el punto clave de la argumentacion y
al mismo tiempo el nuicleo de su demostraciéon: “el animal no com-
prende la proposicion. La sintaxis es lo que caracteriza al lenguaje,
y el estudio de la sintaxis se resume en el estudio de la proposi-
cion”. De donde se desprende que el lenguaje es el referente espe-
cifico de todo obrar humano, y por ende un anélisis de él trae consi-

188



Victor Floridn B.

go la explicacién del orden de todas las cosas, en especial del orden
politico. Existe un orden en el universo que a su vez postula la
existencia de una inteligencia ordenadora.

En efecto, a partir del orden logico de la proposicion va a demos-
trar las nociones de propiedad, autoridad y deber. Basandose en
que al atribuir un predicado a un sujeto hay una apropiacion (ejemplo,
el ruisefior canta), Caro encuentra ahi el germen de las nociones
de propiedad, autoridad y deber. El cantar como atributo es una
propiedad suya, que posee y domina, pero accidental.

Ahora bien, esa propiedad concebida accidentalmente como efec-
to del sujeto es también originalmente una especie de regalo de
una persona superior a todos los sujetos que la poseen y dominan.
Luego, concluye, la propiedad es de derecho divino. Derecho, afir-
ma, es “la facultad natural, propiedad, el ejercicio y los productos de
esa facultad”. Asi, cuando canta, ejerce su derecho porque posee
esa propiedad. Por tanto, se identifican el derecho y la propiedad.

Derivada de esta nocién de apropiacion esta la de autoridad por
cuanto ésta es una especie de propiedad. Igualmente, la nocién de
autoridad se encuentra innata en la estructura de la proposicién
por la relacién de atributo a sujeto, pues si se establece que el
atributo es un efecto del sujeto y que el sujeto ejerce su accion al
exterior “es natural que todo atributo rija un complemento, o en
otros términos que toda autoridad gobierne algun stibdito”. Por con-
siguiente la nociéon de gobierno se encuentra innata en la estruc-
tura de la proposicion, por el régimen de atributo a sujeto. Con base
en la afirmacién de los gramaticos “todo verbo es activo” establece
la analogia afirmando que “régimen en gramaética y gobierno en
filosofia moral son en el fondo una misma idea” (p. 598) porque, lo
recordamos, el régimen en gramatica es la dependencia que unas
palabras tienen de otras. La autoridad también es de derecho divi-
no por la relaciéon del atributo (efecto) con el sujeto, es decir, el
sujeto ejerce una autoridad recibida de una primera autoridad.

La idea del deber va a constituir junto con la idea de derecho el
cimiento de la moral. Dice Caro: “Toda criatura esta clasificada en
una especie, y esta especie esta dotada de atributos que le corres-
ponden como un derecho y como una propiedad; ejercitar ese dere-
cho, beneficiar esa propiedad, es ser lo que uno es, y ser lo que uno
es, es cumplir su misién, es ser lo que debe ser. El que no es lo que
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debe ser, ya no puede ser clasificado en la especie a que pertenece,

pierde sus derechos, pasa a una clasificacion inferior, se degrada”
(p. 508).

La conclusiéon para Caro es que existen nociones innatas que
juegan un papel fundamental en la ciencia moral y enmarcan el
obrar humano. “Todos poseen el principio del deber”, afirma, pero
cual seria entonces el objeto de la moral? Parece que no es explici-
to, a diferencia de lo que Ezequiel Rojas, un contemporaneo suyo
entiende como el objeto de la moral, a saber “dirigir la conducta de
los hombres por el sendero que los conduzca a su felicidad y les
evite las desgracias”.

Las ideas innatas son también el fundamento de la ley natural.
“La ley natural estd grabada con letras indelebles en el fondo de la
conciencia y la promulga con voz clara la razén; lo cual significa
que la distincién del bien y el mal es producto inevitable de la inte-
ligencia humana puesta en ejercicio” (p. 54).

Moral y politica estan estrechamente relacionadas. La politica
como capacidad de organizar una sociedad ensefa los medios ade-
cuados para gobernar a los pueblos. “Gobernar es educar”, afirma, y
la educacién “supone deberes y derechos: nociones preconstituidas
sobre lo bueno y lo malo, lo que debe procurarse y evitarse” (p. 141).
La funcién del gobierno reitera, es “mas bien paternal que admi-
nistrativa” desde una 6ptica de los fines: el fin del hombre es so-
cial, se asocia por una necesidad de perfeccionarse; el fin de la
sociedad es el perfeccionamiento del hombre y esta tarea de per-
feccionamiento le corresponde también a la autoridad publica.

El racionalismo en el que se apoya Miguel Antonio Caro es uno
de los rasgos mas caracteristicos de su pensamiento y junto con el
utilitarismo marcan la dinamica de su periodo histérico. Su
racionalismo estd muy ligado a Descartes a quien menciona junto
con Platén y Kant en el tema de las ideas innatas, pero quizas mas
proximo al de Leibniz. El orden mismo es concebido por Caro como
una expresién de la armonia en la que esta presente la voluntad
divina, y el progreso como el “concurrir por evoluciones armoénicas
a la realizacién de lo que la razén concibe como perfecto”(p. 101). La
idea de perfeccion, un fin que le asigna nuestro pensador al hom-
bre nos hace pensar en el planteamiento inicial del Discurso de
metafisica donde Leibniz parte de la definicién, por lo demas vaga,
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de Dios como el ser perfecto. Pero qué es una perfeccion?. Hay un
signo negativo y es, dice Leibniz, que si aquellas formas o natura-
lezas no son susceptibles de alcanzar el grado maximo, no son per-
fecciones, es decir, si no se las puede impulsar al maximo, al infi-
nito, eso no podra ser considerado como una perfeccién.

La afirmacion del criterio de verdad, que para todo racionalista
es de indole intelectual, y la necesidad de nociones evidentes des-
embocan en una argumentacion logicista en su afan de proponer
una orientacion ética y politica cuya finalidad no es otra que la de
establecer un modelo de ordenamiento civil. No es de extranar en-
tonces que el orden social aparezca como preestablecido y suscep-
tible de ser conocido intelectualmente mediante esa “facultad
inorganica, espiritual, que percibe las relaciones de las cosas”.

Uno de los aspectos mas sefalados de su influencia en la Cons-
titucion del 86 es precisamente el recurso a la ética y a la morali-
dad, a la nocién de bien comin y a la reforma de las costumbres por
la ley, como bien lo destaca Ignacio Restrepo Abondano en su ana-
lisis sobre “El influjo de don Miguel Antonio Caro en la Constitu-
cién de 1886”.

En relacién con el aporte filoséfico de este pensador politico,
nutrido del pensamiento de Bacon, Descartes, Locke, Condillac,
Maistre, Balmes, y Rosmini y frecuentemente matizado de conte-
nido religioso, pero que se inserta en la realidad colombiana, con-
viene retomar la apreciacién del historiador Jaime Jaramillo Uribe
al referirse a Miguel Antonio Caro: “Sirvan estas indicaciones ge-
nerales para preparar la respuesta al interrogante de si tenemos
en Colombia una tradicién filoséfica. Creemos que tal interrogante
debe responderse afirmativamente” (La personalidad histérica de
Colombia, Colcultura, 1977, p. 334).
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La escritura de la modernidad:
Gramatica
(y) politica en Andrés Bello

Por Luis Ricardo Davila®

I.- Tiempo(s) Moderno(s)

“Stendo la lengua el medio de que se valen los hom-
bres para comunicarse unos a otros cuanto saben, pien-
san y sienten, no puede menos de ser grande la utilidad
de la Gramadtica, ya para hablar de manera que se com-
prenda bien lo que decimos (...) ya para fijar con exacti-
tud el sentido de lo que otros han dicho {(...)”

Andrés Bello

De acuerdo a la periodizacién convencional adoptada por las di-
ferentes historias europeas, la modernidad es entendida como aquel
periodo histérico que emerge en Europa en las postrimerias del
siglo XVI cuyo contenido es doble: 1- Una perspectiva filosofica que
introduce la posibilidad de aprehender el mundo a través de la ra-
z6n y de la ciencia —perspectiva ésta llamada mas tarde “el proyec-
to de la modernidad” abarcando en lo politico-filoséfico figuras tales
como Maquiavelo, Descartes, Hobbes, Locke, Rousseau, Kant, Hegel,
Marx, Nietzsche y otros; 2- Una especifica forma de sociedad, resul-
tado de aquel amplio contexto socio-intelectual presente en Europa
desde el Renacimiento, en la cual este proyecto encuentra expre-
sién. La filosofia, la politica y la ciencia dejaron de ser entendidas
como actos contemplativos. Sin duda la nueva condicién de éstas
sera reafirmada mas tarde en la consigna de Goethe que inaugura
la modernidad: “en el principio era la accién”. Y ésta no era otra
que la accién del espiritu. A través suyo la filosofia, la politica y la

* Doctor en Ciencias Politicas en la Universidad de Essex en Inglaterra.
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ciencia harian posible el progreso hacia estadios superiores de pros-
peridad, lo cual se traduciria en mayor libertad y justicia.

Del lado cientifico el aspecto méas notable del proyecto moderno
fue aquella peripecia de conquista y dominio de la naturaleza que
comenzé en la ciencia renacentista con el método experimental
(el provando e riprovando de Galileo). Ademas, tanto desde lo filosofi-
co-politico como desde lo cientifico este proyecto siempre ha sido
asociado con orden, razén, método, certitud, armonia, humanismo,
verdades absolutas, esencialismo; su marco lo aportan las relacio-
nes sociales de una Europa cristiana-protestante y capitalista. Lue-
go, las caracteristicas de la modernidad se pueden resumir en la
habilidad para coordinar las acciones humanas en escala masiva,
en la autoridad de la ciencia (que es su principal discurso
legitimatorio) para permitir el crecimiento del conocimiento acu-
mulado, y en la prevalencia de un clima mental de racionalidad
instrumental que permite la invencion, el disefio, el calculo, la
manipulacién, la prevision, la construcciéon de relaciones y repre-
sentaciones sociales.

Con estas caracteristicas la modernidad logra la ruptura de los
sistemas clasicos de representaciéon (en general formados por sis-
temas horizontales de relacion) y la instauracién de otros con ma-
yor espesor cultural y social !. Sin embargo, el de la modernidad no
es simplemente un concepto temporal sino una formacién de dis-
tintos discursos extendidos hacia distintos objetos que se entrela-
zan, se cortan, se oponen y superponen, desplazandose rapidamen-
te pero que en realidad coinciden en ciertos momentos privilegia-
dos. Por un lado esta la mera actualidad, la condicién y el hecho de
ser moderno, que se desplaza constantemente siguiendo el ritmo
de lo temporal 2. Por otro lado, se encuentra el aspecto cualitativo
del concepto que también cambia en la medida en que se adquie-
ren nuevos contenidos —en los dominios mas variados— y en rela-
cién con la evolucion de distintas sociedades; siendo la europea el
punto de partida. Esta modernidad en el sentido cualitativo del tér-
mino es la que interesa a los fines del presente articulo. ¢En qué
consiste? En el conocimiento cada vez mas profundo y detallado de
la naturaleza, del hombre, de la sociedad y la cultura que le alber-

! M. Foucault, The Archaeology of Knowledge, Tavistock, Londres, 1972, especial, capitulo 8.

2 I faut étre absolument moderne”, sugeria Rimbaud (1854-91) en Une saison en enfer (1873).
La fuerza ética, imperativa, de esa necesidad de ser absolutamente moderno adquiere el caracter
de una busqueda: de aquel verbo accesible a todos los sentidos, resumen de todo, perfumes,
colores, sonidos.
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gan; participar en el proyecto de la modernidad es hacer posible lo
que antes no era moderno, acrecentando de este modo la libertad
del hombre (y de la comunidad de los hombres) y su capacidad real
de intervenir conscientemente (para bien o para mal) en su mun-
do.

En este sentido cualitativo se resume el rostro luminoso de la
modernidad, su fuerza motriz, sus condiciones de posibilidad. En el
manifiesto clasico del ideal moderno de libertad de pensamiento y
expresion, Kant hecha las bases sobre las cuales el progreso politi-
co e intelectual puede ser efectuado 3. El marco no podria ser otro
que el de la filosofia de la Ilustracién que significaba liberacion del
hombre de la tutela que él mismo se habia impuesto. Tutela que,
de por si, implicaba “inhabilidad del hombre para hacer uso de su
entendimiento sin la direcciéon de otros”. El motto seria, en conse-
cuencia, atreverse a ser moderno, a ser juicioso: “tener el coraje
de usar su propia razén” (462). Este texto canénico de la moderni-
dad creé las condiciones para construir un doble discurso: la critica
consecuente del pasado y la busqueda experimental, a tientas, de
nuevas posibilidades que puedan enriquecer o cancelar el acervo
acumulado por la tradicién. Uno de los filos del discurso es el de la
autonomia —individual y social. En tanto germen, ésta emerge
cuando explicitas e ilimitadas interrogaciones surgen en la esce-
na como portadoras de significaciones sociales y de sus posibles
fundamentos. La autonomia genera las condiciones para el mo-
mento de la creacion de un nuevo tipo de sociedad y de individuo. Y
cuando hablo de germen estoy pensando intencionalmente en la
autonomia como un componente del proyecto de la modernidad,
entendido en el sentido kantiano, de formacién de sujetos en con-
formidad con una “ley de la razén” y con el re-conocimiento de unas
condiciones socio-histéricas.

La gramatica de la “autonomia cultural de América”

En el caso americano encontramos a Andrés Bello entre aque-
llos intelectuales donde se hace notable una voluntad racionalizadora,
ademas de la insistencia por institucionalizar un discurso cuyos
principales enunciados postulaban la carencia de racionalizaciéon
americana. De alli que el lugar de enunciacién de Bello (autoridad
en funcién de la organizaciéon de la vida publica, discursos

* “What is Enlightenment?” (30 de septiembre, 1784), en Lewis White Beck (ed.), Kant Selec-
tions, Macmillan, Londres, 1988, pp. 462-467.
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institucionalizados sea a través de la Universidad que €l mismo
fundé, o sea en las altas esferas ejecutivas o legislativas) contribu-
ya a proyectar su pensamiento y obra como un paradigma de una
modernidad posible y deseada. Como lo sefiala Julio Ramos: su pro-
yecto de institucionalizar el saber americano condensa, al mismo
tiempo que se adelanta a, muchos de los objetivos de los intelec-
tuales del fin del siglo *.

Y dentro de esta institucionalizacion del saber americano debe-
mos incluir su contribucién a la escritura de la modernidad desde
Ameérica, lo cual logré6 mediante el robustecimiento de la teoria
particular y la gramatica del habla del hombre americano. No poca
seria la utilidad de la “Gramadtica de la lengua castellana destinada al
uso de americanos™ —como lo sefala el epigrafe que abre este en-
sayo— para iniciar esta impostergable escritura. Era necesario
sacar de la lengua hablada allende el Atlantico, tan lejos de Castilla
o Aragén, la nomenclatura y los canones gramaticales que fuesen
constituyendo los signos de su pensamiento. Porque “no debemos,
pues —amonestaba el Maestro— trasladar ligeramente las afec-
ciones de las ideas a los accidentes de las palabras”. Siendo el len-
guaje convencional y arbitrario, era inadecuado obviar la construc-
cién de un conjunto de reglas que no permitieran el extravio a la
hora de expresar las creencias, los caprichos de la imaginacion o
las multiples asociaciones que van manifestando lo que pasa en el
alma. Pero, ademas, una Gramdtica como la propuesta por Bello per-
mitiria uniformizar el habla y la escritura, eliminando “estorbos” a
la difusién de las luces, a la ejecucion de las leyes, a la administra-
cién del Estado, a la unidad nacional 6. En este sentido, la construc-
ciéon de toda gramatica crea la posibilidad de un discurso universal,
y este es precisamente el discurso de la modernidad hispanoame-
ricana, de la “razén segunda” (Bricefio Guerrero). De alli su motiva-
cion basica: “No tengo la pretension de escribir para los castella-
nos. Mis lecciones se dirigen a mis hermanos, los habitantes de
Hispano-Ameérica”.

4 Desencuentros de la modernidad en América Latina. Literatura y politica en el siglo XIX,
F.C.E., México, 1989, pp. 36-37. Ver especialmente el capitulo “Saber decir: Lengua y politica
en Andrés Bello”, pp. 35-49.

s Este era el titulo completo de su famosa Gramatica (1853). Hemos utilizado la version editada
por La Casa de Bello (con notas ¢ indices de CUERVO Rufino Jos€), Caracas, 1995.

6 Ademss, tal como lo explica Foucault, la gramatica es también reflexién sobre €l lenguaje. Su
funcién es permitir hablar como se debe y como lo prescribe la marcha del espiritu: “es parte,
por lo tanto, de la naturaleza misma de la_gramatica el ser prescriptiva, no porque quiera
imponer las normas de un lenguaje bello, fiel a las reglas del gusto, sino porque refiere la
posibilidad radical de hablar al sisterna ordenador de la representacion”, The Order of Things.
An Archaeology of the Human Sciences, Routledge, London, 1991 (lera edic. francesa 1966,
lera edic. inglesa, 1970), p. 87.
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Con estas motivaciones puestas por delante el desarrollo de las
letras americanas no era independiente del orden general del sa-
ber decir (tan criticado por Sarmiento), servian también de modelo
de la modernidad deseada. De alli, entonces, la carga politica que
éstas muestran a lo largo del siglo XIX. Tal como lo sefiala Julio
Ramos: “... escribir era una actividad politica, estatal: cristalizaba
el intento de producir un modelo —en la misma disposicién
generalizadora del discurso—para la creaciéon de una ley capaz de
supeditar la ‘arbitrariedad’ de los intereses particulares bajo €l pro-
yecto de la res publica” (Ibid., p. 38).

El enunciado que hemos tomado de eslabén entre la
institucionalizacion del saber americano y la escritura de la mo-
dernidad es aquel de la “autonomia cultural de América”. En las
paginas que siguen exploraremos el discurso de la preparacion de
esta autonomia cultural tal como fue enunciado, en su primer
momento, por Andrés Bello y otros conspicuos americanistas (Garcia
del Rio, Luis Lopez Méndez, Agustin Gutiérrez Moreno y Pedro
Creutzer) en los dias de la Biblioteca Americana (1823) y del Reperto-
rio Americano (1826); es decir, una vez disueltos los lazos politicos
con el orden colonial. Luego de problematizar adicionalmente el
tema, en la primera parte del articulo se hara un breve bosquejo de
la expresion americana que ya desde los ultimos dias coloniales
anuncia la bisqueda de la modernidad, para luego pasar a conside-
rar, en una segunda parte, las primeras expresiones de la que se
creia para ese entonces una independiente “civilizacion america-

»

na.

Nuestro argumento se desarrollara en dos niveles: 1- E1 del con-
texto: donde se resaltara la dificultad que implica hablar de moder-
nidad en relacién a (Hispano) América, desde el punto de vista de
su autonomia cultural, por la estrecha simbiosis que existe con
Europa. La cultura de ésta servia de horizonte a aquélla, dandole
sombra, fungiéndole de cielo como para permitir la emergencia de
condiciones que permitiesen el momento de la creacién auténoma
asi se fuese independientes politicamente; o, puesto en el sentido
de Kant, para permitir liberar a la comunidad del hombre america-
no de la tutela impuesta por Europa. Desde los primeros dias colo-
niales todo comenzé a prepararse para que América fuese una con-
tinuaciéon de Europa. No se trataba de crear nueva cultura allende
el gran océano, sino de desplazar la europea. El resultado han sido
aquellos tres largos siglos de una vivencia que se llama historia
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colonial; o de aquellos otros casi dos siglos de relaciones histéricas
post-coloniales. 2- El del texto: donde se mostraran dos cosas. A) La
légica inherente al discurso de la autonomia cultural. No se trata-
ba de adoptar una concepcién mimética, tampoco una creacion ori-
ginal, sino de aprovechar con ventaja las creaciones “de los pue-
blos modernos mas civilizados”, ilustrados por la ciencia, las letras
y por una larga experiencia histérica. B) La (im)posibilidad, a pesar
de la significacién de este discurso, para formar cultura y sujetos
americanos en conformidad con la ley de la razén. Sin llegar a ser
autéonomos en el uso del entendimiento, sin la direcciéon del “otro”,
mal podria pensarse en el éxito del motto iluminista del uso de la
propia razén. Acaso en América modernidad signific6, mas bien,
durante casi todo el siglo XIX vivir con la menor carga de pasado
colonial.

La politica de la emancipacién americana

El proyecto europeo de la modernidad alimentd, sin duda, los
movimientos emancipadores americanos, pero sus principios, a
su vez, se modificaban en América de acuerdo con los contextos
especificos, las apetencias humanas y carencias institucionales
de entonces. Si se piensa la independencia politica como producto
de la modernidad, el intento diferenciador con Europa se hace, en
consecuencia, confuso y paradéjico en la medida en que generé
falsas actitudes psiquicas. Tanto el discurso de los libertadores
(Viscardo, Miranda, Bolivar, San Martin, O’Higgins, Morelos) como
las aspiraciones de las élites ascendentes son modernas. La fasci-
nacién de estas ultimas con todas las expresiones de la moderni-
dad europea —e.g., la ciencia, la industria, la organizacién republi-
cana del poder politico, la libertad, etc., es en si misma elocuente
de un proceso de mimesis extraviado con mascara diferenciadora.
La condicién de la Ameérica independiente consiste, en las
provocadoras palabras de Briceio Guerrero, en ser receptora e
imitadora de todas las corrientes y expresiones de la modernidad
europea: “su-ser-nueva-y-otra consiste en dejar de ser nueva y otra
para ser la misma, la mismisima Europa” 7. ¢ Dénde radica, pues, el
problema? ¢Acaso se trataba de diferenciarse de las formas politi-
cas europeas, pero continuar imitando sus sistemas de producciéon
y representacion? ¢O, acaso, se buscaba la diferencia donde no exis-

7 BRICENO GUERRERO J.M., “Europa y América en el pensar mantuano” (1979), en el
Laberinto de los tres minotauros, Monte Avila editores, Caracas, 1994, p. 164.
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tia sino identidad?® El “afan europeizante”™ de que hablara Pedro
Henriquez Urenia (afan de imitar y asimilar lo europeo) permeé la
modernidad en América y al mismo tiempo la hizo mas compleja.
Si no, como entender la absorcién en la etapa post-independencia
de los mitos de la modernidad politica —tal como fueron definidos
por la Ilustracién: la soberania popular, la igualdad, las visiones del
progreso y la libertad. Y sobre todo, como entender la asimilacion
de estos mitos a las nuevas estructuras republicanas, con sus muy
sui generis resultados: la anarquia politica, el caudillismo, la politi-
ca del “gendarme necesario”.

Lo que en Europa tiene su orden propio, diferenciado y, quizas,
excluyente, en América se confunde con otros érdenes y expresio-
nes que hacen perder el rostro original; lo que en aquélla pudo ser
equilibrio, autonomia, originalidad, formas culturales precisas, en
ésta son desorden, contradicciéon, asimilacion, fusion de elemen-
tos implantados. Al ser inventadas y sometidas por Europa, las so-
ciedades americanas importaran nuevo equilibrio, nueva propor-
cion, nuevo estilo, pero también produciran sistemas de repeticién
e imitacion. El resultado de la fatigosa carrera para ponerse al ni-
vel de Europa no ha sido otro que aquella “consigna de improvisa-
cién” a que certeramente se refiri6 Alfonso Reyes. Si América es
nueva por antonomasia, entonces Roberto Gonzalez Echeverria plan-
tea la pregunta: “:como puede fundarse una modernidad sin histo-
ria, sin la densidad de pasado y evolucion requerida por la ruptura?
El caracter mas sobresaliente de la modernidad en Hispanoameéri-
ca es la conciencia que ésta tiene de su falsedad” !°. No obstante,
segun la légica del pensamiento de Andrés Bello la cuestién no era
tanto considerar la ausencia de una densidad de pasado, sino cémo
aprovecharse en Ameérica de ese mismo pasado exhibido por la ci-
vilizacién occidental. Los términos de la cuestién, tal como fueron
expresados por el Maestro en 1829, eran elocuentes: “Nosotros te-
nemos la fortuna de hallar tan adelantada la obra de la perfeccién
intelectual, que todo esta hecho para nuestros goces y para nues-
tros progresos” !!. El mismo pensamiento es reiterado afios mas

8 0, acaso, las identidades se construirian sobre las bases de la diferencia. Sobre el problema de la
construccién de las identidades en América a través del discurso de las diferencias, ver mi
“Latin American Discourses of Identity and the Politics of Difference”, Working Papers, 13,
Centro de Estudios Tedricos, Universidad de Essex, 1996.

9 “El descontento y la promesa”, (1926), en Ensayos en busca de nuestra expresion, Buenos
Aires, 1952, p. 39.

19 “Modemidad, modermnismo y nueva narrativa: El recurso del método”, Revista Interamericana
de Bibliografia, vol. XXX, No 2, 1980, p. 157.

! “Poesias de D.J. Fernandez Madrid”, El Mercurio Chileno, No 16, 15 de julio1829, en A. Bello,
Obra literaria, selecc. y prél., Pedro Grases; cronolog., Oscar Sambrano Urdancta, Biblioteca
Ayacucho, Caracas, 1985, pp. 307-8.
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tarde, en 1841, al comentar el Proyecto de Cédigo Civil para Chile,
en otros términos: “Todos los pueblos que han figurado antes que
nosotros en la escena del mundo han trabajado para nosotros” 2.
En tales convicciones se asentaba su pensamiento sobre el rumbo
que habria de darsele a América una vez alcanzada su emancipa-
cion politica, las cuales no variarian mucho en relaciéon al discurso
de la autonomia cultural. El motto de la modernidad en América
seria: modernidad entendida no tanto como producto de un pasado,
sino como asimilacién de las ensenanzas de la civilizacién que
detentaba ese pasado. Prestar, asimilar, apropiarse de luces aje-
nas permitiria constituir —segun Bello: “Nuevas instituciones,
nuevas leyes, nuevas costumbres [...]!” (1843, p. 17, infra).

Octavio Paz plantea, por su parte, lo moderno como portador de
una doble carga explosiva: “ser negacién del pasado y ser afirma-
cién de algo distinto” 3. Segun el intelectual mexicano, las “fuen-
tes” de la modernidad americana se ubican, desde el punto de vista
de la poesia, en Inglaterra y Alemania; y politicamente en Francia
y los Estados Unidos. A falta de una modernidad que no se tuvo en
Espaia sino hasta muy tarde el siglo XIX, afiade:

“Nuestra Revolucién de Independencia fue la revolucién
que no tuvieron los espanoles —la revolucién que intentaron
realizar varias veces en el siglo XIX y que fracasé una y otra
vez. La nuestra fue un movimiento inspirado en los dos gran-
des arquetipos politicos de la modernidad: la Revolucién fran-
cesa y la Revolucién de los Estados Unidos. Incluso puede
decirse que en esa época hubo tres grandes revoluciones con
ideologias andlogas: la de los franceses, la de los norteame-
ricanos y las de los hispanoamericanos...” (122)

Pero, si bien estos tres procesos revolucionarios tuvieron un
sustrato comun, sus resultados fueron muy distintos. Las revolu-
ciones de Francia y EE.UU., afirma Paz, “fueron fecundas y crearon
nuevas sociedades, mientras que la nuestra inauguré la desola-
cién que ha sido nuestra historia desde el siglo XIX hasta nuestros
dias. Los principios eran semejantes [...] y al otro dia de consumada
la Independencia se establecieron en nuestras tierras gobiernos
republicanos. Sin embargo, el movimiento fracasé: no cambio nues-
tras sociedades ni nos liber6 de nuestros libertadores” (123). De

12 Véase el Prélogo de P. Grases en /bid., p. XLI.
13 Los hijos del limo, Seix Barral, Barcelona, 1974, p. 18.
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manera que si en Europa la modernidad fue el proyecto de la razon,
de la autonomia, de la libertad, del progreso politico, del nacimiento
de una nueva sociedad, en América las cosas no parecieron ocu-
rrir de la misma manera. En lugar de ser la modernidad “sinénimo
de critica” e identificada con el cambio —tal como argumenta Paz—
se caracterizé mas bien por su fragilidad y ambigtiedad. Los resul-
tados se haran visibles a lo largo del siglo XIX: “cambios y espiritu
de cambio que conllevan a veces sorprendentes arcaismos” '*.

“La tradicion de las ausencias posibles”

Mas alla de la gramatica que aleccionaba sobre la preparacion
de la autonomia cultural, el horizonte de posibilidades y expectati-
vas reales introducido por la modernidad americana ha sido mas
bien frustrante. Modernidad no ha sido sinénimo de constante re-
novacién y creacién, del pensar por si de Bello, mas bien podria
hablarse de improvisacién, imitacion, promesas y descontentos.
Toda esta carencia sustituyé el optimismo originario por la angus-
tia existencial. Esta la encontramos expresada con gran fuerza, por
ejemplo, en algunos versos de Dario. En “Lo fatal” (1905) el gran
poeta escribe entre confuso y vacilante:

“Ser, y no saber nada, y ser sin rumbo cierto,

y el temor de haber sido y un futuro terror...

[...] y sufrir por la vida y por la sombra y por

lo que no conocemos y apenas sospechamos,

y la carne que tienta con sus frescos racimos,

y la tumba que aguarda con sus funebres ramos,

Iy no saber adénde vamos, ni de donde venimos [...J!""

En la escritura modernista de estos versos, se representa el ato-
lladero del hombre americano quien, a casi cien afios de construc-
cion de su vida nacional, independiente, alin se encuentra a si
mismo escindido y agoénico. Dario expresa aquel sentimiento des-
arraigado de la existencia que caracterizaria a sus congéneres
americanos. Hay en el poema una sucesién de imagenes (“sin rumbo
cierto”, “el temor de haber sido”, “un futuro terror”, “lo que no cono-
cemos y apenas sospechamos”, “no saber adonde vamos, ni de don-
de venimos”) que se constituyen a través de la escritura en las

14 GONZALEZ ECHEVERRIA, R. Ibid., p. 158.

15 RUBEN, Dario, “Cantos de vida y esperanza” en Poesias completas, edic., introducc. y notas
de Alfonso Méndez Plancarte. Aumentada con nuevas poesias y otras adiciones por Antonio
Oliver Belmas, Aguilar, Madrid, 1951, p. 688.
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fuerzas directrices de una sociedad que comienza a implementar
vertiginosamente una cierta vision de la realidad mediante un pro-
ceso de interiorizaciones subjetivas.

En el sentido de la problematica que he esbozado, acentuada por
la fatalidad del poeta, la modernidad aparece como proceso y fené-
meno cualitativo al que subyacen palabras, acciones, sentimien-
tos, valoraciones, representaciones; es decir, aparece como un dis-
curso o una sintesis de discursos. La modernidad de cada sociedad
americana es un paso adelante en la formacién de sus formas his-
téricas. Su proyecto se ha propuesto, desde sus dias iniciales, sin
lograrlo, acrecentar la libertad humana a través del conocimiento
y de la intervencién consciente en el mundo. Los rapidos y violen-
tos cambios en todos los érdenes de la vida americana, desde la(s)
Independencia(s) !¢, han venido acompanados, en consecuencia,
por una sensacion de desarraigo y de alienacién constituidos como
rasgos definitorios de su modernidad. Los traumas producidos son,
como la cara oculta de la luna, el reverso de la modernidad. Su
constante actitud animica ha sido “la angustia existencial ante el
mundo desquiciado”!”. La palabra que conduce a ella es casi
informulable por la codificacion excesiva de una escritura invadi-
da, borrada en el momento mismo de su trazo, signo ciego de una
repeticién. Vallejo afina su quena para confesar: “Quiero escribir,
pero me sale espuma”. Los grandes hechos americanos se crean
por el espejo de la imagen (imagen y semejanza de Europa) sin
lograr construir el retablo donde posara el acto naciente. Primero
el acto, después el acta. Claro. Pero luego, viciosas brumas envuel-
ven los sortilegios del acta. Un circulo vicioso se cierne sobre los
caminos de la modernidad de América. Desde que Colén afinca su
quilla en tierra firme e incégnita, tanto América se hispaniza como
se americaniza el europeo. El grito de Colén anunciando Tierra
Firme fue escuchado muy atentamente en la Europa de entonces.
La aparicion del Mundus Novus inquietd a los europeos, pues se les
ofrecia una realidad hasta entonces desconocida de los antiguos y
sOlo sospechada y sofiada por poetas y filosofos. Se formé, entonces,
una herencia comun de la idea europea de América. Y sobre sus
trazos habria de aparecer el rostro de la modernidad allende el Océa-
no. No en vano el término Nuevo Mundo referia principalmente
una situacion de relaciones coloniales, esto era lo verdaderamen-
te nuevo, en lugar de nombrar un “nuevo” continente.

'S Acordamos con la tesis de Octavio Paz quien no ve la revolucién de independencia americana
como un fenémeno unitario: “En realidad deberia emplear el plural, pues fueron varias [las
independencias] y no todas tuvieron el mismo sentido...”, Ibid.,p. 122.

'” VOLEK, Emil, Cuatro claves para la modernidad: Andlisis semidtico de textos hispénicos
Aleixandre, Borges, Carpentier, Cabrera Infante, Gredos, Madrid, 1984, p- 1L
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En La expresién americana José Lezama Lima habla de “la tradi-
cion de las ausencias posibles”® como la gran tradicién america-
na, donde se sitiian los hechos histéricos. Esta observaciéon gene-
ral podria servir de argamasa para darle forma a las imagenes de
nuestra modernidad, cuyas fuentes han sido, precisamente, las
ausencias, entre la quilla de un orden colonizador y el querer afir-
mar el acto de la escritura con espuma: “[...] el americano no reci-
be una tradicion verbal, sino la pone en activo, con desconfianza,
con encantamiento, con atractiva puericia. Marti, Dario y Vallejo
lanzan su acto naciente verbal, rodeado de ineficacia y de palabras
muertas” (75-76). Asi las cosas, quizas en la quena de Vallejo,
nostalgica e imposibilitada, y en la quilla de Colén, llena de presa-
gios y adivinaciones, se oculten los extremos y, por qué no tam-
bién, las claves de nuestra modernidad *°.

II.- Los ultimos dias coloniales o el anuncio
de la modernidad

Desde el punto de vista politico, las condiciones que posibilita-
rian la elevacion de los paises hispanoamericanos (el caso de Bra-
sil es distinto) al rango de naciones independientes se produjeron
luego de 1810. Culturalmente hablando no se trata de desconocer
la herencia colonial que fue de primera importancia para la forma-
cion de un “espiritu americano”, pero habria que sefialar que éste
carecia aun de la conciencia histérica y de las peculiaridades que
le imprimieron las revoluciones de independencia. Antes de 1810
la politica y la cultura americanas fueron, sobre todo, una expre-
sién del imperio esparfiol allende el océano. Pero una vez consegui-
da la separacién politica de Esparia, y en consecuencia de Europa,
la tendencia discursiva fue hacia el desarrollo de una conciencia
de diferenciacion. Este ser expresion del imperio esparfiol consti-
tuyd las raices de una identidad colonial americana. Definamos de
que se trata.

Hoy dia es posible hablar de la nocién de una “identidad colonial”
en América. La discusién en torno a ésto reemplaza la visiéon tradi-
cional que hace énfasis en la era independentista como periodo
formativo de una identidad y una conciencia americanas. El inci-
piente “sentido de identidad colonial” se constituiria en torno a
cinco puntos: 1- Sentido del lugar; 2- Identificacién de objetivos; 3-

'8 Arca Editorial, Montevideo, 1969 (1957), p. 73.
'° La metafora de la quena y la quilla ha sido afortunadamente utilizada por ARMAND, Octavio

en su provocador articulo “América como mundus minimus”, Hispania, vol. 75, No 4,
octubre, 1992, p. 835.
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Insistencia en patrones; 4- Sentido de historia; 5- Pérdida de iden-
tificacion con el Imperio ?°. A la luz de estos elementos exploremos
algunas expresiones coloniales que irian preparando, dentro del
area de atencion de este articulo, las condiciones para una “auto-
nomia cultural de América”. Algunos de sus artifices, un poco re-
beldes, fueron anunciando, quizas sans le savoir, los caminos de la
modernidad americana.

En numerosas paginas de la literatura colonial comenzaba ya a
perfilarse y expresarse con coherencia una expresion americana;
se preparaban los primeros trazos de una nueva conciencia histé-
rica generadora de articulaciones entre la politica y la cultura. Al
americanismo, tal como se expresa en su planos politico y cultural,
reconocible a través de los textos, siempre le ha distinguido la ne-
cesidad de proponer nuevas légicas y nuevas significaciones a la
expresion del hombre americano que permitan, de alguna mane-
ra, resolver los dilemas de su entidad cultural frente a la cultura
europea: la transformacién de Europa en América, los dilemas del
rol politico americano frente a los discursos europeo segundo y cris-
tiano-hispanico?! que desde las Metropolis gobiernan —consciente
o inconscientemente— su pensamiento. Las modalidades se arti-
culan con bastante claridad en la practica social de la literatura y
la politica. La preparacion de la modernidad en América puede ser
pensada, al menos, de dos maneras: 1- Como un apego creciente a
la naturaleza y a la realidad social de ese Nuevo Mundo, por parte
del hombre americano, cada quien fundamentando su propia loca-
lidad y sentido de lo nacional; 2- Como el inicio de un amplio senti-
miento continental de pertenencia e identificacién, de defensa de
este hombre americano, y al mismo tiempo de independencia y
diferenciacion con las Metrépolis.

2 Véase la edicion pionera, que incluye analisis muy coherentemente argumentados y
fundamentados por la investigacion histérica, de CANNY, N. y PAGDEN A. (eds.), Colonial
Identity in the Atlantic World, 1500-1800, Princeton University Press, 1987. En el mismo
sentido, en un erudito y monumental trabajo, el historiador inglés David Brading se propuso
demostrar como a lo largo de los tres siglos coloniales los Espafioles Americanos lograron
crear una tradicién intelectual que permitio articular los distintos elementos de una identidad
americana, The First America. The Spanish Monarchy, Creole Patriots, and the Liberal State
1492-1867, C.U.P., Cambridge, 1991, pp. 5-6.

21 Estos son, segun BRICENO GUERRERO, dos de los discursos de fondo del pensamiento
americano. El europeo segundo —discurso por excelencia de la modernidad— fue estimulado
por el auge tedrico de la filosofia de la Ilustracién, del pensamiento racional y de la ciencia
moderna; por su parte, el cristiano hispanico, o discurso de la Europa primera, se afirmé en lo
espiritual por los valores divinos de la religion cristiana, y en lo material por el sistema de
jerarquias y privilegios engendrados por los “mantuanos” a lo largo de la vida colonial, ver
Ibid.,pp. 83-107.
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Los tonos y las gamas de este americanismo seran ascendentes
en algunos de los escritos de los ultimos cincuenta anos del siglo
XVIII. Sin embargo, conviene precisar que si bien durante este
tiempo pueden rastrearse manifestaciones indirectas y sutiles del
americanismo, su sentido no sera minuciosamente elaborado y
menos aun definido abiertamente mediante declaraciones que pre-
tendan ya, desde tan temprano, una independencia cultural. Los
escritores de esta época produjeron, para expresar y fundamentar
su naciente conciencia americana, una abundante literatura des-
criptiva y critica inspirada en América; en la que se funden una
sutil propaganda contra el espariol y la curiosidad cientifica que la
razon segunda comenzaba a exhibir en la época. El americanismo
anda de manera oculta y fragmentaria en casi todos las capitales
de América; salta de las contadas publicaciones de la época (“Gace-
ta de México”, 1728, o periddicos de calidad tan singular como “El
Mercurio Peruano”?) a las tertulias conspirativas donde el criollo se
entrega al placer de la mas erudita, estética y casi insurgente
conversacion.

Las tempranas expresiones de la formacion de una conciencia
(el reflejo de la naturaleza, la satira de caracter social, la exalta-
cién de la figura del criollo y del mestizo) van modelando una logica
y un sentido que colocan al discurso americanista por los caminos
de la modernidad, cuya expresién mas elaborada en términos de
un proyecto de civilizacién s6lo se hara visible mas tarde. También
son expresion de esta conciencia en germinacion aquellas traduc-
ciones interesadamente politicas de las obras mas notables del dis-
curso europeo segundo, textos canénicos de la modernidad. A la
traducciéon del Contrato Social, del argentino Mariano Moreno (1778-
1811), realizada poco después de la instalacion de la Junta de Go-
bierno que él mismo inspirara, puede anadirse la del colombiano
Antonio Narifio (1765-1823) quien tradujo al espanol la “Declaration
des droits de ’homme et du citoyen” de 1784, la hizo imprimir secre-
tamente (1794) en su propia imprenta manual, distribuyéndola lue-
go hasta las mas remotas ciudades del Virreinato de la Nueva Gra-
nada. En fin, son abundantes los ejemplos de expresion americana
en las postrimerias de la colonia, llenos de matices locales y de

22 Esta publicacion de la ultima década del siglo XVIII (el tomo I esta fechado en 1790) fue el
organo de expresion de un importante movimiento, mas filoséfico que literario, donde ya
aparecian los primeros intentos de renovacidn intelectual pre-independentistas. La llamada
“generacidn del Mercurio” hacia eco de las ideas de Voltaire y la Enciclopedia. Ver DE LA
RIVA-AGUERGO, José, Estudios de literatura peruana. Caracter de la literatura del Peru
independiente, 1905, Pontificia Universidad Catolica del Pert, Lima, 1962, pp. 77-78.
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peligrosas incégnitas, manifiestan una conciencia en el criollo ilus-
trado de su valor creciente y de la unidad de una Ameérica que co-
mienza a exigir, aunque hija de Espana, su propia especificidad
cultural.

Otra expresién labrada por la razén segunda contribuiria a que
América encontrase y transitase los caminos de la modernidad. Se
trata de : los relatos de los viajeros y naturalistas europeos. Vea-
moslos.

La reinvenciéon de América

Los inventarios realizados bajo el influjo de la curiosidad cienti-
fica de la Europa segunda sobre la geografia y la naturaleza ameri-
cana arrojaron una “nueva luz de América”, al mismo tiempo que
serian “primicia” entusiasta de cultura y forja de nuevos caminos.
Pero también los testimonios recogidos sucesivamente por euro-
peos fueron modelando las imagenes que Europa se haria de Amé-
rica. Una vez convertida en realidad geografica e histérica, Améri-
ca no habia dejado descansar la mente de la Europa segunda. Des-
de el Orinoco Ilustrado (1741) del Jesuita José Gumilla —obra pio-
nera en cuanto al estudio de la flora y la fauna, el clima y la etno-
grafia de la regiéon guayanesa— hasta los dias de Depons (1806-
1825), de Dauxion-Lavaysse o de Humboldt y Bompland, pasando
por la descripcion de los viajes de La Condamine (1735-1745) y
Bougainville (1768), todos contribuyeron a esculpir una visién de la
vida americana no sé6lo desde la geografia o la naturaleza sino tam-
bién desde la sociologia, la politica y la economia de aquellas socie-
dades remotas. La Europa segunda hacia, a través de la abundante
literatura de viajes, un inventario de la mayor importancia para
comprender y expresar mejor a América. Sus resultados sedujeron
al hombre americano porque descubrian buena parte de sus condi-
ciones sociales y naturales a través de las renovadas visiones de la
razoén segunda. Del lado europeo la estructura discursiva de la his-
toria natural tiene un gran impacto sobre la construccién de una
nueva conciencia planetaria, habilmente aprovechada por la Euro-
pa segunda para sus intenciones de incorporar espacio geo-grafico
y etno-grafico no occidental al espacio cultural suyo. En este punto
hay algo mas que debemos examinar.

En una mezcla de deseos de la razén segunda de describir el
“gran libro de la naturaleza” del Nuevo Mundo y de conveniencias
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comerciales y politicas, aquel enciclopedismo naturalista contri-
buyd a ensefiar al hombre americano a conocerse y a conocer su
mundo circundante. Esto a nivel de la superficie epidérmica del
fenomeno. Pero al descender un tanto mas hay que poner en claro
que aquella literatura europea de viajes y descripciones, en tanto
expresion de la Europa segunda, de la cultura dominante, surtia un
efecto sobre la expresion americana que no pudo pasar desaperci-
bido. Una de las actitudes presentes en la literatura europea de
viajes a América es la que German Carrera Damas ha llamado
“actitud humboldtiana ante lo americano”, definida por surgir de la
necesidad de la ciencia europea de explicar a América, pero “sin
detenerse a considerar como y cuanto podia esta ultima contribuir
a la explicaciéon de si misma”; obligandole a utilizar el lenguaje
“occidental” para hacerse comprensible y, sobre todo, para ser acep-
tada en el contexto internacional. Una explicaciéon de si misma
sélo podria ocurrir en América sobre la base de observaciones y
recuentos cuya validez cientifica se adquiriria “una vez que fuesen
tamizados por la mente cientifica europea” %.

El lenguaje de la Europa segunda se expandia, a través de estos
viajeros naturalistas, allende las fronteras geograficas del Viejo
Mundo, y al explicar a América no hacia otra cosa que incorporar la
explicacién y su lenguaje a la cultura colonial: utilizar el lenguaje
de la razén segunda para hacer comprensible América al propio
hombre americano era parte de la mision expansiva de Europa, o
visto desde su lado contrario, era parte de la condicién de América
como expansiéon de Europa. América se haria inteligible sélo a tra-
vés de los términos y el lenguaje de la ciencia europea. En conse-
cuencia, América adopta el discurso europeo segundo (lenguaje,
conceptos, sentimientos, valoraciones) no s6lo para hacerse com-
prensible o para ser aceptada en el contexto internacional, como
refiere Carrera Damas, sino que son los Unicos instrumentos de
que dispone para expresarse y explicarse a si misma. El sistema
colonial habia dispuesto todo de tal manera que s6lo un camino
quedaba abierto para la expresion mental y la creatividad cultural
americana: Europa. Segin hemos sostenido aca, haciéndole el coro
a la aproximacion de Bricefio Guerrero. La colonizacién de Améri-
ca coincide con el surgimiento y desarrollo de la Europa segunda,
pero no es sino desde finales del siglo XVIII cuando el discurso de la

2 “Por una visién cultural no occidentalizada de América Latina”, 1982, incluido en CARRERA
DAMAS, G., EI Dominador Cautivo. Ensayos sobre la configuracion cultural del criollo
venezolano, Grijalbo, Caracas, 1988, p. 148; véase una discusién al respecto en F. Ainsa,
Identidad cultural de Iberoamérica en su narrativa, Gredos, Madrid, 1986, p. 47.
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razéon segunda, animado por sus resultados en el desarrollo de la
ciencia y la tecnologia, es importado por América comenzando a
influir directamente, y en forma nada despreciable, la expresién y
la autoconciencia americanas. Briceno Guerrero describe la pro-
porcién de esta influencia, la proporcion de la presencia de Europa
en América, en términos que leidos con prejuicio podrian producir
una convulsién estética: “la constituye, la cubre, le hace sombra,
no la deja ver el cielo, pues le funge de cielo” (164) 2*. Y seran en
buena medida estos naturalistas y viajeros unos de sus agentes
comerciales y literarios. Desde ese entonces este discurso es uno
de los que gobiernan el pensamiento americano y, en consecuen-
cia, su expresion 2.

Incluso empedernidos americanistas, al estilo del peruano Luis
Alberto Sanchez, al sostener que la expresion literaria de América
se inicia propiamente con la “Oda al Parand” (1801) del argentino
Manuel José de Labardén (1754-1811), compara esta composicion
con la segunda de las Silvas de Andrés Bello tanto por “su vuelo
poético” como por su “sabiduria e incitacién geograficas” 2. Este
surgimiento inaugural estaria relacionado —segin Sanchez— con
el despertar de una conciencia americana en la segunda mitad del
siglo XVIII bajo el influjo del interés cientifico mostrado por los na-
turalistas europeos que visitaron el Continente: “cuya leccion se-
ria admirablemente aprovechada por la generacién criolla que in-
tervendria, luego, en el proceso de la emancipacién politica [...]”(94).
En su interpretacién, Sanchez sélo ve una cara del asunto. El ejem-
plo dado por los cientificos europeos que “desperté un afan de inves-
tigacion” en tierras americanas: “Resonancia del paso de los sa-
bios extranjeros habia sido la aparicién de la ciencia americana”
(98). Pero la otra cara del asunto aun quedaba sin develar: como el
discurso de la ciencia europea pasa a ser uno de los vectores que

24 Pero la convulsion desaparece, y por lo tanto el prejuicio, al percatarse de que acaso el secreto
unico de la perfeccion cultural esté en atenerse a esa linea ideal que sigue desde sus remotos
origenes la cultura de Occidente: Grecia, Roma, la Edad Media, el Renacimiento, la hegemonia
de Francia durante los siglos XVIII y XIX... Cada cultura precedente da la norma a la siguiente,
y asi en un continum proceso de asimilacion y transformacién. Por ahora la norma de
América, su cielo, es Europa, y esta es la recta linea por donde debe transitar la cultura
americana asimilando y amasando los materiales heredados e incluso aquellos impuestos,
retocando y perfeccionando el trabajo ajeno. So6lo a esa fuente se ha de ir: “a la que ensancha
y revela, a la que saca de la corteza ensangrentada el almendro sano y jugoso, a la que robustece
y levanta el corazén de América” (Jos¢ Marti), cit. en Henriquez Urefia, “El descontento y la
promesa”, Ibid.,p. 39.

25 La influencia de Humboldt se hace, por ejemplo notable, en la “Biblioteca Americana” editada
por una “Sociedad de Americanos” en Londres (1823). En la seccién denominada “Ciencias
matematicas y fisicas, con sus aplicaciones”, se reproducen descripciones de la naturaleza
americana hechas por- Humboldt y Bompland al igual que se observa un mismo patrén
taxénomico.

% Nueva historia de la literatura americana, editorial Américalee, Buenos Aires, 1944, p. 101.
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gobernaran el pensamiento americano en su periodo post-colonial.
Dentro de la misma perspectiva, Picon Salas afirmara: “Para la
América colonial aquellos viajes fueron especialmente valiosos no
s6lo porque precisan mejor el contenido de su geografia, sino por-
que traen, como reactivo para la nueva mentalidad, métodos y ob-
servaciones que ensefan al criollo a conocerse y a conocer su mundo
circundante” ?7.

Uno de los horizontes que despeja el discurso europeo segundo
es el de la posibilidad del cambio social de forma deliberada, plani-
ficada por la razén segunda y esto se expresard a través de dos
conceptos: modernidad y progreso. Al deslindarse de la escolastica
colonial, el hombre americano reemplaza la muy religiosa idea de
la “providencia” activa y comienza a creer en el “progreso” y en una
abierta y conquistable utopia de “perfectibilidad” tal como se la
transmite la Europa segunda durante todo el siglo XIX, primero a
través de los ecos de la Ilustracién y luego con el Positivismo, pa-
sando por el Socialismo Utépico. En el orden de las ideas esta cultu-
ra de la razén segunda ayudd a Ameérica a salir de la nebulosidad
escolastica, afirmé el humanitarismo, la libertad, el aprendizaje
siempre incompleto de la razén cientifica y los estudios de la natu-
raleza, de la historia y de la sociedad. En el orden literario, se intro-
dujeron en el lenguaje virtudes de calidad, orden, equilibrio y uni-
versalidad. El llamado “Neoclasicismo”, por ejemplo, fue el rostro
literario de la Ilustracién Americana pero no en cuanto a estimu-
lar una cierta resistencia cultural contra la europeizacién, sino
mediante la expresion de América segun el esquema mental de
Europa. El origen etimologico del mismo término no pretenderia-
mos fue producto de las culturas precolombinas. De manera que en
los ultimos afios del siglo XVIII y primeros del XIX, se anuncian los
mas fructiferos cambios en el pensamiento y la expresion de esas
tierras meridionales que los naturalistas de la Europa segunda
suponian inagotablemente ricas. Uno de estos frutos se referia al
complejo proceso de asimilacion y adecuacion de los codigos ideolo-
gicos de Europa. El discurso europeo segundo habia aportado a Amé-
rica, por la via.de las ideas, los instrumentos de su propia emanci-
pacién politica, los cuales fueron adoptados y adaptados a sus pro-
pias circunstancias histérico-culturales. Pero vistas las cosas des-
de el otro lado, habria que sefialar también que los inventarios de
estos naturalistas informaron a Europa para que América pudiese
ser incorporada a sus esquemas filosoéficos e histéricos.

" De la Conquista a la Independencia. Tres siglos de historia cultural hispanoamericana,
F.C.E., México, 1944, p. 208.
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El caso mas ilustrativo es el de Hegel al exponer entre 1830 y
1831, en su catedra de la Universidad de Berlin, su “Filosofia de la
historia”. Su famosa afirmacion: “América es el pais del futuro, en
cuyos tiempos, por venir, se revelara su importancia histérico-uni-
versal quizas en la lucha entre Norte y Suramérica”, confiere a
América el caracter de un llegar-a-ser, pero no-ser-todavia. La ver-
dad o no que encierra esta afirmaciéon no merece ya discusion;
importante es el resultado, el sentido dinamico que se le da a la
historia americana. Y esto equivale a ponerla a transitar por los
caminos de la modernidad. América como pais del futuro es una
expresion que tiene funcién descubridora de una realidad que to-
davia podria vivir como invencién, utopia o hipétesis, pero que siendo
futuro al fin y al cabo su existencia quedaria justificada. Este futu-
ro imaginado por uno de los pensadores estelares de la modernidad
cancelaba, en consecuencia, aquel saldo histérico que tanto habia
pesado: la incorporacién de América a la Historia Universal. Y esto
significaba su incorporacién, por demas tardia, al gran “banquete
de la civilizacion” de que hablara en fina prosa Alfonso Reyes.

En un intento por teorizar sobre los fundamentos y el caracter
de la narrativa hispanoamericana, Roberto Gonzalez Echeverria
postula que ésta se ha elaborado en el contexto de “tres fabulas
maestras o fabulas de origen” en constante tensién con los discur-
sos hegemoénicos de la Europa segunda, cuyo poder y significado lo
han determinado las relaciones politico-sociales de cada época histé-
rica. Los tres discursos son: el del derecho durante el periodo colo-
nial, el de los viajeros cientificos durante los siglos XVIII y XIX, y el
de la antropologia en el siglo XX. Ellos permiten el conocimiento o
el acceso al conocimiento a través del prisma de Europa, lo cual
siempre se resuelve en relato, en anécdota, en fabulacién; esto
es, en literatura, en narrativa. De esta manera, Gonzalez Echeverria
situa las fuentes fundacionales de la literatura hispanocamericana
fuera de la mera ficcién o de la narrativa genérica para articular-
las a sus diferentes etapas histéricas y en su relacién con Europa.
Dentro de ésto, el lugar del discurso de la ciencia tal como fue esta-
blecido por los viajeros cientificos tiene la mayor importancia 28,

La independencia precipit6 la penetracion de Europa. La idea de
la Europa segunda se diferencié marcadamente de la idea de Espa-
fia. Esta se convirti6 en el pasado, mientras que aquella —reducida

» GONZALEZ ECHEVERRIA, R., Myth and Archive. A Theory of Latin American Narrative,
C.U.P., Cambridge, 1990, pp. 1-42 (cita p. 40).
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en términos practicos a Francia e Inglaterra— fue el presente y el
futuro. Superada la dominacion del tradicionalismo conservador
espanol, Europa representaba la libertad de conciencia, el pensa-
miento racional, la ciencia moderna, el desarrollo técnico, la liber-
tad de comercio. La adopcién de su lenguaje y de sus cédigos se
arraigd, en consecuencia, entre las élites criollas dirigentes, poli-
ticas o culturales. Luego América se deshispaniza para europei-
zarse mejor, y esto con visos de afanosa carrera.

De uno a otro sitio del Continente retumban las mismas pala-
bras y utopias del lenguaje de la razon segunda, de una a otra capi-
tal americana se abrian los sutiles caminos para definir y expresar
una deseada “autonomia cultural americana”, sobre la que tanto
se declamé a lo largo del siglo XIX. América parecia haber llegado a
un grado de madurez suficiente que posibilitaba desarrollar esta
autonomia, al menos se tenia edad como para intentarlo. De nue-
vo, hombres como el ecuatoriano Espejo apuntaban con tono lirico
la revision critica del estado mental que habia legado la colonia:

“[...Jiqué ignominia serd la vuestra, si conocida la enfer-
medad dejdis que a su rigor pierda las fuerzas, se enerve y
perezca la triste patria/...[No desmayeis]...[Cuando se trata de
una sociedad, no ha de haber diferencia entre el europeo y el
espariol americano|...]JUn Dios que de una masa formé nues-

tra naturaleza nos ostenta su unidad, y la establece]...]”°

Tres siglos de vida hispanica aparecian en la mente de los mas
preclaros espiritus americanos como el cimiento comun sobre donde
se erigiria esa unidad ostentada por “Dios”, no como utopia sino
como proyecto evidentemente alcanzable. La unidad de su histo-
ria, la unidad de propésitos en la vida politica y en la intelectual, la
unidad de lenguaje y de otros cddigos culturales, hacian perfectible
un proyecto semejante para América y de alli la insistencia. Pero
las cosas no eran tan faciles ni tan claras y detras de la ilusién de
unidad que crean las palabras (sobre todo la ilusién que crea la
misma palabra “unidad”), comenzaba a gestarse un tormentoso pro-
ceso. En uno de sus momentos de mayor decepcion, los cuales fue-
ron numerosos, pensé Bolivar que si a los pueblos les estuviese
permitido el regreso al caos, los de América estarian condenados a
volver a él: “Veo la guerra civil y los desérdenes volar por todas

» Texto en E. Anderson Imbert y E. Florit (eds.), Literatura hispanoamericana. Antologia e
introduccion historica, New York, 1960, p. 158.
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partes, de un pais a otro, mis dioses patrios devorados por el incen-
dio doméstico” %°,

Pero esta tendencia se concretara posteriormente y correspon-
de a la primera crisis de civilizacién. Si durante estos iltimos dias
coloniales se hacen cada vez mas perceptibles, o menos sutiles,
aquellas lineas que le van dando forma y fondo, desde los tempranos
momentos de la conquista, al proceso de expresiéon americana, al
calor de la liberacién politica finalizaba toda una etapa de aprendi-
zaje y asimilacién, de adopcién y adaptaciéon. El discurso de la mo-
dernidad tomaria en lo sucesivo la forma de reivindicacién de una
“autonomia cultural” de América frente a Europa. Poco importa por
ahora si esa reivindicacién se convertiria después, en alto grado,
en cambio de tutela intelectual. Era natural —segun lo sefiala
Emilio Carilla—3! que como derivacién de la independencia politica
se buscaran hilos mas elaborados y complejos de independencia
intelectual, al mismo tiempo que surgia un afan por encontrar el
verdadero rostro de la “expresién americana”. Pero, sobre todo, sur-
gia el deseo de mostrar que también estas tierras eran aptas para
ser visitadas por las musas. Veamos a continuacion los términos
en que se proponia la consolidacién de la civilizaciéon americana.

IIL.- La preparacion de la “autonomia cultural de América”

Disueltos los lazos politicos con la Metropolis la busqueda de una
expresibn distintiva no podia mas que convertirse en esfuerzo cons-
ciente y abierto por parte de aquellos hombres nacidos en suelo
americano. Ya los primeros intentos de interpretar y expresar el
Nuevo Mundo con pensamientos, con palabras y con obras estaban
hechos. Era necesario, entonces, asentar sobre bases firmes y es-
pecificas el estado de la cultura americana, aquello que ya se pre-
sagiaba con imaginacién y se perfilaba con fundamentos en algu-
nos de los escritos de los ultimos dias coloniales. Surgen los escri-
tores quienes, con la misma tendencia de los libertadores, no per-
tenecen a una u otra parte del continente; quienes no son ciuda-
danos de un pais determinado porque su idea de América trascien-
de el mero limite geografico. La América es vista como una unidad
construida sobre rasgos diferenciadores; y asi trataron de expresarla.
A estos escritores podran sefalarsele dos patrias: la propia del na-
cimiento y Ameérica.

* Carta a Santander, fechada en Lima, 6.1.1825, en Doctrina del Libertador, prél. A. Mijares,
comp., notas y cronol. M. Pérez Vila, Biblioteca Ayacucho, 2a edicion, Caracas, 1979 (1976),
p. 182.

' Hispanoamérica y su expresion literaria. Caminos del americanismo, Eudeba, B.A., 1969, p.
51.
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En el “Prospecto” de lo que seria la Biblioteca Americana, creada
por ilustres americanistas en Londres en 1823, el venezolano An-
drés Bello y el colombiano Juan Garcia del Rio, expresaban este
doble sentimiento de pertenencia que se fundia en una sola enti-
dad sentimental. A la noble tarea original y fundadora de crear y
difundir cultura americana, sélo la motivaria “el amor de la patria”
que era América como entidad Unica y general: “Tendremos espe-
cial cuidado en hacer que desaparezca de esta obra toda predilec-
cion a favor de ningun estado o pueblo en particular”. La nueva
“Biblioteca” seria eminentemente “Americana” (ver infra). Desde
los comienzos de su vida independiente, a América se la idealizaba
como una maxima e imperecedera patria; como una entidad gran-
de y excelsa con sus héroes, sus tribunos, sus guerreros. Desde el
Golfo de México hasta los eternos hielos del sur se creia haber for-
mado una “grande patria”. Esta idealizacién de una supuesta uni-
dad originaria fue descrita por Rodé con palabras altas y nobles,
como alto y noble fue su espiritu americano: “Ni Sarmiento, ni Bil-
bao, ni Marti, ni Bello, ni Montalvo son los escritores de una u otra
parte de América, sino los ciudadanos de la intelectualidad ameri-
cana”2.

Esta evocacion de una unidad originaria surtié efectos contun-
dentes sobre la interpretacion posterior de la historia americana.
Casi un siglo mas tarde, el cubano Alejo Carpentier escribira, refi-
riéndose a los fundadores de la nacionalidad, las siguientes pala-
bras:

“Desde los inicios del siglo XIX se observa en ellos una
apremiante necesidad de buscarse unos a otros: de encon-
trarse: de sentirse latir el pulso de un extremo a otro del con-
tinente [...] Nuestros escritores, apenas, tomaron conciencia
de sus nacionalidades —es decir de su criollismo y de las
violaciones de ese criollismo— trataron de intercambiar men-
sajes, de trabar el coloquio, unidos de antemano por una uni-
dad de conceptos esenciales” %,

Al descubrir estos rasgos, Pedro Henriquez Ureria concluira con
el maestro uruguayo: “la historia literaria de la América esparfiola
debe escribirse alrededor de unos cuantos nombres centrales: Be-
llo, Sarmiento, Montalvo, Marti, Dario, Rod6”. La escritura de la

2 “GOMEZ, Juan Carlos”, en Obras Completas, edic., introd., prol. y notas por E. Rodriguez
Monegal, Aguilar, Madrid, 1957, p. 497.

»*“Literatura y conciencia politica en América Latina”, 1961, en Tientos y Diferencias (Ensayos),
UNAM, México, 1964, pp. 83-84.
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modernidad de estos hacedores de cultura, es precisamente la que
interesa a nuestros fines y, sobre todo, situdndonos desde la pers-
pectiva de explorar la pregunta siguiente: Luego de la independen-
cia politica, ¢como se ubica el hombre de letras americano con
respecto a Europa?, ¢sus obras serian imitacién europea o comen-
zaria el espejo americano a devolver sus reflejos al Viejo Mundo,
comenzaria aquel “retorno de los galeones” segiin la hermosa me-
tafora de Max Henriquez Urena?

Las primeras expresiones “de la civilizacién americana”

Retomemos el hilo de lo argumentado anteriormente sobre la
“actitud humboldtiana” y su influencia en la interpretacion y ex-
presién de América. Es bien sabido que en sélo cinco afios de per-
manencia en tierras americanas, Alexander Von Humboldt y su
compaiero Aimé Bompland recogieron informacién que permitié
escribir y publicar entre 1807 y 1834 unos treinta volimenes ba-
sados en sus exploraciones (su viaje fue aquel mismol1799, afio de
la “Carta a los espafioles americanos” de Viscardo, y duré hasta
1804). Los mas importantes de estos escritos tuvieron doble y sig-
nificativa influencia:

1- En Europa, permitieron re-inventar discursivamente a Amé-
rica para todos sus paises, y no s6lo como dominio exclusivo de
Espartia, ahora en condiciones de libertad politica y en la particular
coyuntura de la expansion capitalista europea de comienzos del
siglo XIX. El discurso de Humboldt sobre América excedia los limi-
tados patrones de la mera exploracién costera. El naturalista ale-
man habia logrado hacer un completo inventario “tierra adentro”, y
no sé6lo en lo relacionado con riquezas naturales, sino también en
cuanto a sociedad, politica y mentalidad. Aportando, ademas —en
la interpretacion de Picon Salas— “la visién social mas clara de la
vida hispano-americana en el momento en que se preparaba la
guerra de Independencia]...]”**. Sus escritos —complementados por
el resto de literatura de viajes, género popular durante todo el siglo
XIX— eran para la imaginacion europea materia prima que ali-
mentaria su proyecto expansionista. Y como por si esto fuese poco,
el discurso de Humboldt se asentaba sobre bases cientificas y esta
era la autoridad discursiva fundamental de la Europa segunda. El
conocimiento cientifico, ya lo sabemos, fue el discurso legitimador
par excellence de la modernidad.

*# “Tiempo de Humboldt”, en Obras Selectas, Edime, Madrid-Caracas, 1953, p. 847.
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En el proyecto de la ciencia descriptiva, tal como aparece a fines
del siglo XVIII en Europa, se advierte claramente que su gran obje-
tivo es “la descripcion fisica del globo”. Luego, a través de obras de
taxonomia botanica y zoologica, de la constitucién de atlas fisicos y
de anatomias comparadas, de descripciones demograficas y de ba-
ses ecoldgicas, ya vendrian sus resultados y aplicaciones, es decir,
su utilizacién practica. El continente americano se hace, enton-
ces, tema de investigacion concreta por parte de la razén segunda.
Los museos, jardines botanicos y las colecciones de historia natu-
ral conservadas y exhibidas en las diferentes capitales de la Euro-
pa segunda, no son mas que —segun la acertada interpretacion de
Mary Louise Pratt— “formas simbélicas de apropiacion planetaria”s.
La cultura generada por la razén segunda se expresa con estas
formas. En ellas se contiene parte de un movimiento que tiende a
configurar el desarrollo de Europa en tanto “proceso planetario” mas
que como €l de una simple regién del mundo. O, en los términos en
que lo pone Bricefio Guerrero, [Europa] “tiende a configurar en igual
forma todo el espacio del planeta, a la con-version uni-versal” (164).

2- La segunda significativa influencia echa raices en Ameérica.
Alli las élites criollas, algunas de las cuales habian colaborado es-
trechamente con Humboldt®*, hacen suyo el lenguaje y el método
de la razén segunda de los que el sabio aleman era expresién pura;
en el proceso de biusqueda de su propia legitimacién de hombres
libres y de la autocomprensién de su nueva condicién y posicion en
el mundo, sienten la necesidad de un proceso de re-invencién para
lo cual los descubrimientos, las clasificaciones y descripciones de
aquella terra incognita aportaban la materia prima . Pero, si este
proceso de reinvencion se hacia con los materiales aportados por la
modernidad —lenguaje, métodos, estructuras discursivas tales
como inventarios, descripciones, taxonomias— el movimiento de

3 “Humboldt y la reinvencion de América”, Nuevo Texto Critico, 1, No 1, encro-junio, 1988, p.
39.

3 En 1804, Bolivar conoce a Humboldt en Paris. En 1805, ambos, junto al fisico francés Gay-
Lussac, ascienden al Vesubio en Italia. La impresion que el naturalista aleméan dej6 en Bolivar
fue imperecedera. En su “Delirio sobre el Chimborazo” (1823), refiere: “Busqué las huellas de
La Condamine y de Humboldt, seguilas audaz, nada me detuvol...]” El mismo afio haciendo
alusion, en carta a Gaspar Rodriguez Francia (22 de octubre 1823), tanto a Humboldt como a
Bompland sefialaba: “cuyo saber ha hecho mas bien a la América que todos los conquistado-
res”. Ver ambos documentos, en CARRERA DAMAS, G. (comp.), Bolivar fundamental, 11,
Monte Avila, Caracas, 1993, pp. 106 y 255. Por su parte, Andrés Bello no sélo frecuenté al
viajero aleman sino que también le acompafio, en sus dias de estudiante caraquefio, en algunas
de sus expediciones locales, inspirandose en su proyecto.

¥ Con bastante frecuencia se alude a Humboldt como el “redescubridor” y “reinventor” de
América. Véase, STOETZER, C., “Humboldt, redescubridor del Nuevo Mundo”, Las Ameri-
cas (OEA), X1, No 6, 1959; y, ademas, del articulo de M.L. Pratt cit. su importante obra
Imperial Eyes. Travel Writing and Transculturation, Routledge, 1992, especialmente pp. 111-
197.
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la Ameérica independiente comenzaba ya a mostrar una orbita ex-
clusivamente ascendente hacia la total identidad —siempre inal-
canzable e inacabada— con la Europa segunda .

Para los intelectuales criollos independentistas, los escritos de
Humboldt facilitaron su busqueda de “descolonizar”® la cultura
americana sin perder sus vinculos con los valores de la razén se-
gunda. El caso de Andrés Bello es particularmente interesante.
Consumada la independencia politica, el deseo de independencia
intelectual se hace explicito por vez primera en sus escritos. En su
calidad de hombre de letras criollo para quien el destino cultural de
América le incumbia mas que el de sus propios limites geograficos
natales, Bello destaca en la complicada busqueda de abrir nuevos
caminos a “la civilizacién americana. La fuente de la complicacion
es doble: por un lado, sus propias bases culturales —al igual que el
resto de hombres de letras del continente— estan comprometidas
y han sido forjadas con estrictos materiales europeos-urbanos, en
contraposiciéon a los “barbarismos” indigenas o al provincialismo
rural. Pero, por otra parte, siente y percibe la necesidad de una
auto-afirmacién y auto-consciencia americana como forma de
descolonizar la cultura de esas tierras y diferenciarse de Europa. A
través de esta alteridad lograria América ser nueva y otra. Era ne-
cesario, entonces, abandonar ciertos paradigmas europeos; era
necesario demarcar nuevos territorios culturales para Ameérica,
forjar nuevos puntos de partida para configurar un futuro que re-
cién comenzaba y que remodelaria —sobre las bases de la heren-
cia hispanica— la civilizacién de aquellos territorios: “Salve, fe-
cunda zona”, es la metafora que inicia su segunda famosa Silva.

Pero, hay mas. El verdadero programa americanista de Bello esta
contenido en la primera Silva Americana “°.Comienza con una fres-

* Una interesante apologia de la obra de Humboldt en América, compuesta dentro del contexto
sefialado, puede leerse en Picon Salas. El agudo intelectual sitda su escrito no sélo dentro del
aporte al inventario geografico sino que también considera sus aspectos de historia social. El
método cientifico de la razén segunda, tal como fue practicado por el barén aleman, aclaraba
su “mundo histérico que el hispano-americano de entonces miraba como algo providencial y
azaroso”, Tiempo de ..., op. cit, p. 852.

¥ Obviamente, este término no formaba parte de la gramitica criolla. Lo empleamos ac4 como
sinénimo de las intenciones manifiestas de sus élites: construir un futuro para las nuevas
repiblicas que trascendiese las estrechas experiencias de las sociedades europeas. Comenzando,
desde luego, por la institucion del sistema republicano para lo cual América era tierra fértil, en
oposicion a las Monarquias europeas que se presentaban como suelo agotado.

“ En la primera entrega del “Repertorio Americano” (Londres, 1826), Bello anuncia la gestacion
de un poema —nunca acabado— que pensaba titular América. De éste formaba parte su
“Alocucién a la poesia”, publicada en la “Biblioteca Americana” (Londres, 1823), y “La
Agricultura de la Zona Torrida” (1826), publicados ambos bajo el rubro general de “Silvas
Americanas”. Ver el vol. II de las Obras Completas de Andrés Bello, Caracas, 1962, donde
aparecen los textos completos de sus “Borradores de Poesia”.
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ca invocacién a la musa (“Divina poesia”), donde en delicado juego
de vocales se van dibujando lejanas imagenes pastoriles, para pa-
sar luego a su gran reclamo: requiere a la Divina Poesia (“maestra
de los pueblos y de los reyes”) que abandone la vieja Europa y torne
sus alas hacia el nuevo amanecer americano:

“Tiempo es que dejes ya la culta Europa,
que tu nativa rustiquez desama,

y dirijas el vuelo adonde te abre

el mundo de Colén su grande escena”.

El resto del poema se desarrolla a través de un fino canto a las
bondades de la naturaleza, las tierras y gentes americanas, en con-
traste con “esta regién de luz y de miseria” que es la “culta Europa”™
“En donde tu ambiciosa,/ Rival filosofia, /Que la virtud a calculo
somete, /De los mortales te ha usurpado el culto”. En donde la li-
bertad se convirtié en “vano delirio” y “la corrupcién cultura se ape-
llida”. Si en el Viejo Mundo la filosofia habia usurpado la atencién
de los humanos hacia la eterna e imperecedera musa, en el Nuevo
Mundo “la libertad”, mientras tanto, sonaba “mas dulce que el im-
perio”. Bello piensa que se habja prestado demasiada atenciéon a
Europa, era el momento de honrar a aquellas “jévenes naciones,
que ceitida/ Alzais sobre el atonito occidente/ De tempranos lau-
reles la cabeza”; a aquellas tierras que eran de “La libertad mora-
da”; a aquellos hombres que “Postrar supieron al Leoén de Espafna” *'.
Y a estos mismos hombres se les invitaba a concebir una vida fru-
gal y simple asentada sobre actividades agricolas: “Honrad el cam-
po, honrad la simple vida/ Del labrador, y su frugal llaneza”. Suena
bastante irénico, por decir lo minimo, todo este llamado de Bello a
la rustiquez, la simple vida, la frugal llaneza, si se considera que la
forma estética utilizada es la menos rustica, simple y frugal. Con
Bello estamos en presencia de un estilo eminentemente clasico
por su elocuencia y estructura. No sin razén se ha sefialado con
insistencia la influencia de las “Geérgicas” de Virgilio en la elabo-
racién de sus Silvas. Acaso sea Bello el mas latino de todos los
americanos de su tiempo 2.

41 Es interesante traer a relacion un precedente de este viaje de las musas allende el atlantico. En
1783, el jesuita espariol Javier Lampillas, en plan de hacer apologia de la obra de Espafia en
América, afirmaba que de todas las naciones modernas solo Espafia habia logrado que “las
musas cruzasen el Oceano”. Ver su Ensayo histérico apologético de la literatura espariola
contra la opinién preocupada de algunos escritores modernos italianos, Madrid, 1783, 111,
p. 209, cit., en Carilla, p. 52.

42 Ver HENRIQUEZ URENA, P., Las corrientes literarias en la América Hispana, F.C.E.,
México, 1949 (traducido del inglés por J. Diez-Canedo, lera. edicion en los EE.UU., 1945),
pp. 101 y ss.

217



—LOGOI N° 4

Segiin argumenta Mary Louise Pratt (49), esta “Alocucién” de
Bello forma parte de un dialogo transatlantico iniciado por Humboldt
y continuado por otros a lo largo de la época de Independencia. En
este dialogo varias voces, tanto europeas como americanas, se re-
unian para dar forma y rostro a algo que ella misma llama: “la
reinvencion de Ameérica”. Pratt deriva este término de la constan-
te alusién que se encuentra en las Silvas de Bello a Cristébal Co-
l6n. Este seria el principal rapsoda de América cuando invocé a
Europa su llegada a nuevas tierras. Por supuesto, ademas de la
directa alusién que Bello hace del navegante genovés: “El mundo
de Colén [abre] su grande escena”. Lo cierto es que para los intelec-
tuales criollos el momento es de gran importancia, pues genera
condiciones que permiten tomar distancia de los cédigos europeos
y al mismo tiempo permite defender y desarrollar la causa propia
de la civilizacién americana. Bello destaca entre ellos, sin duda
alguna. El es fundamentalmente un hombre de letras y un huma-
nista quien siempre se inspir6 de las fuentes que Europa ofrecia
desde su época clasica, en busca de alternativas para Ameérica .
El aroma del suelo nativo y las pacificas sombras imperiales de la
Europa primera, con guias clasicos como Virgilio y Horacio, se mez-
clan en Bello con el novedoso lenguaje de la razén segunda, tal
como aparece en los escritores naturalistas de fines del siglo XVIII
en su literatura sobre temas cientificos. La tematica de la natura-
leza y su taxonomia, tal como practicada por Humboldt, es enrique-
cida en Bello con una misién moral y civica; o, para ponerlo en una
sola palabra, con una misién civilizadora. Bello evoca el lenguaje de
la modernidad para traerlo al fértil suelo americano. Sobre todo en
sus detalladas descripciones de las riquezas naturales de las tie-
rras tropicales. Aquella parte del mundo “que al sol enamorado
circunscribe el vago curso” (“La Agricultura de la Zona Térrida”).
Pero, a veces también evoca a Humboldt s6lo para dejarle de lado, y
esbozar un futuro prospero a las jévenes naciones.

En relacion a este futuro hay, al menos, un punto bien intere-
sante de explorar, por lo significativo del mismo en las proposicio-
nes de Bello. En esta segunda Silva (“La Agricultura...”), al evocar
“el retorno a la naturaleza”, la invitacién no es a llevar una vida
contemplativa y bucélica sino a desarrollar sus actividades vitales;
es decir, la agricultura. Certera lectura realizé6 Anderson Imbert al

# Marcelino Menéndez y Pelayo le considerar4, en su monumental Antologia de la poesia
hispano-americana, (Madrid, 1893-1895, 4 vols.) como “el mas virgiliano de nuestros poetas”.
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caer en cuenta que el poema esta dirigido “a la agricultura, activi-
dad practica, no a la naturaleza como paisaje”*. Se exalta la natu-
raleza por lo que puede derivarse de sus atributos practicos para
las jovenes naciones. El mismo titulo del poema sugiere esto. Con
tal llamado se esta esbozando en discurso poético todo un programa
de engrandecimiento material americano, donde resaltan dos ras-
gos:

a- La vuelta a la agricultura seria el camino para alcanzar el
progreso americano, aquel inmutable ideal del siglo XIX, principal
componente del proyecto de la modernidad, legado por la filosofia de
la Ilustracion. Las metaforas empleadas por Bello evocando tal fin
son bastantes didacticas. En su Silva a la Agricultura... luego de de-
dicar doscientas y una lineas a elaborar la rapsodia de la naturale-
za americana y del desarrollo cultural de sus hombres, el poema
desvia subitamente su mirada de la celebracién a la exhortacién:
“[...]hay que llenar: cerrad, cerrad las hondas/ heridas de la gue-
rra; el fértil suelo, /aspero ahora y bravo, /al desacostumbrado yugo
torne[...]” O, véase esta otra metafora que habla: “Del obstruido es-
tanque y del molino/ recuerden ya las aguas el camino; /el intrin-
cado bosque el hacha rompa]...}”

b- El segundo rasgo trata lo siguiente. Contraria a la visiéon mer-
cantil e industrial que gobernaba el pensamiento europeo, la pers-
pectiva de Bello es mas bien pre-industrial y pastoril, casi que
fisiocratica podria decirse. Y esto no es producto de pura nostalgia.
Si su posicién americanista contiene un intento descolonizador —
en el sentido en que lo hemos formulado anteriormente— su pro-
grama de progreso material seria alternativo al europeo. Activida-
des como la industria o la mineria constituian el gran aliciente
para el capital extranjero (esto lo sabia muy bien Bello, situado des-
de el privilegiado observatorio que le brindaba la Inglaterra de co-
mienzos del siglo XIX) asi como el locus de nuevos designios colo-
niales: “I/Oh jévenes naciones]...]/ Honrad el campo, honrad la sim-
ple vida/ Del labrador]...]”. Por supuesto, algo que quizas no sabia
Bello es que a través de la agricultura también se desprendian de-
signios colonialistas. Mas tarde, para Europa servirse de América
le asignaria la misién a sus élites econémicas de ser fuente exclu-
siva de materias primas agricolas para su industria y mercado para
sus productos elaborados. Asi se justificaria la expansion capitalis-

“ Historia de la literatura hispanoamericana, 1,”La Colonia. Cien afios de Republica”, F.C.E.,
México, 1962 (1954), p. 206.
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ta y mercantilista de Europa en la América independiente. Tam-
bién econdémicamente hablando aquella estaria presente en forma
dominante durante toda la historia de ésta.

Los “Prospectos” iniciadores de sus dos grandes empresas perio-
disticas cuyos nombres son programa —La Biblioteca Americana
(1823) y el Repertorio Americano (1826)— fundadoras y difusoras de
las nuevas tareas del asentamiento y progreso de la civilizacién
americana, son bien reveladores de cuanto hemos argumentado.
Bello viaja a Londres en misién diplomatica independentista, junto
a Bolivar y Luis Lopez Méndez, en junio de 1810 y alli permanecera
durante diez y nueve afos. Sélo regresara a América en 1829 para
dirigirse directamente a Chile donde se convertiria en uno de los
mas brillantes estadistas e intelectuales de la época post-
independentista. Alli morira en 1865, dejando detras de su exis-
tencia variada y prolifica huella. Su vida transcurrié como lo sefia-
la hermosamente Henriquez Urena: su espiritu filoséfico renovo
cuanto tocd, dejando aquella marca de genio que caracterizé toda
su obra.

“La Biblioteca Americana” (1823)

Antes de las jornadas de Junin y Ayacucho, inconclusa todavia
la(s) independencia(s) politica(s), el objetivo principal de La Bibliote-
ca... era contribuir a abrir la mirada de América hacia el mundo.
Ampliando su horizonte podria entonces dedicarse “a labrar la rica
mina de los productos del pensamiento humano”. La politica espa-
fola tuvo cerrada las puertas del continente durante tres siglos.
Ahora que sonaban los ecos de la libertad e independencia, y que la
paz asomaba su rostro: “parece haber llegado la época de que suce-
da al vergonzoso suefo de la inaccién el empleo activo de las facul-
tades mentales y de que las ingeniosas artes y las ciencias subli-
mes concurran a reparar tantas ruinas y desgracias”®. Para com-
batir esta inaccién y superar la “ignorancia” (“causa de toda escla-
vitud y fuente perenne de degradacién y miseria”), el contenido de
la Biblioteca Americana abarcaria todo aquello relacionado con:
“Humanidades y artes liberales”, “Ciencias matematicas y fisicas
con sus aplicaciones” e “Ideologia, moral e historia” (vi). Al desarro-
llar estos temas se le daria “lugar distinguido a cuanto tenga rela-
cion con la América y especialmente a su historia”.

4 “Prospecto”, Biblioteca Americana o Miscelanea de Literatura, Artes y Ciencias, por Una
Sociedad de Americanos, Londres, 1823, tomo I, p. V, edicion facsimilar, Presidencia de la
Republica, Caracas, 1972, ofrecimiento de Rafael Caldera; indices por Pedro Grases.
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La razén de un programa semejante no podria ser sino america-
na en todo cuanto fuese de “interés primario y general” para el
continente. Sin detenerse en ningun particularismo, ni mostrar
predileccion a favor de ningtin “estado o pueblo”, el objetivo general
se resumia en:

“Examinar bajo sus diversos aspectos cudles son los
medios de hacer progresar en el nuevo mundo las artes y las

ciencias, y de completar su civilizacién” (vii).

La declaracién de independencia intelectual alli contenido (o, si
se quiere, el proyecto descolonizador de Bello) no consistia en des-
cubrir nada que Europa no supiese, tampoco en cortar el cordén
umbilical que unia a ambos continentes. Se trataba mas bien de
incorporar a América la modernidad mediante un proceso de selec-
cién y adaptaciéon. Ambos elementos estan presentes en el Pros-
pecto examinado. Ya en las Silvas de Bello aparecia claramente
bajo la forma de un canto poético la transformacién de materiales
europeos en una visién descolonizadora, que en muchos aspectos
impugnaba las posiciones dominantes de Europa. En el programa
de la Biblioteca Americana, por su parte, el contenido de los proce-
sos de seleccién y adaptacion adquirian rasgos mas politicos, en el
sentido de organizacion y direccién de lo inventariado para su adap-
tacién util: dar a conocer los inventos ttiles “para que adopte esta-
blecimientos nuevos”, perfeccionamiento de la industria, el comer-
cio y la navegacion, apertura de nuevos canales de comunicacién.
De manera que tomando los elementos efectivos de las artes y las
ciencias (cuyo origen era, bien entendido, europeo por excelencia)
se lograria “completar la civilizacion americana”.

Este tomar (o apropiarse de, si se quiere un termino mas radi-
cal) la cultura europea se haria con caracter de préstamo, hasta
que llegase “la época dichosa, en que la América a la sombra de
gobiernos moderados, y de sabias instituciones sociales”, se con-
virtiese en rica, floreciente y libre. Llegado ese momento se le de-
volveria “con usura a la Europa el caudal de luces que hoy le pide
prestado” (viii}). Estas luces estarian destinadas a alcanzar —ana-
diria otro de los promotores de la Biblioteca— ademas del progreso
material, el progreso intelectual:
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“Forzoso es, pues, americanos, que nos empernemos en
mejoramos, Yy en adelantar nuestras facultades intelectua-
les™s.

Para reforzar estas posiciones y proyectando las ideas de Madame
Staél contenidas en su obra: “La literatura considerada en sus re-
laciones con las instituciones sociales” (1800), Garcia del Rio con-
cluia, en relaciéon a América, sobre la necesidad de pasar al estado
de cultura: “no hay situacién mas espantosa que cuando existe el
egoismo del estado de naturaleza combinado con la activa multipli-
cidad de los intereses sociales, cuando existe la corrupcién sin
cultural...]la civilizacién sin luces, la ignorancia sin entusiasmo”
(idem.).

Repertorio Americano (1826-1827)

Por su parte, el Repertorio..., dedicado, al igual que la Biblioteca,
“al pueblo americano”, fue un intento, siguiendo la tendencia exa-
minada, de contribuir con conocimiento y vision a la tarea de fun-
dacién de los nuevos estados en América una vez lograda la(s)
independencia(s). La publicacién prometia ser desde su comienzo
“mas rigurosamente americana”; ademas buscaba defender “con
el interés de causa propia la de la independencia y libertad™’. Al
igual que el esfuerzo editorial anterior, la tematica seria amplia:
“para despertar la atencion de los americanos”. El lugar preferente
lo ocuparia: “su geografia, poblacién, historia, agricultura, comer-
cio y leyes; extractando lo mejor que en estos ramos diesen a luz
los escritores nacionales y extranjeros|...]” (idem.). Sin embargo, se
introducian algunas variantes. La seccién de “Ciencias naturales
y fisicas” se reduciria de manera de limitarla “a puntos de una
aplicacién mas directa e inmediata a la América” (3). Las seccio-
nes de “Humanidades y ciencias intelectuales y morales” inclui-
rian lo necesariamente americano, descartando “todo aquello que
no nos parezca estar en proporcion con el estado actual de la cultu-
ra americana” (idem.). ‘

No pasemos por alto las circunstancias del surgimiento de esta

% Ver articulo de GARCIA DEL RIO, Juan: uno de los miembros de aquella Sociedad de Americanos,
y co-redactor junto a Bello del Prospecto, “Consideraciones sobre la influencia de la literatura
en la sociedad”, Biblioteca Americana, tomo I, Londres, abril, 1823, p. 34, edic. facs. cit.
Sobre 1a inclinacion de este autor a la filosofia politica de la antigiiedad cldsica, véanse sus
comentarios a una nueva edicién de “La Republica” de Cicerdn, en BA, tomo II, octubre de
1823, pp. 20-24.

47 “Prospecto”, El Repertorio Americano, tomo I, Londres, octubre 1826, p. 1, edicién facsimilar,
Presidencia de la Republica, Caracas, 1973, prél. e indices de Pedro Grases.
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publicacion. El hecho de que un programa de consolidacién de la
“civilizacion americana” fuese producido en Inglaterra, impulsado
por alguien que habia permanecido mas de quince afios fuera de
América, podrian a primera vista ser sintomas irénicos de una pré-
dica cultural descolonizadora desde el vientre mismo de la Metré-
polis (tan colonizadora habia sido, y aun lo era, Inglaterra como
Espafia). Sin embargo, como para no olvidar ningin detalle, esta
circunstancia es razonada y explicada en el Prospecto. Se conside-
raba que debido a la situacién reinante en Ameérica y en Europa,
Londres destacaba como el lugar mas adecuado para tal empefio:
“sus relaciones comerciales con los pueblos transatlanticos le ha-
cen en cierto modo el centro de todos ellos” (2). Pero no sélo las
razones comerciales prevalecian, también se argumentaba en fa-
vor de aquellas de orden cultural: “en ninguna parte es mas audaz
la investigacién, mas libre el vuelo del ingenio, mas profundas las
especulaciones cientificas, mas animosas las tentativas de las ar-
tes” (idem.). En general la Gran Bretana, y Londres en particular,
contaban no sélo con sus riquezas sino también con las de sus
vecinos. Y esto era una incomparable ventaja a la hora del acceso a
aquellos conocimientos “que mas importa propagar en América”. A
lo cual se anadirian, obviamente, razones de libertad: “amamos la
libertad, escribimos en la tierra clasica de ella”. De modo que no
hay ironia alguna en esta posicién de Bello y demas gestores del
Repertorio. O, en todo caso, la ironia es insita a la condicién cultural
americana. El tomar los ejemplos de Europa, el disfrutar de las con-
diciones que cualquiera de sus capitales brinda, pero pensando siem-
pre en América seria conditio sine qua non para la produccién inte-
lectual de este continente. Por aquello de que la lengua, la filosofia,
las artes y las letras de Europa son la norma de la modernidad ame-
ricana. Lo importante es tallar esa norma, sin temblor ni queja,
por la palabra o por la accion. Eso es precisamente lo que han he-
cho aquellos nombres centrales en torno a los cuales puede escri-
birse la historia americana.

Una vez declarada y consumada la independencia politica, Amé-
rica pasa a declarar y abrir camino a su independencia intelec-
tual. El programa de ésta habria de transitar las sendas forjadas por
la Europa segunda. Si bien era un programa americanista, no eu-
ropeo, si lo era de “afan europeizante”, en el sentido en que a esta
expresion le da Pedro Henriquez Urefia. Veamoslo.

Los orientadores espirituales de América fueron, en su momento
oportuno, “europeizantes”. porque se sentian con derecho a tomar

223



—LOGOI N° 4

de Europa lo necesario para hacer avanzar la civilizacion america-
na, se sentian con “derecho a todos los beneficios de la cultura
occidental™®. La situacién compleja de forjar una organizacion es-
piritual independiente con materiales de otra cultura, que ade-
mas era omniabarcante segiin sus propios designios, era franca-
mente inevitable. Mas aun, era la Unica posibilidad de trabajar
hondamente la expresién americana, de lograr aquel “erguiese al
cielo el hombre americano”, de que hablaba Bello. En todo y en cada
uno de los casos, el programa de civilizacién americana presente
en la obra de Bello él no lo alcanza a realizar sino someramente, su
realizacion dilatada y la solucién de su complejidad le tocaria a los
llamados “romanticos™®.

La distincién entre lo “europeo” y lo “europeizante” contiene el
germen de lo que las élites criollas vieron como sustrato estético e
ideolégico desde los ultimos dias coloniales, pero con mucha mas
claridad y fuerza luego de la(s) independencia(s). El proyecto politico
e ideologico de estas élites se sintetizaba en fundar republicas in-
dependientes politica y culturalmente, pero reteniendo los valores
europeos y la supremacia blanca. En un importante sentido, Amé-
rica permaneceria como “el mundo de Colén”, asi lo habia propues-
to Bello en su “Alocucién a la poesia”. América, ademas, permane-
ceria como extension de Europa; y por tanto lo formador, lo activo, lo
fecundo y lo directivo era lo europeo. Pero el mismo tiempo, al sur-
gir en América una entidad social nueva, ocurriria también lo que
Briceno Guerrero llama acertadamente “la transformacioén de Eu-
ropa en América”. Volvemos, entonces, a la formulacién paradéjica
de paginas atras. En su condicién independiente: América es nue-
va y otra, pero no puede ser nueva y otra porque surge cuando ya
Europa era en plenitud. Sus diferencias se constituirian, también
sus especificidades, pero sus vectores siempre serian los europeos.
Asimilarlos y transformarlos era un problema de disponibilidad, pero
también de madurez, de tiempo, de duracion. Asimilarlos y trans-
formarlos significaba transformar a Europa en Ameérica. Y esto era
cuestion de trabajar “el ansia de perfeccion” de que habla Henriquez
Urenia. De manera de bajar hasta la raiz de las cosas que se quie-
ren decir, o alcanzar la expresiéon firme de lo intuido, de lo asimila-
do, sélo asi se haria visible “la esencia del espiritu que la poseyo y
el sabor de la tierra de que se ha nutrido” (ibid., 49).

% HENRIQUEZ URENA P., Ensayos en busca..., p. 47.

% Véase mi “Formacion y bases del americanismo: De la independencia a las vanguardias (Un
siglo de cultura y politica en Hispanoamérica)”, Working Papers, Universidad de Essex, 1996,
pp. 64-108.
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Por ahora, se trataba sélo de retornar al punto de partida (“el
afan europeizante”) para aumentarlo y enriquecerlo. En eso con-
sistiria la autonomia cultural de América, pero también este seria
inicio del nuevo drama espiritual de la civilizacién americana. El
cordén umbilical con el continente de Colén permaneceria intacto.
Tanto fue asi, que el nombre escogido por Simén Bolivar, otro de los
tantos europeizantes, para su utopia de una América unida fue el
de Gran Colombia: la grande tierra de Colén, alteridad y
mismificacién de Europa. Ya desde la carta de Jamaica, o sea, an-
tes de la independencia, hablaba de “la trascendencia de la libertad
del hemisferio de Colén”. Incluso, son bien conocidos los ejemplos
de Iturbide en México o del mestizo General San Martin en Argen-
tina quienes ni siquiera favorecian el gran aporte de Ameérica al
mundo: la instauraciéon del sistema republicano de gobierno, prefi-
riendo conservar mas bien el sistema monarquico europeo luego
de consumada la independencia de Espafna. Es decir, prefiriendo
que América dejard de ser nueva y otra para continuar siendo la
mismisima Europa.

La reivindicacién de una autonomia cultural —al menos en
cuanto a las fuentes de inspiracion se refiere— aportaba nuevos
puntos de madurez para al menos intentar una expresién diferen-
te. Tomemos un ejemplo final. Una de las grandes figuras litera-
rias de Cuba, Domingo Delmonte (1804-1853), quien junto a su
compatriota José Maria Heredia (1803-1839), dieron gran realce a
las letras cubanas de su generacién, proponen una expresién ame-
ricana en cuanto al uso de estas nuevas fuentes. En carta a Heredia,
fechada el 14 de octubre de 1826, le recomienda no traducir mas a
escritores franceses e italianos, ademas le sugiere dedicarse al
teatro y buscar inspiracién en Tenoxtitlan, Tlascala y el Perti. Para
finalizar agrega: “forma tu la tradicién americana, que tu ingenio
la produzca, candida como sus virgenes, libre como sus republicas
y terrible y brillante cual Simén y Guadalupe]...]”>°. Delmonte —a
quien Marti consideraria “como el cubano mas real y 1util de su
tiempo”™— descubriria después la expresién de la vida rural ameri-
cana como tema para su literatura, dando asi origen a una de las
corrientes de la llamada poesia criollista 5!.Este criollismo era bis-
queda de originalidad americana, pero al mismo tiempo era una

% Cit. en CARRILLA, p. 53. Ver también, SALVADOR BUENO, “La compleja personalidad de
Domingo Delmonte”, en Breves biografias de grandes cubanos del siglo XIX, La Habana,
1964, pp. 239-50.

*! Véase HENRIQUEZ URENA, Las corrientes..., p. 110.
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forma de rebeldia contra la dominacion espafnola. La literatura de
aquellos dias —sobre todo la cubana que continuaba siendo, junto a
Puerto Rico, colonia de Espaina— era insurgente. Delmonte, asi
como otro criollista, Bartolomé Hidalgo (1788-1823, compartido por
el Uruguay y la Argentina), iniciador de la poesia gauchesca, fue-
ron ampliamente imitados durante las guerras de independencia o
inmediatamente después en paises como Cuba, Santo Domingo,
Puerto Rico, Argentina y Uruguay (142).

CODA
Edificar cultura propia, el “proceder analitico”
y el “pensar por si”

Llegado a esta altura de nuestra argumentacion, y ya para fina-
lizar, cabria preguntarse: ¢Lograron generar, estos primeros mo-
mentos del discurso sobre la preparaciéon de la autonomia cultural
de Ameérica, las condiciones para que sus sociedades, ya indepen-
dientes en lo politico, pasaran al momento de la creacién de nue-
vas formas histéricas y sociales? O, puesta la pregunta en el senti-
do kantiano definido al comienzo, ¢contribuyé este discurso a la
formacién de ciertas condiciones socio-historicas segliin la “ley de
larazéon”? ¢Lograron las letras y la escritura de la modernidad afian-
zar la voluntad modernizadora en el pensamiento americano? El
tema, las interrogantes, las condiciones siempre estuvieron pre-
sentes en el pensamiento posterior de Bello. La creencia de que
s6lo mediante la educacion de los pueblos es posible edificar cultu-
ra propia y llegar a avanzados estados de civilizacién, se mantiene
constantemente en toda su obra de Chile. Los principios que fun-
damentarian la creencia serian la dedicacién y el incremento del
estudio y cultivo de las ciencias y las letras; aquel “proceder que,
amoblando la memoria, ejercita al mismo tiempo el entendimien-
to y exalta la imaginacién”?. De esto dependeria el adelanto de
América en los 6rdenes intelectual, moral y politico. Los cuales
eran inseparables en aquellas sociedades recién emancipadas y
en lucha por afirmar su ser nacional. Ademas, éste habia sido el
recto camino seguido por Europa porque:

“cQuién prendié en la Europa esclavizada las primeras
centellas de libertad civil? ¢No fueron las letras? ¢No fue la
herencia intelectual de Grecia y Roma, reclamada, después
de una época de oscuridad, por el espiritu humano?” (6).

2 “Discurso pronunciado en la instalacion de la Universidad de Chile el dia 17 de septiembre de
18437, en Obras Completas, tomo XXI/ vol. 1 “Temas educacionales”, prol. Luis Beltran
Prieto, La Casa de Bello, Caracas, 1982, p. 19.
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Vemos asi articulado el discurso de la preparacion de la autono-
mia cultural a los grandes enunciados de la modernidad occiden-
tal, parte de aquel vasto movimiento que tuvo por cuna la edad
clasica:® la virtud educadora de las ciencias y las letras, el condu-
cirse segun la ley de la razon (“el raciocinio debe engendrar el teo-
rema”, seniala Bello en su Discurso de 1843, p. 19), la elevacion del
caracter moral en el seno de toda comunidad, la libertad como pa-
trimonio de toda sociedad humana.

Bello no desdefaria en afirmar que “las ciencias y las letras [...]
aumentan los placeres y goces del individuo que las cultiva y las
ama [...]. Al mismo tiempo que dan un ejercicio delicioso al enten-
dimiento y a la imaginacion elevan el caracter moral”>*. Para luego
ponderar el papel de la instruccion literaria y cientifica en los si-
guientes términos:

“Yo ciertamente soy de los que mira la instruccién gene-
ral, la educacién del pueblo, como uno de los objetos mas
importantes y privilegiados a que pueda dirigir su atencién el
gobierno; como una necesidad primera y urgente; como la base
de todo sélido progreso; como el cimiento indispensable de
las instituciones republicanas” (10).

América era un enorme yacimiento de objetos, formas, senti-
mientos, valoraciones y actitudes que necesitaban ser educados,
incorporados y disueltos en el seno de una cultura. Esta no seria
otra que la europea segunda y se haria a través de la ensefianza
literaria y cientificas. Haciendo que esto se robusteceria el rostro
original americano; complementando los viejos elementos de la
tradicion clasica con las nuevas técnicas aprehendidas y con aque-
llas por aprehender o que resultasen de la investigacion de su pro-
pia realidad, se crearian bases de organizacién cultural. Y esta in-
corporacion de lo nuevo ocurriria con aquel caracter de préstamo a
la cultura europea que referimos paginas atras. El tomar los ele-
mentos utiles a América era principio guia del discurso de la auto-
nomia cultural. Sélo quedaba por verse cuando y como se le devol-
veria a Europa el caudal de luces que se le habia prestado. Asi,

53 “[...] cuyas ondulaciones aqui rapidas, alla lentas, en todas partes necesarias, fatales, allanaran

por fin cuantas barreras se les opongan, y cubriran la superficie del globo”, Ibid. p. 6.

s Ibid., p. 7.

% “Nos hallamos incorporados en una grande asociacién de pueblos, de cuya civilizacién es un
destello Ia nuestra. La independencia que hemos adquirido nos ha puesto en contacto inmediato
con las naciones mas adelantadas y cultas; naciones ricas de conocimientos, de que podemos
participar con sélo quererlo”, afirmaba Bello en 1841. Ver Obra literaria, cit., p. XLL
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pues, en el principio fue el préstamo, luego vendria la imitacién,
pero ambos entendidos como instrumentos principales de civiliza-
cion. Los caminos de la modernidad americana serian aquellos del
préstamo —a “Europa y los Estados Unidos de América, nuestro
modelo bajo tanto respectos™ % de los instrumentos para propagar
las luces. Luego vendria la devolucién con creces. Asi lo repite Be-
llo en 1836 desde las paginas de El Araucano, en un meduloso arti-
culo titulado “Las Republicas Hispanoamericanas”, las cuales:

“l...] formarian con el tiempo un cuerpo respetable que
equilibre la politica europea, y que por el aumento de riqueza
y poblacién y por todos los bienes sociales que deben gozar a
la sombra de sus leyes, den también, con el ejemplo, distinto
curso a los principios gubernativos del antiguo continente””.

No obstante, para alcanzar su autonomia cultural, el dominio de
su civilizacion, era necesario acompafar la incorporacién de lo pres-
tado con lo que Bello denomina “el proceder analitico”, reiterado
con gran énfasis en su Discurso de instalacién de la Universidad de
Chile. No se trataba ni de mimesis, ni de recepciéon de resultados
sintéticos (como aquellos de la ilustracion europea), éstos no ha-
rian sino dispensarnos “del examen de sus titulos [...] del proceder
analitico, tinico medio de adquirir verdaderos conocimientos” (18).
Bello no hacia con sus palabras y con el ejemplo méas que preparar
el vasto campo de la modernidad. Que la razén humana es débil, es
algo bien sabido, pero mas todavia lo era —acaso, lo sigue siendo—
en aquellas nacientes sociedades. Por qué eximirlas, entonces, de
suministrarles sustanciosos alimentos, uno de los cuales era esen-
cial:

“Alimentar el entendimiento, para educarle y acostum-
brarle a pensar por si”(18)

Quizas esta consigna de pensar por si contenia las claves para
preparar tanto la modernidad de América como la devoluciéon de lo
prestado. O, tal como certeramente lo sefiala Pedro Grases, ence-
rraba la formula de la perfeccion del individuo, como ser humano y
como ciudadano (Prélogo, cit., p. XLV). Pensando por si aquella ju-
ventud chilena (en tanto receptor inmediato), y americana en ge-
neral, podria convertir los juicios ajenos en convicciones propias.
Este sera tema constante en los escritos posteriores de Bello.

% Discurso del 17 de septiembre de 1843, Ibid.,p. 10.
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En esta labor civilizadora la escritura de la modernidad y el dis-
curso de la autonomia cultural se convierte en parte de un dialogo
a varias voces que buscaba dar forma y contenido a aquel enorme
yacimiento. Las valoraciones del discurso establecian, en afan
diferenciador, cierta distancia frente a los cédigos culturales de la
Europa segunda, para al mismo tiempo defender y desarrollar la
causa cultural americana que —al final de cuentas— no seria mas
que su destello. En este punto el novedoso lenguaje de la razén
segunda serviria de gran instrumento. A este lenguaje —aspero,
técnico, calculador, prescriptivo y, sobre todo, clasificador por su
propia naturaleza— se le enriqueceria con mision civilizadora y
moral, cultural e intelectual. Habria que ascender hacia la pala-
bra, era necesario fortalecerla para escribir conjurando la espuma
de que hablaria, mas tarde, Vallejo. Segun Bello: “El habito de pen-
sar, unido a la necesidad de hacer uso de lo que se piensa, condu-
cen a perfeccionar el arte de dar fuerza a la palabra”®. Pero para
ello se requeria de trasfondos, de nuevos sustratos donde encon-
trar lugar a la quilla de Colén, construyendo habitos ttiles y pala-
bras fuertes. Ambos los presagié Bello con fe de educador, con mi-
rada larga de humanista para quien las fuentes inspiradoras de la
modernidad se hallarian en los clasicos. Finalicemos este articulo
con sus propias palabras que son las que mejor resumen la fuerza
de su discurso, y cuya elocuencia conjura cualquier comentario
adicional:

“Las crisis despiertan la atencién del espiritu humano;
obsérvase con ojos curiosos el progreso y la lucha incesante
de las pasiones [...] Los sucesos politicos, mudando la direc-
cién de los espiritus, los aficcionan a estudios serios. Asi se
ha ensanchado entre nosotros la esfera de los conocimientos;
la verdad ha recobrado su antiguo imperio sobre las artes; el
gusto, inseparable de la razén, se ha hecho severo; y cada
cual, mediante las lecciones de la experiencia, ha aprendido
a juzgar por si mismo. Los amigos de las letras, restituidos a
la naturaleza, percibieron todo el mérito de la antigiiedad, y
reconocieron que el verdadero medio de aventajar a los mo-
dernos era igualar a los antiguos”. (Ibid. pp 261-2)

7 Ver Obra Literaria, Ibid., p. XLV

8 “Estudios sobre Virgilio, por TISSOT, P.F.”, EI Repertorio Americano, tomo 1, Londres,
octubre de 1826, pp. 19-20; también incluido en Obra literaria, Ibid.,p. 261.
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Lugares de sabiduria
Jjudeo-musulmana*“

= POr Haim Zafrani’

En esta oportunidad, tal como ya lo hemos hecho en libros y tra-
bajos anteriores, y nuestras investigaciones de los ultimos treinta
o cuarenta ainos asi lo testimonian, insistiremos en afirmar la per-
sistente presencia de sabidurias del Judaismo y del Islam, desde la
Edad Media hasta los tiempos Modernos, en Oriente y Occidente
musulmanes, y en especial en Andalucia y el Maghreb.

A lo largo de nuestros estudios e investigaciones nos hemos pro-
puesto realizar un andlisis razonado de las situaciones y una sin-
tesis equilibrada de los fenémenos, a fin de dar, del espacio que
hemos descrito, una imagen verdadera, marcada por el sello de la
autenticidad del documento, por la objetividad de su interpretacion
y de la exigencia de reserva y discrecion, con el propésito de servir
a la ciencia y a la consciencia histérica, a la memoria colectivay a
un patrimonio cultural que nos es muy preciado por multiples razo-
nes.

Nos hemos propuesto investigar los lugares de sabiduria, de en-
cuentro de hombres y de ideas, de espacios de convergencia, de
compromiso, al menos entre grupos confesionales, entre culturas
y civilizaciones, las cuales son también espacios de fidelidad, de
libertad y de universalismo.

Con este objetivo hemos construido modelos y trazado contornos
de espacios en los cuales judios y musulmanes podian ejercer de la
mejor manera y libremente actividades diversas y comunes: espa-
cios socio-econdmicos, lingiliisticos y literarios, filoséficos y
teoldgicos, misticos y cabalisticos, juridicos, folkléricos, dialectales
y populares, poéticos y musicales.

2 Traduccién de Pilar Echeverria.
* Profesor Emérito de la Universidad de Paris VIII.
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Para ello nos hemos fundamentado en escritos paralelos judios
y musulmanes, hemos interrogado en profundidad los textos porta-
dores de culturas, de civilizaciones y de sabidurias, desmontando
los mecanismos del pensamiento de sus autores, para descubrir
las analogias y los elementos de una simbiosis, tan particular como
jamas se habia conocido -a excepcion de algunos periodos breves de
una Espana heredera de la civilizacion arabe, cuando algunos de
sus monarcas se proclamaron “Reyes de tres religiones”- desarro-
llada durante cerca de un milenio y medio de vida judia en tierra
cristiana.

El dialogo de ideas y de culturas que se encuentran en el centro
de nuestras preocupaciones, hunde sus raices en un pasado leja-
no: en los textos literarios de sabiduria biblica, presente en los Li-
bros de Proverbios, en el Libro de Job, en el Eclesiastés y en los
Salmos. Es una literatura de esencia universalista, un lugar de
encuentro privilegiado de civilizaciones y de pueblos antiguos: los
judios, los arabes entre otros; es una literatura de caracter
suprahistérico y fuente del monoteismo.

La tradicion biblica conserva el recuerdo vivo de esos lazos en-
tre la sabiduria de Israel y la del espacio cultural de los “pueblos de
Oriente”. La base de esta sabiduria era el fondo comtn semitico
antiguo.

Recordemos, en pocas palabras, la presencia judia, anterior al
Islam, en la peninsula arabica, las relaciones de los paises de Is-
rael y de Judia con Arabia, la historia de los primeros asentamientos
judios en el desierto arabico, y todos los testimonios de las multi-
ples relaciones de civilizacion, de sociedad y de cultura generadas
en este ambito.

Las conquistas arabes entre 632 y 711 crearon, en el Mediterra-
neo Oriental, un inmenso espacio que reunia, en el seno del
Califato, y bajo la bandera Islamica, a pueblos anteriormente so-
metidos a los Imperios de Persia y de Bizancio, cultivando de esta
manera una civilizacién de base aramea y greco-latina.

En este vasto espacio podian desarrollarse condiciones favora-
bles a una vida econémica, cultural y espiritual de gran fecundi-
dad. Este nuevo universo conocié también y muy rapidamente por
sus contactos con la cultura griega, un proceso de helenizacion. El
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mundo arabe pasé esta prueba con éxito, puesto que la cultura ara-
be adopt6 sin complejo alguno la cultura greco-latina, poniéndola al
servicio de su propia cultura y de su creacién literaria y cientifica.
Posteriormente esta herencia pasa igualmente al judaismo.

Los resultados del conocimiento de los autores griegos y de las
actividades cientificas nacidas de este conocimiento, fueron tras-
mitidas a la Europa Latina a través del hebreo, del latin, del espa-
nol y de otras lenguas romances, contribuyendo considerablemen-
te al desarrollo de la cultura, de las ciencias y de las técnicas de la
Europa de los siglos XII y XIII.

Senalemos que si los autores musulmanes no utilizaron direc-
tamente la lengua griega, los cristianos, los sirios, los persas y los
judios, hicieron trabajos de traduccioén de esos textos para su uso,
de manera que la totalidad del Corpus de las ciencias griegas exis-
tentes en la época de la conquista musulmana, fue accesible e
inmediatamente utilizable en lengua arabe.

Muchas razones explican el ardor de los sabios y letrados mu-
sulmanes por conocer mas ampliamente la Filosofia y la sabiduria
de la Grecia. ElIslam se ve confrontado con problemas teologicos de
importancia capital, lo cual da lugar a vivas polémicas, a contro-
versias que habrian de debatirse, desde entonces, con los medios
que podia ofrecer la légica y la dialéctica de la sabiduria griega.

Se asiste entonces al nacimiento de una escolastica musulma-
na que debia servir de ejemplo a su homologa judia, la cual, a su
vez, fue puesta al servicio de una Teologia, esto es, a una espiri-
tualidad renovada por las exégesis inéditas y originales de las San-
tas Escrituras y de las fuentes Talmudicas y Midrashicas. Ademas,
el Islam y el Judaismo podian, sin tomar grandes riesgos de hetero-
doxia y de herejia, formular su credo en términos de Filosofia. In-
cluso los pensadores musulmanes y judios emprendieron el estu-
dio, digamos desinteresado, de los problemas filoséficos, en espe-
cial de Etica y Metafisica.

Si bien ciertos espacios culturales permanecieron excluidos de
la helenizacién, en particular la epopeya griega, la poesia lirica, los
escritos histéricos, etc., en cambio las ciencias griegas fueron de
alguna manera tomadas ampliamente por la sociedad judeo mu-
sulmana. Asi los sabios judios y musulmanes podian perfectamen-
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te ser Doctores de la Ley, poseedores de la ciencia religiosa, guar-
dianes y herederos de las tradiciones ancestrales, y cultivar al
mismo tiempo las ciencias profanas, nacidas de la sabiduria grie-
ga. Basta recordar dos de los itinerarios ejemplares de la Edad de
Oro hispano maghrebino, Averroes y Maimonides, como casos ejem-
plares de lo que hemos afirmado.

A partir de una cierta perspectiva y en muchos ambitos, las dis-
ciplinas arabe y musulmanas, superaron a sus maestros griegos.
Enfatizamos aqui un ambito del espiritu, una actividad intelectual
que no encuentra ningun equivalente en los escritos griegos. Se
trata de una ciencia nueva respecto al comparativismo en materia
religiosa.

Existe en lengua arabe estudios substanciales sobre las creen-
cias y las religiones, las doctrinas, los dogmas y los credos de aque-
llas corrientes que se conocian entonces como sectas, escuelas
filosoficas y sistemas de pensamiento, musulmanes y no musul-
manes, antiguos y contemporaneos.

El mas ilustre de estos estudios de historia comparada de las
religiones es la obra monumental titulada Kitab al-milal wa-1-nihal,
traducido como “El libro de las religiones y de las sectas”, cuyo au-
tor lo termina en 1127.

La reciente traduccion francesa fue emprendida bajo la direc-
cién de nuestro amigo y colega Allal Sinaceur, antiguo Director de
la Divisién de Filosofia y de Ciencias Humanas de UNESCO. El es-
cribid el prélogo llamado “Shahrastani, la tolerancia y la alteridad”,
prélogo en el cual se encuentra brillantemente explicada la signi-
ficacion actual de este libro que predica el conocimiento del otro, la
coexistencia de la diversidad de culturas, de ideas, de opiniones y
creencias y la necesidad de la mutua tolerancia. Estas son leccio-
nes que la candente actualidad deberia aprender.

Cuando se comparan estos textos minuciosamente informados
€ imparciales, con los escritos griegos y latinos sobre el judaismo,
uno debe rendirse a la evidencia que entre Tacito y Shahrastani,
la humanidad dio un gran paso adelante.

Simplemente a modo de ejemplo citemos que todo lo que el ilus-

tre historiador latino conocia del monoteismo se reducia a lo si-
guiente: los judios adoraban la imagen de un asno en el Templo de
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Jerusalén. A propédsito del Shabbat, “el dia de reposo de Dios”, lo
unico que dice es que los judios, por ser los mas perezosos de los
hombres, tenian que dejar de trabajar un dia entero por semana.
Sin embargo, Tacito solo tenia que atravesar algunas calles para
encontrarse con sus vecinos judios de alta cultura, instruidos en la
ciencia helenistica y latina, los cuales le habrian instruido mejor
sobre su historia. Pero esto suponia dar prueba de responsabilidad
cientifica, de espiritu critico liberado de ideas preconcebidas y de
prejuicios 1.

Existia entonces una verdadera comunidad cientifica interna-
cional. De ello dan testimonio varias fuentes literarias, por ejem-
plo la obra de ibn’usaybi’a (1203 -1270), ‘Uyiin Al-Anba’fi Tabagat
al- Atibba’ “Una historia de Médicos y de la Medicina” prueba del
espiritu de tolerancia y de estima mutua entre sabios de confesio-
nes y origenes diferentes.

Recordemos igualmente la existencia de cenaculos en los cua-
les se encontraban sabios musulmanes, judios e incluso cristia-
nos, no solamente para estudiar las ciencias exactas, sino tam-
bién la Filosofia, la Teologia y los textos religiosos, tal como se de-
muestra en los ultimos documentos publicados.

Los lugares comunes de la sabiduria judia y musulmana son
multiples y abarcan ambitos diversos. El amor y el temor de Dios se
identifican a Su conocimiento, lo cual engendra la Etica e igual-
mente las relaciones de saber y de justicia, de saber y de potencia
politica, el saber y de la Luz, con todo cuanto ella simboliza, es de-
cir, todo el espacio mistico, la transmisién del saber y el status del
letrado, e incluso los otros modos de pensamiento, poesia, musica,
literaturas populares y todas las manifestaciones del folklore. Evi-
dentemente, también la Filosofia.

Estos lugares de sabiduria son también lugares de didlogo, de

espacios de encuentro de ideas y de culturas en las sociedades que
estudiamos.

La filosofia, lugar privilegiado de la sabiduria

En el ambito filosofico y cientifico conviene resaltar, al lado de
Saadya Gaon, de Iben Gabirol, de Maimonides, de Judah Halevy, de

1 REINACH, Théodor: Textes d’auteurs grecs et romains relatifs au judaisme, Paris, 1890,
passim.

235



—LOGOI N°4

sus homélogos musulmanes, entre muchos otros, €l nombre de un
pensador judio del siglo XII, Awhad Az-Zaman Abu-Al-Barakat Hibat
Allah Ibn Malka Al-Baghadadi, quien, por su critica a la Fisica de
Aristételes, dejaba entrever los inicios de las ciencias modernas.
Después de su conversion al Islam, a una edad avanzada, fue con-
siderado uno de los cinco filésofos musulmanes de todos los tiem-
pos. El siempre recordado Salomén Pinés le ha consagrado muchos
estudios, los cuales han sido recopilados hace algun tiempo.

Quisiera citar igualmente el nombre de otro judio islamizado,
también tardiamente, cuyo padre, Yehudah Ibn Abbas Al-Maghribi,
fue el autor de la pieza littirgica la Ageda, la cual es recitada, en el
mundo sefardita durante el Rosh Ha-Shanah, y el Kippour. Se tra-
ta de Samwal Al-Maghribi, un intelectual brillante, un sabio de alto
nivel, creador de una nueva matematica, autor del Algebra Al-Bahir,
descubierto recientemente. Nuestro colega Rashed Roshdi ha de-
dicado un estudio sumamente interesante sobre su obra, el cual
fue publicado en Damasco en 1972.

Este mismo sabio es el autor de Ifam Al-Yahud, una de las obras
mas virulentas de la polémica anti-judia, destinada a “reducir a los
judios al silencio”.

Quisiéramos dedicar una parte de nuestro discurso a un prota-
gonista de la sabiduria judeo-musulmana, poco conocido hasta ahora
y que se re-descubre como la figura pionera de la Filosofia, la lin-
gliistica, poesia, del pensamiento juridico fundado en la cultura
judeo-arabe y de la civilizacién arabe islamica. Se trata de Sa’adya
Gaon, el cual nosotros asociamos a uno de los mas ilustres repre-
sentantes del Mu’tazilisme, nos referimos a Qadi’Abd al-Jabbar,
autor del Mughni.

Sa’adya Gaon y Qadi’Abd al-Jabbar.

Sa’adya Gaon y Qadi’Abd al-dabbar, coinciden en los problemas
del nazar, “examen especulativo o reflexién racional”, esto es, del
rol que juega en la adquisicién del saber la obligacién del conoci-
miento del nazar, de la tradiciéon en tanto que fuente del conoci-
miento sobre los proyectos del Creador y las finalidades de la crea-
cion, del status de los actos y la clasificacion de los preceptos y de
los 6rdenes divinos en ‘agliyyat “preceptos racionales” y de sam’iyyat,
“preceptos racionales que vienen de la tradicion”.
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Teoria del Conocimiento

La fuente principal que nos proporciona amplios materiales so-
bre la doctrina del Mu’tazilisme, es la enciclopedia teolégica Al-
Mughni fi-abwab at-tawhid wa-l-adl “Tratado que satisface todas
las exigencias en materia de la unidad de Dios y de la Teodicea”,
cuyo autor, Qadi’Abd al-Jabbar, fue formado por maestros pertene-
cientes a la generacién contemporanea de los tultimos afios de
Sa’adya Gaon y perfectamente informado de la ensenanza de
homoélogos musulmanes de éste.

No vamos a profundizar en la Teoria del Conocimiento ensefa-
da por estos dos maestros. Simplemente queremos sefialar aquello
que concierne la clasificacion de las Leyes en leyes de la razén, y
leyes de la tradicién.

Cuando Sa’adya Gaon quiere tratar los preceptos en si mismos y
de la distincién que hace entre preceptos de la razén (‘aqliyyat) y
preceptos ex-audito de la tradicion (sam’iyyat), en su enumeracion,
su conteo y analisis, encontramos el mismo discurso que el del
Mu'tazilisme.

El discurso de Sa’adya Gaon sobre la clasificacién de los precep-
tos se fundamenta en la nocién de “Sabiduria”, tal como la conci-
ben y la cultivan sus companeros musulmanes, tal como €1 la defi-
ne y la desarrolla en los Amanat, también en su tafsir y en sus
comentarios de la Biblia.

En su Mughni, Qadi’Abd al-Jabbar, se expresa sensiblemente en
los mismos términos que Sa’adya Gaon, salvo que éste ultimo se
dirige a las fuentes biblicas, a veces talmudicas, para desplegar su
reflexion.

Dos lugares privilegiados de la sabiduria religiosa: “LThya” de
Al-Gazali y el “Mishneh Torah” de Maimonides.

Sin abandonar el terreno del Islam positivo, Al-Gazali quiere
volver mas noble y mas intimo el espiritu por el cual su doctrina y
su ley actiian sobre la vida del musulman, aproximandolo al ideal
que él propone para una vida religiosa y una practica de la ley que
la Teologia dominante habia esterilizado, y a las cuales se propone
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insuflar vida nueva, al escribir una verdadera enciclopedia de las
ciencias religiosas, una obra monumental, que él llama KitabThya
alum al-din, “El libro de la revificacion de las ciencias de la reli-
gion”, obra admirable que abarca integralmente las ciencias reli-
giosas, por lo cual es reconocido como el libro por excelencia de la
ciencia religiosa, al punto que la posteridad dio a su autor el titulo
de “regenerador de la religion” (muhyi al-din) y le confirié la digni-
dad de “Libro Sagrado”.

“L'Thya” es, en substancia, una profesion de fe, un manual de
introduccién a la vida contemplativa, un tratado de moral social y
de ética politica.

Es necesario sefalar que el autor titula, kitab al-Tim, al prime-
ro de los cuarenta libros de su obra, el cual contiene siete politicas
dedicadas esencialmente a la teoria del conocimiento, a las leyes
religiosas y a las leyes que gobiernan la ensefianza, de la misma
manera que Maimonides titula al primero de los catorce libros de
su “Mishneh Torah”, Sefer ha-madda’, esto es, El Libro del Conoci-
miento, cuyas cinco secciones tratan de los fundamentos de la Ley,
Yesode Torah, de la ética y de la ciencia de las costumbres, de’ot,
de estudio y ensefianza de la Ley, Talmud Torah, de la idolatria y de
las costumbres de los iddlatras, ‘abodah zarah, del arrepentimiento
y de la conversion a Dios teshubah.

El cédigo de Maimonides, como el de LThya, abarca la totalidad
de las leyes religiosas del judaismo y las regenera. Es el “Mishneh
Torah” (litt. Deuteronomio) llamado igualmente Yad ha-hazaqah
(mano fuerte). La palabra Yad (YD) tiene como valor numérico 14,
es decir, exactamente el nimero de libros que lo constituyen.

Se ha admitido que Maimonides conoci6é a Al Gazali, estudié su
obra, y que fue seducido por algunos de los aspectos del pensa-
miento del gran mistico musulman, a quien, de alguna manera,
debe sus tesis, puesto que la ensefianza de Al Gazali tuvo una in-
mensa repercusion y ejercié una influencia considerable en la his-
toria del pensamiento en oriente y occidente, en las élites intelec-
tuales europeas, especialmente en los pensadores y autores ju-
dios.

Lo que se sabe con toda certeza es que LThya influyé fuerte-
mente la Mishneh Torah, siendo ésta una obra de halakhah, del
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derecho rabinico, destinado a la comunidad judia exclusivamente y
la inica, ademas que fue redactada en lengua hebrea.

Cuando Al Gazali escribe su Ihya, tenia el inmenso proyecto de
describir las estructuras de una vida intelectual y espiritual, po-
niendo el acento sobre valores morales y religiosos. En este senti-
do €l es, como Maimonides, un pensador profundamente preocupa-
do por el eterno problema del status del letrado sabio, de la califica-
cién moral que requiere su funcién y de su aptitud para discernir
lo verdadero de lo falso.

Es necesario sefialar aqui que sus concepciones sobre €l cono-
cimiento, inscritas en el primer libro del IThya, estaban destinadas
a servir de introduccién al estudio del dogma y de la practica del
Islam, a la presentacién de grandes prescripciones religiosas, ul-
teriormente sometidas a un riguroso examen.

Este tema, el de la teoria del conocimiento, a propdsito del cual
se ejercia en la época, en los medios letrados judios y musulmanes
una actividad intelectual y literaria intensa, ejerce poderosa y su-
til influencia, puesto que, naturalmente se convierte en lugar de
encuentro de ideas y de costumbres, centrando la atencién de au-
tores ilustres pertenecientes a confesiones diversas. Asi por ejem-
plo, tenemos a Al Gazali y su lhya, y a Maimonides y su codigo
Mishneh Torah, el cual se abre oportunamente sobre un libro lla-
mado justamente El libro del conocimiento.

Este no es el momento para exponer en detalle las ideas conte-
nidas en esta obra. Solamente hemos evocado aqui los titulos de los
grandes capitulos. Es suficiente sefialar las preocupaciones comu-
nes de Al Gazali y de Maimonides, sus analogias intelectuales y
mentales, dar testimonio de la deuda contraida por éste tiltimo con
respecto al primero, en lo que concierne precisamente el Libro del
conocimiento, es decir la totalidad de la obra monumental, Mishneh
Torah, cédigo del cual se nutren, atn hoy dia, el Derecho y la Juris-
prudencia hebreas de todas las comunidades y sociedades judias
del mundo.

Estamos en presencia de un alto grado de simbiosis, es decir de
sincretismo, en los Ambitos sacrosantos ligados a los problemas de
la fe, del juego de la Ley y de la sumision a los preceptos que se
encuentran en el fundamento de un sistema juridico que regenta
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la vida publica y privada, de una literatura religiosa y ética, que
organiza la existencia del individuo y de la sociedad, con miras a
su santificaciéon y a su salvaciéon eterna.

Un tal grado de simbiosis es facil de concebir a nivel de las re-
presentaciones del imaginario social, del mundo de la leyenda y de
las manifestaciones rituales y folkléricas que pautan los momen-
tos solemnes de la existencia (matrimonio, nacimiento, muerte y
otros ritos de pasaje) cultivado en las literaturas dialectales y popu-
lares.

Una ortodoxia cerrada podria calificar nuestras concepciones de
heréticas o, en el mejor de los casos, decir que nuestro discurso es
provocador y poco interesante.

Como quiera que sea, lo que hemos expuesto aqui, es fruto de
nuestros estudios e investigaciones de mas de treinta afos, cons-
tantemente dictados por la preocupacién capital de la objetividad y
la preocupacion mayor de la verdad que requiere toda empresa de
caracter cientifico.

Si nuestros trabajos han sido dedicados a la ciencia, ellos tam-
bién dan testimonio de esto.
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RESENAS

BOURDIEU, Pierre: La dominacion masculina, Tr.
Joaquin Jorda, Anagrama, Barcelona, 2000. Titulo
original: La domination masculine (1998)

Por Maria Fernanda Guevara®

R N

0. Planteamiento

Para Bourdieu, preguntarse por los mecanismos histérico-so-
ciales encargados de fraguar la eternizaciéon de las estructuras de
divisién sexual, es una demanda obligatoria que sefiala ya, desde
la propia pregunta, el camino a seguir en su texto. Estos mecanis-
mos son comprendidos por Bourdieu como fuerzas histéricas de
deshistorizacién que si no son situadas dentro de la historia, impi-
den un progreso decisivo en el orden de la accién:

Recordar que lo que, en la historia, aparece como eterno
sélo es el producto de un trabajo de eternizacién que incumbe
a las instituciones (interconectadas) tales como la Familia, la
Iglesia, el Estado, la Escuela, asi como, en otro orden, el de-
porte y el periodismo (siendo estos conceptos abstractos sim-
ples designaciones estenograficas de mecanismos complejos
que tienen que analizarse en algun caso en su particularidad
historica), es reinsertar en la historia, y devolver, por tanto, a
la accidén histérica, la relacion entre los sexos que la visién
naturalista les niega (y no como han pretendido hacerme de-
cir, intentar detener la historia y desposeer a la mujer de su
papel de agentes historicos). (p. 8).

De esta manera, al reingresar en la historia la discusion de la
divisiéon sexual, Bourdieu pretende neutralizar los agentes
socializantes encargados de naturalizar el discurso y, por ende, a la
historia. Al lograr tal movilizacién, el universo politico hace su en-
trada en el discurso, de forma tal que dicha consideracion:
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...abriria a las mujeres la posibilidad de una accién co-
lectiva de resistencia, orientada hacia unas reformas juridi-
cas y politicas, se opone tanto a la resignacién que estimula
todas las visiones esencialistas (biologistas y psicoanaliticas)
de la diferencia entre los sexos como a la resistencia reduci-
da a unos actos individuales...(Ibidem).

Asi, con asombro se aproxima Bourdieu a la dominacién mas-
culina y, atin mas, a la sujeciéon de los sujetos inmersos y configu-
rados desde estructuras sociales que repiten formas de dominio.
Bourdieu inicia su estudio manifestando asombro, porque no com-
prende las razones por las cuales, los actores sociales disminuidos
por mecanismos socializantes repartidores de dominacion y explo-
tacioén, no son capaces de tomar distancia frente a esas formas de
subordinacion a través de la resistencia. De este modo se inicia el
texto que comentamos en esta resefia, con asombroy, a la vez, con
el intento de reorientar una discusion que le explique al propio
Bourdieu por qué es aceptada una divisién sexual con tanta natu-
ralidad y sumisién, tanto para los dominados como para los
dominadores. E, igualmente, plantea si es posible revertir estas
formas de dominacién o no.

1. Recorrido

Del primer capitulo que versa sobre la asimilacién de la domina-
cién como imagen aumentada de los cuerpos, Bourdieu se traslada
en el segundo capitulo titulado La anamnesia de las constantes ocul-
tas, a trabajar la percepcion de lo femenino y lo masculino, para,
finalmente en el tercer capitulo, Permanencias y cambios, resaltar
la fuerza de la estructura y la dificultad de realizar un trabajo histé-
rico de deshistorizacién. Segiin nuestro parecer, el primer capitulo
del texto le sirve a Bourdieu para presentar sus dos tesis centrales.
Nuestro recorrido se basara en resaltar y comentar las tesis cen-
trales de Bourdieu.

La dominacion masculina trata sobre el orden predominantemente
androcéntrico que sostiene a las relaciones en las sociedades occi-
dentales contemporaneas. Para sostener lo anterior incluimos una
cita larga del autor, pero muy clara respecto a la posicién que éste
sostiene en el texto:
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La Familia es la que asume sin duda el papel principal
en la reproduccién de la dominacién y de la vision masculi-
nas; en la Familia se impone la experiencia precoz de la divi-
sién sexual del trabajo y de la representacién legitima de esa
divisiéon, asegurada por el derecho e inscrita en el lenguaje.
La Iglesia, por su parte, habitada por el profundo
antifeminismo de un clero dispuesto a condenar todas las
faltas femeninas a la decencia, especialmente en materia de
indumentaria, y notoria reproductora de una visién pesimista
de las mujeres y de la feminidad, inculca (o inculcaba) expli-
citamente una moral profamiliar, enteramente dominada por
valores patriarcales, especialmente por el dogma de la infe-
rioridad natural de las mujeres. Actua ademas, de manera
mas indirecta, sobre la estructura histérica del inconsciente,
a través especialmente del simbolismo de los textos sagra-
dos, de la liturgia e incluso del espacio y del tiempo religioso
(sefialado por la correspondencia entre la estructura del ario
liturgico y la del ario agrario). {...)

La Escuela, finalmente, incluso cuando esta liberada del
poder de la Iglesia, sigue transmitiendo los presupuestos de
la representacién patriarcal (...) entre unas maneras de sery
unas maneras de ver, de verse, de representarse sus aptitu-
des y sus inclinaciones, en suma, todo lo que contribuye a
hacer no unicamente los destinos sociales sino también la
intimidad de las imagenes de uno mismo. En realidad, se
trata de la totalidad de la cultura “docta”, vehiculada por la
institucion escolar, que, tanto en sus variantes literarias o fi-
loséficas como aquellas médicas o juridicas, no ha cesado de
transmitir, hasta una época reciente, unos modos de pensa-
miento y unos modelos arcaicos(...) y un discurso oficial sobre
el segundo sexo en el que colaboran tedlogos, legisladores,
médicos y moralistas, y que tienden a restringir la autonomia
de la esposa, especialmente en materia de trabajo, en nom-
bre de su naturaleza “pueril” y neciq, (...)

Para completar el censo de los factores institucionales
de la reproduccién de la divisién de los sexos, convendria to-
mar en consideracién el papel del Estado, que ha acudido a
ratificar e incrementar las prescripciones y proscripciones del
patriarcado privado con las de un patriarcado publico, inscri-
to en todas las instituciones encargadas de gestionar y regu-
lar la existencia cotidiana de la unidad doméstica. (p. 109).

En esta direccidn, la investigacién de Bourdieu intenta mostrar
las razones por las cuales tenemos una imagen aumentada de las
relaciones entre los sexos, sin que al investigador se le pase por
alto que:
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Al estar incluidos, hombres y mujeres, en el objeto que
nos esforzamos en delimitar, hemos incorporado, como es-
quemas inconscientes de percepcion y de apreciacion, las es-
tructuras histéricas del orden masculino; corremos el peligro,
por tanto, de recurrir, para concebir la dominacién masculina,
a unos modos de pensamiento gue ya son el producto de la
dominacién. (p.17).

De modo tal que Bourdieu acude a la etnologia para transformar
la reflexi6on sobre la dominaciéon masculina en una exploracién de
las categorias del entendimiento, para objetivar aquellas que funcio-
nan a nivel inconsciente y estructuran tanto el pensamiento como
las disposiciones corporales. A través de la construccion social de los
cuerpos en la sociedad cabilena, Bourdieu establece que existe toda
una organizaciéon cosmolégica sexualizada y que no sélo lo mascu-
lino y lo femenino viven en cuerpos biolégicamente correspondien-
tes, sino, mas bien, en el sentido de la cosmologia sexualizada, que
hunde sus raices en una topologia sexual del cuerpo socializado, de
sus movimientos y de sus desplazamientos inmediatamente afectados
por una significacién social;... (p. 20).

Esta significacién sexual funciona, entonces, como un esque-
ma de percepcidén y no, simplemente, como contenidos sexuales
que nombrar o indicar. Independientemente de los contenidos, un
esquema perceptivo delimita no s6lo el campo de la accién, sino el
propio modo de pensar y, ademas con mayor fuerza, la manera en
la cual los cuerpos se mueven en el espacio, es decir, sus disposi-
ciones mas propias. Se dice que “con mayor fuerza”, porque de for-
ma irreflexiva y arbitraria modelan el modo de estar en el mundo
del sujeto y de la relacién que éste sostiene consigo mismo y con
los otros.

En esta direccion, la tesis central del autor esta dirigida a soste-
ner que la dominacién masculina se ejerce en-el orden social so-
bre el esquema perceptivo y las disposiciones de los cuerpos, asu-
midos ambos a partir de una actitud natural de la divisién de los
sexos que se encuentra siempre, desde ya en el “orden de las co-
sas”. Los mecanismos profundos de la dominacion masculina pre-
figuran las estructuras cognitivas de los sujetos y, a su vez, las
estructuras sociales que se derivan de la experiencia en el mundo
que estos sujetos construyen en la accién, a partir de un modo de
ver el mundo, es decir, de pensar, vivir y representarselo. Asi, la
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visién androcéntrica no requiere de justificaciéon alguna y estruc-
tura tanto el espacio como el tiempo y en eso radica su fuerza.
Siempre desde la sociedad cabilefia, Bourdieu afirma que:

Gracias a que el principio de visién social construye la
diferencia anatémica y que esta diferencia social construida
se convierte en el fundamento y en el garante de la apariencia
natural de la visién social que la apoya, se establece una
relacién de causalidad circular que encierra el pensamiento
en la evidencia de las relaciones de dominacién, inscritas tanto
en la objetividad, bajo la forma de divisiones objetivas, como
en la subjetividad, bajo la forma de esquemas cognitivos que,
organizados de acuerdo con sus divisiones, organizan la per-
cepcibn de sus divisiones objetivas. (p. 24).

De esa forma de vivir y de representarse el mundo, surgen, en-
tonces, los disidentes al orden establecido. Sin embargo, la disi-
dencia se encuentra en el marco de las relaciones de dominacién
que se imponen a través del pensamiento y la estructuracién del
mismo. Es por ello que el autor francés formula lo que nosotros
consideramos su segunda tesis principal, al afirmar que, las dis-
crepancias que puedan surgir con el orden impuesto son producto
de la misma relacion de dominacién y, en esta direccién, sus actos
de conocimiento son, inevitablemente, unos actos de reconocimiento, de
sumision. (p. 26).

Segln lo anterior, la imagen de los cuerpos es percibida y cons-
truida por los sujetos a partir de los esquemas préacticos de la visién
androcéntrica. Es por ello que el trabajo de construccion simbélico
se asienta en el “corazén” de los mismos. Lo anterior es asi porque,
para Bourdieu, es fundamental reconocer que no es el cogito —
exclusivamente — el que queda estructurado con formas de pensa-
miento, sino, mas bien, el cuerpo y sus disposiciones. De forma tal
que, la percepcion de lo masculino y lo femenino no es una opera-
cién mediada por los sentidos “positivos”: ya esos sentidos son “sen-
tidos”, de una forma y no de otra, por parte de los sujetos que reali-
zan el recorrido epistemoldgico:

El trabajo de construccién simbdlico no se reduce a una
operacion estrictamente performativa de motivacién que orienta
y estructura las representaciones, comenzando por las repre-
sentaciones del cuerpo (lo que no es poca cosa); se completa y
se realiza en una transformacién profunda y duradera de los
cuerpos (y de los cerebros), o sea, en y a través de un trabajo
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de construccién practico que impone una definicion diferen-
ciada de los usos legitimos del cuerpo, sexuales sobre todo,
que tiende a excluir del universo de lo sensible y de lo facti-
ble todo lo que marca la pertenencia al otro sexo —y en parti-
cular todas las virtualidades biolégicamente inscritas en el
“perverso polimorfo” que es, de creer a Freud, cualquier nirio—
, para producir ese artefacto social llamado un hombre viril o
una mujer femenina. (p. 37).

De modo tal que, lo objetivo es arbitrario y el resultado es una
especie de camisa de fuerza que, desde la segunda tesis principal
de Bourdieu, no permite escapatoria de la dominacién masculina.
Por ello, si la mujer hace un uso contrario de su cuerpo al legitimo
(aquel establecido por el orden androcéntrico), ésta se encuentra
extrafiamente realizando un acto de sumisién porque aun esta
subordinada al orden masculino. Sin embargo, ¢es falseable la te-
sis de Bourdieu?

La légica de la relacién de dominacién hace que las mujeres se
perciban y sean percibidas como las mujeres femeninas o como
aquellas que haciendo uso de la relaciéon de dominacién intentan
subvertirla. Empero, Bourdieu no hace una distincién estimativa
entre una y otra y, ademas, establece que ambas estan de igual
forma legitimando la dominacién masculina. Esta claro que pue-
den haber “feminismos reactivos” que en su intento de subvertir la
relacion de dominacién se vuelven legitimadores de la légica mas-
culina, en tanto son incapaces de crear nuevos lenguajes a través
de los cuales comunicarse. No obstante, pueden existir “feminis-
mos creadores”. Es alli donde de forma inmediata Bourdieu no dife-
rencia un feminismo de otro e iguala la posiciéon de cualquier fe-
minismo con las mujeres femeninas del proyecto tradicional que el
autor critica. Asi, el texto invita al lector a realizar ese recorrido
de distincién y gradacién. Sin embargo, nosotros consideramos que
la presentacién de la dominacién masculina como un orden abso-
luto, pleno, cerrado sobre si mismo convierte a la dominacién mas-
culina en una cosa y no en lo que el autor trata de resaltar: relacio-
nes continuas de poder y de configuracion mas profunda de los cuer-

Ppos.

Retomando el hilo conductor del autor, podemos afirmar que se
ejerce sobre nuestro cuerpo y nuestra conciencia una complicidad
subterrdnea: es nuestro propio cuerpo “quien” desde las emociones
corporales hasta la forma en la cual habita los lugares, ejerce un
dominio sobre nuestro ser: el cuerpo es complice de lo que nos
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pasa, por ello no es suficiente saber racionalmente la dominacioén.
Es mas, empleando una metafora nietzscheana, la razén puede ser
un “juguete” en manos de la “gran razén”, el cuerpo:

Las pasiones del habito dominante (desde la perspecti-
va del sexo, de la etnia, de la cultura o de la lengua), relacién
social somatizada, ley social convertida en ley incorporada,
no son de las que cabe anular con un mero esfuerzo de volun-
tad, basado en una toma de conciencia liberadora. (p. 55).

Lo anterior se sostiene en la primera tesis que manejamos: la
disposicién de los cuerpos mediada por esquemas perceptivos. Esta
violencia simbélica, que es producto de afos de historizacién natu-
ralizada, nos mantiene atados y amenazados, porque al ser todo
dominacién, puede que nos perdamos —pérdida de identidad—, si
intentamos revertir de algiin modo dicha violencia simbélica.

3. A manera de conclusiones

Tomando como referencia inmediata el recorrido de las paginas
anteriores, podriamos preguntarnos:

1)¢Hay manera de revertir la dominacién, sin que necesaria-
mente estemos reconociendo la dominacion y legitimandola, como
nos lo dice Bourdieu en reiteradas ocasiones, a lo largo del texto?

2)¢Para qué querriamos revertir la dominacién?
3)¢Quiénes revierten la dominacién?
Estas preguntas nos guiaran para interpretar la siguiente cita:

...la revolucién simbélica que reclama el movimiento fe-
minista no puede limitarse a una simple conversion de las
conciencias y de las voluntades. Debido a que el fundamento
de la violencia simbélica no reside en las conciencias enga-
fiadas que bastaria con iluminar, sino en unas inclinaciones
modeladas por las estructuras de dominacién que las produ-
cen, la ruptura de la relacién de complicidad que las victimas
de la dominacién simbélica conceden a los dominadores sélo
puede esperarse de una transformacién radical de las condi-
ciones sociales de produccién de las inclinaciones que llevan
a los dominados a adoptar sobre los dominadores y sobre
ellos mismos un punto de vista idéntico al de los dominadores.

[p. 58).
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Aproximandonos a la primera pregunta podemos decir que pare-
ciera que para Bourdieu si hay maneras de revertir la dominacion
masculina en la transformacién radical de las condiciones sociales
de produccién. En esta direccion, las fuerzas histéricas de
deshistorizacién deben estar dirigidas a trastocar las relaciones de
trabajo que se encuentran determinadas —desde ya— para un hom-
bre y una mujer. Asi se lograria superar —de forma continua y no
radical ni inmediata— la actitud natural de los esquemas
perceptivos. Segun lo desarrollado por el autor, lo anterior implica-
ria un progreso decisivo en el orden de la accién.

A pesar de la luz anterior, sabemos que es complicada “la trans-
formacién radical de las condiciones sociales existentes” y gran
parte del texto de Bourdieu se encarga de destacar las raices “cua-
si” naturales de nuestra organizacion del trabajo. De tal manera
que, si es practicamente imposible revertir las condiciones socia-
les existentes de manera absoluta, las “reformas” que hagamos a
dichas condiciones sociales —siguiendo al autor francés— se en-
cuentran dentro de la logica de la dominacién masculina y, segin
eso, necesariamente estamos reconociendo y legitimando la logi-
ca masculina. Nuestra primera pregunta esta contestada. Sin
embargo, si no partimos del anhelo de absoluto, puede que la res-
puesta sea otra.

Segun nuestro parecer, Bourdieu parte del anhelo de totalidad y
absolutez que se deriva de la idea de transformacién radical y abso-
luta de las relaciones sociales de produccién. Es por ello que para
€l, los movimientos feministas deben hacer hincapié en la econo-
mia de los bienes simbdlicos: es alli, en la reparticion de las labores
y, en especial, en la pareja instituida por el matrimonio donde se
instala la dominacién masculina. Asi, para Bourdieu las relacio-
nes asimétricas que se dan en el intercambio de los sexos, no pue-
de dar pie a una eliminacién de la dominacion. Esto es asi, porque
el autor no concede “valor” a los matices ni al reconocimiento de
las transformaciones que puede llevar a cabo un ser finito —hom-
bre o mujer— dentro de una instituciéon formalizada. Para él, el
colectivo es su horizonte, la totalidad y aqui en este punto vuelve a
mostrar su escaso reconocimiento a las transformaciones finitas.

Bourdieu hace hincapié en la necesidad de una accién politica

para que la dominacién masculina quede atras. Sin embargo, a lo
largo del texto, hay poca fuerza y conviccion en que esto sea posi-
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ble, dada la divisién naturalizada de los sexos. Quizas porque sus
planteamientos estan siempre dirigidos a realizar una descripcion
de la dependencia material, afectiva, psicolégica, existencial, en
una palabra, ontolégica, que las mujeres tienen en una sociedad
predominantemente androcéntrica. Asi, para las mujeres, lo ante-
rior se traduce en la praxis en un sentimiento de renuncia y de
arbitrariedad permanente por las altas cuotas de sacrificio que,
tanto las mujeres femeninas como aquellas que quieren fraguar su
identidad mas alla del molde con el que inevitablemente juegan,
tienen que estar dispuestas a pagar. Las exigencias sociales (tra-
bajo, familia, amigos) estan determinadas por la dominaciéon mas-
culina. Las mujeres femeninas pueden acceder a ellas mas facil-
mente; sin embargo, las cuotas existenciales que éstas deben pa-
gar también son muy altas porque el mundo en su totalidad no
corresponde a la imagen de la mujer tradicional. Asi Bourdieu lo
considera:

La realidad de las relaciones estructurales de domina-
cién sexual se deja vislumbrar a partir del momento en que se
observa, por ejemplo, que las mujeres que han alcanzado pues-
tos muy elevados (ejecutivas, directoras generales de ministe-
rio, etc.) tienen que “pagar” de algun modo ese éxito profesio-
nal con un “éxito” menor en el orden doméstico (divorcio, ma-
trimonio tardio, solteria, dificultades o fracasos con los nifios,
etc.) y en la economia de los bienes simbélicos, o, al contrario,
que el éxito de la empresa doméstica tiene a menudo como
contrapartida una renuncia parcial o total al gran éxito profe-
sional (a través, especialmente, de la aceptacion de “benefi-
cios” que sélo son facilmente concedidos a las mujeres por-
que las dejan al margen de la carrera por el poder: media
Jjornada o similares). En efecto, sélo a condicién de tomar en
cuenta las presiones de la estructura del espacio doméstico
(actual o potencial) que se ejercen en la estructura del espacio
profesional (a través, por ejemplo, de la representacién de
una distancia necesaria, inevitable, o aceptable, entre la po-
sicién del marido y la posicién de la esposa) puede captarse
la homologia entre las estructuras de las posiciones masculi-
nas y las posiciones femeninas en los diferentes espacios
sociales, homologia que tiende a manifestarse a pesar de que
los términos no cesan de cambiar de contenido sustancial, en
una especie de carrera donde las mujeres jamds recuperan
su desventaja. (pp. 131-132).

Ahora, en la segunda pregunta nos cuestionamos desde el para
qué querriamos revertir la dominacién masculina: hombres y
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mujeres estamos sometidos a relaciones de violencia simboélica.
Es dominacién masculina porque dentro de la légica de la domina-
cién se supone que el dominador es mas libre. ¢Mas libre? De ejer-
cer la opresién. El dominador obtiene el reconocimiento social y se
sostiene de forma positiva en él a diferencia del dominado. Pero,
volviendo a nuestra pregunta, a menos que un hombre se sienta
preso o una mujer sea capaz de asquearle la sumisién a la cual ha
llegado, el para qué no se plantea: ¢por qué habria de importarnos
ser libres de configurarnos si nos reconocemos en dicha relacion
de dominacioén? ¢Para qué?:

St las mujeres, sometidas a un trabajo de socializacién
que tiende a menoscabarlas, a negarlas, practican el apren-
dizaje de las virtudes negativas de abnegacién, resignacion y
silencio, los hombres también estdn prisioneros y son victi-
mas subrepticias de la representacién dominante. (p. 67).

Asi, la segunda pregunta es heredera del proyecto moderno que
considera un valor fundamental la libertad, fundamento necesario
para poder hablar de igualdad y justicia. Segun lo anterior, se en-
cuentra plenamente justificado una empresa emancipatoria. En
este sentido, la mirada —por cierto, muy bien trabajada por Bourdieu
en franca critica con el enfoque sartriano— debe emanciparse de
las visiones femeninas y masculinas que la imagen social del cuer-
po le ha otorgado como propiedad.

Alienarse de la propia mirada para alcanzar expropiarnos de
nuestros cuerpos y, de esta forma, emanciparnos, liberarnos: Este
seria el proyecto. Asi, es, en definitiva, mediante la creacion de
nuevos lenguajes corporales, productos de una distancia no radi-
cal, como se generan espacios de libertad frente a la dominacion.
Y, ¢con qué nos quedamos? A gran escala, ¢no es ese un gran peli-
gro que sobrepasa la nocién identidad personal y alcanza a la iden-
tidad social? Si la emancipacién no es absoluta sino dialéctica, nos
quedamos con nosotros mismos, pero superados. Lo anterior no
implica un vacio de identidad, sino una crisis en la que las certe-
zas propias no seran sentidas como una opresion, dominacién, ex-
plotacion o enajenacién, sino, como un progreso decisivo en el or-
den de la accién: la libertad finita que un ser finito con anhelo de
trascendencia puede construir para si.

Entonces, para finalizar, retomemos la tercera y Ultima de nues-
tras preguntas:
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Sélo una accioén politica que tome realmente en conside-
racién todos los efectos de dominacién que se ejercen a través
de la complicidad objetiva entre las estructuras asimiladas
(tanto en el caso de las mujeres como en el de los hombres) y
las estructuras de las grandes instituciones en las que se rea-
liza y se reproduce no sélo el orden masculino, sino también
todo el orden socialf...) podrd, sin duda a largo plazo, y am-
parandose en las contradicciones inherentes a los diferentes
mecanismos o instituciones implicados, contribuir a la extin-
cién progresiva de la dominacién masculina. (p. 141).

Pareciera ser que son hombres y mujeres quienes tienen que
luchar para superar las condiciones productivas que los encarce-
lan en modelos sociales que asfixian el desarrollo de la persona. Es
asi como entra en el juego un criterio que pretende estar mas alla
de las estructuras sociales: un criterio normativo. A la persona,
por encima de cualquier distincién sexual, debe garantizarsele la
posibilidad de disponer de si, ganando distancia sobre las construc-
ciones sociales iniciales que le disefiaron sus esquemas
perceptivos y configuraron sus emociones, para que éstas no se
tornen en instrumentos eficaces de la dominacién. Sin embargo,
Bourdieu no toma esta via de la nocién de persona. Las estructuras
sociales son las que le orientan y éstas dividen a los sexos. En esta
direccién, la soluciéon del autor radica en la transformacion de las
estructuras sociales, como hemos desarrollado mas arriba .

Hemos sostenido que su discurso esta dirigido por el anhelo de
absoluto y por la conviccién, nada desdenable, de que si las estruc-
turas de divisién sexual determinan la direccién, los cambios y el
sentido, ya no hay nada que hacer: la légica masculina encuentra
su nido alli. Empero, La fuerza de la estructura, segtn la ultima cita,
puede modificarse desde la finitud, aunque a lo largo del texto
Bourdieu no haya apostado por ella. A su vez, ésta puede estallar o
reafirmarse por la relacién dominacién/amor que dos seres finitos
viven con el anhelo de trascendencia finita. Por eso cabe pregun-
tarse con €l: ¢El amor es una excepcion, la unica, pero de primera
magnitud, a la ley de la dominacién masculina, una suspensién de la
violencia simbélica, o la forma suprema, por ser la mas sutil, la mas
invisible, de esa violencia? (p. 133).
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HORGAN, John: El Fin de la Ciencia: Los limites
del conocimiento en el declive de la era cientifica,
Broadway Books, New York , 1998.

Por Giovanni Hernandez®

Horgan en su libro,! se plantea el final de la ciencia basandose
en una metafora organicista de la misma, esto implica que la cien-
cia debe pasar por varios estadios: nacimiento, crecimiento o flore-
cimiento, reproduccién y muerte. Siendo este ultimo estadio en
donde se encuentra la ciencia actualmente. De esta forma Horgan
se enmarcaria, segin Holton,? dentro de una linea de pensamien-
to ciclisista.

El argumento central que lleva a Horgan a plantearse el final de
la ciencia y leiv motiv del libro es que la empresa de la ciencia es
encontrar verdades tltimas, sin embargo éstas no han sido encon-
tradas y no podran ser encontradas debido a que el ser humano
tiene limitaciones cognitivas que le impiden hacerlo. Esto ultimo
lo toma de Gunther Stent.

Un argumento periférico de Horgan es que ya no se han encon-
trado nuevas teorias ni cientificos prominentes que hagan avan-
zar a las ciencias mas alla de su estadio actual y que lo que estan
haciendo los cientificos actuales es colocando pies de paginas a las
teorias existentes. Ademas, sefiala que no se ha encontrado una
teoria que unifique a todas las teorias y a todo el conocimiento.
Este argumento lo enmarca en una postura reduccionista.

Finaliza su libro con una reveladora confesion, un poco irénica,
en donde senala su terror ante Dios y ante la muerte asi como su
proposito al escribir el libro el cual es crear una nueva religion, “La
Iglesia del Horror Sagrado”. En vista de que la ciencia no ha podido

* Universidad Central de Venezuela, Laboratorio de Condicionamiento Clasico y Operante. Lic.
en Psicologia de la UCAB - 1997.

' HORGAN, .. El fin de la ciencia: los limites del conocimiento en el declive de la era cientifica,
Bernando Moreno, Barcelona, Paidds,1998.

2 HOLTON, Gerald: “How to think about the end of science” In Elvee, R. Q. (Eds.) Nobel
conference XXV The end of science?: Attack and defense, Boston, University Press, 1992.
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dar verdades tltimas, lo que queda es un retorno a lo sagrado, al
temor de Dios, en donde Dios es la idea que todo lo contiene, que es
conocimiento absoluto y del que el hombre, y especialmente los
cientificos, se han alejado por creer en la ciencia como dadora de
verdades.

Ante tales argumentos, se puede decir que la ciencia, como un
factor dentro de la vida humana, es relativamente reciente. La
ciencia moderna, como una importante fuerza social empieza con
Galileo, y desde entonces (1632)3 hasta nuestros dias han pasado
trescientos sesenta y siete afios. Segun Russell,* durante la pri-
mera mitad de este periodo la ciencia estuvo en manos de los hom-
bres instruidos y esto no repercutia de manera directa sobre los
habitos o pensamientos del hombre comun; y no ha sido sino en los
ultimos doscientos anos que la ciencia se ha convertido en un fac-
tor importante en la determinacion diaria de todas las personas.
Este ultimo periodo ha sido mas explosivo culturalmente que cinco
mil afios de cultura precientifica.

Seria absurdo pensar que el poder explosivo de la ciencia ha
cesado o se ha agotado, o mas aun que ha llegado a un limite. Estos
argumentos, si bien son los que trata Horgan,’ no son para nada
nuevos, ya que hacia finales del siglo XIX, un nimero de proble-
mas nuevos no podian ser resueltos por la fisica mecanicista del
momento. Y en virtud de estos problemas Emile Du Bois-Raymond
escribié que la ciencia y por lo tanto el conocimiento cientifico ha-
bia llegado a su punto final, en el cual ya no se podia entender ni
conocer mas alla de lo que se habia logrado. A partir de este mo-
mento y durante un tiempo se usé como eslogan la bancarrota de la
ciencia; esta idea endémica finaliz6 cuando la ciencia y
especificamente la fisica resolvié los problemas irresolubles hasta
entonces, esto gracias a los avances en las teorias cuantica y de la
relatividad. ¢ Este aspecto histérico parece sugerir, y tratando de no
caer en un error de sobregeneralizacién, que el problema del fin de
la ciencia es de base finisecular mas que un problema del proceso
de la ciencia en si mismo.

Por otra parte el punto de vista linearista acerca del desarrollo
de la ciencia, es decir que la misma estd en constante progreso y

3 Fecha en que Galileo publica los didlogos acerca de los sistemas coperniquiano y plotemico.
4 RUSSELL, Bertrand: The Scientific outlook: Illinois: Free Press,1932.

5 HORGAN: Jbidem.

¢ HOLTON: Ibidem.
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crecimiento, es antagénico al presentado por Horgan.” Asi enton-
ces, desde esta perspectiva, es una contradiccién el término fin de
la ciencia.

En lo que respecta a su concepcién del conocimiento cientifico,
Horgan dibuja a la ciencia como si alguna vez hubiera tenido pre-
tensiones de ser el (inico camino para obtener conocimiento vali-
do, cuando lo que la ciencia obtiene es sé6lo un tipo de conocimiento
particular y valorable. En palabras de Feyerabend la ciencia es una
de las formas de pensamiento desarrollada por los hombres, que no
es necesariamente mejor o superior a otras formas de pensamien-
to.®

Con respecto al objetivo de la ciencia, Nagel sefiala que es ha-
llar explicaciones que sean sistematicas y controlables por elemen-
tos de juicio facticos.® Especificamente las ciencias tratan de des-
cubrir y formular en términos generales las condiciones en las
que se dan los hechos de diversa indole, y las explicaciones son los
enunciados de tales condiciones determinantes. Este autor tam-
bién advierte que no pueden ser catalogadas como cientificas aque-
llas investigaciones cuyo fin sea buscar verdades absolutas ya que
en ningin ambito de la investigacién cientifica existen garantias
infalibles de verdad.

En este misma linea Margulis (dentro del texto de Horgan), le
responde a Horgan que la ciencia deriva su poder de persuasiéon en
virtud de que las afirmaciones que ella hace pueden ser chequeadas
con la realidad, que es lo que no pasa con otros tipos de conoci-
miento como la religion. Esto no es lo mismo que decir que las
afirmaciones en ciencia son verdades absolutas.

De esta forma las teorias e hipétesis cientificas son una ima-
gen distorsionada de la realidad las cuales, segin Popper, nunca
pueden ser probadas, lo que se puede hacer es falsarlas, es decir
solamente se puede saber si en determinadas circunstancias son
falsas, nunca se podra saber si son ciertas.!® No existen teorias
perfectas porque el conocimiento perfecto no es posible. Las teorias
pueden ser perfectibles. La perfectibilidad o la modificacién de las

7 HORGAN: Ibidem.
8 FEYERABEND, Paul: Against Method, London, Verso, 1975.
® NAGEL, Emnest. La estructura de la ciencia, Nestor Miguez Barcelona: Paidés, 1981.

1 POPPER, Karl: La Iégica de la investigacidn cientifica, Victor Sanchez de Zavala, Madrid,
Tecnos, 1975.
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teorias se da debido a un proceso de recurrencia mediante el cual
el conocimiento vuelve sobre si mismo, asegurando de esta mane-
ra la incorporacién de nuevos elementos de juicio y nuevas ideas a
medida que surgen, para convertirlos en parte integrante del cuer-
po de conocimiento alcanzado, siendo esto lo que le da a la ciencia
un caracter progresivo. !!

Este progreso en ciencia produce teorias que explican mejor y
mayor cantidad de fenémenos a la vez que se hacen menos vulne-
rables a la refutacién. Quizas la pregunta que hay que hacerse en
este momento es como avanzan las teorias y por lo tanto la ciencia.
La respuesta ante esta pregunta generalmente ha tomado dos ver-
tientes. La primera, que seftala que el progreso es por medio de
revoluciones cientificas, esta es la posicion kunhneana. La se-
gunda, explica el progreso por medio de una epistemologia
evolucionista.

Segun Kuhn, la ciencia avanza por medio de revoluciones cien-
tificas ocasionales, las cuales estan separadas por largos periodos
caracterizados por la ciencia normal. 2 Durante la revolucion cien-
tifica, una disciplina adopta un nuevo paradigma el cual va a domi-
nar el periodo de ciencia normal subsecuente. Otro aspecto de la
teoria de Kuhn es que se supone que hay una inconmensurabilidad
entre el viejo y nuevo paradigma. Desde esta perspectiva el progre-
so se da por medio de saltos discontinuos.

La postura kuhnneana ha sido criticada, segiin Mayr, debido a
que las revoluciones cientificas no proceden como ha sido descri-
tas por Kuhn como un cambio repentino de paradigmas, ya que
ambos paradigmas pueden existir paralelamente debido a que las
teorias enmarcadas en tales paradigmas pueden diferir en sus ob-
jetivos y ambas ser completamente validas. 13

También sefiala que se pueden producir nuevos campos de es-
tudio, nuevos problemas, nuevos journals, aun cuando no se haya
cambiado de paradigma. Mas aun, el nuevo campo de conocimiento
puede ser nada mas que una continuacién del viejo campo, y en
donde no ha habido una revolucién para cambiar de paradigma que
rechace el viejo campo, sino que haya cambiado la forma de anali-

" COHEN, Morris y NAGEL, Ermnest: Introduccion a la légica y al método de la ciencia. Vol.
2. Nestor A. Miguez Buenos Aires: Amorrurto, 1973.

2 KUHN, Thomas: The structure of scientific revolutions. Chicago, University of Chicago Press,
1962.

' MAYR, Emst: This is Biology: The science of the living world, Cambridge, Harvard University
Press, 1997.
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sis: de un analisis grueso de los fenémenos a un analisis fino, asi
como el desarrollo de nuevos métodos de estudio.

Otra de las criticas planteadas por Mayr es que no hay una clara
distincién entre las revoluciones y la ciencia normal. * Indica ade-
mas, que lo que se encuentra es una completa gradacion entre
cambios menores y mayores de las teorias y que durante el periodo
de la llamada ciencia normal se pueden producir pequefias revolu-
ciones, y que Kuhn no considera.

La epistemologia evolucionista responde al problema del progre-
so de la ciencia de la siguiente manera; la ciencia avanza tal como
lo hace el mundo organico, esto es el progreso esta caracterizado
por la variacion y la seleccién, de manera mas precisa, las ideas
mas robustas o aquellas con mayor verosimilitud o con mayor po-
der explicativo o que presenten una mayor habilidad para solucio-
nar problemas sobreviviran de una generacién a otra en su lucha
para alcanzar la aceptacion. !°

La transmisién de conocimiento de generacién en generacién,
es por medio de la transmisién cultural, esta transmisiéon permite
que se acumule gran cantidad de conocimientos. Esta forma de
transmision se asemeja al proceso de herencia lamarquiano.

El proceso de ajuste es darwiniano, debido que en la produccion
del conocimiento se producen variaciones, es decir nuevas conje-
turas. Algunas de ellas seran mas exitosas y seran aceptadas has-
ta que sean modificadas o remplazadas por aun mejores conjetu-
ras. Hay una gran variaciéon en el tamario de los cambios; unos son
muy pequernios otros son lo suficientemente grandes como para
merecer el apelativo de revoluciones. !¢

Esta ultima respuesta al desarrollo de progreso de la ciencia como
un proceso continuo y acumulativo parece mas plausible que el
proceso discontinuo presentado por Kuhn y es lo que le da la carac-
teristica linearista al desarrollo del conocimiento.

Por otra parte y con respecto a las limitaciones cognitivas plan-
teadas por Horgan aludiendo a Stent; este ultimo sefiala que la
ciencia es una actividad semantica la cual ha mostrado que la
naturaleza es accesible a la mente por medio de los conceptos

" Ibidem.
15 Ibidem.
16 Ibidem.
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intuitivos '’ a la vez que estos conceptos han ayudado a la cons-
truccién de la ciencia. Sin embargo también han puesto el limite a
la ciencia ya que no se puede entender mas alla de estos concep-
tos. De esta forma el limite de la ciencia es de caracter semantico. '8

Esta argumentacion de Stent queda desmontada de la forma en
que quedaron desmontado los enunciados a priori kantianos, debi-
do a que mas alla de los milagros, el conocimiento cientifico ha
superado los conceptos que dan cuenta del espacio euclidiano, del
tiempo como forma de aritmética y la causalidad newtoniana res-
pectivamente por medio de las invenciones de la geometria no
euclidiana, la reduccién de la aritmética a la légica (para Kant la
légica era conocimiento analitico) y la causalidad newtoniana cae
por la invencion de la teoria de la relatividad.

Dejando de lado lo anterior, se puede considerar como plausible
una limitacién semantica pero entendida como la falta de concep-
tos teéricos para explicar la realidad. Esto puede ocurrir en virtud
de que la aproximacién que se hace en ciencia a la realidad es por
medio del lenguaje de la teoria, y este lenguaje como se mencioné
anteriormente no es perfecto y por lo tanto incompleto. Sin embar-
go, el proceso de recurrencia que permite que el lenguaje tedrico
se perfeccione y elabore hace que esta limitaciéon semantica en-
tendida de esta forma, no sea un argumento de peso para hablar
acerca del fin de la ciencia.

Con respecto a la postura reduccionista presentada por Horgan,
se puede decir que la reduccién de las teorias ha sido explotada con
éxito y sin él, en vistas de lograr interpretaciones de las ciencias
de largo alcance. !° A este respecto, Nagel sefala que hay que con-
siderar dos tipos de reduccion, el primer tipo la denomina homogé-
neo y al segundo heterogéneo. 2°

El reduccionismo homogéneo se da cuando la ciencia reducida
no utiliza términos descriptivos que no hayan sido usados con el
mismo significado por la ciencia reductora. De esta forma puede

17 STENT sostiene la idea de que los a prioris Kantianos son parte de nuestra constitucion
biolégica y son estos a priori los que conforman los conceptos intuitivos. Ver 1la conferencia
de STENT dictada en Gustavus Adolphus College y Titulada: Cognitive limits and the end of
science (pag. 77-79), publicada en: Nobel conference XXV The end of science?: Attack and
defense, (1992), University press.

18 Con respecto a la teoria de la relatividad y cuantica STENT sefiala que su desarrollo y
entendimiento son un verdadero milagro que no puede ser explicado, pag.82.

19 HORGAN: Ibidem.

* NAGEL: Ibidem.
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considerarse que las reducciones de este tipo establecen relacio-
nes deductivas entre dos conjuntos de enunciados que usan un
vocabulario homogéneo. Para Nagel, este tipo de reducciones se
dan en el desarrollo normal de una ciencia y dan origen a pocas
ideas erréneas en cuanto a lo que logra una teoria cientifica. ?!

El reduccionismo heterogéneo, que es al cual se refiere Horgan,
es aquel en el cual un conjunto de caracteristicas muy distintivas
de cierto tipo de fenémenos es asimilado por un conjunto de carac-
teristicas muy diferentes. En este caso la teoria reducida y sus
caracteristicas distintivas que constituyen su objeto de estudio caen
en el ambito de una teoria que puede haber sido elaborada para
abordar elementos cualitativamente diferentes y que ni siquiera
incluye algunos de los términos de la teoria reducida en su propio
conjunto de distinciones tedricas basicas. Asi la ciencia reductora
elimina distinciones familiares como si fueran ficticias y parece
sostener que caracteristicas indiscutiblemente diferentes de las
cosas son, en realidad, idénticas. ??

Los criterios formales que deben cumplirse para llevar a cabo
una reduccion segin Turner son:

a) El vocabulario de la teoria reductora (T1) es un subconjunto
de la teoria reducida (T2), este principio lo denomina de simplifica-
cién en virtud de que la ciencia T1 debe tener necesariamente un
menor numero de conceptos primitivos que la ciencia T2.

b) Cualquier expresion E en T2 que no esté presente en T1 debe
satisfacer el bicondicional: (x) E, ° P, en donde xI P° (...... ,X,a,b,c.....,
A B, C........ ). Esto es cada proposicion presente en T2 perono en T1
debe poder ser construida a partir de las proposiciones en T1. Mas
aun los bicondicionales pueden ser teoremas bien establecidos en
T2. Este principio se denomina de conectividad.

c) Todas las expresiones (postulados y proposiciones) de T2 de-
ben poder ser reducibles a expresiones en T1, en virtud de los con-
dicionales presentados anteriormente. Este es el principio de deri-
vacién. 3

2 Ibidem.
2 Ibidem.

» TURNER, Merle: Philosophy and the science of behavior. New York: Appleton Century
Crofts, 1967.
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El cumplimiento de estos requisitos asegura una reduccion efec-
tiva, el requerimiento crucial es el principio de conectividad. Nagel
sefiala que estas conexiones pueden ser de tres tipos: a) relacio-
nes de equivalencia, b) establecido por convencién y c) establecido
empiricamente.?* Sin embargo, antes de que se den los criterios
formales hay que considerar que las teorias de las ciencias impli-
cadas deben presentar axiomas, hipétesis y leyes experimentales
expresadas en enunciados explicitamente, con significados esta-
blecidos sin ambigiiedad mediante reglas de uso codificadas. Es
decir, debe darse en ciencias altamente formalizadas. Otro aspecto
a tomar en cuenta es que las ciencias implicadas deben tener un
gran numero de expresiones que estén asociados a los mismos
significados.

De esta forma es evidente que Horgan obvia estos criterios y
consideraciones al plantear su critica de que la ciencia no ha lo-
grado una teoria unica que explique todos los fenomenos. De ser
posible esta teoria, aun el desarrollo de la ciencia no permitiria y
seria prematuro formularla ya que muchas de las teorias cientifi-
cas no han logrado un grado de formalizacién adecuado como es €l
caso de las ciencias bioldgicas y las ciencias sociales. Por otra par-
te muchas teorias presentan un lenguaje sumamente especializa-
do que hace sumamente dificil, sino imposible, la reduccion.

Desde una postura divergente a la expuesta anteriormente, el
punto de vista reductivo supone que hay un orden jerarquico natu-
ral entre todas las ciencias de manera que es posible reducir
programaticamente de cada ciencia a la ciencia inmediatamente
inferior, de manera que todas las ciencias se reducen en ultima
instancia a la ciencia base. Sin embargo se ha sefialado, que este
ordenamiento jerarquico hace que cada ciencia presente concep-
tos unicos en relacién con las ciencias inferiores. Esto hace que la
reduccion de la ciencia superior a la inferior sea imposible ya que
la demostraciéon de estos términos Unicos no puede realizarse de-
bido a que estos no aparecen en las premisas, es decir no aparece
en la ciencia reductora.

Este pluralismo en el lenguaje es lo que hace que no se pueda
formular una ciencia Uinica, y en este sentido Suppes sefiala que
el pluralismo irreductible de los lenguajes en la ciencia es una
caracteristica deseable de la misma.?

2 NAGEL: Ibidem.
25 SUPPES, Patrick: Probabilistic Metafhysics. Oxford: Blackwell,1984.
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GUEVARA, Maria Fernanda: Limites de la filosofia
moral de Sartre, Universidad Catélica Andrés Bello,
Caracas 2000

Por Daniel Jove®

La manera tradicional de leer El ser y la nada, del filosofo fran-
cés Jean-Paul Sartre, la mayoria de las veces ha sacado como con-
clusién que es un texto nihilista. Y, obviamente como nihilista,
puede suponerse que no aporta realmente nada a las distintas esfe-
ras de lo humano, sino mas bien promueve la destruccién absolu-
ta. Es facil caer en esta postura, pues ciertamente el texto gira en
torno a lo que Sartre consideraba uno de los problemas mas impor-
tantes de la existencia humana: la mala fe. Y es que no es un error
decir que Sartre tenia la conviccion, por lo menos cuando escribid
ese libro, de que todas las relaciones interpersonales estan conde-
nadas a la mala fe. Pero esta lectura condena a la mala fe, en Sartre,
como una interpretaciéon nihilista de las relaciones humanas. Bajo
esta postura las relaciones humanas estan determinadas a ser
destructivas, en vez de ser constructivas. El problema es que esto
es solamente una de las lecturas que se pueden hacer de Sartre.

En el libro Limites de la filosofia moral de Sartre, Maria Fernanda
Guevara intenta dar una interpretaciéon distinta a la filosofia de
pensador francés. Lo primero que se debe tomar en cuenta es que
Sartre no s6lo escribié El ser y la nada, sino que ademas tiene otros
libros donde habla de la existencia y las relaciones humanas: Cua-
dernos para una moral, El existencialismo es un humanismo, Verdad y
existencia, por nombrar algunos. Ahora bien, Guevara parte de El
ser y la nada porque es el texto en donde se halla expuesta
sistematicamente la mala fe, pero no se limita a él. Su intencion
es alimentarse de otros textos del pensador francés para no come-
ter el error de reducir a Sartre a una sola obra. La otra obra en la
cual se centra la autora es Verdad y existencia.

* Asistente de Investigacién del Centro de Estudios Filosoficos de la Universidad Catélica Andrés
Bello.
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El texto de Guevara esta divido en tres partes. En la primera, la
autora hace una revision de la nocion de mala fe en las relaciones
concretas con el préjimo, en El ser y la nada, y luego senala cuales
pueden ser las perspectivas morales que surgen de esta nocién.
Sin embargo, esto no se puede hacer directamente desde el texto,
la autora lo hace desde los margenes del mismo y las notas al pie
de pagina. En la segunda parte revisa la nocién de “la verdad como
don” desde Verdad y existencia, con la intencién de mostrar otra
visién de Sartre, en torno a las relaciones interpersonales. En la
tercera parte hace una redescripcién de las relaciones concretas
con el projimo, bajo la luz de la lectura de Verdad y existencia. Esto lo
hace la autora para mostrar una lectura distinta de Sartre, sin
limitarse a El ser y la nada, que sirve para avizorar una nueva
forma de plantear los limites de la moral sartreana. Una moral que
no tiene la intencién destructiva que surge de la lectura de Sartre
como un nihilista, sino mas bien una intencién constructiva y po-
sitiva de las relaciones interpersonales.

La intencién de hacer un recorrido parecido al de Sartre en El
ser y la nada, al revisar la nocién de mala fe y sus repercusiones en
las relaciones interpersonales, es clave, pues asi se muestra la
“ontologia sartreana”. Guevara parte de las estructuras inmedia-
tas del para-si, pues “el para-si expresa la condicién ontolégica del
hombre, su manera de estar en el mundo. El ser ‘para-si’ es la
unidad del ser y la nada” (pag. 23). Comienza con la nocién de en-si,
pasando por la prueba ontolégica de Sartre y el problema de la nada,
terminando con la libertad del para-si. El problema de la nada y la
libertad son nociones importantes que llevan a Sartre a formular
su idea de mala fe. Es en la constante impertinencia del para-si de
querer concebirse como un en-si, donde surge el problema de la
mala fe. La autora revisa esta nocion, primero en el para-si (el
individuo), y luego en el para-si-con-otros (el entorno social). La
primera parte termina con una seccién titulada Perspectivas mora-
les, donde Guevara reinterpreta, una primera vez, lo revisado a lo
largo de esta parte. En esta seccion se dibuja una salida positiva al
problema de las relaciones interpersonales, si se asume una au-
tenticidad frente al problema de la mala fe. Asi:

“Si el sujeto decide rebatir el proyecto originario del cogito de ser
causa stui, la posibilidad de relaciones intersubjetivas auténticas estd
abierta desde las mismas premisas sartreanas. Esta posibilidad pare-
clera ser experimentada por sujetos que asumen, auténticamente, la
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radical soledad de su existencia y la plena responsabilidad de las
actitudes concretas experimentadas con el otro”. (pag. 120).

La segunda parte es un recorrido por el texto Verdad y existen-
cia, en la cual Guevara revisa las distintas nociones de verdad en
el texto sartreano. Comienza con la verdad como contemplacién y
la verdad como accién, pasando por la verdad viva y la verdad muer-
ta, terminando con la verdad como don. La razén de este recorrido
es porque en El ser y la nada Sartre no trabaja el tema de las rela-
ciones auténticas explicitamente. Y sélo bajo la luz de la lectura de
Verdad y existencia y la ultima parte de El ser y la nada, es posible
reinterpretar las relaciones interpersonales expuestas en El Ser y
la nada. Empero, en esta nueva interpretacién no cambian los su-
puestos ontolégicos descritos en El ser y la nada, la autora del libro
no hace una ruptura entre los textos. Sin embargo, Guevara mues-
tra como a partir de estos supuestos ontologicos es posible despren-
der una nueva via para las relaciones interpersonales. La actitud
que adopta el para-si, a partir de la nocién de la verdad como don no
es de negacién, sino es mas bien solicita y auténtica. “La verdad es
una donacién, es un regalo que el para-si construye, gracias a la
presencia del otro y, mas precisamente, gracias al esfuerzo conti-
nuo de proyectarse auténticamente en el mundo” (pag. 151).

Hecha la revision de los textos del pensador, Guevara pasa a
hacer la redescripcion de las relaciones interpersonales. En esta
redescripciéon surgen los limites de la moral sartreana. Pero pri-
mero comienza la revision de la moral de la autenticidad, que “en
palabras del propio Sartre, es una moral de la conversién. Esta ra-
dica en liberarse de la mala fe” (pag. 188). Puede decirse que la
postura auténtica, es aquella que se asume de manera consciente
y honesta frente al problema de la mala fe. Pero la autora muestra
que la ontologia sartreana presupone los limites de la moral, y el
mismo Sartre se vio atrapado en estos limites. La reconstruccién
es hecha a partir de Sartre, pero con conciencia de que él nunca
logro hacerla. La salida de la mala fe sélo la logra el para-si que no
cosifica a su préjimo, por eso “la liberacién no es nunca una libera-
cién solitaria, (...) el otro, la otra “persona” es un valor tan impor-
tante como la libertad” {pag. 188). Es solamente a través de la afir-
macién consciente del otro, que es posible escapar de la mala fe.

Sin embargo, es clara la contradiccién de la cual Sartre intenta
salir, aunque no puede. Guevara muestra como ocurre esto al en-
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frentar los dos textos del pensador. En Verdad y existencia Sartre
intenta mostrar que si es posible una salida auténtica, pero la ten-
dencia del para-si a retrotraerse en si mismo, hace que el proyecto
auténtico sea muy dificil. La tendencia del para-si es a la cosificacién
del projimo, y superar esta cosificacion es un proceso posible, aun-
que dificil. Pero, aun cuando se logre la autenticidad, que no es
mas que la constancia de un proyecto asumido conscientemente,
esto no impide que construcciones morales como la del nazismo no
sean auténticas. El nazi también puede ser constante y auténtico.
Este es el problema que surge en la moral sartreana, pues el mis-
mo autor no puede dotarla de contenidos, solamente lo hace el que
asuma esta postura existencial.

Guevara concluye, en el ultimo apartado de la tercera parte, ti-
tulado Limites de la filosofia moral de Sartre que, en efecto, el autor
queda atrapado por la construccién de su plataforma ontolégica. En
esta medida falla, al intentar dar en Verdad y existencia, una salida
al problema de la mala fe. Guevara muestra que Sartre no se da
cuenta de que la mala fe sigue ahi, inclusive a la luz de la nocién
de verdad como don. Y aun cuando el proyecto auténtico se cumpla,
hay muchas posturas morales que pueden asumirse con autenti-
cidad. El problema de Sartre es que él considera que el para-si esta
condenado a la libertad, y en cuanto libre, es completamente res-
ponsable de sus actos. La libertad sartreana, aunque exige una
rigurosidad y constancia de un proyecto existencial, no sirve para
condenar sistemas morales que perjudiquen a terceros, el requisi-
to fundamental es que el sistema sea consecuente consigo mismo.
La imposibilidad de reajustar los limites de la moral es la razén por
la cual él, luego de haber intentado, se entrega al estudio del mar-
xismo como una nueva opcién. Dice la autora que:

“La cuestién no se resuelve debido a la ontologia de El ser y la nada
que sigue estando presente en Verdad y existencia. El limite de la filo-
sofia moral de Sartre estd representado por el relativismo inscrito en
todo ateismo cuando la razén fracasa en dotar al hombre de un criterio
ultimo para fundamentar la moral”. (pag. 199).

De esta manera, el libro de Guevara cumple su funcién, la
exposicion de una lectura distinta de Sartre, sin limitarse a El ser
y la nada solamente. El libro muestra también al lector cuales son
los limites de la filosofia moral de Sartre. Empero, en este punto
hay que tener mucho cuidado, pues se puede caer una vez mas en
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el error de catalogar al pensador francés de nihilista. El libro es
principalmente una revisién de la moral sartreana, pero con un
fin, mostrar que a pesar de que Sartre queda atrapado por su onto-
logia del para-si, que sin duda tiene rasgos negativos, la moral que
se deriva de esta ontologia no debe tomarse necesariamente como
una moral que niega a los individuos. Guevara muestra que Sartre
no es un nihilista, sino mas bien un humanista, pues se puede
decir que su intencién era construir la moral de la autenticidad,
que para nada tiene rasgos nihilistas o destructores.

A partir de la lectura de este libro, asi como de la lectura cuida-
dosa de las obras de Sartre, es posible darse cuenta de que él era
mas bien un critico de la existencia humana, no un destructor. A
partir de la critica, de indicar qué es lo que parece no estar funcio-
nando adecuadamente, es que se puede reconstruir la existencia.
La mala fe es, segiin Sartre es una conducta ineludible en los hu-
manos, pero no porque sea constitutivo de nosotros quiere decir
que debemos caer en ella una y otra vez. La moral de la autentici-
dad es un intento que falla, como lo muestra Guevara, pero que
tiene una intencién de positiva y consecuente de la reconstruc-
cién de la existencia del individuo que se entrega a ella conscien-
temente. Hay que tomar en cuenta que el problema de Sartre era
el hombre, ese era el hilo conductor de su pensamiento existencial.
En una época en la cual el sistema moral del hombre ha sido echa-
do abajo, y en la cual no hay una direccién definida hacia donde
dirigirse, Sartre lo que intenta es reconstruir al hombre y a su
sistema moral. Sartre, a través de su critica a la existencia, cons-
truye, no destruye.
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SCRIVEN, Michael: Jean-Paul Sartre: Politics and
Culture in Postwar France, Macmillam Press, Gran
Bretafia, 1999

s Por Daniel Jove®

Jean-Paul Sartre es uno de los filosofos existencialistas mas
importantes del siglo XX, su obra mas conocida en esta vertiente
de la filosofia es El ser y la nada. Sin embargo, no sélo se ocup6 del
existencialismo, también se interesé por la literatura, el arte, los
medios de comunicacioén, la politica, etc. Tal vez, uno de sus libros
mas importantes dedicado a la politica, aunque poco conocido, es
Critica a la razén dialéctica. E1 pensamiento politico de Sartre es
una de sus facetas menos estudiadas, y pocos comentaristas le
han dedicado tiempo. Es por eso que Michael Scriven, en su libro
Jean-Paul Sartre: Politica y Cultura en la Francia de la Postguerra ',
hace un intento por ampliar la vision que se tiene de Sartre como
un pensador politico. Empero, se advierte de manera inmediata al
leer el titulo del libro que no es un texto dedicado solamente al
pensamiento politico del autor, sino también al pensamiento que
tenia al respecto de la cultura en la cual vivia. Es un texto que
intenta integrar el pensamiento politico y el pensamiento cultural
del autor con datos y hechos histéricos, tanto de su vida, como del
pais en el que vive.

En el primer capitulo, el cual es realmente una introduccion al
libro, Scriven avisa al lector las intenciones del texto: “El titulo
mismo del libro, ‘Politica y Cultura en la Francia de la Postguerra’,
esta ideado para colocar lo que yo considero como la original inter-
conexién politico-cultural de la vida y obra de Sartre, como el cen-
tro de atencién de todo el recorrido. En alguna parte de la intersec-
cién entre lo politico y lo cultural subyace el verdadero valor de las

*Asistente de Investigacién del Centro de Estudios Filoséficos de la Universidad Catdlica Andrés
Bello.

1 En el original: SARTRE, Jean-Paul: Politics and Culture in Postwar France. Todas las traducciones
estan hechas por el autor de la reseiia.
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obras de Sartre” (pag. 1) 2. Su intencién es conectar hechos histori-
cos, tanto culturales como politicos, para luego, a la luz de esto
hechos, apreciar el pensamiento de Sartre con mas rigurosidad.
Scriven somete a Sartre a una prueba a la cual él mismo sometio
a otros pensadores, autores y artistas de su época; un pensador o
un artista no debe separar su vida de su obra, una y otra son la
misma. Esta manera de exponer el pensamiento y la vida de Sartre,
brinda al lector una visién mas amplia de su pensamiento. No esta
limitada a comentar sus textos, sino que ademéas muestra la
interaccién que hay entre la realidad vivida del autor y su pensa-
miento. Muestra cémo la realidad influye en el pensamiento, y cémo
el pensamiento modifica la realidad.

El libro esta dividido en dos partes, la primera dedicada a la rela-
cién de Sartre con el entorno politico de Francia, y la segunda dedi-
cada a la relacién del pensador con el entorno cultural del mismo
pais. Sin embargo, en esta seccién el autor no deja de trabajar el
aspecto politico, pues, como se podra apreciar mas adelante, Sartre
sostenia que el aspecto cultural nunca debe deslindarse de la poli-
tica, el artista debe comprometerse con el entorno politico en el
cual se encuentra. Veamos cémo se desarrolla el texto.

En el segundo capitulo Scriven explica, brevemente, en qué va a
consistir la primera parte del libro, la cual esta dividida en tres
capitulos, los cuales trabajan un aspecto distinto del pensamiento
politico de Sartre. Los capitulos estan ordenados de manera
cronolégica, para mostrar la evoluciéon del pensamiento del autor.
Este es otro tema que trabaja Scriven en este capitulo, la intere-
sante evolucion del pensamiento politico de Sartre. Scriven parte
de un comentario de Pontalis que dice que el pensamiento del au-
tor francés se puede dividir en tres momentos: la primera privile-
gia lo individual, la segunda el Partido Comunista Francés (PCF) y
la tercera a la juventud politicamente activa. De esta manera los
capitulos trabajan tres temas distintos: el primero trabaja la rela-
cién de Sartre con de Gaulle y el gaullismo 3, y también la funcién
del individuo como un agente de cambio social; el segundo trabaja
la relacién de Sartre con el PCF, y la influencia de su relacién con
Paul Nizan sobre su pensamiento politico; y el tercero trabaja la
relaciéon del pensador francés con el partido Maoista.

2 En el original: “The very title of this book, however, ‘Politics and Culture in the Postwar
France’, is designed to place what I consider to be the interconnected politico-cultural origi-
nality of Sartre’s life and work at the center of attention throughout. Somewhere at the
intersection of the political and the cultural lies the enduring value of Sartre’s writings”.

* Movimiento politico que surge a partir del pensamiento y las acciones politicas de Charles de
Gaulle.
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La razén por la cual Scriven organiza su exposiciéon de manera
cronoloégica es, ademas de que resulta comodo y coherente, porque
la evolucién del pensamiento politico sartreano es interesante.
Sartre, en los afios anteriores a la Segunda Guerra Mundial, no se
interesaba por la politica, estaba inmerso en un contexto cémodo,
ingenuo y burgués, no hacia mas que dedicarse al desarrollo de la
filosofia existencialista y a la literatura. Sin embargo, Scriven dice
que “la céomoda ilusion y mistificacion de una irresponsabilidad
politica en el periodo anterior a la guerra, no podia seguir estando
sustentada después del los sucesos de brutalidad y violencia ocu-
rridos entre 1940-5” (pag. 9) ¢. Después de haber presenciado las
acciones nazi y de haber conocido los campos de concentracioén,
Sartre no podia seguir el mismo curso que llevaba hasta entonces,
él tenia que luchar por un cambio en la justicia social.

La primera parte del siguiente capitulo Scriven la dedica a re-
saltar las principales diferencias ideolégicas entre de Gaulle y
Sartre. La primera diferencia que se aprecia es que Sartre apoya-
ba los movimientos de izquierda, mientras que de Gaulle era
netamente de derecha. Otra de las diferencias es que la manera
en que concebian cada uno de ellos la nacién, el estado y la socie-
dad. De Gaulle se preocupaba por las instituciones estatales, las
cuales eran, segun él, la encarnacion de la voluntad nacional.
Sartre, por otro lado, estaba preocupado por los derechos democrati-
cos de la gente y la presion que ellos sufrian por el peso de las
alienantes estructuras del estado. Eran personajes completamen-
te distintos.

En un parrafo Scriven resume ambas posturas con gran agi-
lidad:

Donde de Gaulle eleva el estado y sus instituciones a
una posicién privilegiada en su sistema de valores politicos y
éticos, e interpreta las acciones de la gente como desviacio-
nes extraviadas y errores que deben ser retenidas en revision
por un control ejecutivo, Sartre eleva a un nivel casi mitolégico
la lucha diaria de la gente en contra de lo que él designa como
la tendencia “serializante” de las instituciones estatales. Los
auténticos valores politicos nos estdan ubicados en las institu-
ciones reales del estado, sino en la constante batalla de la

4 En el original: “The cosy illusions and mystifications of a political irresponsible prewar period
cgu]d no longer be sustained in the aftermath of the brutality and violence of the events of
1940-45”.
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gente para defenderse de la absorbente maquinaria estatal.
(pGg. 21p

En la segunda parte de este capitulo, Scriven hace un recuento
detallado de la relacién entre Sartre y de Gaulle. Las diferencias
ideolégicas expuestas en la primera parte sirven de introduccién a
esta segunda parte, y es bajo la luz de estas diferencias que Scriven
hace el recuento. Sin embargo, los detalles historicos que desarro-
lla el autor son tantos, que insertarlos en esta resefia no haria
mayor diferencia. Por esa razén los dejaremos a un lado. Asi, la
ultima parte de este capitulo, que es la conclusion del recuento
histérico, termina con las consideraciones que hace Scriven del
problema de “rootedness” y “rootlessness™ en cada uno de los auto-
res.

Ya Scriven nos mostré las principales diferencias ideologicas y
politicas de estas dos figuras del ambiente politico de Francia. Sin
embargo, a raiz del detallado recuento histérico de la relacién, el
autor piensa que a estas diferencias subyace algo mas fuerte, unas
premisas psicolégicas y culturales que determinan la manera en
la cual se enfrentan de Gaulle y Sartre a los problemas politicos de
su pais. En el caso de de Gaulle, su posicién estaria determinada
por un sentimiento de cohesién cultural con el pueblo francés, un
fuerte sentimiento de nacionalismo, un sentimiento de
arraigamiento con el pueblo al que pertenece. Sartre, a diferencia
de su oponente, estaria determinado por una sensacion de separa-
cién y alienacién con relaciéon al pueblo francés, un sentimiento
de desarraigamiento.

La descripcién que hace Scriven de Sartre y de Gaulle parece,
hasta cierto punto, acertada. Es cierto que la postura de Sartre
estaba en contra del nacionalismo, y cémo no, era una de la princi-
pales figuras del movimiento izquierdista en Francia. Sin embar-
go, si bien es cierto esto, las acciones descritas por el autor a lo
largo de este libro no parecen ser alienadas, separadas o distancia-
das del pueblo francés. Seria interesante confrontar esta opinion

5 En el original: “Whereas de Gaulle elevates the state and its institutions to a privileged position
in his political and ethical value system, and interprets the actions of the people as misguided
deviations and errors that must be held in check by executive control, Sartre elevates to an
almost mythical level the daily struggle of the people against what he designates as the
‘serialising’ propensity of state institutions. Authentic political values are not located in the
regal institutions of the state, but rather in the constant battle of the people to defend
themselves against absorption within the state machinery”.

¢ Términos usados por el autor que se pueden traducir como arraigamiento y desarraigamiento.
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del autor, pues no parece del todo cierta. ¢Un intelectual separado
y alienado de su pueblo no seria mas bien indiferente ante la si-
tuacién politica de su pais? Sartre no parecia ser indiferente a los
intereses politicos de su pueblo. Si esto fuera cierto, ¢porqué en-
tonces una actitud tan preocupada por la explotacién del proletaria-
do francés? Si bien Scriven quiere dejar claro que la postura de
Sartre era marcadamente de izquierda, no podemos esperar que
con sus adjetivos “alienado” y “separado” nos quiera decir que Sartre
era indiferente a los intereses politicos de su pais. De ser asi, seria
un error facil de sefnalar mencionando un par de ejemplos de la
vida politica de Sartre.

A primera vista el cuarto capitulo es aparentemente un recuen-
to de la relacién entre Nizan y Sartre, y a partir de esta relaciéon
Scriven parece querer hacer una evaluacién de la relacion de
Sartre con el PCF. Realmente el capitulo le da poca importancia al
filosofo francés, y se enfoca mas en la relacion de Nizan con el PCF
durante su vida, e inclusive después. Al final del capitulo el autor
hace un pequefio comentario de lo ofrecido.

En la década de los treinta Nizan formo parte de las filas del PCF,
cuestiéon que afectd la relacién con su amigo Sartre, que para la
época mostraba poco interés en esos temas. Sin embargo, en el
ano 1939, poco después de la invasion de Polonia por parte de la
Unién Soviética, Nizan decidié dejar el partido sin presentar sus
razones publicamente, generando asi un gran malentendido entre
el partido y el literato. A raiz de este acontecimiento surge una
larga disputa que se extiende mucho después de la muerte del au-
tor, que fue en marzo de 1940.

Para el final de la guerra, el pensamiento de Sartre en torno a la
situaciéon social y politica de Francia habia cambiado. Ya no podia
optar por la postura del burgués desentendido. Sin embargo, el cam-
bio de pensamiento en Sartre no empieza a hacerse notable hasta
que el PCF hizo unas fuertes declaraciones en contra de él. E1 PCF
sostenia que Sartre, con su promocion del existencialismo como
un nuevo movimiento intelectual, estaba atrayendo a la juventud
y robandole posibles reclutas al partido. A raiz de este comentario
Sartre se vio obligado a revaluar su posiciéon dentro del contexto
politico-social de su pais. De ahi en adelante la relacién de Sartre
con el PCF se caracteriza por ser bastante contradictoria. Su deseo
de formar parte del movimiento comunista, por su interés en la
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liberacion del proletariado, era la razén que lo vinculaba al partido.
Pero las acciones del PCF, de momentos incongruentes con sus
palabras, y los continuos ataques a Nizan, afectaban la impresién
que tenia Sartre de este grupo. Era una relacién llena de conflictos
ideolégicos, politicos y personales, de dificil solucién.

Con el tiempo Sartre se fue alejando del PCF, hasta deslindarse
completamente de ellos. Ademas de los conflictos personales que
se presentaron entre el autor y el partido, fueron difiriendo tam-
bién en pensamiento. Se puede ver sin dificultad, en su obra Criti-
ca de la razén dialéctica, cual era el camino que estaba tomando
Sartre. Se estaba interesando cada vez mas por las clases menos
aventajadas, y de ahi surge su interés por el tema de la violencia.
Es esto lo que va a desarrollar Scriven en el siguiente capitulo, el
problema de la violencia en Sartre y su relacién con el partido
Maoista.

Como dijo Scriven en la introduccién, la evolucién de Sartre en
el ambiente politico de su pais se puede dividir en tres momentos,
éste seria el tercero, su relacién con la juventud revolucionaria.
Inserto en el contexto comunista, no resulta dificil imaginar por-
qué Sartre justificaba el uso de la violencia para conseguir la libe-
racion del proletariado. Pero el problema de la violencia no es tan
simple como decir que es una herramienta mas de la revolucién,
la violencia se fundamenta en caracteristicas muy claras del mundo
en que vivimos. La violencia esta justificada, para Sartre, en el
contexto de la escasez. Al enfrentar la realidad con esta nocién en
mente, el otro se vuelve un peligro para mi, se convierte en una
posibilidad de no conseguir aquello que me hace falta, una posibili-
dad de mi muerte. Parece ser una consecuencia clara que, si esto
es asi, las relaciones humanas estén condicionadas por una ‘reci-
procidad negativa’. Es en esta ‘Treciprocidad negativa’ que surge la
violencia. Visto a mayor escala, el proletariado se ve amenazado
por el burgués capitalista; éste significa no sélo la explotacion y el
abuso del proletariado, sino su exterminacién. Por esta amenaza el
proletariado debe preparar la revolucion, y es en el contexto de la
revolucién que cobran significado las palabras de Scriven acerca
de Sartre, “En un momento de revolucién, la violencia no es sola-
mente un arma legitima, sino también un arma necesaria para la
transformacion social” (pag. 66) 7.

" En el original: “In a revolutionary state, violence is not only a legitimate but a necessary
weapon of social transformation”.
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Sin embargo, si bien Sartre justifica la violencia en el contexto
de la revolucién, no se sigue de ahi que justifique todas las formas
de violencia. En el contexto del cual estamos hablando, para Sartre
hay dos clases de violencia: ‘violencia organica de clases’y violen-
cia terrorista abstracta’. La primera es la que se origina en el con-
texto de las diferencias sociales y econémicas de una sociedad, se
origina en la diferencia de clases. Cuando esta en accién, es por-
que la mayor parte de esas clases sociales, en este caso la trabaja-
dora, esta de acuerdo con ella y es considerada como uno de los
pilares para su cambio social. La segunda es totalmente distinta a
la primera, pues es una violencia generada en los circulos intelec-
tuales que dicen apoyar la revolucién de la clase trabajadora. Lo
cierto es que los autores de los actos terroristas poco tiene que ver
con la clase social que buscan defender, y normalmente su “apoyo”
a la clase trabajadora no es mas que una fachada que sirve como
excusa para llevar a cabo acciones violentas que satisfacen sus
intereses personales.

Sartre no esta de acuerdo con la violencia terrorista, pues no es
un auténtico acto revolucionario de una clase oprimida. No sirve
como medio para la liberacion. Por otro lado, la violencia organica
es completamente legitima y, como se dijo antes, necesaria para
llevar a cabo la revolucién. Ademas, segin Sartre la violencia y la
revolucién son los medios para fundar una sociedad auténticamente
moral que carezca de cualquier tipo de opresion.

Es bajo la luz de las diferencias entre las nociones de violencia
organica’ y de ‘violencia abstracta’ que Scriven analiza la relaciéon
del intelectual francés con el partido Maoista. Parece ser que lo
que Sartre encontraba de atractivo de los maoistas era su caracter
violento. Sin embargo, durante el periodo en que Sartre estuvo apo-
yando el partido, como escritor para del periddico del mismo, ocu-
rrieron varios hechos violentos que fueron rapidamente cataloga-
dos como terroristas. En aquellos momentos Sartre manifesté su
desacuerdo con este tipo de acciones, y los llego a calificar de gra-
ves errores politicos. Empero, la influencia del pensador francés
sobre el partido fue notable, creando conciencia de lo inutil que era
la violencia terrorista.

Ahora bien, si es verdad que Sartre apoyaba la violencia organi-

ca, nunca particip6 en ella de manera activa. Sin embargo, lo que
si hizo fue darle mas fuerza al partido Maoista gracias a su violen-

273



—LOGOI N°4

cia verbal. Esta era para Sartre la forma mas conveniente de la vio-
lencia, pues a través de ella se puede estimular intelectualmente a
las clases oprimidas, incitando a la revolucién, y es también un me-
dio conveniente para retar a la oposicion.

Como fue mencionado al principio de esta resefia, en la segunda
parte del libro Scriven desarrolla el pensamiento de Sartre en torno a
la cultura. Sin embargo, el autor no deja de trabajar el pensamiento
politico del intelectual francés. Scriven, al desarrollar el pensamien-
to cultural de Sartre, lo hace tejiéndolo con su pensamiento politico.
Esto lo hace por porque asi pensaba el mismo Sartre, la actividad
artistico reflexiva de un individuo nunca debe estar deslindada ni de
su vida personal ni del entorno social-politico en el que se encuentra.
Este compromiso que reclama Sartre del artista evolucion6 durante
su vida, y seglin Scriven tuvo dos momentos:

La nocién de compromiso cultural de Sartre progresa, de
una fase activa, en la que el escritor/ artista es concebido como
capaz de afectar significativamente al cambio social, a una fase
mas reflexiva, en la cual el escritor/ artista capta en su trabajo
la totalidad del progreso “social”.(pag. 86F

De aqui se puede decir que Sartre no sélo exigia al escritor/ artis-
ta un compromiso con el entorno social que fuera transformador del
mismo, sino que también tenia la responsabilidad de romper y reno-
var la tradicién cultural de la sociedad. El artista/ escritor debe en-
frentar la realidad explorando, cuestionando, transformando y
reinterpretando para incentivar el progreso cultura. Empero, esta
transformacién debe ser hecha a partir de la que se tiene, antes de
cambiar hay que evaluar lo que ya esta funcionando, no es un cam-
bio que simplemente busca la novedad. Dice Scriven:

Las tradiciones culturales pasadas no deben, ni ser ala-
badas con reverencia, ni ser destruidas de manera barbdrica.
Las ideas culturales pasadas deben, por el contrario, ser pues-
tas a prueba en el mundo contempordaneo. En esencia, Sartre
esta describiendo un proceso dialéctico de renovacion, en el cual
lo nuevo esta diseriado desde lo viejo con herramientas del pre-

sente. (pag. 84P

% En el original: “Sartre’s notion of cultural commitment progresses from an activist phase in
which the writer/ artist is envisaged as capable of effecting significant social change, to a more
reflective phase in which the writer/ artist captures in his or her work the totality of the
‘social’ progress”.

° En el original: “Previous cultural traditions should neither be reverently worshipped nor
barbarically destroyed. Previous cultural ideas and forms need on the contrary to be tested in
the contemporary world. In essence, Sartre is describing a dialectical process of renewal in
which the new is fashioned from the old with the tools of the present”.
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Es a la luz de este pensamiento que Scriven va a desarrollar los
ultimos tres capitulos de su libro.

En el séptimo capitulo del libro Scriven analiza la obra teatral de
Sartre, Nekrassov. Esta obra se destaca por su fuerte critica a los
partidos de derecha y la manipulacion de los medios de comunica-
cién por parte de éstos. Tal vez lo que nos puede interesar mas de
este capitulo, no es el analisis que hace el autor de la obra, sino
mas bien su vinculaciéon con la primera parte del libro y la intro-
duccién de la segunda parte.

En Nekrassov Sartre intenta ridiculizar los partidos de derecha y
la manera en que éstos manipulan los medios de comunicacién,
en el caso de la obra es un peridédico. Lo importante de esto es que
Sartre intenta mostrar que la relacion entre el individuo del pue-
blo y las instituciones politicas no es limpia y clara, es muy poco
honesta. El gobierno tiene el control de los medio de comunicacion
con el fin de informar mal al pueblo y, en cierta medida, alienarlo
cada vez mas. Recordemos que Sartre, a pesar de estar participan-
do en el ambiente politico de su pais, sigue siendo existencialista,
y es bajo la luz de esta postura que va a analizar los problemas
politicos y sociales. Siendo las cosas asi, podemos decir que una de
las intenciones de esta obra teatral de Sartre es despertar y educar
al proletariado, y al resto de la poblacion francesa; mostrar la reali-
dad del ambiente socio-politico de su pais a los habitantes del mis-
mo, a través de una ingeniosa formula teatral que él mismo llama
la farsa satirica’ 1°. A su vez, la obra muestra el favoritismo de
Sartre hacia el comunismo como la Unica manera de liberar al
proletariado francés.

Pareciera que Scriven, ademas de escoger esta obra de Sartre
por su intenso contenido politico, lo hace para mostrar que el pen-
sador francés, en efecto, sentia un compromiso con el pueblo fran-
cés. Este era el tipo de acciones que reclamaba Sartre a los artis-
tas/ escritores, acciones que no dejaran a un lado la realidad so-
cial, politica u econémica del pais. La obra de un artista/ escritor
debe tener, ademas de un fin estético y entretenedor, un fin social,;
la obra debe ser algo que estimule al pueblo a cambiar y reflexio-
nar, y no, por el contrario, a sumirlo mas en la ignorancia y la
indiferencia de sus problemas. En este sentido Sartre sigue siendo
existencialista, la tinica manera de salir de la mala fe es viendo de

1 Traducido del inglés “satircal farce”.
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frente los problemas que se tienen, para asi darles una solucion.
La funcién del artista/ escritor es la de mostrar al pueblo estos
problemas, hacer que cobren conciencia para terminar la relaciéon
de mala fe entre las distintas clases sociales, y entre el pueblo y el
gobierno.

El capitulo siguiente gira alrededor de la critica que hace Sartre
al escultor y pintor Giacometti. En este capitulo Scriven parte de
las palabras de Olivier Todd que describen a Sartre como un “terro-
rista intelectual”. Esto lo dice Todd porque Sartre no se preocupaba
tanto por la obra de arte en si misma, no intentaba hacer una eva-
luacién critica objetiva. Mas bien veia lo que él mismo, su subjeti-
vidad, aportaba a la obra. Esto es asi porque la critica de Sartre era,
como dice Scriven, “explicitamente de motivacién ideoldgica. Su
fin era poner a prueba las cualidades intrinsecas de la pintura o la
escultura contra ciertos supuestos existenciales, tanto formal como
social, para asi revelar nuevas interpretaciones de la obra misma”
(pag. 117) L.

Al final lo que quiere mostrar el autor es que para Sartre la vida
y la obra de un artista no deben ser dos cosas separadas. Asi, el
artista, siendo un hombre mas de la sociedad, debe mostrar un
cierto nivel de compromiso social, cultural y politico a través de su
obra. Su entorno lo rodea y es parte de €l, pero €l también es parte
de aquello que lo rodea, y en consecuencia es, en cierta medida,
responsable de lo que sucede en ese ambiente. De esta manera,
Sartre exigia al artista un compromiso politico para promover valo-
res morales e ideologias dentro del ambito social y cultural.

En el ultimo capitulo Scriven intenta romper con la estructura
de monografia académica que venia teniendo su libro, y presenta
su ultimo segmento de la investigacion en forma de reporte noti-
ciero. El capitulo se titula Politicas Mediadas: Una revisién de Sartre
y Chomsky 2. Asi como el titulo lo avisa, el autor trata el problema
de la politica y su censura a través de los medios de comunicacién
masivos. Para esto Scriven hace una comparacién entre Sartre y
Chomsky, ya que ambos son contemporaneos entre si, son disiden-
tes de sus culturas y tienen posturas similares ante el problema
de los medios de comunicacién y la censura politica. El capitulo se

"' En el original: “explicitly ideological motivated. Its aim is to test the intrinsic qualities of
painting or sculpture against certain existential assumptions, both formal and social, in order
to release new interpretations of the work itself”.

12 En el original: Mediated Politics: Sartre and Chomsky Revisited.
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divide en cuatro reportes noticieros: Los Secretos de medios de
Chomsky, Sartre se enfrenta a los Barones de la prensa, La explota-
cién radial de Sartre, y Sartre es censurado en la televisién °, Este
capitulo simplemente muestra, una vez mas, lo que Scriven ha
mostrado durante mas de la mitad del libro, la necesidad de com-
promiso que pensaba Sartre que tenian que tener los circulos inte-
lectuales (escritores, filosofos, artistas, comunicadores, politicos,
etc.), con el entorno social, politico, econémico y cultural, como una
manera de emancipacion del hombre oprimido. Durante el tiempo
que estuvo vivo el pensador, el gobierno francés estuvo casi todo el
tiempo dominado por la derecha, y en consecuencia la censura de
posturas izquierdistas era lo que predominaba en los medios de
comunicacion. Scriven muestra el desacuerdo total de Sartre con
esta censura; censura que desvia y manipula a las clases sociales
oprimidas.

Como se puede ver, el texto de Scriven, aunque tiene una in-
tencién mucho mas histérica que filosofica, no puede escapar de
las garras del pensamiento de Sartre. Scriven se ve obligado a mos-
trar lo radical que puede ser el pensamiento del filésofo francés; un
pensamiento que, aunque en su primeros tiempos fue exclusiva-
mente existencialista, se ve comprometido con la existencia mis-
ma de su creador para transformar su entorno. Scriven muestra
como Sartre vivio este compromiso, desde una postura radical y
violenta. Termina asi el libro de Scriven, con una impresionante
cita de Sartre, en la cual las tltimas palabras son “...La Ginica ma-
nera de aprender es protestando” (pag. 153) .

* En el original: Chomsky’s Medio Secrets, Sartre Takes on the Press Barons, Sartre’s Radio
Exploits y Sartre Censored on Television.

' En el original: “...The only way to learn is to protest”.
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VERENE, Donald Phillip: Philosophy and the
Return to Self-Knowledge, Yale University Press,
1997.°

Por M. Angélica Leén Roux”

Descubri la filosofia, y lentamente aprendi su for-
ma humana, la cual puede unir lengua y corazén, y aun
asi comprometer a la razén.

(p.xiii)

No estamos acostumbrados en filosofia a prestar atencion a
la relacién que el estilo guarda con la concepcién que se tiene de la
filosofia, y de las aspiraciones que ésta deba tener. El libro de Verene,
sin embargo, impone sutilmente este ejercicio al lector, pues el
estilo con que esta entrelazado, antes que ser un aditivo innecesa-
rio o irrelevante, secunda adecuadamente aquello que este autor
procura llevar a cabo: un diagnéstico y una practica. De hecho, el
lector habituado a la escritura filoséfica tradicional no podra dejar
de sentirse, con impaciencia, incomodidad o alivio, ante una prac-
tica filosofica diferente. Pues probar, demostrar, seguir cursos
argumentativos lineales y explicitos, o incluso buscar convencer
directamente, no parecen ser los procedimientos frecuentes en
esta obra. Tampoco constituyen la finalidad de Verene. Sin embar-
go, éste reconoce que ningun filésofo puede permitirse ser
misologista. ¢Cémo, entonces, procura darle forma a su ejercicio?
Pues haciéndose heredero del significado que para los latinos tuvo
la palabra “argumento”: un tema dispuesto para el pensar. Al res-
pecto expresa que el ideal deductivo de argumentacion no es el
unico camino por el que la mente puede seguir un tema '. En este
sentido, Verene procura mostrar y describir los temas que trata,
mas que analizarlos y explicarlos. Es la manera en que intenta
despertar en el lector una memoria que le lleve a relacionarse con

* No se conoce ninguna traduccién al espafiol. Las citas que se hacen del texto son traduccién
nuestra. El titulo en castellano seria: La filosofia y el retorno al autoconocimiento.

* Estudiante de la Escuela de Filosofia de la Universidad Catdlica Andrés Bello.

. .
p. Xvi.
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la obra no sélo a un nivel cognitivo. Con ello nos hace participes de
una practica filosofica en la que la filosofia no es entendida como
un mero gjercicio intelectual de critica y defensa de ideas, ni como
la sola expresion en palabras del espiritu del tiempo, sino, ante
todo, como una guia para la vida.

Por este camino los resultados no seran siempre claros o facil-
mente aprehensibles. De hecho, algunas veces pareceran oscuros
o insatisfactorios. Pero es que Verene quiere evitar a toda costa
contribuir a un mal cultural que nos aqueja, a saber, la tendencia
a controlarlo todo intelectualmente, el cual es la manifestaciéon de
un modo de vida inaugurado en Descartes y afianzado en la socie-
dad tecnolégica.

La preocupacién fundamental que recorre toda la obra es recu-
perar a la filosofia del estado decadente y desvirtuado que muestra
en sus manifestaciones actuales. La filosofia ha perdido el rumbo
pues ha dejado de ser amor a la sabiduria. Este es el diagnéstico de
Verene. Considera que la filosofia puede ganar una oportunidad
para hacerle frente a la sociedad tecnolégica aprendiendo a filoso-
far de manera coénsona con el legado de la tradicién Socratico-
Platonica de busqueda de autoconocimiento, y con la inquietud
humanista por la conexién entre sabiduria, elocuencia, y pruden-
cia.

Desde el principio de su obra Verene nos advierte que no inten-
tara llevar a cabo la defensa o critica de las ideas que trata, tal y
como usualmente lo hacen los filésofos profesionales. Tal proceder
no seria céonsono con el ideal filos6fico de Verene. Este apunta mas
bien hacia el “pensare insieme, pensar junto a otros lo concer-
niente a la verdad de las ideas™. Verene destaca al respecto que la
verdad no queda garantizada, simplemente porque el pensamiento
sea puesto bajo una forma u otra. Lo importante aqui es que el
pensar filosofico procure usar las palabras intentando expresar la
verdad de un tema. Para ello, muchas veces el filosofar recurrira al
pensamiento metaférico, pues habra veces en que ciertos aspectos
del tema que se investiga no podran ser captados discursivamente.

Aunque una preocupacion por la filosofia es el entramado de fondo
de la obra, Verene en ningiin momento se extiende adecuadamen-
te para hablar de la verdad. Sin embargo, es posible hacerse una

2 Ibidem.
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idea de la comprensién que de ésta tiene. La verdad estaria vincu-
lada con la aspiracion al todo en vez de a la parte; con el impulso
especulativo mas que con el objetivante; con un uso del lenguaje
en el que éste no es s6lo un “escenario vacio que aguarda un arre-
glo légico” 3; con la memoria, la elocuencia, y el autoconocimiento
como Unicos caminos a la sabiduria.

En opinién de este autor, el lenguaje de la narrativa, de la ret6-
rica, y de la poesia, provee a la filosofia un contexto, y un medio
para abrir las vias que el argumento puede seguir. Y es que Verene
se hace eco de las palabras de Collingwood: “El filosofo tiene que ir
a la escuela con los poetas para aprender el uso del lenguaje, y
tiene que usarlo a la manera de éstos: como un medio para explo-
rar la propia mente y traer a la luz lo que es oscuro y dudoso en él 7+,

Si bien para Verene la filosofia no es poesia, debe, no obstante,
mantener una dialéctica con ésta, con el mito y con el pensamien-
to metaforico. El fil6sofo, al igual que el poeta, tiene que hacer que
el lenguaje hable, y no puede hacerlo siendo participe de un modo
de filosofar, que entienda al lenguaje como un mero instrumento
del pensamiento racional, o que lo use como si las palabras tuvie-
sen sentidos literales. Por el contrario, Verene considera que para
pensar, primero hay que recordar, pues el lenguaje no es sino “un
teatro de la memoria, en el cual ha estado, y continuara residien-
do, todo el mundo humano” 5.

El filésofo, segun el pensamiento de Verene, actuia contra el ol-
vido, busca que pensemos mas alla del submundo del aqui y ahora.
Asimismo, la filosofia aspira a la elocuencia para gobernar los pen-
samientos, y para ello debe surgir de la memoria. Pues la elocuen-
cia, es decir, “el poner de manifiesto en palabras el todo de una
materia o tema” requiere del ars topica, “la capacidad para ir a los
lugares originales en la mente donde el tema mismo comienza” ’.
De este modo la elocuencia se conecta con la memoria a través del
ars topica.

La labor del filésofo comparte asi un parentesco con la del poeta,
pues tanto la filosofia como la poesia se originan en la memoria.

*p. 37.

* Verene citando a Collingwood, p. 216.

Sp. 37.

¢ “[T]Jo bring forth the whole of the subject in words”, p. 35.
7 Ibidem.

281



—LOGOI N°4

Ambas actividades buscan hablar de lo que es, conjugando en una
voz armoniosa, como las Mousai, aquello que fue, es, y sera. Esta
voz debe ser el resultado de la concordia interna de la memoria, la
cual consiste en el recordar, el imaginar, y el percibir nuevas co-
nexiones (ingeniar). La poesia introducira imagenes, eikasia, mien-
tras la filosofia originara noesis.

En este sentido son comprensibles las siguientes palabras del
autor:

“La relacién que la filosofia tiene con la poesia es la
cuestion por la que la filosofia puede guiarse en cualquier
edad. Como entienda la filosofia su relacién con la poesia,
bien que esto sea afirmado explicitamente, o implicitamente
mantenido, determina cémo la filosofia se encuentra respecto
a todo lo demas” 2.

Asi pues, como sea el vinculo que la filosofia mantenga con la
poesia, sera elocuente acerca del descuido o la atencién que la
filosofia presta a la memoria, de como usa y entiende el lenguaje, y
de las ideas que mantiene con relacién a lo que debe aspirar en su
ejercicio. En otras palabras, dicho vinculo nos estara hablando acerca
de la manera como la filosofia se posiciona respecto a la realidad
para aproximarse a ella, o perderla de vista.

Luciendo una erudicién digna de admiracién, Verene nos brin-
da las tradiciones de algunos de los griegos tardios, de los romanos,
del humanismo renacentista, y en especial, el pensamiento de Vico,
para hacer un recorrido por lo que considera es nuestra situacion
actual, por aquello que perdimos en la historia, y por aquello que
podemos aprender o recuperar. Dicho recorrido esta articulado por
cuatro preguntas fundamentales que nuestro autor busca investi-
gary que le dan a la obra su estructura. Cada una de ellas esta a su
vez asociada a un impulso determinado. Son las siguientes: “¢Cual
es la condicion primaria de nuestra vida hoy dia?” Asociada al im-
pulso objetivante; “¢cémo podemos ganar perspectiva de esta con-
dicién?” Vinculada al impulso especulativo; “¢cual es la base per-
manente de esta condicioén en la conciencia humana?” Asociada al
impulso técnico; y por ultimo, vinculada al impulso mimético, “¢cémo
podemos confrontar filoséficamente esta base permanente?” °.

& p. xiii.
° pp. X-xi.
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La condicién primaria de la vida moderna es la reflexion, tal y
como nos es legada por Descartes. En efecto, Verene considera que
Descartes es el primer pensador de la reflexion, como asimismo el
responsable de la analogia que da base a la concepcién moderna de
ésta: compara la reflexién de la luz en la percepcién con la reflexién
en el intelecto.

Nuestro autor inicia su presentacién de la modernidad ha-
ciendo una interesante analogia entre el mito de Prometeo, y lo
que €l llama el mito de Descartes. De este modo lleva a cabo el
tratamiento del filosofo de la estufa, pues le interesa ante todo como
simbolo cultural, casi arquetipal de la modernidad, cuya sombra se
encuentra en el origen de la conciencia moderna.

Al igual que la figura del Titan configura el inicio de la civiliza-
ciébn antigua y representa la promesa de la provisién a través del
regalo del fuego y de la habilidad para las artes, Descartes da pie a
la formacion de la civilizacién que hoy dia conocemos con su legado
del método y la recta conduccion de la razén. Asimismo, desde que
el Discurso derrota la posibilidad del genio maligno, la filosofia
cartesiana “puede llevar a cabo la divina labor de proveernos con la
promesa de excluir de nuestra experiencia todo error y todo mal” 1°,

Descartes es el simbolo de la verdad moderna. Aunque se hace
pasar por humanista, divorcia la verdad de todas las formas de his-
toria, fabula, poesia y retérica. En este sentido elimina el ars topica
por el ars critica. De alli en adelante “el ideal de la modernidad es
la vida estampada con certeza (...) La certeza que puede ser unida a
la existencia del yo en el pensamiento puede ahora ser ligada a
todo de hecho” 1.

Verene considera que el verdadero producto del método fue el
yo, un nuevo hombre !2. Por otra parte, la imagen cartesiana del
pensador aislado y solitario presenta el sentido humano del apren-
dizaje como irrelevante para el progreso de la ciencia, y establece
la necesidad de que la razén filosofica sea practicada como un acto
puro de la razén.

°p. 26.

" pp. 17-18.

2 “Self” en el texto. En todas las citas que se harén a continuacién, la palabra “self” ha sido
vertida por “yo”, aun cuando también porta ¢l sentido de “si mismo”.
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De manera radical, tanto el Discurso como las Reglas se le anto-
jan a Verene como un plan completo para el uso moderno de la
mente, y en especial, para su uso tecnolégico, pues considera que
el método es lo que, para el investigador técnico, enfrentado a la
solucién de problemas de caracter técnico y cientifico, es la mente.

Asi pues, para nuestro autor la modernidad “es una ciencia de
trabajo prudente para controlar los factores de la existencia huma-
na, acompanada de la ansiedad acerca de si esto es suficiente” '°.
Esta ansiedad es equiparable al roer del aguila y siempre ronda la
certeza del método, pues siempre queda por saberse si éste propor-
ciona sabiduria moral. De igual modo permanece la sospecha de
que la certeza del cogito no pueda servir como punto de partida para
obtener autoconocimiento, siendo el hecho que ha abandonado to-
das las formas de la razén del humanismo.

La analogia con el mito de Prometeo le permite concluir a Verene
que dicha ansiedad se debe a que el regalo es en realidad un robo,
en cuyo caso su origen nunca es completo. Esto significa que la
base de la cultura, sea el fuego para las artes, o el método y la recta
razén para el pensamiento moderno, no es en realidad la imita-
cién de los dioses sino el control de lo que en verdad sélo éstos
pueden controlar. Asimismo tiene el sentido de que los hombres
deben renunciar a la satisfacciéon de deseos que los dioses no tie-
nen por qué abandonar.

La analogia le es 1itil a Verene para recordarnos la importancia
que para nuestras vidas tiene el reconocimiento de nuestra
incompletud, de nuestras limitaciones, y de aquello que nos tras-
ciende. Tales sentidos estan vinculados por Verene a lo que llama
“conciencia del origen”. Sin embargo, ésta falta en la modernidad,;
la trascendencia no juega ningun papel. Contactar el origen signi-
fica, para nuestro autor, tomar contacto con su poder, y con la ten-
si6én entre dioses y hombres. Esta experiencia es fundamental para
Verene pues sin ella no hay autoconocimiento ni sabiduria moral
posibles. El autoconocimiento no es para Verene simple introspec-
cién, sino ante todo, indagar lo que sea el ser humano, y para ello
considera necesaria la aprehensién metafisica de la interrelacién
entre lo humano y lo divino. Aunque la autoreflexién moderna si-
mula el autoconocimiento, es no obstante completamente vacia, y
sin embargo, ha venido a sustituir completamente la doctrina an-
tigua del autoconocimiento.

3 p. 30.
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Aunque Descartes es el primer filosofo de la reflexion, es Locke
la fuente del término como clave del pensamiento filésofico moder-
no, y es Kant quien finalmente identifica a la filosofia con la re-
flexion al hacer entre ésta y la naturaleza del Entendimiento una
firme conexién.

Tanto como a la filosofia cartesiana, le reprocha Verene a la
critica kantiana el ser incapaz de generar virtud. Piensa que el
haber puesto la ley como lo primero en la moral, antes que el bien
y la virtud, es haberlo entendido todo mal. La razén, considera nuestro
autor, estriba en haber despachado la retérica. Pues para compren-
der intelectualmente lo moral es necesario entrenarse en el ars
topica de modo que el individuo pueda formar imagenes de si mis-
mo y recuerde a través de los lugares comunes (topoi) las verdades
de conducta logradas en la cultura.

Por otra parte, Verene lamenta que Kant, por su compromiso
con las categorias del Entendimiento, no se percatara de aquello
que Vico vio: que el origen del conocimiento y de la formacién esté-
tica y organica de la experiencia esta en el mito. El mito, por su
parte, surge de la fantasia o imaginacién. Para Vico la fantasia no
es luz refleja, sino iluminacién en la que conocedor y conocido no
son diferenciados como sujeto y objeto. Es decir, el mundo no es
simplemente entendido o reflejado por la mente sino hecho me-
diante la fantasia, y sentido como un ti. Rescatando el sentido de
Vico, dice Verene: “ La mente estd en el mundo, no simplemente
en el sujeto cognoscente” .

La filosofia moderna, piensa Verene, conecta completamente la
mente al objeto habiéndola separado de la sabiduria humana y de
lo divino. La mente se vuelve s6lo Entendimiento, y el pensar se
hace sinénimo de ser objetivo. El yo no puede ser alcanzado sino
como objeto, y éste, presentado por la reflexién, es una actualidad
vacia carente de vida interna o significado.

El impulso objetivante conduce a lo que Verene, siguiendo a Vico,
denomina la “barbarie de la reflexion”. Al igual que éste, Verene la
emplea para referirse a tiempos decadentes signados por la heren-
cia cartesiana. Esta época no es otra que la actual. Se trata de una
cultura en la que la simulacién, comandada por la mordacidad, ha
venido a sustituir al caracter. Todo en los individuos es mascara,
vacio, competencia, temeridad, falta de virtud. Los hombres se tor-

“p. 63.
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nan “bestias del intelecto formado como instrumento del deseo” !5,
y usan la mente para mentir, embaucar, simular, y esconder.

La barbarie de la reflexién es una forma de vida que involucra
tanto una concepcioén del ser humano como de su accién; no es sélo
una forma de pensamiento moderno. Es ante todo un periodo de
decadencia en el que se corrompen todas las facultades del alma —
como la memoria, la fantasia, y el ingenio— y con ellas, la socie-
dad. Se trata de una época que pone de manifiesto la conexién en-
tre las facultades mentales y las morales pues, como expresa
Verene, “el hombre como animal racional, y el hombre como ani-
mal social son corrompidos juntos” 1. El mejor panorama del estado
de la barbarie nos lo ofrece el siguiente fragmento:

“La vida moderna es injusticia. La modernidad es un
estado en el cual el alma ha perdido la proporcién interna de
sus facultades. Elintelecto y el ingenio caminan por el mundo
sin las conexiones naturales con las imdgenes formadas por
la imaginacién, con las pasiones que surgen en el cuerpo, y
con el giro de los eventos causado por los dioses. Los senti-
dos y el espiritu son sélo complacidos pero no son involucrados
en la vida como fuentes que le guien. El intelecto se ha vuelto
perverso, viviendo de su propia realidad de hechos y pensa-
mientos, viéndose sélo a si mismo en el mundo. En la socie-
dad esto se convierte en una busqueda de certeza y lujo, de
estrategias del ego, carreras, y medios de control y logro. El
barbaro que llevamos dentro es soltado a través de los circui-
tos de la reflexion critica que permea todas las formas de
pensamiento y evaltia todas las formas de conducta. Es un
negocio sin goce. Es un corazén vacio”’.

Esta cultura desmedida no sélo pierde su inquietud por el
autoconocimiento —por ser éste incomodo y parecer innecesario—
, sino ademas, su capacidad para el mismo desde el momento en
que no puede practicar ya la sophrosyne. Esta hace posible ejerci-
tar la maxima aneja a la del autoconocimiento: “nada en demasia”.
La sophrosyne tiene que ver con la aceptacion de los limites de la
excelencia y con el control del impulso desenfrenado a la libertad.
Es contraria a la arrogancia y a cualquier exceso.

5p.42.

6p. 48 .

'7 pp. 48-49. He traducido la palabra inglesa”shallow” como “vacio” por considerar que el texto
goza asi de mayor fuerza retorica si bien las versiones literales serian principalmente

s«

“frivolo”, “superficial” .
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El impulso a objetivar va de la mano con el impulso técnico. Este
busca controlar el objeto y todo lo que esta en el mundo. Se origina
en el deseo (Begierde hegeliano), entendido como la lucha primor-
dial del yo para ser algo, para probar su propia valia y realidad a
través de la dominacién de todo lo que es otro. El deseo asi entendi-
do constituye la respuesta a la tercera pregunta de Verene, es de-
cir, es lo que en la condicion humana da base a la situacién actual.

El mundo tecnolégico es el resultado de llevar el método a forma
de vida. Se trata de una realidad autoexpansiva y cerrada en la que
no hay verdadera eleccién de medios sino decisiones siempre
enmarcadas dentro de las alternativas que pone el sistema tecno-
légico. Todas las necesidades, deseos y acciones son tan solo me-
dios. Es ademas una sociedad de medios sin fines, sin metas, sin
mensaje. S6lo abunda la actividad, siempre mediatizada por el im-
perativo técnico, y por dondequiera que el sujeto se busque, solo se
hallara a si mismo como homo faber: actuando sobre la cosa o sobre
si mismo como objetos. Es un mundo sin salida pues cada situa-
cion problematica es una nueva oportunidad para una solucién tec-
nolégica. En esta sociedad, para nuestra desventaja, venimos a
ocupar la posicién del amo en la dialéctica de Hegel.

El deseo esta aqui gobernado por el imperativo del “siempre mas”,
en vez de estar templado por la voluntad y la inteligencia. Mas im-
portante aun, se halla desconectado del eros, de esa fuente que le
permitiria al hombre relacionarse con el mundo no como un mero
escenario de poder y de objetos vacios de significado, y que lo move-
ria al bien y a la piedad.

Frente a la sociedad tecnolégica y tecnologizante, y a la barbarie
de la reflexién, Verene ofrece una solucién que no parte del pensa-
miento sino que es, ante todo, un fenémeno humano. Se trata del
arte de la necedad o la locura 8. Este consiste en la inversién de lo
ordinario, en la capacidad para ver a través del orden de cosas vi-
gente un orden igualmente plausible y que seria su opuesto, en
poder invertir lo aparentemente real. Sin embargo, lo vislumbrado
no tiene que ser siempre lo estrictamente opuesto; puede ser tan
solo un sentido diferente al que ya se maneja.

La actividad del necio es la raiz del impulso especulativo. Es dia-
léctica en accion, mientras que la especulacién lo es en el pensa-

18 “Folly” en el texto.
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miento. Esta ultima afirma que el todo es lo verdadero, y requiere
moverse a través, y mas alla, de los opuestos. En otras palabras, la
especulacién prosigue como una forma de comprension metafisica
lo que el tonto tan solo inicia. Por el contrario, la reflexiéon se dis-
tingue de aquélla en que se queda sé6lo con un lado de las cosas el
cual busca verificar y hacer certero. La especulacion no es una
forma de reflexion ni una decision en contra de ésta. Antes bien,
es un poder filosofico contrario a la reflexién y que tiene, como
afirma Hegel, su asiento en la Razén. En palabras de Verene: “La
especulacién es un proceso interno y externo al mismo tiempo;
nos conduce dentro y fuera de nosotros mismos. Nos lleva a la “for-
ma interna” del objeto del pensamiento” °. La palabra especula-
cion, expresa Verene, no s6lo brinda la nocién del espejo (speculum)
sino también la de observar o espiar (specere).

La inversién es el primer acto por el que el yo se alcanza como
sujeto y no s6lo como objeto. Es asimismo una practica necesaria
para el autoconocimiento y para la prudencia. Pues, entre otras
cosas, la inversién del necio es una oportunidad para reconocer la
tonteria, la vanidad, o la ignorancia propias. En este sentido, ense-
na a mantener presente los contrarios permitiendo asi aprender
de ellos. De esta manera el hombre gana una guia o correctivo en
su buisqueda de la sabiduria y de la virtud. Es por estas razones que
Verene dice lo siguiente de la especulacion: “Es al mismo tiempo
moral porque ver el mundo de maneras diferentes es siempre po-
tencialmente la base para un cuento moral en el cual el yo en-
cuentra al mundo, no como objeto sino como alter ego”%.

La reflexion, a diferencia de la especulacion, no es capaz de ver
el todo, propicia una mirada parcializada de la realidad. Para Verene
esto es equivalente a olvidar, pues recordar es mantener las cosas
en proporciéon. En este sentido la memoria equilibra el mundo, in-
troduce armonia en €él. Verene afirma de la memoria que “es una
forma de meditacién en la que el pensamiento, contrariamente al
deseo, procura entrar en la vida interna del objeto” 2!,

Frente a la tendencia moderna a aproximarse a las cosas de la
percepcion, a las palabras del lenguaje, y a las personas, como meros
objetos sin historia, Verene propone imaginar que cada cosa del
mundo tiene una memoria adentro, esto es, un pasado, un presen-

19 b 65.
2 p.xi.
21 p. 197.
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te, y un futuro, al modo de una autobiografia interna. De este modo,
el mundo tecnolégico de la accién pasa a ser un mundo de signifi-
cados, y entonces, “la memoria encuentra el objeto como un otro,
no a ser manipulado, sino revivido en la mente” 22

Verene considera que para que la filosofia deje de ser tan solo la
expresion de su tiempo, tiene que ganarse una base propia desa-
rrollandose como una forma de memoria. Es ésta, ademas, la Ginica
manera en que la filosofia, en vez de pactar con el mundo tecnol6-
gico, puede contrarrestarlo. Verene llama a esta memoria filos6fi-
ca “rememoracion” 3. Es una memoria tripartita: como memoria,
recuerda; como imaginacioén, altera o imita las cosas recordadas;
como ingenio, le da a las cosas un giro nuevo, o las pone en el
orden propio. Dice nuestro autor: “Rememorar requiere el lugar del
comienzo de una cosa y la formacién de ésta en la mente tal y como
se desarrolla desde su pasado hasta el presente y anticipa un futu-
ro” ?*. Ahora bien, el sentido de un comienzo u origen satisfactorio
a la memoria necesita, para Verene, la aprehension del lugar don-
de lo divino, lo civil, y lo natural se encuentran. Por otra parte, el
filosofo debe anadirle a la estructura triple de la rememoracion el
principio de la necesidad. En otras palabras, busca que haya un
conocimiento per causas. La memoria asi entendida es la base
para la sabiduria y para el mas alto fin de la filosofia, el
autoconocimiento.

Tres observaciones deben hacerse antes de concluir. La prime-
ra es que el uso de los términos “origen” y “metafisico/a” deja siem-
pre presente una ambigliedad dificil de dilucidar, obstaculizando
asi una mejor comprension de la obra. El primero es unas veces
empleado como sinénimo de comienzo en la historia; otras, como
comienzo mitico o metaférico; y por dltimo, frecuentemente pare-
ce ser usado para referirse a algo ontolégicamente trascendente.
La palabra “metafisica/0”, a su vez, es en ocasiones utilizada en su
sentido duro (lo trascendente ontolégico), y en otras, sélo para de-
signar lo que aun no es visto. Estas ambigliedades dificultan la
labor de entrever si efectivamente hay una concepcion metafisica
que hace de trasfondo a la propuesta de Verene.

La segunda observacién es que se ha echado de menos el que
Verene nos mostrase mas adecuadamente como es que la filosofia,
2 Ibidem.

2 “Recollection” en el texto.

% p. 209.
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entendida como especulacién, y asociada al impulso mimético a
través de la memoria filos6fica, podra brindarnos “la naturaleza
interna de lo real”, “ la realidad de la cosa”, “el todo”.

Por ultimo, es digno de ser notado, que aunque la intenciéon de
Verene de mostrar aquello que expone, mas que de criticarlo, de-
fenderlo o analizarlo, es valiosa como contrapeso a la barbarie de la
reflexién, presenta la desventaja de que su pensamiento sea com-
prendido mejor, o s6lo convenza, a aquellos que piensan igual que
€l, en cuyo caso Verene estaria dejando abierta la puerta para que
muchos de sus insights se pierdan lastimosamente.
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DEL BUFALO; Enzo: Individuo, mercado y utopia.
Un ensayo genealégico, Monte Avila, 1998

Por Eduardo Vasquez®

Este es un libro denso, que abarca temas muy diversos, pero a
los cuales el autor trata de vincular. Su propdsito, en palabras del
mismo autor, es investigar “aquella figura de la subjetividad que
emerge del cuerpo social organizado por las practicas mercantiles,
conocida comiinmente con el nombre de individuo” (p.17). Podria-
mos entender que es gracias a las practicas mercantiles, por su
capacidad de organizar el cuerpo social, que surge la subjetividad,
conocida también como individuo. No es posible aqui tratar una por
una las abundantes organizaciones sociales a que se refiere el
autor en su trabajo. Encontraremos en €l la antigliedad griega, el
medioevo, €l renacimiento, la edad moderna y la época contempo-
ranea. En cada una de las configuraciones sociales de la época
encontraremos descripciones de lo que posibilita la emergencia de
la subjetividad y de lo que la impide.

En la época antigua, con Platon, la palabra adquiere poderes
ontolégicos, es decir, la palabra siempre define lo que algo es. El ser
algo surge por el conjunto de relaciones que establece la palabra y
que asi lo determina, sacandola de la indeterminacion (p. 128). El
orden légico, expresado en la proposicion, expresa el orden ontolégico.
Nuestro autor considera que esa identificaciéon entre pensar (el
pensamiento se expresa con palabras) y ser se prolongé durante
siglos y afirma que “es tan sé6lo en fecha reciente que estas dos 6rde-
nes se han separado definitivamente” (p. 13). Debia haber indicado
el periodo que abarca fecha reciente, pues Hegel es un pensador
cuya légica es ontologia, esto es, las categorias del pensamiento son
categorias del ser, y esta identificaciéon no se la atribuye Hegel
como obra suya, sino que la encuentra en Kant. “En verdad, la filo-
sofia critica ya transformé la metafisica en 16gica...” (Légica, Intro-

* Doctor en Filosofia (U.C.V.). Profesor Titular de la Universidad Central de Venezuela y la
Universidad Simén Bolivar.
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duccién), pero Kant, como los idealistas posteriores, le dio a las
categorias légicas un significado esencialmente subjetivo. Hegel
se encargara de que esas categorias se apliquen a la totalidad del
objeto y que ellas sean las que constituyen la objetividad. ¢Se trata,
como dice el autor, de una mera cosificacion de la palabra? (p. 16).
Produce alguna resistencia pensar que categorias tales como fun-
damento, esencia, accién reciproca, causalidad, unidad, multipli-
cidad, etc., no sean mas que palabras cosificadas, no maneras de
comportarse las cosas, la realidad, sino hechos lingtliisticos.

El capitulo II , que versa sobre la teoria de la reificacién en el
ocaso del marxismo, nos plantea interesantes problemas. Echa-
mos de menos en el tratamiento de esta cuestiéon las polémicas y
las reflexiones que ha habido en nuestro pais, sobre todo en los
afios sesenta en adelante, sobre la alienacion, la enajenacion, la
cosificacién, o como quiera llamarsele. El libro de H. Lefebvre EI
materialismo dialéctico, traducido por nosotros en 1960, utilizé el
concepto de alienacién en su explicacion de la teoria econémica
filosofica de Marx. Ello le costé la expulsion del Partido. Hacia la
misma fecha se publicaba la traduccion de Historia y conciencia de
clase en francés, hecha por Kostas Axelos. L. Goldmann publicé en
Gallimard su Investigaciones dialécticas y lo tradujimos al espariol
(parcialmente), siendo publicado por el Instituto de Filosofia, cuyo
director era J.D. Garcia Bacca. En ese libro Goldmann incluia un
ensayo, “La reificacién”, que era un resumen de la teoria de G.
Lukacs. Fueron esos trabajos los que introdujeron en Venezuela el
concepto de reificaciéon. Cuando invitamos a Goldmann a Venezue-
la, le preguntamos por qué habia titulado a ese trabajo reificacién
(o cosificacion) y nos contesté que era para evitar las confusiones y
abusos del término alienacién. Fue por esas circunstancias que
Federico Riu publicé Usos y abusos del concepto alienacién (Monte
Avila 1981). Anteriormente, en 1974, Ludovico Silva habia publi-
cado Marx y la alienacién (Monte Avila). Luego, el mismo L. Silva
publicaria La alienacién como sistema (Alfadil, 1983). En 1964, en La
Universidad del Zulia, el doctor E. Mayz Vallenilla fue invitado como
ponente para un debate filoséfico. Alli leyé su ponencia que publi-
caria luego Monte Avila con el titulo Del hombre y su alienacién (1969).
Yo participé alli como comentador de dicha ponencia y elaboré mi
intervencién, que fue publicada por la UCV con el titulo de En torno
a la alienacién en Marx y Heidegger. Lamentablemente, no fue publi-
cada conjuntamente con la ponencia del doctor Mayz V. como afir-
ma F. Riu al comentar esas polémicas. En efecto, en la Revista Ve-
nezolana de Filosofia (n° 14-15) F. Riu publicé un articulo con el
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titulo “El tema de la alienacion en la filosofia venezolana” (1981).
En el n°17, sali6 la segunda parte del articulo. Citamos todos esos
articulos que incluyen polémicas, refutaciones y opiniones, porque
nos parece que es importante la continuidad cultural en cualquier
pais. El intelectual y sus ideas sélo existen en la conciencia de los
otros, so6lo alli tiene sentido su obra. Un ingeniero, un abogado,
materializan sus obras en el mundo externo. En cambio, una idea
s6lo existe en la conciencia en que se anida. La muerte del inte-
lectual se encuentra en el silencio acerca de sus obras. En nues-
tra opinién, la filosofia, como reflexion y discusién sobre ella, no
existe en Venezuela. Nos parece importante esto, pues el libro de
Enzo Del Bufalo deberia provocar abundantes comentarios. Los tér-
minos reificacién, cosificacion, alienacién, enajenacién,
extrafacion, estan cargados de ambigluedades y arbitrariedades. Y
las mas de las veces los que los utilizan no dan explicaciones ni
ejemplos que pudiesen aclarar su uso y la justificacion de su tra-
duccién. Los capitulos que les dedica son muy sugerentes y pueden
incitar a la reflexién.

Sus opiniones acerca de la Reforma Protestante y su vincula-
cién con el capitalismo, con las nuevas fuerzas mercantiles, acer-
ca del surgimiento de la subjetividad y su vinculacién con la econo-
mia, se manifiestan en textos como el siguiente: “El individuo so-
berano se convierte en agente econémico y en ciudadano libre en
la misma medida en que se somete a las reglas mercantiles y a
las leyes del Estado” (p. 243). La Reforma Protestante puede haber
sido un momento importante en el surgimiento de la subjetividad,
incorporado ahora al proceso de produccién. Podria pensarse, al leer
a Del Buifalo, que el desarrollo del mercado fue lo que generé la
ética protestante. Sin embargo, cabe recordar lo que escribié6 Max
Weber: “Pero siempre queda el hecho de que las ideas religiosas no
pueden deducirse pura y simplemente de realidades econémicas y,
quiérase o no, constituyen por su parte los factores plasticos mas
decisivos de la formacién del caracter nacional y poseen plena au-
tonomia y poder coactivo propio” (La ética protestante y el espiritu del
capitalismo, p. 245. Edic. Peninsula). M. Weber era enemigo del
causalismo, sobre todo del propio materialismo ingenuo. No fue el
capitalismo el que originé la Reforma Protestante, sobre todo, su
ética, una ética de la avaricia. Hubo entre ambos afinidades electi-
vas, y el capitalismo encontré en esa ética una adecuada a él y que
sirvié para impulsarlo. ¢ Dependen las ideas del mercado? Siempre
serda muy discutible un reduccionismo semejante.
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En la cita anterior de Individuo, mercado y utopia (pag. 243), lee-
mos que la libertad del individuo, en la época moderna, resulta de
su sometimiento a las leyes del mercado y a las leyes del Estado.
Respecto de las leyes del Estado cabe preguntarse cudl es el origen
de esas leyes. Si es un Estado como el que concibe Rousseau o
Hegel, esas leyes provienen de la voluntad de los sujetos y, por tan-
to, no de una voluntad extrana, sino de la de ellos mismos. Podria
objetarse que es una ilusién, en el sentido que le dio Marx, pues
esas leyes no son mas que la del individuo egoista, la del individuo
propietario privado. Esta parece ser también la de Del Bufalo. Sin
embargo, aqui cabe una amplia discusién sobre la Declaraciéon de
los derechos del hombre y del ciudadano (1789). Esta discusién nos
parece esencial para entender el surgimiento dela subjetividad en
la época moderna. Ese ciudadano libre que se somete a las leyes
del mercado, ¢como llega a serlo?, ¢es s6lo porque se convierte en
agente econdémico y se somete a las leyes del mercado? Nos parece
que aqui es importante recordar el papel fundamental que desem-
peiié la Declaracién de 1789. ¢Se liber6 el hombre por el desarrollo
del mercado o fue ese conjunto de derechos lo que lo convirtié en
un hombre libre? No parece ser que el Estado democratico moderno
sea s6lo un efecto del desarrollo de la burguesia. Sus valores se
encuentran en la Declaracién de 1789 y “no hay que olvidar que
ese Estado se instituyd, por una parte, bajo los efectos de una secu-
larizacién de los valores cristianos...” (La invencién democrdtica, pag.
63. Claude Lefort). Esos valores eran anteriores al surgimiento del
mercado de la sociedad moderna y son ellos los que van a construir
la subjetividad de esa época. No sélo encontraremos esta tesis en
C. Lefort, sino también en Hegel: “el derecho de la libertad subjetiva
constituye el punto de inflexién y central en la diferencia entre la
época antigua y moderna. Este derecho en su infinitud esta expre-
sado en el cristianismo y se ha convertido en principio universal
real de una nueva forma del mundo” (Fil. del derecho, parag. 124.
Traduccion de E. Vasquez, EBUC, 1976). En la época moderna ocu-
rri6 una revolucién politica y esta revolucién encontré su expre-
sién en el derecho. Desde luego, respecto a ello pueden plantearse
interesantes problemas. Sabemos que Marx en La cuestion judia
consideré que los derechos del hombre constituian una ilusién ya
que lo que hacian era consagrar a la sociedad civil como una com-
binaciéon de intereses particulares y de existencias individuales.
La burguesia consideraba el transito de la sociedad feudal a socie-
dad burguesa como una emancipaciéon. Segin Marx, ésta no es
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mAs que una etapa necesaria y transitoria en la ruta de la eman-
cipacién humana. Y los derechos del hombre no eran otra cosa que
una ilusién para mantener la apariencia de emancipacion. Echa-
mos de menos en el libro que comentamos una confrontacion con
las opiniones de Marx acerca de la ilusion liberal de la emancipa-
cién en una sociedad dominada por las leyes del mercado. La utopia
del mercado, como organizaciéon emancipadora, es duramente cri-
ticada por Marx. Por eso, cuando el autor se pregunta por lo que es
el socialismo y responde “la misma utopia del mercado”, no deja de
sorprendernos. Podriamos preguntarnos de qué socialismo se tra-
ta, pues el totalitarismo soviético que se autoproclamé socialismo
es la supresién de la sociedad civil. El Partido se convierte en el
Estado y tiende a eliminar todos los signos de autonomia de la so-
ciedad civil. Como escribe Claude Lefort: “el proceso de destruccion
de la sociedad civil implica una formidable ampliacién de la esfera
de lo politico” (La invencién democrdatica, p. 55. A. Fayard, 1981). Lo
politico, la dominacién del Partido convertido en Estado, invade to-
dos los intersticios de la sociedad civil. El Partido puede decir como
Luis XIV “La Sociedad soy yo”, aunque el Rey sélo se limitaba al
Estado. Ese socialismo, el real, pues no hubo otro, no parece conte-
ner “la misma utopia del mercado” de la sociedad liberal, pues en
ese socialismo el mercado ha sido devorado por el Estado.

Es en ese despliegue de las fuerzas productivas y de la constitu-
cién del mercado donde sitta el autor a la formacién de la subjeti-
vidad. En efecto, en la p. 258 leemos: “... el proceso material de
formacién de la subjetividad como expresiéon de la potencia del ser
queda atrapado en una concepcioén reduccionista del individuo, en
la cual la antigua esencia del hombre, tal como la concebia el dis-
curso teolégico, se despliega en el proceso histérico dentro de los
limites juridico-formales que sancionan el derecho propietario pri-
vado”. ¢Cuales son esos limites juridico-formales que sancionan el
derecho del propietario privado? Creemos que se trata de la decla-
racion de los derechos del hombre y del ciudadano criticados acer-
bamente por Marx y denunciados como ilusorios, porque aparentan
ser la emancipacion humana. C. Lefort califica de ciego a Marx por
no haber visto todo el alcance histérico y social de esa declaracién.
Lo que anuncia la Declaracién es que ahora el poder se incorpora
en el derecho, su legitimidad es afirmada cuando se encarna en el
derecho. El poder ya no se encuentra ni en el Principe ni en el
Soberano, sino que se coloca en el hombre. En cada individuo se
encuentra insito el derecho. Es su esencia. ¢Quién le da esa esen-
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cia? ¢Es solamente el ser propietario? Se es sujeto de derecho aun-
que no se sea propietario. ¢Puede asimilarse el derecho a la liber-
tad de opinién como al de la propiedad privada? El articulo 11 consa-
gra “la libre comunicacién de los pensamientos y de las opiniones
como uno de los derechos mas preciosos del hombre y todo ciudada-
no puede hablar, escribir, imprimir libremente...”. Ello implica que
los hombres son seres que se mantienen en comunicacién, que
pueden salir de si mismos y vincularse a los otros por la palabra, la
escritura, el pensamiento. El derecho aqui no sélo sanciona el de-
recho de propiedad. Este es sélo uno de los tantos derechos y no es
Unicamente gracias a él y al mercado que los hombres entran en
comunicacion. Los derechos son enunciaciones de las libertades
logradas. El articulo 9 dice asi: “Todo hombre se presume inocente
hasta que haya sido declarado culpable y si se juzga indispensable
detenerlo, todo rigor que no sea necesario debe ser severamente
reprimido por la ley”. El Estado de derecho establece limites al po-
der. El derecho de los ciudadanos levanta barreras contra el podery
ello, en palabras de C. Lefort, constituye una adquisicion irreversi-
ble del pensamiento politico. Cada hombre tiene inscritos en su
naturaleza los derechos. Esos derechos no se limitan a un periodo
histérico, al del ascenso de la burguesia. Corresponden a todos los
hombres, en cualquier época una vez que tengan conciencia de
ellos. Nos parece muy objetable considerar que sélo surgen con el
individuo soberano como propietario privado, como constantemente
insinuda el texto que estamos comentando. Echamos de menos en
la explicaciéon del surgimiento de la subjetividad la toma de con-
ciencia de los individuos de sus derechos. Por otra parte, el Estado
de derecho no esta colocado por encima del Estado democratico. En
éste siempre pueden surgir nuevos derechos, nuevas demandas
de reconocimiento de derechos cuya vinculacion con la propiedad
privada no es muy evidente. Por ejemplo: el derecho de los homo-
sexuales a no ser discriminados y humillados, el del aborto, el de-
recho a la educacion y al trabajo. Son estos derechos los que se
enfrentan al poder, cualquiera que sea su origen.

Es dificil compartir la opinién de Del Bufalo expresada al final de
su libro: “el individuo del liberalismo es el ciudadano libre sujeto a
la voluntad general reificada en el Estado” (p. 284). Los limites del
poder del Estado se encuentran en la Constitucién. El poder se en-
cuentra en la ley. El Estado, por otra parte, se descompone en los
tres poderes y todos estan sometidos a la ley. El poder no se en-
cuentra ubicado en ninguna persona. Se encuentra diluido en to-
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dos los componentes de la sociedad. Por lo menos ocurre asi en las
sociedades democraticas y en esas sociedades la democracia es un
poder mas fuerte que el Estado de derecho. Siempre podra recla-
mar nuevos derechos, reconocimientos de derechos que no se en-
contraban en la Constituciéon del Estado de Derecho.

Nos habria gustado ver en el libro que comentamos algunas re-
flexiones sobre las transformaciones que estan ocurriendo en el
mercado. No cabe duda de que estamos viendo una desapariciéon
del proletariado y con ello también de la plusvalia, en el sentido que
le daba Marx. La maquina ira reemplazando al obrero y una maqui-
na no puede padecer de explotaciéon. Los medios de produccion tam-
bién se estan transformando. En palabras de Adam Schaff: “A medi-
da que avanza la transiciéon hacia la sociedad de la informatica los
medios de produccioén pierden en un grado cada vez mayor su ca-
racter de objetos materiales” (Articulo: “La nueva izquierda busca
un nuevo socialismo”, Revista Dialéctica n° 28, 1995-1996). La
transvalorizacién de los valores ya no es un deseo. La estamos vi-
viendo. Y ello no es obra de ningtin Ubermensch ni de los deseos de
los actores sociales. La evolucién de la ciencia y de la técnica esta
produciendo la transmutacién de los valores y la relacion con nuestro
cuerpo. Nos parece que en Individuo, mercado y utopia se le da mas
peso a las transformaciones del mercado que a las transformacio-
nes que operan la ciencia y la técnica sobre los medios de produc-
cion.
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