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Presentacion

En esta oportunidad Légo! presenta en su ejemplar N.° 12 un
conjunte de trabajos, algunos de los cuales constituyen investi-
gaciones que confrontan la Filosofia no solo en sus fuentes mas
distintivas, sino en otros ambitos del saber como son los valores
de las organizaciones, los derechos humanos, vy la educacién. Son
nuestros deseos que las paginas que siguen colmen los regueri-
mientos de mvestigadores, docentes y estudiantes de Filosofia.

Iniciamos con €l articulo de Alfrede Vallota: La noctdn de causa
sul en Descartes. El autor aborda un tema vital para la metafisica
cartesiana; la nocidn de Dios causa sui, concepto gue ha contado
con importantes opositores v defensores a lo largo del pensamiento
filasofica occidental,, El representa, en €] caso de Descartes, una
veta para la discusion y Ia controversia, al punto que coloca sobre
el tapete una serie de interrogantes de cardcter ontologico, episte-
mologico ¥ moral ineludibles para la reflexion filoséfica.

El ensayo de Diogenes Mayol, La confianza en la organizacidn
cualor o valivsa?, considera necesario medir el alcance que para
las instituciones, sean estas publicas o privadas, tiene el uso de
la confianza, entendida como un valor. La pregunta: ¢Por qué es
meritorio para las corporaciones incluir entre sus postulados a la
confianza?, lleva a discurrir sobre la pertinencia o no de la con-
fianza en cuanto aval para las relaciones estables dentro y fuera
de una organizacion,

Por su parte, Manuel Gandara presenta un trabajo titulado:
En torno al intenfo de fundamentar los derechos humanes, Agui el
tema, por demas controversial, es saber si es o no posible encon-
trar un fundamento sobre los derechos humancos desde la plata-
forma conceptual que ofrece hoy dia la ética; ello sin obviar tanto
un contexto signado por la multiculturalidad, comoe un cuerpo de
teorias que van desde la defensa a la universalidad de los derechos
humanos hasta llegar a las tesis pluralistas-relativistas mas re-
presentativas,

En Notas acerca de lg violencia, Sandra Pinardi muestra a tra-
ves de sus lineas un problema gue eruza la vida y cultura urbana,
escindienide en lo mas hondo la existencia humana, a saber: la
“violencia empirica”, Esta realidad nos enfrenta a las aporias cul-
turales que se producen en ambitos como el lenguaje y las relacio-
nes interpersonales, alterando, inclusive, la propia corporeidad.

Eopoi, Revisiode Filosofia
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Ana Sofia Castafieda en Modalidad pastoral del Esfade en Ve-
nezuela: la educacidn en la constitucién bolivariana, analiza las
instituciones del Estado venezolano, en especial las vinculadas al
tema educative y su reforma constitucional, tomando como refe-
rencia metodoldgica ¥ conceptual el uso que hace Michel Foucault
del poder,

En otro orden de ideas, Alvaro Martin Navarro sugiere la cons-
truceion subjetiva del hombre moderno desde variables econémi-
cas, culturales e institucionales. A tal fin, la tarea propuesta bus-
ca rastrear las ideas que sirvieron de soporte para la formacion de
instituciones politicas ¥ educativas en el mundo moderne, el cual
estuve signadoe por el racionalismo, la ilustracion y el romanticis-
mao.

La investigacidon exploratoria adelantada por Leire Scarcia Bil-
bao en El origen de la sociedad segiin David Hume y Jean-Jacques
Rousseau, parte del puesto que ccupa el hombre en el Estado de
Naturaleza tanto en el pensamiento de Hume como en ¢l de Rous-
seau. La diferencia manifesta entre ambos autores indica la nece-
sidad de revisar los complejos argumentos en torno al supuesto
principio social de la humanidad,

En La renta basica: una presentacién en Sociedad Jesiis Her-
ndaez presenta una propuesta de renta basica a considerar para el
contexto venezolano,

Entretanto, la resena de Mario Di Giacomo sobre el libro de
Victoria Camps v Amelia Calcareel titulado: Hablemos de Dios,
manifesta la importancia gue atm hoy en dia tiene entre nosotros
el tema de le divino v la transcendencia.

Finalmente, Légot se complace en informar a sus distinguidos
lectores que esta revista ya se encuentra registrada en ¢l Catalogo
de Latindex, folio 16860, después de que el resultado de la evalua-
cibm mndico que ella cumple con 29 de los 33 parametros de calidad
exigida para una publicacién periodica. De esta formna, buscamos
mantener nuestro compromiso de mejorar con cada entrega, pro-
curando, entre otras cosas, una mayor presencia y visibilidad en el
ambite académico nacional e internacional,

José Luis Da Silva
Director

Légod, Hevisia de Filosofia
ISEM: 1316-653X
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La nocion de causa sui en Descartes

. S— Alfredo D. Vallota*

ResuMEN

Anselmo se une a Occam, Nietzsche a Tomés de Aquino, Agustin
a Suarez, Duns Scoto a Schopenhauer en el rechazo a la nocion
de causa sui, que Descartes presenta y defiende en su obra. Sin
embargo, la nocion de Dios causa sui no es un aspecto marginal
en la metafisica cartesiana sine un tema central, aungue pareciera
haber sido presentado en clave casi esotérica, sin ocultarla pero
deslizdndose para no llamar la atencién. En ¢l trabajo se trata la
manera en que Descartes la introduce, la desarrolla v las conse-
cuencias onto-teo-logicas que acarrea, especialmente en lo que se
refiere a la conecepeion de Dios como potencia,

Palabras clave: Descartes; causa sut, metafisica cartesiana, po-
der, Dios

Descartes’ Notion of Causa Sui

ApsTRACT

Anselm unites to Oceam, Nietzsche to Thomas Aguinas, Augus-
tinus to Suarez, Duns Scol to Schopenhauer in the rejection to
the notion of causa sui that Descartes presents and supports in
his work. However, the notion of God causa swi is not a marginal
aspect in the cartesian metaphysics but a central topic, although
il seemed to have been presented in an almost occult key, without
hiding it but slipping for not getting the attention. This paper deals
with the way in that Descartes introduces it, the way he develops it
and the onto-teo-logical consequences that it carries, especially in
what refers to the conception of God as potency.

Key words: Descartes, causa sui, cartesian metaphysics, power,
God
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La wocion de causa sui en Descartes

Desde Agustin de Hipona hasta F. Suarez, pasando por Tomas
de Aguino, la necion de causd sui es francamente rechazada. Des-
pués de Spinoza también encuentra opositores, como Schopen-
hauer y Nietzsche. En cambio; en el periode que va entre Suarez
v Spinoza, se prodoce la explosion de esta idea v su supervivencia
posterior depende fundamentalmente de este momento. Aungue
Spinoza la presenta con toda fuerza en su Etica, que inicia preci-
samente con la nocidon de autocausalidad, apreciames que es una
nocién que no define y simplemente contrapone lo que puede pen-
sarse, el conicepto de causa sui, con la existencia de una essncia
o naturaleza particular que no se explicita en términos de cauaa,
por lo que ambos términos de la contraposicion ne pueden hacerse
equivalentes,! Spinoza esta usando una nocion que ya habia sido
presentada y tratada, esta retomando un tema gque va ha sido pen-
sado y el responsable es Descartes.

El tratamienta del concepto de eausa sui en Descartes, al que
coloca en el centro de la discusion de su tiempo, genera todo tipo de
interrogantes: ¢Cual es el origen, comao surge en Descartes? ¢No se
trata acaso de una nocion que se presenta como légicamente con-
tradictoria? ¢Qué relacidn tiene con el resto de su metafisica? Méas
aumn, estas cuestiones se agravan porque Descartes no la trata en
sus textos principales, sino en ocasion de responder a algunas ob-
jeciones de sus primeros lectores. Al reapecto, las Respuestas a las
phieciones juegan un papel que no es claro en la obra cartesiana.
¢Son lo que su nombre senala, aclaraciones ante las observaciones
presentadas por sus lectores respecto de su propuesta presentada
en las Meditaciones, o son un complemento ineludible de la obra?
¢Descartes ocultd en la Meditaciones aspectos importantes de sus
ideas para presentatlas, como ocasionalmente; en otros textos?
Este no es el inico caso de temas, si se quiere claves, que no estan
presentes en las Meditaciones ¥ que pareciera que debieran estar,
como la teoria de la “Creacidn de las Verdades Eternas”? En nues-
tro asunto particular, la nocidn de Dios cousa sui no se presénta
cn el texto central de las Meditaciones, ni tampoco en el Discurso,

| Cfr. B, Spinoza; fliog demostradn zamin el orden geométricn, Buesnos Alres, FOE, [958, [,
Definicidn 1: "Por causa de 81 entiendo aquello cuye csencig implica B existencia, & sea,
aguelle cuyz naturaleza no pueds concebirss sino come existente”,

2 Ln nocidn de la creacién de las Verdades Elernas, clave pary la validez de la figura del
(renio Mallgno, la leemos €0 tres cartas & Mersennoe, Las citas cartesianas corresponden a
Ceurres de Descarfes, cdicitbn de Charlea Adam y Paul Tannery, en adelante AT, usando las
traducciones de Vidal Pena en Meditaciones metafisicos con objeciones § resprestos, Ma-
drid, Alfaguarn, 1977, en adelante VF, y lo de E. de Dlaze ¥ T. Zwanck en Descartes Obras
Escogidas, Buenos Alres, Ed. Charcss, 1980, en adelaots OF.
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ni en los Principios, ni en Cartas sino solamente en las Respuestas
a las objeciones,

De manera que cabe decir que las Meditociones tienen en las
Respuestas no solo un complemento, sino que aspectos importan-
tes de la metafisica cartesiana como ¢l que nos ocupa, que bien
pudiera ser uno de los momentos mas resallantes, estan expuestos
en ocasion de las objeciones que le hicieron sus primeros lectores,
come es el caso que nos ecupa. Sin embargo, la nocion de Dios
causa sui no puede considerarse un aspecto circunstancial, late-
ral, en la metalisica cartesiana, sino un aspecto central aunque
pareciera haber sido presentado en clave casi esotérica, sin ocul-
tarla pero deslizandola para no llamar la atencion, come sucede
con las Verdades Eternas. Intentamos mostrar en este trabajo por
que na cabe considerarla un asunto ocasional, marginal, sino que
se trata de un tema gue se enfrenta a toda la tradicién v que co-
brara tanta importancia en Spinoza,

La tradicion en la nocidn de causa sui

El filosofema eausa swt no es originario de Descartes v poses
un largo linaje. Ya un oracule de Apolo decia de la divinidad que es
nacida u originada en si misma. Aristoteles también usa cuusa sui
pero no lo refiere a los dioses o al Abseluto sino &l hombre v, con-
cretamente, a su libertad. Para El Estagirita, el hembre es causa
sui en tanto puede autodeterminarse a actuar, o no actuar, * por
lo que la autocausalidad humana se refiere a sus acciones y no a
si mismo, en tanto nada puede ser causa de si ya que todo ente
tiene su causa eficiente en algo exterior a &, Esta misma nocion
de causa sui es la gue retoma Tomas de Aquine para signar la li-
bertad humana.® Por otro lado, ¥ a pesar de que Aristételes trata el
problema de Lo Divino, nunea inserta la causalidad en el interior
del Absoluto ya que esto implica una contradiceidn, pues seria el
caso de algo que mueve ¥ es movido al mismo tiempo.

También hay otras referencias a la necién. Lactancio sostiene
que Séneca afirmaba que Deus se ipse fectt, mientras que el mis-

3. Aristdleles: Biica @ Micdmacs, 111, 1, 1110% en: B Me Kean (Ed.): The Basic Works af Aristar-
{8, Nueva York, Random House, 193], Cuando se refiers 2 las sociones voluntaring dice: “al
principio del movimiento de loa miembros ingtrumentales en acciones de esa clase esth en
&l mismo que laz ejecuta ¥ &i el principio de ellas esta en &), tamhibn sath én sus manos el
hacerlaa o no”. Traduceidn propm,

4 Cir. Toméa de Aquine; Centra Gentes (México, Porria, 1991, 1, 7%, 7 Libre es aquello que
eo-cEnsa de s nyismo.

Ligai. Fevista de Filosofia 11
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mo Lactancio en sus Institutiones divinoe afirma que, no habiendo
nada anterior a Dios, es natural que El se creara a si mismo.®
Candido, escritor arriano, en su obra Scbre la generacion sefiala
que Dios es causa de si mismo; Mario Victorino en su réplica So-
bre lu generacion del Verbo acoge la expresidn referida al Absoluto
sui ipsus est causa®, v san Jeronimo, en su Ad ephesios, dice que
Dios es origen de si mismo y causa de su propia sustancia.” Sin
embargo, estas afirmaciones no pasan de ser formulas que no tie-
nen un gran desarrollo y podria decirse que son metafisicamente
rudimentarias.

El autor que intenta un tratamiento del tema es Plotino. El Dios
de Plotine es absolutamente trascendente, incomprensible, inefa-
ble, superior a todo ser y a todo pensamiento. Es el Une, indiviso,
carente de toda multiplicidad, por lo que no puede atribuirsele nin-
gun predicado. En la Enéada VI, 7 afirma:

Lo que corresponde en El a la existencia y lo que corresponde al

acto no son dos cosas diferentes. .; lo que es como su aclo ¥y su

vida no se relacionan en El comao un atributo a un sujeto; su ser es

eternamente y s engendra, de alguna manera, eternamente con su

acto;_El se hace a si mismo a la vez de su sﬂrmﬂmﬁ%
de si mismo v de ninpuna otra cosa, [Subrayado nuestro)

Sin embargo, ladoctrina no es clara, en especial porque en otras
ocasiones lotino se refiere al Uno como inengendrado e inengen-
drable, permanentemente estable y firme en su ser. Pareciera que
Plotine con causa de sf se refiere a la libertad perfecta, a la com-
pleta autodeterminacién, y por ello es causa de si y serior de si.
En cambio, cuando trata al Absoluto como omnipotencia, nunca
lleva la infinita potencia sobre si misma, por lo que pareciera que
la infinita potencia no tiene poder sobre si misma.®

En cambio, hay criticas claras a la nocién de cousa sui en dos
pensadores importantes como son Agustin de Hipona y Tomas de
Aquino. La objecién de ambos se centra en que la causalidad efi-
ciente implica una dependencia de lo causado con respecto a su
causa, pero Un ser gue es por si es un ser sin dependencia de otro.
Como éste es el caso de Dios, que no puede depender de nada ni

5 Lactancie: mstituciones Divinas, Librog 100, [, De falsa religione, 7, Madrid, Gredos, 1990

f Cfr: A, L. Gongales: El Absoluto como caisa swi en Spinoza, Pamplona, Universidad de Na-
varra, 1996, pp, 12-13

7 Ban Jerdnimo: Comentario o la Epistoln a log Efestos, 11, aur 111, 14, citado én A. L. Gonzdles:
op. cit.

8 Cir. Ploting: Endada V1, 8 (Huenos Aires, Aguilar, 1971)

12 Lipni. Revista de Fitosofia
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nadie, no puede ser causado y, en consecuencia, Dios es incau-
sado, La nocion de causa swi carece de sentido si la referimos a
Dios. Agustin lo dice en estos términos: “Quien piensa que Dios
sea de tal potencia que se puede engendrar a si mismo, yerra tanto
mas cuanto no es asi Dios, pero tampoco la eriatura espiritual ni la
corporal; pues no hay absolutamente ninguna cosa que se engendre
a sl misma en el ser”. (De Trinitate, I, c.1)

Tomas de Aquino también expresa su oposicion a la autocau-
salidad eficiente con diversos argumentos. Por una parte, sienta
que la causa deberia preceder al efecto, lo que es imposible en el
caso de Dios al que nada puede precederlo; por otra, porque Dios
no tolera ninguna causa y, precisamente, toda su segunda via se
apoya en que Dios se encuentre fuera de la cadena causal a la que
pertenecen los seres finitos y relativos y de la que Dios debe estar
excluido. Tomas, cuando explica que en Dios se identifican esencia
v existencia, dice:

Todo lo que conviene a un ser, sin pertenecer a su esencia, le con-
viene en virtud de alguna causa; pues las cosas que no forman
una unidad esencial, si se unen, precisan una causa que las una.
El ser, por lo tanto, conviene a dicha quididad por alguna causa.
¥ esto sera o por algo que pertenece a su propia esencia, o por la
misma esencia o por otra cosa. En el primer caso, comoe la esencia
es conforme a dicho ser, se seguird que una cosa es causa de su
propio ser. Y esto es imposible porque, segin el orden de los con-
ceptos, la dausa es antes gque el efecto. 51 un ser fuese causa de sy
propio ser, se concebiria siendo antes de ser, lo gue es imposible;
porque en el orden de lo inteligible, primero es la causa y después
el efecto; por tanto si hubiese algo cuyva esencia fuese la causa de
su ser, se deduciria que deberia existir antes de existir, lo que es
absurdo...8i, en cambig, le conviene en virtud de otra causa cual-
quiera, tendriamos esto: tode lo que adquiere el ser por otras causa
ts causado, ¥ no es, por tanto, causa primera. Mas Dios es 1a pri-
mera causa incausada. (Suma contra gentiles, 1, 22)

El argumento del Aguinate se resume en gue la causalidad de
las causas dadas en la expericncia no se explica si no hay una
causa primera y, para que esa causa sea verdaderamente primera,
ella misma no debe tener causa. En la serie de causas sequndas
debe haber una causa primera que sea trascendente a la serie, una
causa primera incausada. El nncleo del argumento es que, dada
la anterioridad que ha de tener la causa con respecto al efecto, la
autocausalidad implicaria que el mismo ser tendria que ser como
causa antes de ser como efecto, deberia existir antes de existir,
lo que es un absurdo. De manera que, para Tomas de Aquino, la

Ligot, Revista de Filosolia 13
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nocién de causacion del propie ser es imposible v se concluye que
Dios ha de ser incausado, no tener causa alguna.

Tomas de Agquino también usa otro argumento para rechazar la
autocausalidad divina como es el de la simplicidad. Todo lo causa-
do, lo que tiene causa, es compuesto y la causa es, precisamente,
lo que une los elementos del compuesto (omne compositum causam
habet), por lo que la propiedad especifica de lo compuesto es tener
causa. En consecuencia, la pura simplicidad del Absoluto no pue-
de tener causa y no cabe mtroducir la causalidad en lo absoluta-
mente idéntico, no cabe pensar una identidad simple construida
Per una causa,

Pero Agustin de Hipona y Toméas de Aquino no son los finicos
que adoptan esta posicién opuesta a la nocion de causa sui. Los
acompanan San Anselmo, [tuns Scoto, Occam v Sudrez, guienes
comparten el enfoque tradicional de que Dios es incausado y que
seguramente Descartes conoce, ya que hace referencia a estas opi-
niones cuando en carta a Mersenne dice el axioma ordinario de la
Escuela nihil potest esse causa effictens sui? No solamente esto, en
el siglo XIX Schopenhauer también se une a este grupo y Nietgsche
dice que la causa suf es la mas bella contradiceién pensada hasta
hoy, una especie de viclacion logica y acto contra-natura, '’ De ma-
nera gue Anselmo se une a Occam, Nietzsche a Tomas de Aguino,
Agustin a Suarez, Duns Scote a Schopenhauer en esta opesicién a
la causa suf, que Descartes defiende.

Origen de la nocion en Descartes

Con Descartes la expresion causa sul alcanza una nueva sig-
nificacion, que es con la que llega a nuestros dias. Descartes sus-
tituye Ia nocion de Dios como ser incausado, tal come lo concebia
la tradicién, por la de Dios que se causa a si mismo que tendra su
seguidor en Spincza y marcara un caminoe de la metafisica moder-
na que resonara hasta Sartre. Dados los antecedentes a los que
nos referimos, la nocién cartesiana de cousa swi es una radical
novedad respecto de toda la tradicion y por elle le acarrea la critica
de tedlogos vy filosofos coetaneos, en cuya discusion precisamente
se desarrolla la propuesta. Con causa s podemos entender la
9 Descartes; Certe o Mersenne, 18371641, AT 111, 336

10 Cfr. Schopenahuer: De ln cuddruplé raiz del principio de restn suficiente, I, § 8, accesible
en www, Schopenhnuor-web org/textos, v F. Nietzache: Mas ajld del bien & del mal, Madrid,
Alianza, 1982

14 Ligal, Revistn de Filosotia
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Alfredo I Vallota

asendad negabiva, no ser por oiro, con lo que no seriag sino una
palabra mueva para un tema viejo, o puede ser considerada como
una causa positiva, que veremos que es lo que Descartes sostiene.
Claro es que, como dice Tomas de Aquino, se presenta el problema
de ser una contradiceién 16gica porque nada puede precederse a si
mismo, contradiceidn que nuestro filésolo ne desconoce. La causa
sut seria la version metafisica del Baron de Milnchhansen, que se
sasticne en el aire tomado de sus propios cabellos. ¢Qué urgencia
tedrica-lleva a Descartes a una posicion tan riesgosa?

La respuesta la podemos encontrar en la Respuesta a Objecto-
nes ['cuando dice “la luz natural si nos dicta que no hay cosa
glguna de la que no sea licito preguntar por gué existe, es decir,
indagar su causa eficients, o bien, si es que no la tiene, averiguar
por qué no la necesita™, posicidn gque reafirma con el primero de
los axiomas o nociones comunes de su presentacion a la manera
geomeétrica de la Respuesta a Objeciones Il "No hay cosa alguna
existente cuya causa de existencia no pueds ser indagada, Pues
del mismo Dios puede eso indagarse”. El indagar acerca de las
causas deviene para Descartes una cuestion universal, un princi-
pio por €l que la causalidad v la existencia se tornan intercambia-
bles, lundande una ontologia que, como incluye a Dios mismo, es
mas bien una onto-tec-logia.”! Este principic esta signado por la
hiz notural que, aundgue no nos senale gue todo lo que percibimos o
imaginemaos sea verdaders, nos dice muy bhien que todas nuestras
ideas o nociones deben tener algun fundamento de verdad, que es
el sello distintive de la confianza en nuestra facullad de pensar, »
El principio de causalidad afirma que todoe lo que existe tiene can-
sy es la causa la que efectiia la existencia como su efecto, como lo
anuncia en la Meditacion Il cuando dice “es manifiesto por la luz
natural que debe haber en la causa eficiente v total por lo menos
tanta realidad como en su efecto”, con lo que nuestro tema esta
enraizado, aungue no del todo desarrollade, en la chra principal
del fildsofo francés. ™

La consecuencia del establecimicnto de este prinecipio universal
eginmediata, la nocién de causa o razén suficiente de toda exis-

1l Beacartes: Respuesto a primeras obppeiones, AT 15, 81, gy VIE 1190 VP G2

1% La wmiversalidad de la causa vy su posicion ontologice es compartida por Francisco Suidres
gie, aungue excluye a Dios, admite que su perfeccidén infinita es la razén [causa) de su uni-
diadl ¥ propiedados, que bisn podria acercarse a lg consideracion de una causslidad en Dioa
Cfr. Suérez: Disputationes metaphysicas, X1I, Prélogo, ©. 25, pp. 372-373

13 Desvartten: Digcurso del método, cuaris parte, AT VI, 40, OZ 166

14 Descartes: Meditaciones metafisicas, Meditacidn 10T, AT [¥, 32, ©Z 230
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tencia no tiene excepciones y, en oposicion a Tomas de Aquine y
como un claro antecedente de Leibniz, cabe preguntarnos si Dios
tiene una causa, qué tipo de causa es o, en todo caso, cual es la
razom de que no la necesite. Como veremos, Una consecuencia de
la aplicacion de este principio a Dios, al infinito, es que el infini-
to pensado en términos de razén suficiente debe declinarse como
una potencia infinita, lo que no es tan visible como la nocién de
causa sul, pero no por ellc menos importante en la onto-teo-logia
cartesiana.’” La consecuencia, que también avizoran los tealogos,
es que con esta perspectiva el Dios delineado deja de ser un Dios
religioso, al gue se le pide y reza, siendo un personaje méas en el
cuadro que se esta pintando del mundo.

Descartes, siguiendo a San Anselmo, asocia a Dios con la Per-
feccion: “Llamamos Dios a la sustancia que entendemos supremas-
mente perfecta™ y, a la par, sostiene que la idea de Dios es una
que todos tenemos, tanto por la razén como por la revelacién. La
idea de Dios a la que se refiere es la idea de un ser “soberano, eter-
no, infinito, inmutable, omnisciente, todopoderoso vy creador uni-
versal de todas las cosas que estan fuera de €1.°"7 Ahora bien, gesta
idea es posible o se trata de una quimera, una idea que encierra
contradiccion interna? Descartes enfrenta este problema a raiz de
las observaciones que le hicieron los autores de las Segundas Ob-
Jeciones. En su respuesta sostiene que con la idea de posible o no
contradictorio se pueden entender dos cosas: por un lade, cuanto
no repugna al pensamiento humano, en cuyo caso la naturaleza
de Dios es posible en tanto que esta concebida con nociones claras
y distintas, aunque de manera incompleta e insatisfactoria'®. O
bien por posible se entiende algo inherente a lo que esia fuera del
entendimiento, independientemente de lo que podamos concebir
de &, que lo haga posible o imposible de ser causado. Pero, en este
ultimeo caso, por el solo hecho de estar fuera del entendimiento es
evidente que la cosa es posible, ya que la contradiccién consiste
en nuestra imposibilidad de “unir las ideas que se contradicen.™?
En otras palabras, no podemos atribuir a la naturaleza divina un
contenido contradictorio a partir de la idea posible que tenemos de
ella, ya que la naturaleza de Dios sélo puede conocerse por su idea

15 Cfr. J.-L. Marion: “Entre analogie et prineipe de raison”, en: J.-M, Beyssade v J-L Marion:
Descartes, Cijecter ¢f épondre, Paris, PUF, 1994, p. 321

16 Descarten; Respuesta a objeciones I, AT [X, 125, VP 130

17 Deacuartes: Tercern meditacidn, AT. 1%, 32; Q0% 239

18 Descartes; Respuesin a objeciones [, AT, 1%, 119, VP, 123

19 Deseartes: Respuesta a obfeciones [f, AT, 1X, 11%; VP 123-124
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¥lo que por ella se conoce “es lo bastante como para saber que no
hay contradiccion en que exista "*?

Biendo posible la idea de Dios, Descartes muestra que se co-
rresponde con un existente real y para ello podemos recordar la
formulacion que hace en su Quinta Meditacion, en la que establece
‘que, siendo la existencia una perfeccion, no le puede faltar a quien
&8 pmniperfecto v, mas aan, a este ser “la existencia le pertenece
‘necesariamente.”?

Acostumbrade en todas las demas cosas a distinguir entre la exis-
tencia v la esencia, facilmente me convenzo de que la existencia
puede ser separada de la esencia de Dins y que asi se puede conce-
bir a Dios como no siendo actualmente. Pero, sin embargo, cuando
‘pienso en &l con mas atencion, encuentro manifiestamente que la
existencia no puede ser ya separada de la esencia de Dios, comao
de Iz esencia de un triangulo rectilines la magnitud de sus tres
Angulos iguales a dos rectos, o bien de la idea de una montafa la
idea de un valle; de modo que no hay menos repugnancia en con-
tebir un Dios (es decir, un ser sumamente perfecto) al que le falte
la existencia ( es decir, al que le falte una perfeceion) que concebir
una monlana que no tenga valle

- Sobre esa base, Descartes introduce el punte que nos interesa
] 'rqut: sostiene, a diferencia de las argumentaciones agustina y
omista, que la existencia necesaria de Dios es tal porgue Dios es
ausa sut. Dios no sélo es causa de que tengamos la idea de El en
sotros y causa de todo lo creado, sino que también Dios es causa
‘sl misme, una observacién que no pasé desapercibida para los
imeros lectores (como Caterus), que le hicieron observaciones
-al respecto y que Descartes respondio sentando su posicién con
toda fuerza al decir: “..aunque Dios haya existido siempre, sin
@mbargn, puesto que El mismo se conserva, parece que puede ser

3

lamado con propiedad, causa de st mismo,"2*
En primera instancia podemos considerar la posicién cartesia-

mo una defensa a ultranza del principio de causalidad, es
la causalidad es un prlnr;ipiu del que no csc&pa ni siquiera
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causalidad no tendria validez universal. Mas atn, las principales
pruebas de la existencia de Dios, incluvende la de la Tercera Me-
ditacion, involucran la validez universal del principio por lo que,
si Dios no tuviera una causa v el principio de causalidad no fuera
universal, entonces las pruebas de su existencia mas admitidas
no tendrian valor alguno y no se podria demostrar la existencia
de Dios racienalmente, es decir, no habria manera de probar su
existencia. Entre las miltiples consecuencias que esto acarrea po-
demos mencionar gue todo el intento de nuestro autor por alcan-
zar la verdad del mundo se derrumbaria.® De manera que, para
Descartes, si un principio es un primer principio lo ea en absohuto
v si no, no es principio, al menos en los términos mas rigurosos
de la palabra. 5i el principio de causalidad sienta que todo tiene
una causa, entonces Digs también debe tenerla, v en este caso tal
causa no puede ser sino El mismo.

De manera que, como Dios debe tener una causa, entonces ha
de ser causa de si, cualguiera gue sea la manera en gue esto pue-
da entenderse. Entender a Dios como una causa incausada haria
perder a la causa su valor universal, que es uno de los principales
instrumentos para inteligibilizar el mundo. El Absoluto debe ser
causa de si mismo, vy encerrar en €llo la naturaleza misma de la
causa, con lo gue la causa primera no estaria fuera de la cadena
causal. Agui hay una verdadera separacion de la posicion tomista
para la que la causa primera esta fuera de la cadena causal, ya
que, seglin Descartes, la causa primera seria primus infer pares.,
De alli que sea esto un tema de preocupacion para los tedlogos,
pueste que la incorporacion de Dios a la cadena causal lleva a
repensar gil caracter de Ab-soluto, es decir, absuelto, desligado de
todo Jo demas; ajene, entre otras cosas, a la cadena causal.*®

Las Objeciones

El tema de la autocausalidad divina se discute en ocasion de
las objeciones que le hace Caterus acerca de la manera de entender
la expresion por si mismo (Primeras Objeciones} y en las que le
hace Arnauld (Cuartas Objeciones) apoyadas en las de Caterus.

24 Cir E: Gilson: Srudes sur le role de Ja pensée meédievale dans la fermation du systéme
cartesien, Paris, 1951, p. 220

35 Cir. A L. Gonzalez: op, eit., p.25
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Primeras Objeciones

Caterus, Johan de Kater, arcipreste de Alkmaar y notable to-
mista de la época, pone en evidencia la novedad de la posicién
cartesiana frente a la tradicién, aunque lo hiciera con intencion de
refutarla. En su objecién, enfoca el tema desde la perspectiva de la
causalidad eficiente referida a un ser por si. A la expresion por sf se
le asignan dos sentidos: uno, positivo, que significa que se da el ser
a sl mismo (a seipsc ut a causa) v otro, negativo, como distinto de
ser por oiro (a seipso et non ab alio). Caterus sostiene que, si fuera
el primer caso, esta condicién no asegura que el ser que se causa a
sl mismo sea infinito y perfecto. En este sentido, se opone a lo que
considera el argumento de Suarez y Descartes™, porgue el ser por
sl ha de entenderse come infinito, pues si algo es finito ¥ limitado
es porque la causa es incapag, o porque no guiers, lo que no puede
ser el caso de algo que es causa de si mismo.*” Sin embargo, para
Caterus, esto debe demostrarse v no puede considerarse incontro-
vertible porque, por un lade, por si no puede entenderse como por
una causay, en caso de que asi fuera, bien podria ser que el ser por
sf tuviera una limitacién que naciera de sus principios intrinsecos
Y constitutives.® De manera que ser causa de si mismo no asegura
ser perfecto e infinito, como es el caso de Dios, por le que a Dios
debemos pensarlo como incausada,

Por otro lado, Caterus sostiene gue por si no puede entenderse
COIO por una causa porque *no le ha sido posible, antes de ser,
prever lo que podria ser, para escoger lo que después seria,"?® Este
argumentao, similar al que hemos visto en Tomas de Aquino, sos-
tiene que para ser causa de algo se debe pre-existir al efecto, por lo
que no se puede ser causa de sf ya que esto implica que aquello a
lo que se da el ser debe existir antes de recibirlo, lo que es un ab-
surdo. * De forma que, concluye Caterus, en Dios la nocion de por

26 Caterus relaciona la posicion cartesiana con la de BuAres; aungue no pareciera que ambos
4 refieran 8 lo miemo, Sudreg, quizds por influencin de Duns Scoto, spatiene giie 8i algo
€8 por &l os necesariamente infinito e dimitado, pere no llega & coincidir con Descartes en
qun ser por 8i implica ser epusa de sl precisamente porgue s petencin es infinite, Cin B,
Gilzon; ep, cit.,, p. 225

47 Cfr. Deacartes: Primeras ebjeciones, AT, IX, 76; VP B1: "Por ahorn no prestacé oidos m me
‘decis: puesto que es por 81 se habrd dade Beilmente a si mismo todas las perfecciones y nn
ok atenderé pues por sl no s entiende como por una causs.” Lo destacade e3 el argumento
gque Descartes expone en la Tercera medifacidn para sostener que depende de wun ser infinito
que tiene wodns Jas perfecciones v o3 por =i, AT, IX, 38; OZ 247,

28.Cfr. Descartes: Pnimeras oljeciones, AT. 1X, 86; VP 82

:29 Cfr. Descartes: Primerns Objeciones, AT, X, 86; VP 82

30 Eeto es lo que se lleme “principic de aceidn retardade”, de “precedencia® o de “aniece-
‘dencia”, que dice que siempre hay una demiora entre la causa y ¢l efects, siendo la primera

Lagoi. Reviste de Filosoflis 19
1SSN: 1316-593%




La ocion d causa sui @ Descartes

sile cabe en su sentido negativo, en tanto no es en otro, es decir, en
tanto es @ se y se inclina por identificar causa sui con la aseidad
divina, es decir, que su ser no emana de otro,

Descartes, en su respuesta, enfoca varios aspectos, todos cen-
trados en la universalidad del Principio Causal, ya que “ne hay
cosa alguna que no sea licito preguntar por qué existe, es decir,
indagar su causa eficiente.” Pero, para acceder al argumento car-
tesiang, cabe senalar una diferencia entre su nocidn de causalidad
v la tradicional. En la herencia aristotélica, la esencia de la cau-
salidad es algo distinto del ejercicio de la causalidad, gjercicio en
¢l gue solamente se expresa un poder que le compete a la causa
esencialmente y que se tiene aunque no lo gjerza. De manera que
hay una clara distincion entre lo que seria el gjercicio de la causa
v la esencia o la causalidad de la cansa. La causa es causa aungue
na ejecute su causalidad, de manera similar a come un profesor
es profesor aungue no esté dande clase ¥ viendo una pelicula en
un cine. En cambio, Descartes no distingue entre una causalidad
de la causa anterior al ejercicio de esa causalidad, una causalidad
gue séa previa a causar un efecto, sino que la causalidad aparece
cuando se ejerce, y asi lo expresa a Caterus: "La luz natural no nos
dicta que sea propio de la causa eficiente preceder en ¢l tiempo a
su efecto, puesto que, al contrario, ¥ hablando con propiedad, no
recibe el nombre ni la naluraleza de causa eficiente sino cuando
produce su efecto.™

Para Descartes toda causa, en tanto tal, es contemporanea del
efecto ya que la causalidad no consiste mas que en la produccion
del efecto ¥ la causa no es tal causa a menos que se de el efecto. Si
el efecto no se diera, entonces la causa no seria causa v nada es
esencialmente causa independientemente del electo, En Descartes,
en gquien las lormas v naturalezas aristotélicas dejan de ser ma-
neras de interpretar al mundo, la causa es tal solamente debido a
sy accibn y o en virtud de su esencia, por lo gue la causalidad
de la causa no es otra cosa que el ejercicio de esa causalidad, De
alli que la causa no recibe el nombre ni la naturaleza de causa efi-
cienie sino chando s¢ produce el efecto, v antes del efecto no &5 1al

amterior en el tempe a) segundyg, Hume, Schopenhauer, Harumann ¥ Russcll sostavieron
eate prineipio, sungue Buesdl no siempre. Cfr M. Bunge: La Causalided, Buenps Aires,
EUDEBRA, 196], p. 75

31 Cfr. Descartes: Raspuesin a Gljesiones 0, AT X, 127 V' 132
32 Dewcaries; Respuesta o Bhjeciones J, AT, 1%, 86, VP22
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causa eficiente, pues nadie es padre antes de engendrar un hijo.33
En consecuencia, no hay la anterioridad que se reclama para la
causa sino que es simultanea con su efecto ¥ posibilita pensar la
causa de si. Claro es que en esto no podemos negar el problema
que surge de la diferencia real que hay entre la causa y el efecto, el
preblema al que Spineza le dard la solucion y que llevara la nocion
a su apoteosis.

Otra diferencia que Caterus presenta se refiere al alcance de
la causalidad, ya gue parece reducir su alcance al ambito feno-
meénico, en que los efectos son exteriores a sus causas, pero no la
extiende a las ideas. Para Caterus, la idea en tanto la cosa misma
pensada en cuanto estda objetivamente en el enfendimiento, g5 un
acto del entendimiento por el que se cumple la forma de la cosa,
es decir, es un efecto de una causa exterior. Pero como el espiritu
también puede reflexionar sin que la cosa exista, el que algo asi
sea pensado es el termino al que llega el pensamiento sin que haya
mavimiento ni cambio alguno en la cosa, por lo gue no es sine una
pura nada a la que no corresponde indagar su causa. La realidad
objetiva de una idea, como la liama Descartes, es pura denomina-
cién, no existe en acto, por lo que las ideas no tienen causa, son
solamente concebidas®.

En la respuesta, es bien claro que Descartes extiende la nocion
de causa a las ideas vy dice que “si alguien concibiese en su espiritu
la idea de una maquina sumamente artificiosa v desusada, seria
razonable preguntar cual es la causa de esa idea aungue nunca
hubiera sido construida y estuviera solo en el pensamiento™. En
otras palabras, Descartes sostiene que no hay ninguna diferencia
entre equsada v concebida y cabe preguntarse, precisamente, por
qué causa una idea es concebida®. Sin duda que éste es el argu-
mento gque sestiene la demostracion de la existencia de Dios en la
Tercera meditacion, que difiere de las vias propuestas por Tomas
de Aquino en las que se apoya Caterus.

33 Un caso ejemplar en la fisica, que svaln la posicion cariesiang, es Ja Segunda Ley de
Newton que dice que la firerea cowse aeeleracide, ¥ en ests causacion po bay precedencia
alpung, ya que la fUerza no eatd anfes de ln neeleracidn gque ccasiona £n los cuerpos sobre
loa que actia. En este senlide, podemos decic que 12 causalidad ne exige precedencia tem-
porel sino precedencia existencial, oa decit, que 1 causs liene que sstar presents para que
se produzes el electo, pero no teng fue estar temporalments antes.

34 Descartes: Primerns Myeciones, AT X 74, VE. &1
35 Deacartes: Respuesta a Objeciones [ AT [ 23, VP 88
36 Desenttes: Respuesta o Cljeciones [, AT [X 62, VP 85
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A su vez, Descartes sostiene que si no pudiera afirmarse gque
algo se causa a si mismo, no podria desarrollar una cadena causal
hasta alcanzar ina causa primera porque la cadena causal se ha-
ria infinita, no habria manera de cerraria. Descartes rechaza que
el comienzo de la cadena esté fuera de la cadena misma, que seria
el caso de un Dios incausado, pues entoneces no seria comienzo
de la serie causal, es decir, no habria causa primera v la ¢cadena
deberia ser infinita. En este {ratamiento Descartes introduce dos
nociones en las que también tiene una posicién original. Una es
su concepcidn del tiempeo pulsante, discontinuo o cudntico al decir
al ver yo que pueden distinguirse y separarse las paries del tiempo
que no dependen unas de otras, por lo que, tal como lo dice en las
Respuestas a Objeciones I, no es menor la causa que se precisa
para conservar una cosa, gue para producirla por vez primera.™
La segunda, derivada de esta forma de coneebir al tiempo, es la
necion de conservacion que es muy diferente a cuando se concibe
un tiempo continuo, porque la cornservacion con un tiempo pul-
sante invelucra una verdadera recreacion permanente. Si esto es
asi, cabe entonces la afirmacion cartesiana de que Dios hace con
relacion a si mismo lo que la causa eficiente hace en relacion con
su efecto ya que, aungue Dios haya existido siempre, puesto que
El mismo se conserva eguivale a llamarlo con propiedad causa de
si mismo, *

Dle manera que, para Descartes, Dios es por s no sdlo en sen-
tido negativo (gue no es por otro) tal como lo entiende la tradicion,
sino también en sentido positivo y muy positivo, Descartes, gue ha
utilizado la nocion de causa para su demostracion de la existencia
de Dios, no renuncia a aplicarla al mismo Dios, al que no excluye
de la aplicacion del principio universal.* Mas anin, sostiene que el
sentido negativo con que se entiende por si deriva de la imperfec-
cién del espiritu humano cuando ignora la causa “exigida por la
naturaleza misma de la cosa.™® En consecuencia, afirma el fildsofo
francés que:

...cuando decimos que Dips es por si, podemos también sin
duda, entender eso negativamente, pensando sélo que su exis-
37 Descartes: Respuestas o Cfeciones [f, AT IX, 127 VP, 133, Solwe este aspecto, ofr. A,

Wallota: Mecdmica cariesiana de Lo res extenan, Carecss, Bd, Innevaclén Teenoldgica, UCY,
2001, pp, 132-133

38 Descartes: Respuesia a Objfeciones [, AT 1X, B7 VP 02

3% Descartes! Respussta a Dbjeciones [, AT IX, 85, VP 92: *Pero la Juz natural & nos dicta
que me hay mosa slguna de la que no ses licito preguntar por qué exiate, ea decis, indagar su
causn eficients, o bien, si ¢s que no la tiens, averiguar por qué no la necesita”

A0 Descartea: Respuesta a Objeciones [, AT 1X, 87, VP 9193
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tencia carece de causa, pero cuando hemos indagado antes la
causa por la que es, o por la que no cesa de ser, y considerando
la inmensa e incomprensible potencia contenida en su idea, he-
mos visto que ésta es tan plena y pinglle que ha de ser la causa
por la que es y no deja de ser, entonces decimaos que Dios es por
si, no ya de un modo negativo, sino, al contrario, muy positiva-
mente.*

Para Descartes, por si no senala solamente que Dios no ¢s cau-
sado por una causa ajena a [] mismo, ni por la nada, sino que la
real iy verdadera inmensidad de su potencia hace que por si senale
positivamente que Dios es causa de si mismo y es causa de que
se autoconserve, de la continuidad de su existencia* La potencia
infinita de Dios es la causa de su ser y lo que lo conserva.

En cuanto a la observacion de Caterus de gue la causa podria
encerrar alguna limitacién, por lo que el ser causa de si mismo
podria no ser infinito ni perfecto, Descartes niega que la limitacién
tenga una causa porque toda limitacién es una negacion y no es
la negacién la que requiere causa sino, precisamente, aquello que
esta limitado por la negacion. Ahora bien, para el cartesio la limi-
tacion puede tener dos maneras: porgue quien praduce la cosa no
le ha dado mas perfecciones, o porque la cosa producida no puede
recibirlas, como es el caso del triangulo que no puede tener un
cuarto lade. Ninguna de estas razones convienen al caso de Dios,
‘cuya potencia es infinita, por lo que ser causa de si implica que es
perfecto e infinito,*

Claro es gue la idea de causa sui no debe asociarse con la idea
fenoménica de causalidad eficiente, como bromeaba Schopenhauer
;>a.1 respecto con el caso del barén de Miinchausen cuando logran
salir é] y su caballo de un pantane jalandose de sus propios ca-
bellos, Se trata de una causalidad que desborda el mundo feno-
_ménico v se localiza en el ambito de la realidad infinita, a la que
_ Hamarla Dios es nombrarla con un término de validez epocal, Al
tespecto Descartes desarrolla su idea en ocasion de las Cuartas
@b_:er:mnes '

Al Descartes; Respuesta o Objeciones I, AT LX, 87-88; VP93

21 Descaries: Resptiesia a Chjeciones |, AT, B6; VP 32: Yo admito por enlera fque puede haber
é:lguna cosd poseedora de una potencia tan grande e inngotable que no precise de CONCUTED
alpuno ni para existir oi para conservarae, aiendo sl de algiun mede cavdsa de si misma. ¥

. pienso que as! es Dica,”

43 Descartes; Respuesta a Objeciones |, AT. BE-80; VP 94
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Cuartas Objeciones

Arnauld, gue cnande redacté las objeciones no habia alcanzado
todavia su doctorado en teologia, conocié v apoyd en las Cuartas
objeciones las posiciones de Caterus en torno a las maneras de
entender por si, entreviendo que aceptar la causalidad en el orden
divino es un paso a asimilarlo al orden natural, tendencia que
culminard con Spinoza, transformando el caracter de Ab-soluto
al que hemos hecho referencia. La argumentacion de Arnauld, sin
embargo, incluye aspectos diferentes a los de Caterus vy su des-
acuerdo se basa en la discrepancia con la afirmacién cartesiana,
Lios hace con relacion a si mismo lo que la causa eficiente hace en
relacion con su efecto, afirmacion que considera atrevida y falsa *

Descartes habia insinuado dos tipos de causalidad eficiente
cuando decia:

Yo no he diche ser imposible que una cosa sea causa eficiente de
si misma; pues aungue cllo es del todo cierlo cuando s circuns-
cribe la significacion de eficiente a las causas que son diferentes
de sus efectos, o que los preceden en el tiempo, no parece que en
esle caso [el de Dios] dicha significacion deba ser circunscripta
asl, tanto porque ello serin Mitil (pues gquién ignora que una cosa
no puede ser diferente de si misma ni precederse a si misma en el
tiempo?), como también la luz natiral no nos dicta gue sed propio
de la causa eficiente preceder en el tiempo a su efecto: puesto que,
al contrario ¥ hablando con propiedad, no recibe el nombre ni la
naturaleza de causa eficiente sino cuando produce su electo v, por
tanto, antes del efeclo no es tal causa eficiente*s

La posicion cartesiana es la de negar el principio de preceden-
via ¥, para hacerlo, establece una dualidad de Ambitos en los que
es posible distinguir diferentes situaciones: un ambito en el que
las causas se distinguen de los efectos v otro en el que no, al que
podriamos llamar de una causalidad inmanente, como cuando se
causan los propios pensamientos, a lo que hemos hecho referencia,
Este seria un caso similar al de la realidad perfectisima. Esta dua-
lidad de causas, en particular la causalidad inmanente, es la que
Arnauld critica cuando dice: “Toda causa es causa de un efecto v
tode efecto es efecto de una causa y, por lo tanto, hay relacion mu-

tua entre causa y efecto: pero relacién mutua solo puede haberla
entre dos cosas. ™

A4 Ofr, Descartes; Cuartas Objeciones, AT IX, 163; VP, 170
45 Descartes: Respuesta @ Objsciones [, AT, 86; VP 91-92
A6 Descartes: Cuartas Objemonss, AT, IX, 163 VP 171
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A este argumento, Arnauld afiade el sinsentido tradicional que
encierra la nocion de equsa sui, va que afirma “nadie da lo que no
tiene, luego nadie puede darse el ser si antes no lo tiene. Ahora
| bien, =1 ya lo tiene gpor qué habria de darselo?""

Tampoco le pasa desapercibide a Arnauld el importante mode
en gue Descartes entiende que Dios se conserva, al que responde
dicienda gque “es evidente que na puede concebirse la existencia de
uncser infinito, ni siguiera por un instante, sin concebir a la vez
i slempre ha sido ¥ sera eternamente... ¥, por ende, que s su-
.lﬁttﬂ o preguntar por ¢Ué persevera en el ser.™® En este sentida, y
ndo la argumentacion de san Agustin, Arnauld sostiene que
f[en Dios no cabe hablar de pasado ni de future, sine de un continug
sente, v la pregunta por la conservacion implica inadecuada-
nte que en Dios hay pasado v future. Mas atun, para Arnauld,
l;gmpacu es apropiado hablar de conservacion y perseverancia en
Eﬂm porque ambos términos encierran la nocién de produccion,
Ja.mpamdad o disposicién de recibir algo, una potencia gue no
‘cabe referirla a lo que es acto puro. De manera que, para Arnauld,
1o cabe hablar de causa sui referida posiiivamente a Dios, va que
Dios es un ser infinito a cuva esencia le pertenece la existencia
¢ los seres gue admifen distincion entre esencia ¥ existencia
tial requieren cousa eficiente. El mismo Arnauld, cuande hace
suumert de st posicion, dice que a la pregunta de por qué Dios
la respuesta es porque es Dios, que no necesita una causa
iciente precisamente porgue es un ser nfinito a cuya esencia le
sponde la existencia,™

posicidn cartesiana frente a estas objeciones es un modelo de
ibarismo intelectual, tratande de mantener su posicién pero
malguistarse con Arnauld. Aunque tampoco hemos de negar
58 ve llevado a una elaboracidn mas sutil de la autocausali-
ivina, que hasta ese momento se habia tratado en términos
ficiente, pero que ahora debe enriquecer al referirse al tipo de
salidad que corresponde a Dios.

recisamente, Descartes rechaza que haya identificado la ca-
cteristica divina de ser causa de si mismo con la causalidad efi-

Ttes: Cuarfas Objeciones, AT [X, 164; VP 172
aries; Cuartas Ohfeciones, AT [X, 164, VP 172
_parti!ér‘ Cuarias Chjeciones, AT IX, 165; VP 174
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ridas a la causa eficiente,”™ Dios es concebido con un dinamismo
que identifica su esencia con una infinita poteneia, v en esa poten-
cia infinita estd la causa o razdn de que Dios no necesite causa efi-
ciente.® Pero esto no es sindnimo de que no podamos preguntar-
nos por qué Dios existe, es decir, por su causa, razon o principio.™
Precisamente, esa potencia inagotable o inmensidad de esencia es
la razin de que Dios no necesite causa eficiente, pero no per ello
ser por si debe dejar de entenderse positivamente en lugar de sin
causa. Por supuesto, no es el caso de ninguna otra cosa, aunque
sea perfectisima en su género, en la que por si solo puede enten-
derse negativamente ya que en ninguna podemos encontrar en si
misma razon de su propia existencia, es decir, ser causa sui.

Sentado que no entiende la causalidad de Dios sélo en términos
de eficiencia, aungue admite que referirse a ella puede ser 0til para
gutar a la luz natural en estos asuntos, Descartes apela para expre-
sar sus ideas a la causa formal, La causalidad eficiente es la causa
gue hace que las cosas finitas existan, que también necesitan de
un influjo positivo para conservarse, mientras que la causalidad
formal se refiere al paradigma o esencia de la cosa. De manera
que lo que es por otro, lo es por una causa eficiente, mientras que
lo que es por si lo es por una causa formal que se entiende como
razon tomada de la esencia de Dios, que tiene una naturaleza que
no necesita de una causa eficiente. Aungue, dado gque en Dios su
esencia no se distingue de la existencia, en ultima instancia pre-
guntarse por una o la ctra es lo misme. Frente a la pregunta gue
hahia hecho Arnauld de por qué existe Dios, Descartes sostiene
que la respuesta ha de darse en términos de su esencia, de la
causa formal pero, dada la identidad entre esencia y existencia,
entonees bien cabe hablar de una causa cuast gficiente,

Descartes confirma esta apreciacion, pues asi como atribuye a
Dios la dignidad de ser causa, en ninglin momento le ha atribuido
la indignidad de ser efecto, y asi como hace de Dios causa de si

50 Deacartes: Hespuests a Qbfeciones [V, AT IX, 182; VP 191

51 Esta nocién de Dios como potencia es muy apta para entender (B produccion de efeclos en
In naturaleza v os la que Spinosa hara suya, Cfr, Spinoze: Etca, [ prop. 34: "La potencia de
[lios ¢85 50 misma csoncia.”

5% Descartes sefiala gue on otros problemas, como los referidos a la procesion de personas
an ln Santisima Trinidad, los tediogos usan principio ¥ 0o oawesd, ANngue 1os gricgos nunca
hubiernn hecho diatincidn entre argd v aitia, Admite que <) uso de couse en este case podrin
daroripen a la idea de una mongua ¢n la figura del Hijo frente al Padre, pero evitar la pala-
bra couss cllandn no hay lugar para estos ricagos no se justifica, ¥ mas bisn es nocesaria,
Cfr. Respuestm n (Qbjeciones 7V, AT IX, 184; VF 192. '
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mismo, nunca se refiere a Bl diciendo que es efecto de st mismo ™
La razdn es gue cuando nos referimos al efecto lo hacemos en tér-
minos de causa eficiente, entendida como la entendemos en térmi-
nos de las cesas finitas, pero a DHos no ha de tratarselo en estos
términos sino “solo en términos de la esencia misma de la cosa, 0
sea, por la causa formal, la cual, por no distinguirse en DMos exis-
tencia de esencia, guarde estrecha relacion con la causa eficiente
y, por ello, puede llamarse cuasi eficiente.” **

Descartes da un paso mas en el desarrollo de su posicion en los
siguientes términos;

Enire causa eficiente propiamente dicha y ninguna causa hay una
especie de término medio, gue es la esencia positiva de una cosa, a
la cual puede extenderse la idea o concepto de causza eficiente, del
mismo modo que scostumbramos extender, en geometria, o el con-
cepto de la mayor linea circular posible al concepto de linea recta,
o el concepte de poligono rectilines, que tiene un namero indefinide
de lados, al concepto de cireule.™

Descartes apela a ejemplos geométricos que encierran la nocién
de limite, como al que tiende una linea circular de radio muy gran-
de o un poligono con un nimero indefinido de lados. % En forma
similar se puede entender a la causa sui que, si bien no se refiere
a una causa eficiente propiamente dicha, no deja de ser una causa
positiva, afin con la causa formal, pero que en Dios se identifica
con la causa eficiente, en lo que encuentra justificacién para evi-
tar el reproche, tal como dice: “Espero que no se me reproche el
haber usado la analogia de la cauea eficiente para explicar cosas
concernientes a la causa formal, es decir, la esencia misma de
Pivs.™ La apelacion a la analogia es extrana en Descartes v, ade-
mas, parece operar a la inversa de la analogia teoldgica, ya que en
lugar de pensar la causalidad eficiente a partir de Dios, se piensa
a Dios a partir de la causa eficiente, que de ¢sta manera precede a

33 Dezcartes hace use de la sutilezn teoldgicn que permite en la Trinidad hacer del Padre un
Principio sin que-por ello el Hijo sea Principindo, comao lo sienta F, Suares: op, cit, X1, 8.1,
o.32,t. 25, p. 383

54 Dezcartes: Respuesio o Ohjectones [V AT, 1X 185; VP 186

55 Dezcartes; Respuesta a Objeciones [V, VP, 193

56 Cabe setialar que Nicolas de Cusa usa 86tos mismos ejemples en Docta ignerarcia: 1a lines
enl. [, Cap. 3, HY, p. 9 vel poligonoen L. 1, Cap, 13, H. !, pp.25-27. Asimismio, c11 L. I, Cap,
21, H.l p. 43, a partir de la idea de un circule infinito en el que la elrcunfarencia, ¢ centre
¥ el didmetro coingiden en unae unidad infinita, as! como lo hacen el principio, fin ¥ medio
de todas las cosaa, #] Cusano identifica la causa formal, final y eficiente, que s asemeja o
le ue Descartes dice cuando habla de causa eficienta y fa total en Carta a Mersenne, dal 37
de Mayo de 1630 en AT: ], 151 '

37 Descartes: Respuesta a Ofyeciones [ VE, pp. 194
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tedo conocimiento en tanto que lo hace posible. 3 De esta forma,
la causalidad ne constituye un objeto sino el presupuesto mis-
mo de toda racionalidad v de tode conocimiento, incluyendo el de
Dios, tal como dice Descartes, la luz natural si nos dicta gue ne
hay cosa alguna de la que no sea licito preguntar por ¢ué existe,
es decir, indagar su causa eficiente, o bien, si es gue no la tiene,
averiguar por qué no la necesita. Para alcanzar el conocimiento
de la existencia de Dios fue necesario someterse a la instancia
que hace a todo inteligible, la causalidad, porque Dios entra en
la existencia de manera analega a comoe lo hacen todos los demas
entes, por consideracidn de su causa. Dios, gue es causa de la idea
de infinito gue hay en nosotros, es también un caso extremo de la
causalidad, pero no por ello deja de estar inscripto en la cadena
causal. En este sentide es que podemos entender gue una cosa ab
alio es una que depende de una causa eficiente v una cosa a =e lo
hace de una causa formal, que conforma ese término medio del que
habla Descartes,

De manera que bien podriameés decir gque DHos es a se por una
causa formal, su propia esencia, que lo dispensa de tener una cau-
sa cficiente, Pero, siguiendo lo que el mismoe Descartes ha anuncia-
deo, es menester establecer por qué no necesita una causa eficiente.
Pero, en la nueva concepcion que estamos delineando, cabe decir
que las cuatro causas aristotélicas mas que limites definidos o
espacios que ay que ocupar, lo gque sefialan es un horizonte de ra-
cionalidad.®™ Todo lo que puede ser conocide en su identidad debe
declinarse en término de aquello que la asegura, que no es otra
que causa sive ratio. La causa eficiente produce un efecto en tanto
que da razon de &l ya que la esencia de la causalidad, mas que en
su eficiencia y produccién a la que desborda, radica en dar razén.
A pesar de que en el munde de las cosas finitas la causa eliciente
es la que da razon en los seres finitos, en el caso excepcional de
Dios, y en virtud de su esencia, Descartes establece que cede este
dar razon a la causa formal Sobrepasar la eficiencia no es sing-
mimo de sobrepasar el principic de causalidad, que hace posible la
racionalidad de log entes, que se extiende come principio mas alla
de la mera produceién, tal como ha dicho gque gcostumbrameos ex-
tender, en geometria, o el concepto de la mayor linea circular posible

58 J-L Marion hace de la analogia la referencia constante del dispositive hermenéutico aplica-
de ala doctrina de la creacion de las vendades siernas, gue sotiende conforma una toma de
posicion tealdpica en filosofia, determing toda referencia entre el seber humano v el divino ¥
es ol lundamentodel triple dominw de ls metafisica eapecial: Hos, el mundo v el alma. Cir,
Surla thdelogie bianehe de Descartes, Pacls, PUF, 1281, pp. 163 17

99 Cfr b, 431
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al concepto de linea recta, que nos permite tratar la tangencialidad
sinabandonar la racionalidad de las lineas eurvas, La extension
de la nocion de causalidad mas alla de la eficiencia nos permite
incluir a Dios en la cadena causal v acceder al conocimienta de su
existencia,

Poder y Causa sui

Asumir la autocausalidad pone de relieve la impertancia onto-
teclogica v gnoseoldgica que tiene la causa para Descartes, ya que
¢l conocimiento solo es posible a través del conocimiento de la cau-
‘8a para estructurar el famoso arbol de la ciencia, Como vimos,
esto haria necesario que hubiera una causa de todas las causas,
fque sea causa de si misma y cuyo conocimiento permita la inte-
Aligibilizacién de todo lo demas. Pero, interpretada como lo hace
Descartes, como una propiedad que permite inteligibilizar a Dios,
hace correr el riesgo, como dice Gueroult, de subordinar la esen-
-cia de Dios a su potencia, la potencia de causarse a si mismo v
conservarse. En otras palabras, se modifica la esencia misma de
Dios porque esa fuerza se coloca entonces por encima de toda ra-
cionalidad y necesidad natural ®® Si Dios se concibe esencialmente
como poder ¥ voluntad, se hace totalmente incognoscible, puesta
gue en las cosas finitas la inteligibilidad se funda en la causalidad
eficiente gue no cabe en la causalidad divina tal como lo hemos
visto, Pero con ello se abre una incognoscibilidad de todo el resto,
de la realidad tal como es, al menos en términes tradicionales ¥
que, a juicio de 8pinoza, fue €l mas grande error de Descartes.®
Dicho en otras palabras, la ciencia cartesiana es un saber humano
de 1a realidad v no un saber de la realidad.

El papel de la potencia ha side discutido por diferentes comen-
‘taristas ¥, en general, se estimaba que la potencia actuaba como
‘un intermediario de la accién divina., Por esg, esta nueva pers-
pectiva hace que Gilson afirme que “la formula decisiva de las
Primeras y Cuartas Respuestas implica una transformacion del
arpumento de San Anselmo, tan profundo que Descartes se va a
‘encontrar, a partir de ese momento, sin predeceser conocido,™? Por
80 partg, Gouhier confirma esta apreciacion cuande sostiene que
“la mediacion de la omnipotencia introduce una especie de causa-

;ﬂh Cfr. ibid,, p. 436
5 Spinoza: Carta 2 a Qldenbuny
AT Oilson @ ap. cit, p 226, Traduccion propia,
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lidad que da al argumento ontolégico su forma completa, su mar-
ca cartesiana y su mas alta evidencia*** Este papel de la potencia
divina parece destacarse cuando atendemos a una linea de razo-
namiento referida a la existencia de Dios que aparece en el final
de la Respuesta a las Primeras Objeciones, en la que se asoma un
sentido diferente a ser un intermediario. Cuando Caterus objeta
gue de la idea de un ser perfecto pueda inferirse su existencia ®
Descartes presenta una demostracion de la existencia de Dios que
no se apoya en la idea de perfeccidn, sino en la de omnipotencia,
con lo que escaparia a las objeciones de Caterus a este respecto,
Dice Descartes: %

Mas si examinamos con cuidado, a saber, si la existencia convie-
rne al ser supremamente poderoso, ¥ qué género de existencia, po-
dremos saber clara v distintamente que al menos le conviene la
existencia posible, como a cualguiera de las otras cosas de las que
tenemos una idea distinta, e incluso a aquellas gue se componen de
ficciones lorjadas por nuestro espiritu. ¥, en segundoe lugar, dado
gue no podemos pensar ¢n su existencig posible y, a la vez, tomen-
do en cuenta su infinita potencia, que puede existir en virtud de
su propia fuerza, concluiremos de ahi que realmente existe, y que
ha existido desde toda la eternidad. Pues resulta manifiesto, por
la laz natural, que aquello que puede existir por su propia fuerza,
existe siempre. ¥ asi entenderemos que la existencia necesaria esta
contenida en la idea de un ser supremamente poderoso, no por
alguna fccion del entendimiente, sino porque el existir pertenece
a la verdadera e inmutable naturaleza de un ser tal; ¥ con igual fa-
cilidad conoceremos que es imposible que dicho ser supremamente
poderoso no posea todas las demés perfecciones contenidas en la
idea de Dios, de suerle gue, por su naturaleza propia vy sin ficeion
alguna del entendimiento, elias se dan todas juntas, v existan en
Dics*

En el argumento, Descartes sienta que la existencia de un ser
sumamente paderoso es posible, de lo que se deriva que tal ser exis-
te, existe por su propio poder y que tal ser existe siempre, Ademas,
Descartes afirma que es imposible que dicho ser, supremamente

63 H Gouhier: La penséde mdtaphysique de Descartes, Paris, Vrin, 1978, p. 177

64 En esto, Caterus se apova en las objeciones gue hace Tomas de Aquine a la prusha onto-
logica en wu Suma Teoidgies, Ia, g. 2, art, 1. Dice Caterus; "Aunque se conceda que el ner
supremeamente perfecto implica en =u sole nombre la existencia, no sc sigue sin embargs
gue esa existencia, en le naturaieza, sea alpo en acto, sino tan 86k gque el concepto o nocion
del ser supremaments perfecto estd inseparablemente unide a la existencia.” Descartes:
Objeciones [, AT, X, T9

65 Cabe serialar que en lo subrayado en la cita gue sigue, la version de Vidal Pefia que usa-
mos en eate trabajo noe refllejs exactamente la expresion gue usa Deacartes, porgue traduce
putssant pot perfacto, cot lo que se pierde totelmentd ef sentido al que estamos haciendo
referencia,

66 Descartes: Respuesta-a Obfeciones [, AT IX, 84,y V11, 110
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poderose, no posea todas las demas perfecciones. Si bien para esta
ultima afirmacion ne da pruebas, blen podriamos apelar a lo que
dice en la Tercera Meditacidn: *Puesto gue teniendo la virtud de
ser y existir por si mismeo, sin duda debe tener también el poder de
poseer actualmente todas las perfecciones cuyas ideas concibe, es
decir, todas aquellas que concibo que estan en Dios y que ya hemos
comentado en ccasion de las objeciones de Caterus.” Sin embar-
go, Descartes pareciera querer atenuar la inocultable importancia
de esta demostracién, porgque inmediatamente después afirma que
esta demostracion no difiere de otras que ha proporcionado. Sin
embargo, tanto Koyré como Kenny ponen de manifiesto que se tra-
ta de una version nueva y diferente.®™ Dice Kenny: “Generalmente
¢l [Descartes| argumenta que puesto que [Hos es perfecto v la exis-
tencia es una perfeccion, se sigue necesariamente que Dios existe,
En las Primeras Kespuestas, no es de la perfeccion de Dios sino de
su omnipotencia que se deriva el argumento.”®

Varias consecuencias se pueden inferir de esta demostracion
gue ni Kenny ni Koyré destacan, pero bien las sefiala W. Doney.™
En la demostracion, Descartes se apoya en la omnipotencia de Dios,
que en lo inmediato le permite obviar las objeciones de Caterus,
de la que precisamente deriva las perfecciones de esa omnipoten-
cla, ya que es imposible que dicho ser supremamente poderaso no
posea todas las demdas perfecciones. Esta manera de entender la
potencia divina como fundante de la nocién de Dios se opone a la
anterpretacion que, por ejemplo, hace Gilson de la omnipotencia
como un intermediario entre la existencia y la perfeccion, entre
sU esencia posible y su existencia necesaria. También Gouhier se
refiere a la mediacidon de la omnipotencia, con lo que ambos hacen
de la perfeccion de Dios la esencia de lo divino, Sin embargo, muy
otra parece ser la posicidn que Descartes muestra en este punto,
en el gue argumenta desde la posibilidad de un ser supremamente
poderaso a la necesidad de su existencia ¥ a su consideracion de
suma de perfecciones,

De forma que pareciera que el poder juega un papel mas gue
importante en la nocién del Diss cartesiano, que seria lo que impi-

67 Descartes; Meditaciones matafisicas, 1T Med. AT [X, 39-40

B CIr. A, Koyre: Essal sur Lldée de Dieu ef les preuves de son existence chez Descartes, Paris,
Leroux, 1922, pp. 183-184

BY Cir. A. Keony: Descartess A Study of His Philasophy, New York, Random House, 1968, p.
151

T0-Cir. W. Doney: "Deacartes” Argument from Omnpipotent”, en: J. D Moval (Ed.} René Des-
cartes Critical Assesments, Lomndon, Rautledge, 1991, vol, 1], p. 373
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dié a Gilson encontrarle antecedentes, pero que André encuentra
en la Mistica del Logos de Nicolas de Cusa. Este antecedents bien
puede ser consecuencia de la influencia del Cardenal De Bérulle;
fundador de la congregacion del Oratorio, v de Gibieuf, ambos cla-
ros partidarios de posiciones agustinas v neoplaténicas.™ La rela-
cion que hemos establecido entre causa swi y omnipotencia tiene,
a su vez, un estrecho vinculo con otros aspectos de la propuesta
cartesiana, como son la nocién de infinitud, la creacidn de las
verdades eternias y lo que podriamos llamar una cierta teologia ne-
gativa en Descarties, que atraviesa toda su obra, tal como lo pone
de manifiesto Marion. ™ El conjunto le permite a André considerar
que el eoncepte de Poder es el polo unificador de todos los esfuer-
zos especulativos de Descartes, desde su epistemologia hasta su
metafisica.™

Tal como el mismo Descartes afirma, “el poder de Dios no puede
tener Hmite™™, ¥ a &1 se encuentran supeditadas su ratio veri y su
ratio boni, gue es la expresion radical de la voluntad v la libertad
de Dios, aquelln en lo que somos a su imagen y semejanza.’ En
efecto, la verdad de algo no puede preceder al conocimiento que
[Mos tenga de ese algo 0, en palabras de Descartes, Dios conoce
que son verdaderas o posibles, pero no digo por el contrario, que las
verdarleras son conocidas por Diog como si fueran independientes
de El lo que hace que en Dios el acto de entender se identifique con
el acto de querer.”™ En esto hay una clara similitud con la posician
de Nicolds de Cusa, que coloca a Dios como el poder mis potente,
respecto del cual nada puede ser anterior ni mejor, raiz anterior a
cualguier diferencia entre opuestos, fundante precisamente de la
aposicion de los opuestos, sin el que nada puede ser, vivir y enten-
der”” En esta identificacion de Dios come sumo poder, anterior a
los opuestos, estd la base de la coincidencia que causa suf acarrea
entre la causa y €l efecto. En el Cusano encontramos afirmaciones
como: “Todas las cosas que no subsisten por $i mismas, por no ser
calsdas de sl mismas, ne proceden del acaso o la fortuna {...) es

T1 Cir. . M. Angré: "0s antecedentes do concelte de cawsa suj ¢ aa rafzes misticas da metali-
sicE cartesiang do poder en Ribeiro dos Sanwos”, en: B Alves v A Cardoxg (Coard.). Desear-
tes, Letbriz ¢ g Modernidede, Lisbea, Ed, Colibrd, 1996, p, 55

72 Cir, op. eir, pp. 270-271
T3 C 0 M, Andréd! op, cit, p. 48
T4 Descartes: Carta o Mesfoned, del 2 de Mayo de 16449, AT IV, pl18, OZ 425

75 Clr, A, Vallota, "La Cuarta Medilacion, Segunda Parte”, Rewsta Verezolona de Filosofia,
n* 31-22. Caracas, USB, 1995, p. 129

70 Descartes: Carta a Mersenne, 6 de Mayo 1630, AT I, 129; OZ 355
77 Micolés de Cusa: La cumbre de [ teerfa, Pamplons, Universidad de Navarra, 1998, p. 55

32 Logei, Revista de Filosofia
ISEM: 1316-A%33




Alfreda 0. Vallota

preciso que sean en virtud de una causa que tiene la razon por si
- subsistente de las cosas.”™ De manera que la positividad del poder
divino gue sostiene Descartes tendria su antecedente en la mistica
tardo-medieval, que habria hecho una transposicion de una Meta-
fisica de la Infinitud a una Metafisica del Poder, que en Descartes
se manifiesta en su nocion de ecausa sul y en la libertad absoluta
de la voluntad diving, 7

Final

Descartes se ha movido con extrema sutileza y ambigiiedad en
‘el tratamiento de las objeciones a fin de hacerlas mas aceptables.
En ocasiones ha negado que la causa sui se refiera a una causa
tficiente, como cuando dice a Arnauld Dios no necesita causa alqgu-
na-eficiente para existir, pero no ha dejado de afirmarle a Caterus:
ya no he dicho ser imposible que una cosa sea causa eficlente de st
mismia; atendiendo a la doble negacién puede leerse como que ha
diche que es posible gue una cosa sea causa eficiente de si misma.
En ocasiones no deja de calificar a la causa suf como guadcmmao-
do o quasi, pero a Caterus le advierte que el tema de la causa
eficiente de Dios es disputar sobre palabras. Esto ha llevado a sus
interlocutores a concentrarse en las consecuencias, pero no en el
principlo que encerraba la autocausalidad, la concepcion de Dios
como suma potencia.

Tal como Descartes presenta su posicién, pareciera entonces
Jgue la causa es la razon suficiente de la existencia, una posicion
‘gue en muchos sentidos comparte con su maestro indirecto y ad-
versario directo, F. Suarez.® En consecuencia, tal como dice Ma-
tion, “la causalidad no designa una simple relacion sino una pro-
‘piedad universal del ente, de tal manera gque ningun ente carece
de referencia a la causalidad ™ Pero si la causalidad es el sello
distintivo del ente en tanto ente, entonces Dios, el infinito, solo
puede entenderse como potencia infinita, El infinito no da razon
“de si mismo sino como potencia, lo que introduce una aspecto en
la onto-teo-logia cartesiana mucho mas importante que el que se

:ETE-NiCDLﬁ,ﬂ de Cusa: Do principio, H, X, # 15
*TACIr J. M. André! op. eit, p. 59

| BOF. Sudres, sigaiendo In tradieidn, nisgs e [Fos tengn causn, pero no deja de admitir que

. hava rarones, gue acupan el lagar de las causas, que justifiquen sus propiedades. Por ejem-

- ko la pesdnoendinita de si perfecoidn puede verse como (ac 51 12 causa de la unidad diviia.
LCir. T Sudres: pps cit, )5, 1, 10 29, £ 25, p. 12

'T.ﬁi” Ll J.-L, Marion: “Entre anabogie...”, op oit., p. 320
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vislumbra con la eausa sui, pero que es la gque abre la puerta para
esta interpretacion que ciertamente va mas alla de las de la tradi-
Ci0m.

La concepcion de Dios, cuya esencia seria un Poder Maximo, se
da andlogamente en el hombre en su calidad de homo imago Dei.
Precisamente, como hemos mostrado en otra parte,** la concepeion
cartesiana de la voluntad humana es la que hace al hombre ima-
gen de Dios infinito. 8i alge se muestra comoe infinito en el ser hu-
mano es, precisamente, su voluntad, reflejo de la inmensidad del
Poder Divino que se expresa en su autocausalidad, en lo que J-L
Marion encuentra los ecos de San Bernardo, Guillermo de Saint
Thierry v Ricardo de Saint Victor, que le habrian llegado a Descar-
tes a través de Mersenne y De Bérulle.® Esta Metafisica del Poder
cartesiana se transparenta en el Cogito si atendemos al Art. 17 de
sus Pasiones del Alma, cuando dice que al alma s6lo le podemos
atribuir dos géneros de pensamientos: acciones y pasiones. Aque-
llo gue nombramos acciones son todas nuestras voliciones gue ex-
perimentamos como originadas en nuesira alma, al diferenciar de
las pasiones cuyo origen radica en el cuerpo. De forma que esta
Metafisica del Poder, de raigambre teologica en la mistica tardo
medieval, se seculariza en Descartes y el nuevo Dios, mas que el
de Abraham, de Isaac o Jacob, bien puede entenderse como el re-
flejo de la voluntad de poder del Hombre Moderno.

Descartes renueva para la modernidad el dialogo del alma con-
sigo misma del que hablaba Flatéon,® gue no es una mera pasi-
vidad ante la invasion de lo gue los sentidos proporcionan, sine
voluntad de pensar, voluntad de una actividad intima ¥ auténoma,
en la que dramaticamente se duda y en la cual se aleanza también
la evidencia indubitable de una conciencia ceonsciente. El mun-
do deviene un herizonte ampliado de esa conciencia, tal como el
munda es una creacion del Dios Poder que es causa suiy del que
somos su imagen, reflejado en esa concepcion de la felicidad con
contentamiento del alma.® Jamas el antinaturalismo, dice Alquié,
alcanzo una cota mas alta que en Descartes quien encuentra, al
final del camino, al hombre libre sin el consuele del Mundo, sine
teniendo que hacérselo, al hombre hercico y solitario de la moder-
nidad, apoyado en su voluntad de inquietud, el aima de la filosofia

82 CIr. A, Vallota: "La Coarta Meditacion...", op. cif., pp. 120-133

83 Cfr, J.-L. Marion: Sur ia theologie..., op. cit., pp. 407-309

84 Cir. Platdn: Sofista, 263, d

85 Cfrt, A, Vallota: Las éticas cartesianas, Principin; Barquisimeto, UCLA, 1997, p, 21
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cartesiana,®® al hombre que se abre la posibilidad de una autorrea-
lizacion pensante o, como decia Santa Teresa de Avila, la posibili-
dad de ser “una grande ¥ muy determinada determinacién de no
- parar hasta llegar.”®"

BECir, F. Alquié: La découverte metaphysmgue de "homme ches Descartes, Paria, PUF, 1950,
B 15
'j;']"'"l?e'res.a de Avila: Camines de Perfeccidn, Cod. Escorial 35, 2; Cod, Valladolid 21,2
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La confianza en la organizacion:
cvalor o valiosa?

Diggenes Mayol*

Resumen

Encontrar la confianza expresada como valor de algunas organi-
‘zaciones, sin abstraceion de sus innumerables menciones en arti-
«culps y plezas publicitarias, nos interéesd pare adentrarnos en su
significado v naturaleza, Parte de la bisqueda pasd por explorar
los vocablos v conceptos implicados: organizacion, velor ¥ confian-
74, ¥ descubrir que la bibliografia acerca de la confianza no se
caracteriza por abundante y menos aun g se la vincula con los
walores eticos v organizacicnales. La otra, por investigar si la con-
fianza es un valor ¥, en caso contraro, descubrir su naturaleza y
hallar la explicacion de por qué a las organizaciones les importa la
eonfianza; es decir, por qué la confianza puede serfes valiosa en/
para la organizacion,

Palabras clave: comunicacion, confianza, organizacion, sentimien-
to, valor, valor organizacional.

Trust in the Organization: a Value or
Valuable?

ArsTRACT

Looking for a theme related to organizational ethic we [ound the
trual as a value of some organizations, besides it [requent appears
on papers, articles and advertising, so we were interested on taking
- alook into the meaning and natare of the trust, We first explored
~the words and concepts involved such as organization, value and
trust, to discover the lack of references about trust, and more the
less about trust as an ethic value, or as an organizational value,
Then we tried to established if trust is an ethic value and, if not,
know aboul its nature and why mrpm‘amms and apgencies are wo-
rried about it: in other words why trust it's or can be valuable into

- and tothe organization.

- Key words: Communication, Feeling, Organization, Organisatio-
nal \ra.lu.e, Trust, Value

.

{Bm:rlunu_udnr Soeial v texista del postgrade en Comunicacion Orpanizacional de la UDCAR,
experisncia profesional en la indusiria petrolera, la bance, medics de comunicagitn y
nismes gubernameniales, Ha pu.hlmmic. y ea colnboradar da la revists argenting Dir-
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La conflanza en la erganizacidn: (valor o valiosa?

Confiar en todos es insensato;
pero no confiar en nadie
£5 neurdtica torpeza,

Juvenal

Introduccion

Buscando un tema vinculado a la ética organizacional suscep-
tible de desarrollarse a manera de ensayo, encontramos a la Con-
fianza explicitada como valor organizacional de una institucion al
lado de Calidad, Honestidad, Responsabilidad, Lealtad e Integri-
dad,

En lo particular se considera a la confianza piedra angular de
toda relacion, incluso el amor, porque sin confianza —hemos argu-
mentado- poco sustento tiene el amor, por sincero y profundo que
este sea. Asl pues, nos parecid esta una oportunidad para ahondar
en un tema en el que no hablamoes ido mas alla, a la vez que de
interés para desarrollar como ensayo.

En este contexto, hicimos una primera aproximacién a través
de la Internet donde se constats, de una parte, escasa referencia
al tema, especialmente si se vincula a la confianza con los valores;
de la otra, esta palabra puede verse repetida en muches y diversos
contenidos relacionados con el quehacer de organizaciones empre-
sariales, pubernamentales ¥ no gubernamentales jcoma valar or-
ganizacionall Situacion similar encontramos al consultar material
bibliografico y electranico de caracter académico,

Luego, si la confianza es un valor ;Por gué no se la encuentra
en los textos que tratan el tema? Y si no es un valor gqué es? Y en
tal caso: ¢Por qué las empresas le dan este rango?

Esta es la basqueda no imaginada en un primer momento que
nos hemos propuesto realizar a lo largo de las paginas siguientes,
para lo cual es necesario acordar qué entendemos por organiza-
cion ¥ qué por valor —en primera instancia- para luego concordar
respecte de la confianza como concepte y, entonces si, intentar
encontrar respuesta a las preguntas formuladas. Empecemos por
lo-que parece mas sencillo de abordar,
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La Organizacidn

José Rodriguez de Rivera nos ayuda a saber que el térming Or-
ganizacion surge del neologismo latine erganisatio utilizado ya en
el siglo XIV, que nn se difunde hasta el siglo XVIII “sobre todo en
relacion con las ciencias biologicas... pues el término se emplea en
sentido metaforico, estableciendo una analogia entre los ‘Grganos’
del cuerpo biclégico ¥ los ‘drganos’ o instrumentos del cuerpo so-
cial ordenado” .

En su acepcion mas reciente en términos historicos, la organi-
zaciém surge a consecuencia de una revolucion econémica —el capi-
talismo- y otra politica —la revolucion francesa- a la que, creatura
humana al fin y al cabo, se la estudia y se la entiende desde apti-
cas diferentes y hasta encontradas, “[La empresa) Es tal vez la or-
ganizaciom intermedia por la que mayvor tiempo pasamos; la socia-
lizacion de los adultos, en las ciudades, tiene que ver con el mundo
del trabajo, con relaciones entre pares en el Ambita laboral™,

Para Edpar Schein, citado por Rodriguez de Rivera, la insti-
tucién, organizacidn o empresa —términos que entenderemos
como sindnimos- es "eoordinacion racional de las actividades de
un cierto mimero de personas gue intentan conseguir una finali-
dad y objetivo comuin y explicito mediante la divisidn de funciones
y del trabajo, a través de una ferargquizacidn de la eutoridad y la
responsabilidad"s.

Bastons i1 Prat la concibe como “sistema de decisiones
predefinidas™ y artificial. Para Morin es una mdguina no trivial en
tanto que “actila de una manera que no podemos predecir™ y Kau-
fman precisa que se trata de “entidades legales y politicas creadas
por las personas™ en un esfuerzo por negatrle cualquier semejanza
con lo que en Derecho se denomina persona natural.

1 Jost Rodrigueg de Rivera: E]l concepto de organizacion. Accesible en www2.uah esfestu-
dios_de_orpganizacion/temas_orgamisacionfteor_organiz/concepto_organizacion.him [Con-
sulta; 13 de junio de 2006]

2 Guuam Mnrnl]n Desde Argenting: Lineas para ln pgenda de un gerente. Accesible en
1Consulty: 37 de mayo de 2006]

3 José Rodrigues de Rivera: op, eif
4 Miquel Bastons { Prata: La toma de decisiones en la organizacidn, Barcelong, Arkel, 2000, p.
39

& Edgar Marin: Introduccion ol pansamiente complejo, Barcelona, Gediaa, 2005, p. 116

6 Roper Kauffman y Bruce Stone: Cuie prdctica para la planeacidn en las organizaciones,
Méxice, Trillaa, 2004, p. 61
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Pero, ademas de ser creacion del hombre —por tanto, convencio-
nal, cultural- estd inmersa en otra creacién humana, la sociedad,
“un medio artificial... en el que el hombre importa™ e integrada
por seres humanos interactuantes guisnes orientan su accion al
cumplimiento de una misién comfn, para lo cual toman recursos
del entorne, los procesan y los retornan transformados, va como
bienes, ya como servicios o como desechos, La organizacion pues,
BS razon ¥y consecuencia de su creador, lo mismo gue forma y con-
forma al entorno social, al que modifica v por el que es modificado
en ciclos yuxtapuestos,

Savater, spinozista confeso, le confiere una razén de ser no eco-
nomicista a la existencia de la organizacion y no es otro que “in-
tentar remediar nuestras carencias y paliar por medio del auxilio
mutuo debilidades constitutivas, por tante recurrentes™, Bastons
i Prat eoincide, pero su vision difiere de Savater en que, en lugar
de ser remedio para las carencias, es posibilidad para potenciar la
eficacia particular:

El ser humano pucde aumentar la cficacia individual de sus de-
cisiones por la via de definir estructuras de compartamiento |di-
vision del trabajo y la especializacion| que amplien el conjunto de
acciones factibles, los resullados producidos v las satisfacciones
alcanzables por un sole individuo..., Esto ¢s 1o que normalmente
se denomina cooperacidr... una Jorma de optimizar socialmente la
estructuracion de decisiones cuando la racionalidad individual es
limitada®,

Luego, ademads de ser una estmictura orgenizada para transfor-
mar recursos, colocarlos en el entorng y obtener ganancias itera-
tivamente, la organizacion es también propicia para unir capaci-
dades necesariamente limitadas e intercambiar experiencias; con
resultados que superan la suma de las partes, lo que redunda en
beneficios para aguella pero también para sus integrantes, via el
aprendizaje. Lo uno ¥y lo otro favorece al hombre en tanto ser y al
hombre en tanto especie.

Con todo, la organizacion “no es afin,.. un concepto organizado™”
¥ tampoco consensuado, como se puede entrever, Pero mejor sim-
plifiquemos, que alin nos gqueda mucho camino, y trancemos en

T Fernando Savater: El valor de elegir, Barcelona, Ariel, 2003, p. 89
8 lbig, p BB

9 Miquel Bastons 1-Prata: op, cit., p. 57

10 BEdgar Monn:-op, cit., p, 51
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que la organizacion €s una “asociacidn de personas regulada por
un conjunto de normas en funcion de determinados fines™! para
aproximarnos a los valores y a la confianza, en particular.,

Valores porque valen

Picreimos nadar en aguas someras parrafos arriba, no comete-
remaos semejante ingenuidad en adelante porque de entrada trope-
zamos con una dificultad conceptual: valor es una palabra polizé-
mica o, lo gue esigual, con varias acepclones,

Solo la Real Academia Espafiola registra trece (13) acepciones,
de las que citaremos la deecima: “Cualidad que poseen algunas
realidades, consideradas bienes, por lo cual son estimables. Los
walores tienen polaridad en cuanto son posilivos o negativos, v je-
rarquia en cuanto son superiores o inferiores”'?

Maurice Thevenet nos dice de los valores que son “principios
inmateriales [sin sustancia; no son objetos| y con una fuerte con-
notacion moral®™ capaces a su vez de “paliar la ausencia de pro-
cedimientos o normas burocraticas”” importancia compartida
por el espafiol Luis Tejada Palacios, para guien alli donde la vin-
culacion de los valores es fuerte, la empresa puede. ser normati-
va... lo opuesto a coercitiva: *la delegacion, los circulos de calidad
y el management son excelentes indicadores de los valores de la
empresa®®. Por su parte, Paul Capriotti divide a los valores en dos
—centrales v relacionales— con lo cual les da caracter deseriptivor

"Los Valores centrales Corporativos representan el Cémo haee
la organizaciaon sus negocios. Es decir, cudles son los valores v
principios profesionales (los exisientes en la empresa a la hora de
disenar los productos, de fabricarlos ¥ de venderlos). Pero tam-
bién incluyen los valores ¥ principios de relacién, es decir, ague-
llos gue gohisrnan las inferacciones enire las personas, ya sea

1] wwrarrpe g8
12 icdem

13 Muurice Thevenet: Auditorfa de lo culiued e presarial, Madrid, Ediciones Diss de Santos,
1992, 0. 79

14 ftidd,, p. 849

15 1aiis Tegada Palaclos: U morce tedrion f meétodnligico pana o identidad conceptual de los
prganizaciones, Madrid, Join Consultores en Imagen Global, 1992, p, 24
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entre los miemiros de la entidad o con personas exirafias a la
Bl6

compania

5i entendemos bien al autor, son valores profesionales: Calidad,
Innovacion, Eficiencia, Eficacia, etc, ¥ son valores de relaciéon: Res-
peto, Colaboracion, Honestidad y Servicio, entre otros.

Coincidencialmente, Tejada incluye a los valores organizaciona-
les entre gcho (8) identidades del marco tedrico propuesto por él,
para el estudio empirico de la identidad conceptual de la empresa;
nos referimos a la fdentidad axioldgica, al "conjunto de valores mo-
rales y profesionales que la erganizacion profesa®’.

A esta variedad de acepciones se agrega la inexistencia de con-
senso respecto de la naturaleza de los valores. Los subjetivistas
aseguran que estos no valen en si mismos, que son las personas
guienes les otorgan un determinado valor; hermeneutas como
Garcia Bacca aseguran que existen valores en st (como la justicia
y la lealtad} los cuales “valen aunque nadie los practique, y aun-
gue practique los contrarics... los valores no nos hacen realmente
y permanentemente buenos, sino sélo mientras los practicamos,
durante y por los actos que los encarnan®®,

Asiy con independencia de estas posiciones, hablamos de valor
de cambio, valor sentimental, estético, religivso, vital, intelectual,
logico, eético v moral. El filosofo Max Scheler jerarquiza los valores
en seis categorias y 4 estas en pares dicotémicos:

Sensibles (agradable — desagradablg)
Vitales (noble — vulgar)

Estéticos (bello - feo)

Juridices (justo — injusto)

Légicos (verdadero - falso)
Religiosos (sagrado — profano)’®

16 Pawl Capriottl: “La imagen corporativa”, en: José C, Lozada Diaz: Gestidn de la comunica-
cidn en los orgonizaciones, Comunicacidn nterna, corporativa §y de marketing, Barcelona,
Ariel, 2004, p, 66

17 Luls Tejada Palacios: op. cit., 8/n

18 Juan D, Garcia Bacca: Elementos de filosoffe, Editorial CEC, 2004, p. 7T

19 Alberto Febrer B: Valor ¥ amor segin Max Scheler, Aceesible en

http:/ fwww.scie]g.oryg,
ve/scielo phg?pid=80798117]1 2003000200003 &eoript=sci artiext [Consulta: 16 de junio de
F006)
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Una primera deduceion es que los valores son convenciones a
las que s6lo el hombre puede llegar con sus semejantes ¥y que son
mientras se los practica, lo mismo que ciertas particulas del mun-
do subatdmico —por un instante, por una nada- que precisan de la
accién para ser —“Los valores por tanto sélo tienen sentido en un
mundo de particularidad, de individualidad™" y en esto encontra-
mos similitud con la confianza,

Tampoco hay una calidad Gnica de valores pues, asi como exis-
ten (o no existen) valores en si, tamhién hay valores funcionales
que pueden cambiar, ser cambiados o adoptados por la organiza-
cién a partir de un momento dado.

Ello no impide que convivan unos y otros entre los valores or-
ganizacionales. La condicion para ambos es que sean “lo que la
empresa considera gue €s el bien™ ya que todo valor esta referido
a una cultura —“un marca de referencia eompartide™ — v, como
se admite, toda organizacidn tiene su cultura propia. Es, de hecho,
una micre soviedad,

Evidentemente —mas alla de su naturaleza y cantidad— la sola
enunciacién de unos valores no basta; es también necesario que
los integrantes de la organizacidn los conozean, se los apropien ¥
actiien en consonancia, y en tal sentido tienen aplicacion practica:
sirven para que todos “«seépan como les va a juzgar la empresa v en
funcion de gueé criterios tendrédn éxito o fracasarans»"*, Mas senci-
1o, actian como decdlogo empresarial.

Asimismo, queda dicho, no por hacer explicitos sus valores la
empresa es desde ya v para siempre buena. La sola prescripeidn de
tales valores nos dice, a lo mas, que sus miembros se comprometen
publicamente a respetar ciertos principios morales y a actuar en
consecuencia, por una parte; por la otra, que la organizacion los
hara valer en caso de desacato e, incluso, de duda al momento de
tomar una decision dificil, compleja. Que ello ocurra o no, ya es
harina de otro molino.

20 Dario Vargas G: Evalor y su origen dentro de la gsencia humana, Lng mireda ol senfido
entoldgice del vator. Accesible en hitpd/serbal pntic mec es/AParieEei fvargasd3.0df [Con-
sulta: 23 de mayo de 2006]

21 Meurice Thevenet: ap. cit, p. 79

2% Jorge Etkin ¥ Leonarde Schvaratein: Jdentidad de las erganizaciones. Ineariancia y com-
b, Argentina, Paicds, 1995, p. 210

23 /lnd;, p- 81
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Sirva entonees una duda, una gran duda que nos acompana
desde las primeras blisquedas; para dar pie al préximo punto de
esta disertacion: ¢Es la confianza un valor?

De la Confianza

Come la mayoria de las palabras gue inician con la silaba co,
la confianza sugiere reciprocidad; que resulta mas facil confiar en
guien se conoce que en un desconocido, en guien esta méas proxi-
mo gque en quierl esta distante, y aqui la distancia no es exclusiva-
mernte fisica... también es psicolégica, afectiva, emocional,

La Real Academia Espanola especifica siete (7) acepciones para
el términe Confianza, de los cuales tomaremos el primero: “Espe-
ranza firme que se tiene de alguien o alge™ lo que naturalmente
nos lleva al verba Confiar, del que sefialaremos tres (3} de las acep-
ciones;

Encargar o poner al cuidade de slgulen alglin negocio u glra
COS4.
Depositar en slguien, sin més seguridad que la buena fe v la api-
nign gue de él se tiene, la hacienda, el seereto o cuaglguier otra
COSA.

Esperar con lirmeza y seguridad?®™.

Lagicamente, derivamos hacia el térming Fiar con acepciones
muy similares a las ya anoctadas; de este vocablo interesa destacar
el significado de la expresion ser de figr: “Merecer por sus cualida-
des que se confie en &l o en ella™®,

Apovados en estas acepeicnes 5 posible entresacar alpunas ca-
raclerislticas de la confianza; es decir:

a) Implica esperanza en alguien ¢ en algo.

b) Supone la asuncion de alglin riesgo.

g} Se basa en la buena fe v en la opinién que se tiene del otro.
d} Implica entrega objetiva o subjetiva,

e) Debe merecerse ¥ por tanto no es Una gracia,

La confianza ¥y su accidn, el confiar, semejan un cheque gue se
emite a favor de un tercerc pere sin especificar monte ni fecha de
29 BWW Ve 05
25 idem
26 1dem
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caducidad, del que no gqueda otra constancia gue no sea el acto
mismo de la entrega objetiva [un bien) ¢ subjetiva (una confiden-
cia). Y esto es 1o que parece decir Petermann: “En ¢] uso cotidianoe
del idioma, con sconfianzas se designa, de manera precisa, la ca-
lidad de una relacidon personal™’. “El que confia tiéne que correr
un riesgo, pues no posee informaciones sulicientes ni control sobre
los acontecimientos futures. El potencial de actuacidn del que con-
fia crece en‘la medida de la confianza”®,

De aca podemos extraer otras caracteristicas de la confianza:

[} Califica una relacidn personal.

g) Condicicna proporcionalmente al potencial de accion del su-
jeto gue confia.

h} Supone/facilita la toma de decisiones en medio de incerti-
dumbre,

Ahora nuestra pregunta parece tener respuesta y ella es nega-
tiva. La confianza, a diferencia de la justicia v la lealtad, no puede
practicarse aunque nadie mas lo haga; es el caso de Lot, personaje
biblico. Sin embargo, el tema no queda zanjado del todo porgue
aun desconocemos qué es la confianza v para saldar esta deuda
acudimos a Schlemenson!

[la confianza es un] sentimiento basico de la personalidad que tien-
de & la reafirmacion vital, al amor, a la retroglimentaciin positiva
con ¢l ambiente, la unidén y la esperanza, y a fortalecer lazos de
colahoracion que llevan a consolidar las relaciones saciales ¥ la
construccion de un obyjetive social compartide®®,

Ademas de sentimiento, subjetive por demas, Schlemenson nos
revela a la confianza como el sentimiento gue hace posible el gre-
garismo ¥ sus variantes: la amistad —que no ¢s conmutativa con
la confianza— la convivencia, la vida en pareja, la cooperacion y
cte.

Y también a Bastons 1 Prats:

es un sentimiento gue se tiene respecto g las tnlenciones de un
agente, que surge del convencimiento de gue su sistema de control
internaliza (evalia) los resultados implicitos de las acciones y hace

27 Franz Petermann: Paicolagle de la conflenza, Barveelana, erder, 1955, 5, 3
28 ibid., po 11

29 Aldo Schlemenson: Lo perspectiva étce en el gnalisis organizacional. Un compromise re-
Hexivo cor g accién, Buenos Aires, Paidos, 1950, p. 45
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sensible al agente a slo que le pasa al otros en la interaccién con
gP?;

En este caso, Bastons nos presenta a la cenfianza como expre-
sion de empatia; es decir, de “Identificacion mental y afectiva de un
sujeto con el estado de animo de otro™!, No cbstante, su definicidn
semneja. mas a la de Compromiso —tacito, en este caso— en tanto
gue "Obligacion contraida™ que a la de confianza, pues acabamos
de sefialar gue ésta no obliga a aquel en quien se confia; per el con-
trario, “El que confia tiene que correr un riesgo®, El beneficiario
de la confianza no puede exigirla en recompensa, debe merecerla v
—aun asi— sélo puede disfrutar de ella sin llegar a ser su dueno.

Luego, la confianza esun sentimiento, es decir, "Estado afectivo
del Animo producide por causas que lo impresionan vivamente™!
al igual gque el amor ¥ su contraparte el odip, ¥ la tristeza, y los
celos, v la rabia.

Para Bastons hay la confianza intrinseca que "facilita la estruc-
turacion formal del comportamiento™® —es decir, supone/facilita
la toma de decisiones en medio de incertidumbre— ¥ la confianza
extrinseca que "nos permite suponer gue un agente actuara de
determinada manera por el aprendizaje operativo que experimen-
ta en una interaccién; en definitiva, por su personalidad™® o sea,
implica esperanza en alguien o en algo. Russell Ackoff comparte el
valor extrinseco, pero para £l lo extrinseco “radica en su utilidad,
su facultad para producir otra cosa de valor™.

No Io dice Bastons, pero es evidente gue la confianza gue ingpi-
re una organizacion juega un rol importante, si no determinante,
cuande libres aun “Tenemos que decidir la participacién en una
organizacidn™*,

Esto nos lleva a comparar a la confianza con el tango v con
el proceso comunicacional, en cuanto gue requiere de al menos

30 Miquel Bastons | Prata: op, git., p, 177

3 wwarrag es

32 Idem

33 Franz Petermann: op. of,, p, 11

34 www.rag.en

35 Miquel Bastons i Prats; op, of., p. 177

36 Idem

37 Russell Ackalf: Bi arte de resolver problemaos, México, Limusa, 2003, o, 34
38 Miguel Bastans | Prats: ep. oft., p. 65
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dos para que pueda surgir en tanto que sentimiento. La confianza

comparte con los adjetivos que estos implican una comparacion
'\ del sujeto adjetivado respecto de otro que hace las veces de refe-
- rencia, de benchmark, ya pcrs;twu ya negativo; sin tal referente, la
‘gonfianza no tiene sentido ni razon.

Es pues, referencial como el hombre mismo; se tiene confianza

o, simplemente, se confia en relacion con algo o con alguien, Al

respecto dice Petermann, la confianza debe responder a un a quign
‘e un para qué y se traduce en conducta especifica.

A las earacteristicas acotadas se afiade que, dado su caracter
sentimental, no es abscluta ni permanente v se la somete a prue-
ba constantemente; si de tales pruebas surge victoriosa, entonces
-al puro estilo popperiano— lejos de quedar verificada, sdlo se
demuestra que no se la ha falsado. ¥ mientras no se la falsee, con-
tribuira al sefecto reputacions? de Bastons.

Quien confia puede hacer lo mismo que el guerrero macedonio:
no precisa cuidar su espalda porque de eso se encarga aquel a
quien €l mismo le cuida la suya, lo que nos lleva a que la confian-
za, en tanto que sentimiento positive, ha de sembrarse y cultivarse
en momentos propicios o los vientos no ayudaran a la germinacion
de la semilla sembrada a destiempo. Porque la confianza tiene su
contraparte... la desconfianza y “sobre una base de desconfianza
no se puede construir la confianza. Antes, hay que erear una his-
toria sobre la cual pueda basarse luego la apuesta al futuro que es
la confianza™?,

Ahora es posible concluir que la confianza no es una virtud, un
valor; al menos, su origen no esta entre los valores sino entre los
‘sentimientos, y si bien se le atribuve a un algo/alguien, tal atri-
bucién es individual y ne societaria; es decir, no goza del comiin
acuerdo y sin embargo, encontramos a Adela Cortina catalogando
g este sentimiento como valor moral’,

Elle nos catapulta hacia la siguiente y tltima pregunta. Si de-
mostrado como ha quedado, la confianza es un sentimiento v no

39 fhid, p. 177
40 Dario Rodriguez D: Gestion organizacienal: elementos poro su estudio, Accesible en song

nuc.clisociologin fpd{feultura.pdf {Consulta; 16 de maye de 2004]

41 Adela Cortina: Etica de la empresa, Valencia, Trotta, 7% ed,, 20035, p. 53
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un valor,.. ¢Por qué las empresas se refieren a ella como tal valor y
no compo lo que en efecta es?

El valor de la confianza

Nuestra biisqueda se eriging de un-encuentro con la confianzs
como parie de los valores expresados por una organizacion, pero
ella no es la inica. No son pocas las instituciones politicas, gobier-
nos ¥y empresas plblicas y privadas que argumentan acerca de la
pertinencia de inspirar confianza, recuperaria o, en todo caso, de
no perderia. El referente, por supuésto, es el piiblice, el elector, el
cliente, segiin cada casao.

Uno de los presupuestos basicos para la convivencia en una socie-
dad es la confianza entre Ios miembros de la mizsma ¥ en un contex-
to de guerra v violencias entrecruzadas lo primero que se acaba es
la confianza. Esta crisis de confianzga se manifiests, de una parte,
en la dificultad para constriir grandes propositos colectivos; en la
medida en gue se desconiia de los lidérazgos sociales™,

Son muchas las organizaciones —mejor, sus directives— quienes
tienen plena conciencia de la diferencia de que el pablico tenga
confianza o no en un producto, servicio, oferta v en la institucion
misma, como factor clave para que la venta o prestacién del servi-
©io se repita, debido {probablemente) a que la confianza conlleva fe;
esperanza, responsahbilidad, riesgo, credibilidad, expectativa, bien
social v obligacién fiduciaria, entre olras implicaciones. Pero esto
ne es-todo.

Para Luhmann, parafraseado por Petermann, *en la confianza
existe una forma mas eficaz de reduccion de complejidad™? caracs
teristica que destacamos previamente. A esta afirmacion se unen
Cortina ¥ Bastons, quienes concuerdan en que a su vez “es crucial
para reducir el coste de la organizacion™" caracteristica esta que
también le atribuye el autor a la autoridad.

En particular, Bastons senala que el sistema operativo (la em-
presa) debe maximizar la capacidad de cooperar de los agentes
internos (los empleados) ¥ de compra de los agentes externos {los
clientes). Por extension, afiadimos, la confianza contribuye a ob-

42 Alefo Vargas V! Bt plan Colomiia: sus gfectos sobre o paz g o guerm Aocesible an Bllp:ff
E i fplan/vargas htm] {Consulta: 09 de junio de 2006]

43 Franz Petermann: op, cft, p. 1]
44 Miguel Bastons i Prats: ap, o, pa LIS
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tener la maximizacién tanto de la cooperacién como de la compra
¥ por ende, que se confie en la organizacion se traduce para ésta
en beneficios tangibles; pero, es de suponerse, tales beneficios son
consecuencia y no causa, ni efecto.

|Dicen los gerentes] las relaciones basadas en la confianza consti-
tuyen la herramienta de conduccion mas eficiente que se haya in-
ventado, No conocemos otro ardid de conduecion —-sostienen— que
permita ahorrar més tiempo o que promueva mas efectividad or-
ganizacional. Las relaciones de confianza logran que aun un plan
organizacional defectucso funcione, Las relaciones de confianza
proveen la llave para las buenas comunicaciones, crean las condi-
ciones para el trabajo en equips, rectifican las acciones realizadas
fuera de tiempo, ¥y suavizan el impacto de una comunicacién que de
otra forma seria difamatoria v explosiva. En sintesis, las relaciones
de confianza crean las condiciones para el éxito organizacional,

Efectivamente, aquellos beneficios son la traduccion de los in-
tangibles referidos por Schlemenson, incluida la comunicacion,
- proceso transversal a la organizacidn considerado —él mismo— ele-
mento clave en la percepcion de la empresa por parte de sus pi-
blicos. Asl, cualguier duda que pudiera guardarse respecto de si
fomentar o no la confianza en la organizacion, queda despejada
con esta enumeracion de ventajas adicionales,

Visto lo anterior, no siendo valor sino sentimiento, es evidente
que la confianza es valiosa para la organizacién por sus impli-
caciones subjetivas ¥ obietivas; desde este angulo, tiene sentido
que la empresa estime su presencia, resienta su ausencia y rehuya
mencionar su naturaleza afectiva.

Luego, la confianza es un sentimiento valioso v, en simultéanen,
un valor extrinseco de tipo funcional’® o de relacion™ para la or-
‘ganizacion porque —dijimos— puede ser adoptado por ésta pues,
representa “lo que la empresa considera que es el bien™* v es *una
forma eficaz de reduccion de complejidad™® que repercute ne sélo
en el iefecto reputacions™ sino que se manifiesta objetivamente en
los ingresos, s decir, es capaz de “producir otra cosa de valor™,

43 Aldo Schlemeneson: op. cit., pp. 31-52
46 Maurnce Thevenet: op cit,, p. 81
47 Paul Capriotti; op. cif., p. 66
48 Maurice Thevenet: op. cit., p. 79
49 Franz Petermann: op, cit., p. 11
50 Miquel Bastons | Prats; op, e, p, 177
51 Russel! Ackalf: op, cit, p.o 34
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Y esto se aproxima a una definicién para la confianza come va-
lor organizacional que ensayaremos sin seguridad de éxito, asila
confianza es un sentimiento valiose que puede ser adoptado v pro-
piciado per la empresa como valer relacional por cuanto contribu-
yve eficazmente a reducir la complejidad v a favorecer la reputacicn
institucional y sus ingresos. En consecuencia, Ja confianza debe
cultivarse hacia dentro v hacia fuera de la organizacion.

Poco sensato parece cultivar la confianza fuera de la institucion
si no se obtiens dentro de ella, porque la ausencia de lHmites rea-
les entre empresa y entorno terminara por exponer la disonancia
organizacional, alejando la posibilidad del disfrute de las conse-
cuencias tangibles e intangibles de la confianza que el otro —el
referente, claro- deposita en la persona juridica. A la inversa, la
confianza granjeada a lo interno servira de basalto y sustrato para
cultivar confianza allende las fronteras empresariales, fronteras
metaforicas y psicologicas, que no fisicas. De manera similar, re-
viste mayor dificultad estimular el afloramiento de la confianza en
el otro que perderla y es precisamente la “Pérdida de la confian-
za en el interior de la organizacion causante de la crisis y en su
entorno™ la primera de cinco caracteristicas comunes a las crisis,
seglin Robert y Verpeaux, citados por Justo Villafane.

Dade gue se trata de un sentimiento que surge en el otro v le
pertenece al otre -lo mismoe sucede con la imagen corporativa—
requiere, exige, sea conflitmada continuamente ¥, por la misma
razon, es capas de trastocarse en su contraparte de un momento a
otro; he aqui la génesis de las mayores ¢risis comunicacionales de
las Gltimas décadas: Union Carbide, Exxon, Ford, Firestone, Enrvon
¥ Anderson Consulting tienen mucho que decir en este sentido...
Tres de ellas ya no existen. Su antitesis es Jhonson & Jhonson.

Pero, aun si la confianza no fuese considerada valiosa por la
ofganizacion o no es incorperada por ésta como valer propio, expli-
cito, no le quedara mas que aceptarla como sentimiento de guienes:
fa conforman —los seres humanos, los empleados— para quienes
sl €8 necesaria, y mientras mas mejor, para interactuar con sus
semejantes.

Sin embargo, no tienen la misma naturaleza, calidad ¥y con-
secuencia esta forma de confianza interpersonal v la confianza

52 Justo Villafafie & inagen posiiive. Gestidr estratégion de (e imoger de los emprésas, Ma-
drid, PMrémide, 2002, p, 209
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que fluyve de la persona-cliente a la institucién, o de la persona-
empleado a la institucién. A la organizacion le interesan sobrema-
nera las dos tltimas si quiere tener la oportunidad de cumplir los
tres objetivos de toda organizacion: supervivencia, crecimiento y
utilidad®,

¢Como hacerse acreedora de esas formas de confianza? Pues
del mismo modo como la procuran las personas; transforméandose
en una crganizacion de fiar; es decir, merecerla... dando motivos
para que se confie en ella. Esto supone que la empresa invier-
ta esperanza en sus empleados, lo cual implica asumir riesgos a
partir de la buena fe: "Las experiencias gratificantes refuerzan los
sentimientos de confianza, introducen una vision constructiva de
los demads, y alientan la bliisqueda de soluciones a través de la co-
laboracion y el didlogo™*,

En la medida gue se entienda, se interiorice y se actie en con-
cordaneia, surgira el ambiente propicio para la toma de decisiones
en medio de incertidumbre; en consecuencia, saldran a flote las
potencialidades organizacionales v, con ellas, los beneficios intan-
-gibles que tendran su contraparte en el mundo de lo tangible®®,

53 Jéan-Paul Sallenave: Gerencig ¥ plopecoidn estratégica, Bogotia, Norma, 2002, p. 58
54 Aldo Schlemenson: ep. &b, p. 49

" 55 Poco después de concluirss este ensayo, la organizacion gue lo inapird tomd la deciaion de
Cincrementar sus valores organizacionales a 10; en el proceso, dejé fuera 4 de loa & valores
originales: la confianza fue unc de ellos.
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En torno al intento de fundamentar los
derechos humanos

- Manuel Gandara*

ResuMEN:

Este articulo guiere dar cuenta de la bdsqueda del findamento
de los derechos humanos como tarea emprendida por ia ética en
su intento por contribuir a superar el problema de la pretension
de universalidad de tales derechos en un munde signado por la
multiculturalidad. En este marco, se presentan alpunos esfuerzos
de fundamentacion de los derechos humanos y la discusion que
en torno a ellos se ha dado, asl como también el debate que han
sostenido las posturas universalistas y pluralistas-relativistas, Se
trabaja también la relacion entre fundamentaciin ¥ concepeion de
derechos humanos v se eshoza el debate entre las propuestas ius-
naturalistas ¥ iuspositivistas.

Palabras Clave: fundamentacion, derechos humanos, universali-
dad

Around the Attempt of Founding the
Human Rights

ABSTRACT:

This article pursues the recount of ethic’s search for the lundament
of Human Rights in its effort to contribute with the overcoming of
the problem presented by the pretended universality of such rights
in a Warld characterized by multiculturalism. In this context,
some attempts for explaining the human rights foundations are
presented; along with the discussion arisen about the universalist
and pluralist-relativist positions, There is also an claboration on
the fundaments and conceptions of human rights and some hints
about the debate between the iusnaturalist and the luspositivist
proposals.
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Entorno al intento de-fundanentar log devechos humanos

L- La busqueda de fundamento como intento de supera-
cidn del debate

En este articule queremos dar cuenta de una de las tareas em-
prendidas desde la filosofia, v mas concretamente desde la ética,
en su intento por contribuir a superar el problema por la preten-
sion de universalidad de los derechos humanos en un mundo sig-
nado por la multiculturalidad: nos referimos a la bisqueda del
fundamento de tales derechos; tarea ésta que, por lo demas, no se
ha encontrado exenta de debates de todo tipo: desde la posibilidad
de su pretension, pasando por la pertinencia e incluso la relevan-
cia de la misma.

Ciertamente, la lucha por lograr el pleno respeto de la dignidad
de todos los seres humanos es de tal magnitud y complejidad que
seria ingenuo pretender que algiin tipo de sistema de razones logre
superar toda suerte de obstdcules, tanto tedricos como practicos,
con que la blisqueda de ese ideal enfrenta; pero estamos convenci-
dos que tampoco sera posible sin los aportes propios del ejercicio
reflexivo, La tarea supera la mera bisqueda de lo razonable, pero
sin ella tampoco es posible llevarla adelante, Como hemos dicho,
no pretendemos que s6lo la reflexién ética logre encontrar una sa-
lida practica al asunto, pero al mismo tiempo creemos que la falta
de fundamento de los derechos humanos afecta la posibilidad de
hacerlos exigibles!, toda vez que ningin sistema normative es sus-
ceptible de ser sostenido en el tiempo por la sola fuerza de coac-
cion fisica aplicada para su mantenimiento. Ofrecer razones para
el respeto a los derechos humanos coadyuvara a que los mismos
vayan siendo asumidos por la voluntad de las personas y exigidos
a las autoridades para su reconocimiento y respeto, Se trata de
reconocer la implicaciéon entre reflexidon y praxis cotidiana, entre
teoria y practica. Sobre la funeién que la teoria, incluida la teoria.
filoséfica, puede jugar en los aspectos practicos de la vida, Martha
Nussbaum acota:

Estay convencida de... que los argumentos sisteméticos de 1a teoria
tienen una importante funcidn practica que cumplir en el ordena-
miento de nuestras ideas confusas, en la critica de las realidades
sociales injustas y en la prevencion del tipo de racionalizacién auto-
engafosa que muchas veces nos convierte en colaboradores de la
injusticia. Es perfectamente obvio, ademas, que la teoria lene un
gran valor préctico para la gente comin, no-filosofica, en cuanto

b Cir. A, Dauna: Teorin de los Dereches Humanos, Conocer pare practicar, Salamanca-Madrid,
San Esteban-Edibesa, pp. 83-84
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le da un marco dentro del cual puede ver lo que le esta sucediende
v le brinda conceptos con los cuales puede criticar lo que, de otro
modo, habria permanecido como acechanza, sin ser nombrado, en
el trasfondo de la vida ?

El abordaje filosofico ha de servir para develar la inconsistencia
de algunas tecrias, cuestionar aspectos de la realidad y evitar en-
ganos gque nos enrumben en construcciones contrarias a valores
que nos pueden ser tan preciados como la justicia; debe ofrecer un
marco de conceptual gue permita esa labor de cuestionamiento.
Si partimos del hecho de que una de las tareas de la reflexion éti-
ca consiste en tratar de determinar el fundamente del [enémenao
moral, o al menos indagar en la posibilidad de tal ejercicio de fun-
damentacién, v entendiendo que los derechos humanos mas alla
de su caracter de derecho positivo tienen un marcado componente
Etico, es pertinente preguntarse en qué medida la ética es capaz
de aportar argumentos que permitan superar el conflicto entre
multiculturalismo y universalismo. Asi, pues, es tarea de la ética
buscar razones bien articuladas que hagan de la pretensién por
reconocer derechos a todos los seres humanos un asunto coheren-
te ¥ no arbitrario®.

En sentido general, el esfuerzo por fundamentar obedece a la
necesidad de dar razon de las opciones que orientan nuestros ac-
tos, obligaciones, decisiones, sistemas normatives, fines de vida; el
riesgo de equivocarnos a la hora de emprender provectos y el temor
a lag consecuencias de tales eguivocos nos lleva a preguntamos
por lo razonable, por lo gue ofrece mayores soportes a partir de los
marcos de comprension de la realidad que hemos podido ir constru-
vendo desde la experiencia y la reflexién posterior sobre la misma.
A traves del gjercicio reflexivo se quiere justificar lo que valoramos
como importante v en funcién de lo cual orientamos nuestros pro-
yvectes, tanto personales como colectivos, Al dar motivos que jus-
tifiguen nuestras elecciones pretendemos que los otros, en tanto
que seres racionales, también las asuman como justas, ampliando
asi la posibilidad de su reconocimiento, Al intentar fundamentar
Ins derechos humanos no se pretende, por tanto, desconocer las
razones del otro, sino por el contrario brindar la oportunidad para
que se expliciten y se sometan a critica las diversas razones, es-
tableciendo asi la consistencia de dichos derechos de cara a su

2 M. Nussbaum: Loz muferes y el desarrelle kumanoe. Bl enfaque de las copacidades, Rarcsio-
nn, Herder, 2002, p. 70

3 A, Corting ¥ B, Martines; ftica, Madrid, Alkal, 2a, «d., 1998, p. 130
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reconocimiento, promocion y defensa. Es un ejercicio erientado
plantear la legitimidad de la enunciacion de un derecho.

Cuande se habla de “lundamentacion” conviene aclarar qué se
guiere decir con elle, En sentide estricte, lundamerntar los dere-
chos humanos significa olrecer razones —razones Gltimas: que ng
dependan de otras- que muestren que ellos integran el criterio ba-
sico de legitimidad de un Derecho positivo y que, méas en general, es
bueno comportarse de acuerdo con lo que prescriben.®

Al intentar fundamentar los derechos humanos no se hace més
gue dar razon de los mismos, de su pertinencia, de su pretensidin
de ser asumidos como derechos ¥y por tanto exigibles por todas las!
personas; desarrollamos, por tanto, su legitimidad argumentativa,
Pero sera también tarea de la ética el preguntarse por el desen-
cuentro existente entre las razones propuestas para reconocer un
sistema de derechos ¥ su efectiva incorporacion en la practica de
los paises. Todos estos son elementos que no pueden ser dejados’
de lade por quien se pregunta por la fundamentacién de los dere-
ches humaneos como posible aporte al debate entre universalidad
y multiculturalismo

Desde la reflexion etica no han sido pocos los esfuerzos par
encontrar una respuesta al reto que significa tratar de determinar
un sistema de derechos que, por muy minimo que se pretends,
aspira a tener validez universal a pesar de la diversidad cultu-
ral propia de nuestro mundo®. Asi, contra quienes niegan validez
a cualguier intento de fundamentacion, bien por considerarlo in-
necesario (pragmatismo), o bien porque consideran que no existe
base sobre la cual realizar el ejercicio fundamentador, o porgue
de existir no es posible conocerla, la reflexion ética a lo largo de la
historia ha formulade tanto intentos de fundamentacion no-mo-
rales {luspasitivismo), comeo marales. Entre los intentos de funda-
mentacién moral se encuentran propuestas de cardcter formal ¥
sustantivo. Las propuestas formales han sido basadas bien en el
consenso; en los presupuestos morales en que se basa la comuni-
dad moral, con los que se van contrastando las nuevas propuestas
estableciendo un equilibrio reflexivo con ellas (el constructivisma);
i+ en pecesidades implicitas ¢n la racionalidad asumida que al ac-
tuar como condiciones de posibilidad sirven de piso para la justi-
ficacion de los derechos (de caracter lagico-practicol. Par su parte,

4 M. Atienza: Bl sentido del Derecho, Barcelana, Ariel, 2001, p. 217

5 V. Owrcia; "Derechos Humanos g, pero gpor quét”, pp. 161-188, Reriste Moralie, n® 21,
1988
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las propuestas de tipo sustantivo han recuride al dereche natural
[usnaturalismo), al bienestar (utilitarismo) o a valores superiores
(fundamentacion axiologica).

Ciertamente, todo intento de fundamentacidn absoluta de los
derechos humanos se enfrenta a un problema de caracter episte-
mologico, debiendo enfrentar dificultades de tipe logico-Tilosaficas,
‘2] y como lo plantea el trilema propuesto por H. Albert®, segiin
el cual todo intento fundamentador incurrira bien en un retorno
al infinito, dado que toda propuesta deberda a su vez ser funda-
‘mentada, o hien en un circulo vicioso, dando por supuesto lo que
deberia ser fundamentado, o bien interrumpiendo en algdn punto
&l proceso de manera arbitraria, arguyendo que dicho punto ya no
necesita ser fundamentado. También se presentan al intente por
formular una fundamentacién absolhita de los derechos humanos
dificultades de tipo antropologico-culturales, dado gue ha de res-
ponder a qué tipo de hombre se refieren dichos derechos ¢Desde
-qué marco cultural lo concebimos? Por tltimo, también existen
dificultades de tipo histérico, ya que tanto el contenido come la
justificacion de los derechos humanos estdn sometidos a modifi-
‘caciones a lo largo de la historia’.

Los problemas antes planteados han llevado a gue un estudio-
80 de este tema, Norberto Bobbio, plantee que hay tres modos de
fundar los valores: deducirlos de un dato objetivo (por ejemplo, la
naturaleza humana), considerarlos como verdades evidentes por
8l mismas, o logrando ¢l consenso en torno a ellos®. En este mar-
‘to, Bobbio descarta todo intento de fundamentacion de los dere-
chos humanos que pretenda cardacter absoluto, apostando por el
eontrario por fundamentaciones parciales, que sean capaces de
dar razén y motivar la practica de los derechos de acuerdo a las
‘cambiantes condiciones historicas v culturales. Pretender un fun-
‘damento absoluto, 1ltimo, una razon irresistible a la que nadie
pudiera negar su adhesidn es para este autor una ilusion®. En este
sentido, apuesta por la buisqueda del consenso que hace posibie la
_adhesion general en un determinado momento historico,

ﬁ H. Albert: Tratado sobre la razin erftica, Buenos Alres, Sur, 1973, pp. 25-27
T Y Garcle: op. cit, p. 162

8 N. Bobbio: “Presente y future de los derechas del hombre”, en: £l probiema de la guerra y
los vias de la paz, Barcelona, Gedisa, 1932, p. 131

8 Cfr. M. Bobbia: "El fundamento d= Jos derechos humanos®, en: Dheetonans Critico de los
Dereches Humanos, Universitdad Internacional de Andalocia, 2000
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Ciertamente, la propuesta de Bobbio no ha dejado de ser objeto
de criticas, toda vez que la misma exige un permanente replantes:
miento a lo largo de la historia, lo que la haria sumamente débil
al estar sometida a las permanentes fluctuaciones del pareceren
torno a las convicciones para actuar. De hecho, Bobbio reconoce
gue de esta manera tendremos como fundamento un consenso fac:
tice, una conveneion, un hecho histérico, A esta propuesta se le g
cuestionado el gue pretenda hacer pasar un acuerdo de hecho pon
un fundamento valido, dado que la facticidad de un acuerdo no eg
por sl misma garante de su racionalidad™,

Sin embargo, la historia de la consecucion de la misma Decla-
racitn Universal de los Derechos Humanos parece apuntar en la
linea sugerida por Bobbio. En este sentido, no deja de ser significa-
tiva la anécdota referida por Jacques Maritain, une de los miem-
bros de la Comision de Redaccion de la Declaracion Universal de
los Derechos Humanoes, en la introduccidn a un volumen colectivo
editado por la UNESCO v gue Heva por titule “Los derechos dell
hombre”. En respuesta a la admiracion que causé el logro de la
Comision al conseguir que siendo s1s miembros de ideclogias tan
contrarias se pusiecran de acuerdo en un listado Gnico de derechos,
éstos reconocieron que “se hallaban de acuerdo en lo tocante a log
derechos enumerados en la lista, perc a condicién de gue no se lea
preguntara por gué™t,

Aun cuando procedian de distintas tradiciones y perspectivas
tedricas, los redactores de la Declaraciom Universal de los Dere-
chos Humanos legraron coincidir en un cuerpo de derechos como
concrecion practica ante la necesidad de proteger la dignidad hu-
mana. Mas alla de las diferencias existentes entre los diversos sis-
temas de pensamientos ¥ las diversas culturas, todo parece co-
incidir en el reconocimiento de un minime de dignidad. Podemos
afirmar gque el desarrollo actual del Derecho Internacional de log
Derechos Humanos se basa en el universal recontocimiento de di-
cha dignidad como el fundamento de las exigencias éticas de las
que derivan los derechos humanos. De hecho, cuande se indaga en
el fundamento de los derechos a partir de lo que expresa el texto
de la Declaracion Universal, v por tanto agquelle en lo gue se ha
logrado consenso como justificacion para el reconocimiento y com-
promiso con un conjunto de derechos, el mismo se refiere a la dig-

10 J. Muguerza: "La alternativa del disense®, en: Bl fundamenfo de les derechos humanos,
Madrid, Debale, 1989, p, 34

11 Ibid,, p. 20
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nidad humana como valor iltime que orienta la accion conjunta de
los paises. Asi, la Declaracién Universal de los Derechos Humanos
arranca diciendo que “..el reconocimiento de la dignidad inheren-
te a todos los miembros de la familia humana v de sus derechos
iguales e inalienables constituye el fundamento de la libertad, la
justicia y la paz en el munde®,

La dignidad humana ha sido entendida a lo largoe de la historia,
¥ lo sigue siendo hoy, como el valor que explicita v satisface las di-
versas demandas de la persona en el ambite moral. Desde diversas
perspectivas se concibe la necesidad de asegurar un particular
respuardo de la persona, dando origen con ello a exigencias y de-
beres orientados a brindarle proteccion.

De esta manera, la nocion de dignidad humana ha venido ocu-
pando desde mediados del siglo XX un lugar fundamental en el
Derecho Internacional de los Derechos Humanos, apareciendo en
un gran numeroe de declaraciones v convenios tanto internaciona-
les como regionales, asi como también en la legislacion interna de
muchos paises. Ya en 1945 la Carta de las Naciones Unidas nos
dice en el preambulo, refiriendose a los pueblos agrupados en ese
Organismo, que los mismos estan resueltos a “proclamar de nuevo
su fe en los derechos humanes fundamentales ¥ en la dignidad
v el valor de la persona humana”, Asi, pues, desde ¢l inicio de su
conformacion, el Derecho Internacional de los Derechos Humanos
se ha sabido referido a la necesaria proteccion de la dignidad hu-
mana,

De la misma manera, los Pactos Internacionales de Derechos
Humanes, tanto el Pacto de Derechos Civiles y Politicos, como el
Pacto Internacional de Derechos Econdmicos, Sociales vy Cultura-
les, reconocieron en sus preambulos {en ambos casos en el para-
grafo 2) que los derechos por ellos protegidos “se desprenden de
la dignidad inherente a la persona humana® Una muestra clara
de la manera como la comunidad internacional llegd a reconocer
en la dignidad humana el fundamento de los derechos humanos,
lo constituye la tajante afirmacién recogida en el tercer paragrafo
del Preambulo de la Declaracion de Viena; “Todos los derechos hu-
manos dimanan de la dignidad y el valor de la persona humana”.
Afirmacién ésta gue deja pocas dudas sobre el nivel de conviceton
de los signatarios de dicha declaracian.,
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Esta, pues, fuera de toda duda que el derecho internacional positi-
vo de los derechos humanos encuentra su fundamento en la digni-
dad de la persana humana. Pues bien, una consecuencia obligada
de esta luindamentacion es el cardcter universal e indivisible de los
derechos humanos, siendo éstos el alributo necesario de toda per-
sona humana, pues son inherentes a su dignidad.'®

Sin embargp, si bien es cierto que la dignidad humana ha hecho
referencia a lo largo de la historia al caracter absoluto de la per
sona, para algunos pensadores, su proclamacion en el dia de hoy
no deja de resultar problematica en un contexto cultural en el que
la decadencia de la metafisica ha implicado, entre otras posibles
consecuencias, el descrédito del lenguaje sobre el respeto v la des-
aparicion del caracter sagrado de la vida humana. Esta denuncia
se hace particularmenle presente en los debates sobre bioética,
fundamentalmente desde sectores vinculados a tradiciones religio-
sas", Al respects, Regina Ammicht-Quinn nos dice lo siguiente:

En un mundo secularizade ya no son forzosamente obligatorias, o
han dejado de ser evidentes, lasestricturas religiosas en las que se
fundameniaba tradicionalmente el concepto de dignidad, a saber,
la comprension del ser humano comao criatura creada a imagen ¥
semejanza de Dics, Los argumentos filosdficos tradicionales gue
fundamentaban la dignidad en la libertad, la razon, o el caracter
personal del ser humano, también se han hecho problematicos,
precisamente en aquellos casos en log que aclualmente se discute
sobre la dignidad ™

El necesario desarrollo de argumentos a favor del reconocimien-
te ¥ proteccion de la dignidad humana ha de ser capaz de asumir
los retos de nuestro tiempo, caracterizado tanto por la crisis de las
estructuras religiosas tradicionales, como por los planteamientos
contemporaneos que someten a critica las nociones de persona,
libertad y razdn.

II.- Relacién entre concepeion y fundamentacion de los de-
rechos humanos

Concepeion y fundamentacion de los derechos humanos son dos
aspectos directamente vinculados, pero entre los que es necesario

134 C. Villam: "Significado v aleance de la universalidad de los derechos humanos én la De
claracion de Viena®, en: Estudios Basicos de Dareches Humanos, tomo [1, San José de Costa
Hica, Institute Interamericans de Derechos Humanes, 1895, p. 335

13 Cir, P. Valadier; *La persona en su indignidad®, Fovista Coneilitem, n* 300, abril 2003

14 B. Ammicht-Cruinn: "sEa asgrada Ja dignidad? El ser humano, la snquing v el debate sobre
la dignidad", Révista Concilium, n® 300, abril 2003, p, 222
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mantener la distincién. La discusion en torno a la posibilidad o no
de fundamentar los derechos v a la forma adecuada para hacerlo
se encuentra intimamente ligada al debate entre las diversas con-
cepciones de los mismos derechos. Para dar continuidad a lo que
venimos desarrollando en torne a la fundamentacion de los dere-
chos humanos, como posible aporte al debate entre universalidad
¥ multiculturalismo, conviene detenerse aungue sea brevemente
en este punto. Veamos,

Antonio Pérez-Luno, fildsofo espanol del derecho, entiende por
dereches humanos: “El eonjunto de facultades e instituciones que,
tn cada momento historice, concretan las exigencias de la digni-
dad, la libertad ¥ la igualdad humana, las cuales deben ser re-
conocidas positivamente por los ordenamientos juridicos a nivel
nacional e internacional.”®

Tal definicién, si bien creemos que recoge buena parte de los
elementos gue son necesarios considerar, no deja de presentar un
sesgo iusnaturalista al suponer la existencia de tales derechos in-
dependientemente del hecho de que los mismos hayan sido debida-
mente consagrados como tales por ¢l poder estatal. En este sentido,
llevan razon los iuspositivistas cuando exigen que para hablar con
plene sentido de derechos, en el caso de los derechos humanos, los
mismos deben responder a los elementos propios de toda la nocion
de derecho. Al respecto, Francisco Laporta, en su articulo “Sobre
el concepto de los derechos humanos”, hace la siguiente enumera-
cion de los componentes de la nocién de derechao:

&} La adscripcion a todos y cada uno de los miembros individnales
de una clase de..,

L) ... una posicion, situaciin, aspecto, estada de cosas, etc....

€} ... que se considera por €] sistema normativa un bien tal gque
constituye una razon fuerte...

dj ... para articular una protécciin normativa en su favor a través
de la imposicion de deberes u obligaciones, la atribucion de paderes
e inmunidades, la puesta & disposicion de técnicas declamatorias,
erets

En £l marco ofrecido por esta forma de concebir gl derecho, en-
tendemos los derechos humanos como respuesta a exigencias mo-

1o A Pérez-Lunio: Derechos Humanos! Esiade de Derecho vy Constitucion, Madrid, Tecnos,
1955, p. 48

lﬁ F '—-EPf-"l ta: l|‘337$ “Salre el concepeo de los derechos humanos’, 1987 Accesible en
/

013061664338 0:37 gl
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rales que para su satisfaccion requieren ser positivadas por los
ordenamientos legales, convirtiéndose en leyes en el Ambito inter-
no de las naciones, o bien en convenios internacionales que velen
por su respeto ¥ promocion. Solo podremos hablar plenamente de
derechos cuando los mismos hayan sido debidamente consagra-
dos por los drganos politicos ¥ juridices competentes, ofreciendo
mecanismes de proteccitn que cuenten con la capacidad coactiva
para hacer valer su respeto. Ahora bien, ello no niega el que los
mismos se fundamenten en demandas morales que, al ser recono-
cidas como tales, derivan en tal acto de consagracion.

De la demanda moral por el reconocimiento y la defensa del
derecho se origina el procesoc histdrico que conduce, o al menos
€sa es la pretension, a la positivizacién del derecho. Con ello, se
distinguen moralidad y legalidad, sin desconocer que las mismas
no pueden ser separadas en el plano empirico, toda vez que la le-
galidad refleja de una u otra forma las convicciones morales de los
grupos de poder'’. 8i bien el ambito de la legalidad esta constituido
por el conjunto de normas que conforman el derecho positiveo, y que
siendo emanadas por la autoridad correspondiente cuentan para
hacer posible su cumplimiento con la posibilidad del uso coactivo
de la fuerza, dichas normas solo tendréan legitimidad en la medida
en gue protejan determinadoes valores vigentes en la sociedad.

Este enfoque coincide con la propuesta que Gregorio Peces-
Barba ha hecho de asumir un “concepcién dualista” de los dere-
chos humanes, distinguiendo su fundamentacion en la moralidad
¥ su concrecion en la legalidad, logrando integrar su condicién de
valores y de normas juridicas validas'®. Con este enfoque dual,
Peces-Barba coloca en relacién, a la vez que distingue, lo que en-
tiende por fundamento ¥ por concepto de derechos humanos, dado
que el fundamento responde al porqué de los derechos humanos
y corresponde a la pretensién moral justificada, y el concepto res-
ponde al para qué de dichos derechos y se sitia principalmente
en la recepcion de esa pretensién moral en el derecho positivo. En
la misma direccién apunta Atienza cuando dice: “Esa fundamen-
tacién -segln la tesis de la unidad de la razén practica que antes
se enuncio- no puede ser mas que moral: las razones altimas que

17 Cir E. Garzon Valdés: "Derecho ¥ Moral®, en: AAVY.: El Derecho y la Justiola, Madrid,
Trotta, 1996, p. 397

18 G. Peces-Barba: Escritos sabre derechos fundamantales, Madrid, Eudema, 1988, pp. 215-
226
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puede esgrimir un sujete para actuar en una determinada forma
son las razones morales.””

Ahora bien, el mismo Peces-Barba reconoce que el transito dela
pretension moral a la consagracién en el derecho positivo no esta
libre de dificultades, por lo gue requieren ser entendidos también
come una realidad social, puesto que su proceso de reconocimisnto
¥ proteceion se ve condicionado por un conjunto de factores socia-
les, politicos o culturales gue pueden bien favorecer u cbstaculizar
su efectividad?. De esta manera, es necesario también afirmar
los derechos humanos como exigencias de poder social surgidas
a partir de la toma de conciencia de los valores sociales funda-
mentales que los individuos ¥ los grupos sociales van teniendo
en cada momento historico, por lo que diches individues y grupos
pugnan para lograr su reconocimiente juridico®. Por tanto, es co-
rrecto decit que si bien es cierto que los derechos humanos tienen
su origen en la moralidad, sélo se coneretan como tales gracias a
la accidn politica que hace posible su reconccimiento a través de
los organos con competencia legislativa®™. La formulacion de leyves
es expresion de la confrontacion de posturas politicas e ideologicas
presentes entre los diversos actores ¥ grupoes de opinién, sirviendo
de instrumento que viabiliza o impide el desarrollo de los diversos
proyectos colectivos en la construceion de un determinado tipo de
sociedad. La accidn pelitica se convierte por tante en parte fun-
damental por la cual los sisternas morales, incluideo el respeto por
los derechos humanaos, logran expresarse en los diversos sistemas
juridicos. Los derechos humarnos tienen por tanto una estructura
tridimensional: ética-juridica-politica. La toma de conciencia so-
bre la necesaria proteccitn de un determinado derecho s6le logra
concretarse juridicamente gracias a la aceién politica de los gru-
pos que lo promuesven.

El objetivo del presente trabajo ha hecho necesario abordar el
debate planteado entre iusnaturalistas v luspositivistas en torno
a la calidad de derechos de los derechos humanos. Dilema que
Férez-Ludio, en su libre Derechos Humanos: Estado de Derecho y
Constitucidn, coloca en los siguientes términos:

19 M. Atienza: El sentide del Derecho, Barcelong, Ariel, 2000, p. 217

20 Cir, (. Peces-Barba: Curso de Derechos Fundamentales (1), Teoria General, Madrid, Eu-
dema, 1991, pp, 95-98

21 Cir, lepala. "Curso Sismematico de Devechos Humanoe”, fccesible aw emreispals esfowr
sp ddhh / [Consulta: 25 de cetubre de 20035]

22 Cir. G. Pecea-Barba: Fxcritos.., op, cit., p. 219
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Toda bisgueda de una lundamentacion para los derechos huma-
nos se enfrenta con el secular dilema de optar entre una justifi-
cacion de esos derechos derivada de un orden natural o trascen-
dente {a la que parcce oponerse desde el principio ¢l hecho de gue
cualquier Mindamento de ese orden es un products histtrico) ¥ la
simple aceptacion del cardcler positive v empirico de cualguier de-
claracidn de derechos (de lo gue debiera derivarse la ausencia de
criterios para juzgar su valor ¥ su desarrollo en la civilizacion). E§
mas, ¥a desde su planteamiento se advierte el cardcter antinomico
que doctrinalmente reviste el problema de la positivizacion de los
dereches humanos fundamentales. Porque si, tal como postula-
ron desde siempre los defensores de los derechos naturales, existen
unes derechos que el hombre posee por su mera condicidn y sin
gque para ¢llo deba mediar concesidn discrecional alguna, parece
pciosa 0, cuando menos, accesoria su positivizacién; mientras gue
si, por el contrario, se precisa el requisito de la positividad para
poder hablar de derechos fundamentales, gqueds en entrediche su
pretendido caracter natural v necesarin.

El debate se ha planteado, pues, en términos que parecen mu-
tuamente excluyentes: spor qué ha de ser necesario positivar dere-
chos que ya estin dados en la naturaleza? o bien, scomo sostener
gue dichos derechos son inherentes al ser humanos, si al mismo
tiempo se dice que requieren ser consagrados en los cuerpos lega-
les? Es necesario rescatar lo que de valido tienen ambas posicio-
nes, Ciertamente formulamos derechos en respuesta a exigencias
que se derivan del reconocimiento de la dignidad humana v de lo
que tal reconocimiento implica; pero, por otra parte, para poder
hablar propiamente de derechos, ¥ justamente ésa es la pretensian
en el caso de los derechos humanos, necesitamos que los mismos
se hallen consagrados en los distintos instrumentos juridicos para
que gocen de la fuerza de ley mas alla de lo que les pueda otorgar
el imperativo moral,

A lo largo de este articulo hemos querido mostrar algunas de
las tensiones presentes en la discusién en torno al fundamento de
los derechos humanes como respuesta al problema que plantea la
pretension universalista de los derechos humanes en un mundo
multiculfural. En este marco, hemos hecho énfasis en el debate
que harn sostenido las posturas universalistas v pluralistas-rela-
tivistas, Queriendo ahondar en los aportes que la reflexion ética
puede hacer en este debate, hemes presentado algunos intentos de
fundamentacién de los mismos y la discusion que en torno a tal
intento se ha dado; discusion que nos ha llevado a trabajar tam-
bién la relacion entre fundamentacién y concepcién de derechos

23 Opocir, p. 53
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humanos y a esbozar el debate entre las propuestas iusnaturalis-
tas y inspesitivistas. Como se ve, son muchos los campos abiertos
ann en la materia que nos hemos propuesto estudiar. Sin duda
alguna, el debate gue intenta dar respuesta a la tension existente
entre la universalidad de los derechos humanos v la multicultu-
ralidad, que caracteriza a nuestro munde, se encuentra todavia a
medio camineo.
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Notas acerca de la violencia

T A = Sandra Pinardt*

ResuMEN

El objetivo principal de este articulo es mostrar cémo la *vio-
lencia empirica” puede ser pensada como el resultado de una
escision profunda en la existencia humana., Una escision,
una desproporcidn, una “inadecuacién” en la conexidén gue
se teje, como movimiento histérico i{; cultural, entre la con-
dicion fracturada de la existencia humana v la resolucion
con la que el devenir humano del hombre intenta v pretende
cumplir con esas fisuras. La "violencia empirica” da cuenta
de las aporias culturales que se producen cuando esta com-
pleja conexidn se tensa hacia alguno de sus dos extremos,
aocultando o negando el otro; cuando existimos concibiéndo-
nos s0lo en las ambitos del lenguaje puro o en los de la mera
idea, o cuando nos atendemos exclusivamente como natura-
leza y corporalidad,

Palabras clave: violencia, devenir animal, discurso, silen-
Cio

Notes Around Violence

ABSTRACT

The aim of this paper is to show how “empirical violence” can be
considered as the result of a deep fracture that occurs naturally in
human life. A fracture, a lack of proportion or balance, that occurs
when appears a fissure appears between the belief of what human
life ideally should be and the ways and means that it tekes for its
development, between the fissures belenging to human existence
and the solutions with which buman life pretencds to {ill or solve
those fissures, as a resulf of historical and cultural movements,
“Empirical violence” occurs when this complex relationship leans
more towards one of its sides, denying the other; when existence is
conceived only on the realms of pure language or idealism, or when
it is conceived only on the realms of corporality and natare.
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Nawas acerea de la violencia

I. Panegirico

Quiero comenzar con una cita y una referencia, podrian ser
muchas, pedrian ser muy variadas, pero seleccionaré sdlo dos pe—
nuenios textos gue me involucran, que pertenecen a mi entorno in-
mediato —aun cuando no pertenezcan a mi experiencia personal—
que aparecen en este pais, en sus calles, en sus escenarios, entre
sus estrategias v ormulas vitales, Una cita extraida de una can-
citn, una referencia al didloge de una pelicula. La cita:

Un afno después de la oscuridad sali de cana, gracias a todos
lo esfuerzos ¥ movimientos de mi pana, ya no ahi manana
ahora me sobra arrechera y ganas de pegar a los pajios que
las saltan como ranas, mi primera gecucién campanearlos
v buscar mis armas;, matarlos es lo unico que purificaria mi
alma, ¥ los consejos de los que me gquieren me dan calma,
van a morir a plomo no moriran de asma, las bichas canta-
ban en la noche de fuego abierto, todos escuchan las balas
que a.C, estan dando el conclerto, de repente vi muchas ba-
las todeo oscuro rojo v desierto,

[Colombia]

no lo puedo creer que mi pana el que estd muerto por sus
hijos ¥ su mujer lo siento vienen los lamentos ayudo a que
su espiritu vuele por los vientos, [DIOS MIO! mi costilla esta
muerto, quiere que tedo el munde sepa que lo que empieza
alpgiin dia termina, asi es la ley de los barrios v de todas sus
esguinas..,

[Colombia y Requesdn- Coraf

Guerrilla Seca representa, miseria, hambre, pobreza..
iMIERDA!, ésta es la realidad que te puede pasar, yo lo que
dige es malandreo, historia real, Guerrilla Seca representa,
miseria, hambre, pobreza... [MIERDA/|, ésta es la realidad que
te puede pasar vo lo que dige es malandreo, historia real.!

La referencia: el didlogo imposible de la pelicula Secuestro Ex-
press®, ese hablar sin contencién, incontinente, del que son presa
todos los personajes de la pelicula, esa conversacion imposible en
la que nadie se da lugar, tiene algin lugar ni se escucha, Un dia-
logo hecho de jirones, en el que todo ¥ nada, a la vez, se hace pre-
sente, en la que cada palabra o cada gesto puede ser una ausencia
total o el desencadenamiento de alguna situacién totalmente des-
proporcionada, En Secuestro Express pareciera que el habla, atro-

I Guerrilla SBecz |QCK): "Malandreo negro®, sn: Venesuelo subferminea seendtrock, discd
produeide por Echerla y OJ 13, 2003

2 Secuestro Express. Director Jonathan Jakubowits, Miramax Filma, 2005
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pellada, continua, constante, ¢s el espacio mismo de la agresion,
el medio donde la viclencia se instala v se formula, y es un habla
sin dialogo, sin encuentros, despedazada; un habla hecha heche,
convertida en acontecimiento. Un habla, por ello mismao, silencio-
sa, imposible.

Tantc la cita como la referencia no sen mas gque desgarrones
arrancacdos a unos discursos a los que solo podemos atender —e
intentar entender— en el montaje de los distintos momentos que
los componen ¥ que no estan, en ningln caso, ni expresados ni
expuestos en lo que de ellos se ha hecho obra. Porgue si ambos son
“obras”, ninguno de los dos cumple con lo que podemos entender
como una imagen —en el sentido mas apropiade ¥ compositivo del
término-, menos ain los podemos entender como “imagenes esté-
ticas”, va que ellos, a la manera de una fotografia, estan ubicados
en el espacio incierto y fronterizo que media —sin resolucidn- entre
el registro y el artificia, entre el docurmento y la invencion, En este
sentido, tanto las canciones de Guerrilla Seca como la pelicula Se-
cuestro Express son, propiamente, un moniaje gque no es estético
ni simbélico, un montaje que incluye propositivamente su propias
condiciones circunstanciales y experienciales, el momento factico
de su elaboracion y que, justamente por eso, porgue da cuenta ex-
plicitamente de la “realidad” en la que se produce, se nos presenta
inapropiable, se nos presenta silenciandose y silenciando su arti-
ficialidad, su condicion ficticia,

Fern, igualmente, podemos escuchar la masica v aprehenderla
como musica; o ver la pelicula y pensarla de acuerdo a categp-
rias cinematograficas, podemos a pesar del silencic que imponen
entender lo gque tratan estos textos, & qué se refieren, y podemos
entoences valorarlos, negarlos o afirmarlos, como preductos cul-
turales o como ejercicios de creacidn, pero estoy segura de que
no podemos saber de gué se tratan, donde exactamente ubicarlos,
reconocer o que dicen tejido entre sus palabras —debajo de ellas—,
escuchar lo que marcan ¥ de qué son marca, porque como indique
anteriormente en ellos se realiza una mudez, que no es poética o
evocaliva, sino que tiene que ver con el caracter fronterizo con el
que estos textos ocurren, en €l hecho de que son “imagenes” —can-
ciones, peliculas— en las que la imagen —entendida como orden,
como disposicién intelectual, como expresion sintética—- se deslava,
se disuelve en un ejercicio des-simbaolizante, en un ejercicio de pér-
dida, en un encuentro carente, ausente.
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En este sentido, mas alla de la narracién —{fragmentaria, inst
ficiente, siempre reiterada— que ambos trozos nos cuentan, m
alla del testimonio sociologico gque puedan entregarnos o del i
de vida del que nos informan, mas alla de las razones que, de ma
nera indirecta, puedan dar a sus propias acciones, v sin pretens
der, por supuesto, omitir, desatender o abandonar todo lo que,
esos sentidos, estos dos pedazos de "conversacion” nos presentan;
lo que mas me interesa de ellos es entenderlos desde ese hechy
fronterizo que son, desde el habla, el pesto, con el que se hacen,
con el que advienen, en su constitucién simultanea de registroy
ficcion. Metaforicamente, por ejemplo, desde la frase distintiva con
la que Guerrilla Seca se representa a si misma, se hace imagen ¥
ze “deslava”, en cualquiera de las versiones en las que esta frase
se proponga: €sta €s la realidad, ésta es la realidad que te puede
pasar, ésta es la historia real, ésta es la realidad més real (rial),
Esto que me interesa puede ser, por otra parte, silo una experien-
cia perscnal, aun siendo asi me servira para intentar mostrar ln
que me ccupa de la violencia v como ella me preocupa.

Para comenzar, unaimpresion fenomenologica: el gesto —el hahbla)
sin continente— de ambos trozos, las palabras v nombres usadog
en la letra de la cancion, el didlogo sin ritmo ni distancia —absohi-
tamente atropellado- de la pelicula, me son intensamente extran-
jeros, extrafios, me destinan a la imposibilidad de comprenderlos,
de hacerme cargo de ellos. ¥ me pregunto: ¢ por qué?; evidentemen-
te no es porque no pueda comprender el significado de las palabras
o los nombres, en el primer caso, o porgue no pueda con certeza
distinguir las distintas frases o seguir de alguna manera ese rit-
mo desarticulado, atropellado, en el segundo. No es porque narren
experiencias que no he vivide o porgue exista algin tipo de brecha
entre la ciudad que ambos textos exponen v la que vo recorro, no
es porgque esos modos de vida scan el limite de mis territorios, alli
donde casi nunca llego y que, inevitablemente, veo siempre con
cierta distancia. Todo esto es cierto, a veces mas a Veces MENos,
pero la extranieza, la imposibilidad, la des-apropiacion a la que me
destinan tiene que ver mas con una dureza, una resistencia, una
ZOTIA OSCUTA (UE no se propone simplemente en los significados
que alli se expresan, sino que, tamhbién ¥ aun en mayor medida,
ha transido las palabras, los nombres, los ritmos y con ello se ha
transformado la capacidad de escucha por lo gque esas palabrasy
nombres, esos ritmos, se figuran, se constituyen como su propic
silencio, su ausencia, en una escision irreversible.
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Groseria, jerga o lenguaje cotidiano, no importa, ritmo en una
conversacion sin destinatario, sin conexién, lo que se resiste y me
detiene, me hace muda, en la palabra de Guerrilla Seca o en el
didlogo de Secuestro Express no es la violencia explicita con que
ellos quieren conmovernos, es por el contrario, una fractura im-
plicita que percibo en ellos, su condicion de jirén, el efecto mismo
que producen desde lo que alli es v esta continuamente negado o
permanentemente sobreexpuesto y, en esa misma medida, aparece
ausente de figura o forma, imposible de reconocer, Una negacién
gue hace gue la palabra —o la imagen— en si, su significado, sea
nada, una negacién que da cuenta, se hace cargo, de una articu-
lacion inadecuada, de lo impropio de un lenguaje que parece ser
su propio limite ¥y que, por ello, sélo puede decir a condicidon de no
entregar mas ¢ue su propia invalidacion. Si el habla, como dice
Levinas®, es entregar el mundo al otro, es un dar dandose, tanto
Guerrtlla Seca como Secuestro Express hacen presente el momento
de una desarticulacién, hacen efective un desencuentro, se dan
en una palabra o en un ritmo sin retérica, que intenta deshacerse
de su alteridad, que es pura invocacién y, por ello, lugar de silen-
cio. Pareciera gue en estos fragmentos, en estos discursos el habla
articulada, el lenguaje, deviene “animal®, se hace voz —presencia
plena, sin quiebres—-, se hace un grito tanto si atendemos a sus
vocablos, a sus contenidos o a su ritmo,

En efecto, eso que en ambos trozos estd continuamente negado
0 permanentemente sobreexpuesto es la fractura —la desavenen-
cia— de nuestra capacidad de escucha, ¥ con ello, la fractura -la
desavenencia- de nuestra constitucion ética. Es decir, si la escu-
cha —apertura al decir diciéndose del otro— es el mecaniamo de
instauracion de nuestra eticidad, el espacio en el albergamos al
otro haciéndonos, lo que Guerrilla Seca o Secuestro Express nos
hacen presente, nos muestran, es cémo hemos excluido de noso-
tros el eco, la resonancia, de las palabras y nombres que dicen
£5€ espacio cercano, ese espacio que también nos pertenece. La
violencia que marca esas expresiones no se da, entonces, sdle en
lo que narran o anuncian, sino especialmente en el heche de que
son extranjeros para nosotros, en el hecho de que podemos no
reconocerlos en nosotros y podemos pensarlos como una excep-
cion, Es decir, en el hecho de que podemos pensarlos y enten-
derlos como situaciones o circunstancias en las gue lo humano
—aquello gque nos delimita— parece perderse, en las que la vida ha
perdido rumbo y orientacién, en vez, probablemente de pensarles

3 Cir. Emmanuel Levinas: Thtalidad e infinito, Salamencs, Sigueme, 2002, pp. 76-106
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como situaciones o circunstancias humanas, de una humanida
excesiva, en las que —a pesar del malestar que puedan producir
humano mismo reclama presencia, reclama audicidn. La violene
que expresan tiene gue ver, en definitiva, con dos cosas, por
parte, porque evidencian la imposibilidad de nuestra escucha
hacernos carge de ellos—, por la otra, porgue inscriben en lo
mane instancias que nuestra idealidad considera o conecibe com
impesibles. Un discurso de sotanos, de subterraneos, que reb
sus propios umbrales,

Por ello mismo, la violencia que marcan, que contienen, no
una expresion o una proposicion, no es un significado o una
rracion, es el acto imposible e impotente de tener que articul
en y desde la propia desarticulacion, en un lenguaje que no
acoge -les hace cuesta arriba la enunciacién—, gue no los aguard
¥y que, por elle, es siempre un lenguaje que hay que trocar,
torcer. La violencia que marcan esta elaborada en ol acto inim;
ginable de entenderse desde ese silencio que se impone cuando
palabra es su propio exceso, es decir, cuando para decir-se exis
va demasiadas ideas y referencias inadecuadas, en las que no s
encuentra lugar o expresidn, cuando lo que se dice suena extran-
jero al otro y no es por tanto acogido,

I, El modo de la articulacién

En De la gramatologia, Jacques Derrida afirma lo siguiente;

.ana tercera violencia puede eventualmente surgir ¢ no surgic
(violencia empirica) en lo que corrientemente se llama el mal, la
guerra, la indiscrecidn, la violacion: gue consiste en revelar por
efraccion el nombre que presuntamente se dice propio, vale decir
la violencia originaria que ha privade a lo propio de su propiedad
y de su limpieza®. Tercera violencia de reflexion, podriamos decir,
gque desnuda lo no-identidad nativa, la clasificacidn como desna-
turalizacidn de lo propio, ¥ la identidad como momento abstracto
del concepto. En este nivel terciario, el de la conciencia empirica,
es que deberia situarse sin duda el coneepto cormin de violencia
lel sistemna de la ley moral v de la trasgresidn) cuva posibilidad se
mantiene todavia impensada®,

La violencia empirica, los hechos y actos de violencia, constitu-
ye a veces, nos dice Derrida, un “tercer nivel de violencia” que no

1 La palabra francesa original es proprefé,
3 Jacques Derrida; De o Gramatolegia, México, Fondo de Culture Econfimica, 1978, p. 147

0 Ligai. Revista de Filosofin
[SSM: 1316-693X



Sandra Pinardt

puede ser considerado simplemente como una ausencia —la de bon-
‘dad o de humanidad- o como una negacion —la de la posibilidad
¥ del discernimiento ético—, que no puede ser pensado sclo como
un comportamiento inadecuado o come expresion de algin tipo de
mal (social o personal), sina que debe ser pensado, por el contrario,
también como la revelacion, como la develacion, de unas *violen-
cias originarias” gue estan ligadas a la instauracion misma de lo
humano. A saber, aguellas violencias entretejidas en la “efraccién
del nombre” y que &l someramente describe como las que han “pri-
vado a lo propio de su propiedad y de su limpieza”.

Pensada desde esta perspectiva, la vioclencia empirica consis-
tiria, en algunas ocasiones, no solo en un espacio de agresion y
trasgresion, en un conjunto de actos de desinfegracion o disclu-
cién, de pérdida de limites, sino que su aparicién —su darse- pon-
dria en ¢videncia —haria presente- algo “esencial” del hombre: por
una parte, el origen disruptivo de su humanidad —de su condicion
humana- y, por la otra, los mecanismos viclentos con los que nece-
sita silenciar —o disminuir— esa escision originaria. Para Derrida,
en este sentido, la violencia empirica puede poner al descubierto
una suerte de “mecamsmo constructive” de lo humano, gracias
al que las fisuras, obliteraciones y ausencias propias del existir
del hombre se transforman en pensamiento y cultura, intentan-
dn a través de esa idealizacion mitigar vy suplementar sus propias
pérdidas, sus negaciones. La violencia, entonces, eventualmente
aparece asi como una operacion de des-ocultamiento, un ejercicio
involuntario de revelacion en el gque las deudas del hombre con su
propia condician, con su propia apertura, se inscriben como actos
irreversibles e ineludibles.

En efecto, este “tercer nivel de violencia” que, eventualmente, se
da en la violencia empirica, probablemente cuando ésta nos afecta
con cierta distancia, cuando ésta se hace instancia signica o sim-
bolica, opera en un doble sentide. Por una parte, dirigiéndose al
mundo o a los otros desnuda las ausencias y escisiones originarias
gue las instituciones civilizatorias y culturales intentan silenciar;
por la otra, reflexivamente —dirigida entonces hacia aquel que la
ejecuta— hace evidente lo fragil de toda identidad, es decir, el hecho
de que la *unidad” del yo o de la coneiencia es siempre una aper-
tura, una solicitud, un requerimiento,

Derrida nos coloca, por tanto, frente al problema de pensar la
violencia empirica como un “tercer nivel de violencia®, una violen-

Ldgei, Revista de Filesofia 7%
1SS 1316-6933




Notas acerca de o wWalencia

cia derivada de otras dos formas de viclencia que, con respecto
a ella son, en algin sentido, originarias. Unas especies de “vio-
lencias trascendentales” que disefian y conforman, a partir de la
estructura compleja v siempre cambiante de interconexiones entre
ambas, la condicidn humana y los modes como esa condicion se
hace existencialmente hombre, sociedad, cultura, persona,

La primera viclencia, la fundadora, podriamos decir, tiene que
ver con la originaria condicion precaria de nuestra existencia, y
es emblematizada por Derrida por el advenimiento mismo del len-
guaje, la sustitucién de la voz natural por el habla articulada. La
segunda viclencia, que €s en s misma un mecanismo de oculta-
miento, ocurre con la constitucion de la subjetividad a la que la
ausencia de voz, es decir, el lenguaje, obliga. La condicién viclenta
de ambas esta dada por lo que ellas anulan, obliteran, cancelan:
a saber, la vida natural, la presencia plena a si —identidad— v la
posibilidad de una posesién sin reservas, tanto de nosotros como
de lo otro,

En otras palabras, la “primera violencia” acaece en la propia
conformacion de lo humano, en su condicién de existente: el llanto
—grito— del nacimiento, el “estar arrojades”. Cuando, por decirlo a
través de algtn ejemplo, para significarnos ¥ significar el mun-
do, para establecer conexiones con lo otro ~todo aquello fue nos
acompafia y rodea—, para identificarnos a nosotros y elaborarnos
una cierta narracion —simplemente para decirnos “yo"-, tenemaos
que hacerlo en otro, en una instancia previa y posterior, anénima e
historica, ademas in-significante: el lenguaje, que es lo mas lejano
del ser, justamente porque es puro medio, medialidad, encuentro
y articulacién. En otras palabras, esa primera violencia se da en
el hecho de que nuestra voz —nuestra presencia y nuestras signi-
ficaciones- tenga que enunciarse para ser, tenga que ser enlazan-
dose en una diferencia —en una “fractura”™: la que media entre.
habla ¥ lenguaje; que tenga que producirse, decirse v mostrarse.
en otro. Somos en el habla que nos permite figurarnos y cons-
tituirnes, y cuando hablamos lo hacemos en y por un lenguaje,
cuando hablamos, tanto en el silencio de nuestros pensamientos
como en el sonido de nuestras conversaciones, lo hacemos pasan-
do por una palabra y, con ella, por la brusquedad de un concep-
to ¥ de un indicative, de unas determinaciones reductivas tanto
con respecto de nosotros como de lo otro gue intentamos testificar
o testimoniar. Hablamos ¥ lo hacemos articulandonos: uniéndo-
nos de manera movil con otro, engranandonos funcicnalmente &
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y en algo que nos es exterior, proponiendo{nos), disputandofnos),
distribuyendo(nos).

En efecto, la *primera violencia” es aguella que nos diferencia,
abriéndonos, con respecto de eso que podriames pensar como la
plenitud y la unidad de la naturaleza, que nos permite estar sien-
‘do, nunca ser, Nos abre, es decir, desarma, disuelve, gquiebra esa
unidad o plenitud (de lo organico o de lo ideal) convirtiendola en
una “estructura deficiente” —carente— que sdlo puede realizarse,
constituirse, como potencia o tendencia en ese lugar mediador e
indeterminade —lenguaje, gesto, comunicabilidad- que le permite
articularse con lo que no es, haciendo del estar siendoe siempre un
por venir, en el que nuestro “ser” [simplemente lo que somos) es
deseo de ser, proyecto, existencia, condicién ética. En este senti-
do, la “primera viclencia” es nuestra condicién existencial misma
que en el lenguaje se evidencia de un modo radical, esa condicidn
gque es la marca de una ausencia, de una pérdida y, en tanto tal,
la conversion de la vida en deseo y tension, es una apertura: una
fisura que urge llenarse, un quiebre que necesita restituirse, un
espaciamiento que invita a des-alejarlo,

En un ensayo sobre Emmanuel Levinas, Derrida nos expone
claramente esta “primera violencia®, diciéndonos:

...que lo mismo (el pensamiento |y (de| el ser) no sca jamés lo idén-
tico significa de entrada que el ser es historia, se disimula a si
mismo en su praduccidon y se hace originariamente violencia en ¢l
pensamicnts para decirse y mostrarse; Un ser sin vielencia seria
un ser gque se produjera Muera del ente! nada; no-historna; no-pro-
ducecion; no-fenomenalidad.®

Esta “primera viclencia” es la que actfia cuande, en la condi-
cién fracturada del estar siendo y la existencia, nuestros modos de
producir significaciones —de decirmos y decir 1o otro— se instauran
en un lenguaje predicativo, de sujetos y verbos, en un habla de
frases’

& Jacques Derrida: *Violenoa y metafisicn, Ensaye sobre el pensamicnte de Emmanuel Levi-
nas”, en. La Bgeritura y o Diferencia, Barcelona, Anthropos, 1989, p, 199

T La rage, en tanto gque inicio de teda predicacion, de toda enunciacidn, es siempre la cxpre-
gion de un sentido que se realiza a traves de un conjunto de palabras, con un ordenamiento
¥ un ritmo, con puniualizacionss v gradaciones, discursivamente. En tanto que expresién
e un sentido, la frase es distinta del sentido o del significado, es su medio de daree, su lu-
EAT; en tanto que conjunto de palabras ordenadaa y ritmicas, Ja frase pone, dona, el sentido
erla formn de un recorrido, de un tranaito, haciendos imposible i inmaediates, In plenitud de
su presencia, Y 1a frase s, sin embargoe, ¢ s&r mismo del pensamisnte, no un instrumenta,
gino la posibilidad de que tenga lugar, de gue neurra.
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La “segunda violencia®, por sii parte, opera justamente conti
Ia condicidn deficiente, al:uerl,a del estar siende, de la existencis,
intentando restituir en ella la unidad, la presencia a si, la inme
diatez. Se instala, obliterando el lugar abierto a otro que es el ha
bla, para proponer nuestro estar siendo como un hacerse del pen
samiento, para proponer nuestro significar como un pensar eny
dentro de las férmulas y las fronteras del ser, de lo idéntico v d
la presencia, La segunda violencia®, para decirlo analégicaments,
es la que entrega nuestra ausencia esencial de voz a la totalidad
ideal ¢ in-significante del lenguaje —de un sistema autoritario y i
talizante-, v que sustituye, en esa medida, el habla articulada por
una voz simulada que no es mas que una sustancia imaginarios
En efecto, este segundo acto de violencia, que nos coloca por sobre
nuestras propilas instancias deficitarias, es el modo desde el qug
nos hemos producido, convertido y constituide en cultura —cong-
cimiento, valores, ideales, narraciones—, v su mecanismo principal
-altamente eficiente— es el de la sustitucién y la confusién.

A saber, sustituye el sujeto eminentemente abierto y erdticode
existencia por una subjetividad —por una inmanencia— que se com-
prende autonoma y en la que se confunde significacién —proceso de
enunciacion- con significado, en la que se mezcla acontecimientd’
con figuracion o con informacion, en la que se reduce la experiens
cia a experimento, en la que se anulan los deseos y se suspends
la impotencia —transformandola en imposibilidad, nulificandola-4)
Esta subjetividad que se entiende come totalidad “libre”, que s&
concibe autonoma, no &5 mas que una sustancia imagmaria, dice
Derrida, el producto de reemplazar la necesidad-de-ser-en-otro por
la imposicion -siempre autoritaria— de un conjunto de instancias:
ideales, el producto de haber suplantado el estar siendo —siemprs.
provisional, necesariamente deficiente— por un ser que es sélo fi
guracion: producto racional. La “segunda violencia” es, entonces,
una violenecia ejercida contra el modo fundamental de ser un exis-
tente, confra la constitucion histérica del ser, de su ser también sit’
no-ser, de su estar siendo.,

En este sentido, gracias a este segundo acto de violencia se!
constituye la cultura, se instala el significads como un bien trans
misible y compartible, el deber-ser (la idealidad de lo deseado, de
lo anhelado] se conforma en norte, frontera y limite de nuestrag,
acciones. Esta “segunda violencia” es también consustancial al®

§ Bobre este aspecto ver; Giorgio Agamben: Infancia e Histeria v Bl lenguaje iy ia muearte, Bugs
nas Aires, Adriana Hidelgo Editer, 2006, p, 212
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proceder humano, en tanto que en ella hacemos de los espacios de
la experiencia actos y hechos simbdlicos, conformamos nuestras
dimensiones imaginarias y cognoscitivas. La “segunda violencia®
es apelacion, solicitud v ruego a la posibilidad de inseribir signi-
ficaciones en el devenir de la historia ¥ en el acontecimiento his-
torico que es nuestra propia existencia: entramado en sus efectos
de sustitucion, el estar siendo se inscribe como memoaria, como
figuracién, dandose entonces para la reflexion.

La “violencia empirica” aparece evenfualmente, por tanto, se-
fialando una desproporcion, una “inadecuaciéon” en la conexién,
necesariamente paraddjica, que se teje, comoe movimiento historico
v ecultural, entre la condicion fracturada de la existencia humana
[primera vislencia) ¥ la resolucion con la que el devenir humano
del hombre [segunda violencia) intenta v pretende cumplit con esas
fisuras, La “violencia empirica” da cuenta de las aporias culturales
gque se producen cuando esta compleja conexién se tensa hacia
alguno de sus dos extremos, ocultande o negando el ofro; cuando
existimos concibiéndonos solo en las ambitos del lenguaje puro o
en los de la mera idea, o cuando nos atendemos exclusivamerite
como naturaleza y corporalidad. En efecto, la violencia empirica
revela que la conexion entre el estar siendo y la necesidad de
ser se desarticula v desatiende su propia destinacién (el otro) a
través de la impoesicion autoritaria de un conjunto de sustancias
Imaginarias gue no comprende o reconoce como tales, sino gue
supone como radicalmente reales o verdaderas.

Muchas preguntas surgen de esta afirmacion —o proposicion—,
muchas paradojas parecen presentarsenos, entre ellas, ¢como en-
tender la vialencia, en cualquiera de sus “formas?, en términos de
reflexion y revelacion? (Qué es lo que se desnuda entretejido en
esa tercera viclencia, as aun, cuales son los mecanismos que
operan en aquello que se desnuda —se revela— en conexién con los
actos empiricos de violencia? ;En qué sentide la *humanidad” de
Io humano se inscribe en el entramacdo de estos actos originarios
de violencia? ¢De qué se trata y como opera, entonces, la “huma-
nidad"® del hombre?

Sin pretender responder esas preguntas, intentaré colocarlas
como marco, como limite, para realizar algunas reflexiones, para
anotar algunas cosas, con la finalidad —a lo mejor inmensamente
pretenciosa— de interpretar la violencia propia de nuestro tiempa y
nuestras sociedades desde algunos lugares que, mas alla de con-

Ldgor. Revistade Filosofia 77
ISEM: 1316-693X




Notay acerca de la violencia

denarla, y junto con ello, nos permitan comprender ¢l grito silen
cioso que en ella se elabora, el reclamo que enmudece y la deud
que proclama.

II, La economia de la agresion

En este sentido, Derrida propone que la violencia empirica (gue-
rra, mal, indiscreciones, violacién —la ley tanto como sus trasgre-
siones—| eveniualmente involucra, reinscribe y repite, contingen
y oblicnamente, aspectos diversos de esa estructura compleja k
originaria que constituye —o a partir de la que se conforma— la hu-
manidad, lo humane del hombre, su cultura. Entendidos de esta
torma, los hechos violentos, los actos de violencia, por una partf:'
puedcn revelar o poner en juego méas de lo gque a primera vists
parece y, por la otra, estan intrinsecamente conectados a esa wu—
lencia originaria: el advenimiento del lenguaje y el deseo de ser en
el que convierte el estar siendo, que es, en algtn sentido, su razén
y el lugar originario desde el que opera.

dComo comprender entonces esa realidad mas real (rial) que
los actos de violencia ponen eventualmente en circulacion, ponen.
para la circulacion? A modo de inicio, por tanto lleno de dudas;
creo que la violencia empirica, si intentamos pensarla, v no sim-
plemente negarla —es decir, mostrar cémo ella es algo contrario a
nuestra idea de hombre o cultura, su momento oscuro—, exhibe en
la sobre-exposicion que la caracteriza esa economia de la agresion
en la que nuestro mundo contemporaneo se ha sustancializado, se
ha informado y se ha formade.

Una economia de la agresion, una circulacion ilimitada de nega-
ciones, de obliteraciones y exclusiones: a saber, nuestras ciudades
se han contaminado con una guerra que no sélo es permanente
sino que es también infigurable, nuestra cultura —puro humanis-
mo ¢ idealidad- se ha desarmado en un cumule de exclusiones,
nuestra cotidianidad se ha fracturado haciéndose la mas de las
veces inimaginable, sin dar lugar a comprensiones o certezas: pa-
reciera que asistimos a un devenir animal de lo que somos, de lo
que podemos decir, a una infra-experiencia. Hay algo que se nos
ha expropiado, algo que se nos ha distanciado infinitamente, un
extranamiento en €l que somes otros para nosotros mismos...y la
violencia empirica (sin limites, sin negociaciones) es su sintoma.
Esta economia de la agresién —que no es otra cosa que la operacion
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! dr‘:harticulada de nuesira condicidén ética, de nuestro “ser acogida
de lo otro”™- se establece en el “malandreo”, a la vez, puro cinismo
y solidaridad sin resquicios, entendido éste no sélo como un modo
de vida peculiar —situado en ciertas circunstancias—-, sino como
operacion generalizada de sobre-vivencia, como fuerza de comercio
con una alteridad que no invelucra y que, por tanto, suspende toda
acogida.

S el existir es, como deciamos anteriormente, una apertura
—una falta, una carencia-, si es un estar siendo por y en otro —el o
lo otro— ([emblematizado por la articulacién que es el habla humana
~lenpuaje— a diferencia de la voz animal), si lo humano esta carac-
- terizado por dos actos de violencia, uno primero que nos distancia
' de la plenitud organica —de la voz y la presencia plena-, otro que
- nos obliga a construirnos, podriamos llegar a pensar que ¢l hom-
'Iflre es viclento per naturaleza (Hobbes tendria la razén, entonces)
¥ que, en ese sentido, nuestra contermnporaneidad en su excederse
‘7o es sino la plenitud de su disposicién mas esencial. Por el con-
frario, creo que esa violencia empirica sin limites ni negociaciones
' [sin pacto ni proteccion), el sintoma que intentamos pensar, es jus-
tamente algo que desdice de esta primera interpretacion lineal de
Io que sucede, que es por demas una interpretacion que subyace
& la mayor parte de nuestra tradicion de pensamiento y que se ha
armado actuando por pura negacion, por ocultamiento,

En este sentido, si esta violencia sin negoeciaciones muestra
algn, lo que muesira es gue en ¢l comercio entre nuestra condicien
de “estar sienda” (primera violencia) y la necesidad de constituirse
como significado estable (segunda viclencia) hay algo que se ha
_desviado, algo equivoco. En ese comercio no se ha producido un
‘lugar que nos permita una experiencia significativa, lo que se ha
-establecido es una pérdida, justamente la pérdida de nuestra con-
 dieion historica, de nuestra circunstancialidad, de nuestra aper-
tura. A saber, nuestra necesidad de significados estables, nuestra
-necesidad de recuperar cierta unidad —de armarla, de constituir-
la—, que es una necesidad absolutamente humana, ha sustituido,
‘ha obliterado de forma radical, nuestra condicion abierta (negan-
‘dola, tachandola), ha suplantado nuestra absoluta necesidad de
“ser en y por otro. En otras palabras, en vez de un sujeto situado
¥ contextual, se nos impone come nuestra propia naturaleza una
subjetividad formal ¥ racional absolutamente libre vy autonoma,
Una subjetividad mas alla de toda localizacion que, en vez de ser
un momento de encuentro creador, se ha convertido en la forma
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autorizada v autoritaria de pensarnos siempre como algo inacces:
ble. Se ha cancelado, entonces, nuestra condicion abierta, nuests
ser un querer-ser, de un modo tan radical que nos hemos reduck
dos a una sustancia fmagnaria, perdiendo con ello de vista nues
tra necesidad esencial: ser con los otros. La violencia empirica
es mas que la muestra inexorable de gue nos hemos puesto de
paldas a nuestra condicion ética, Una sustitucion sin oscuridades,
en la que la subjetividad formal e ideal —la humanidad— subs
al sujete situado, v que implica, porgue nos escinde de nuestra ex-
periencia y de nuestro cuerpo, un extrafiamiento en el que somos:
para nosotros mismos imposibles e impensables, agui se mstalay
se situa, inamovible, este exceso de violencia que nos asalta. i

En otras palabras, si algo nos dice el silencio de Guerrilla Seg
o de Secuestro Express es que no hay una “imagen total” o un
“idea plena” que pueda convenirnos, es que toda experiencia estd
absolutamente situada y que, en ella, siempre lo que “se da” se
involucrado en una ausencia, en una oscuridad, en una fisurs
que no es nulificacién sino que es, en su condicién impotente, en
su carencia misma, una forma de ser, la forma de ser que somos:
Y lo que nos dice es, justamente, como al estar siempre lanzados
hacia una instancia que nos es inapropiable ~la pura forma de la
racionalidad— nuestra cotidianidad se hace de arrechera, de deys
das v golpes, de miserias. Pone, entonces, ante nosolros coma
es posible pensar lo que somos en simbolizaciones instantaneas
—conceptos o ideas inamovibles, plenos- porque ellas solo excepi
tian la accicn propia de lo que esta siendo, porgue ellas solo redu.
cen las escenas convirtiéndolas en algo inmovil, pura fantasia. Lo
ponen justamente porque, en ambos ejemplos, podemos cunstata_’
que la agresion especifica de los discursos se hace nada ante lg
urgencia, la peticién de poder imaginar, de ponerse en el lugar 1.
gue esas condiciones, esas escenas, tengan lugar para nosotros;
en nosotros. En efecto, la violencia empirica evenfualmente nos
hace participes —por efecto y defecte— de una inversién perversa,
de colocar la fantasia (el fetiche) en el lugar de la experiencia, la d8
hiperbolizar la idealidad, la pura formalidad (siempre auterita )
que pretende y se pretende como caplacion total y absoluta, ¥ p
la que toda situacién, todo tener lugar, no es sino una sombra
que resta ¥ gueda como resto de la luz-. Se comprende, enton
como ¥y por qué *estan dando el concierto, de repente vi mug
halas todo oscuro rojo y desierto”
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En este sentide, la violencia sin negociaciones es el producto,
poedriamos decir, de negarnos) en una idealidad que nos es inac-
cesible [sea idea de hombre, espacio cultural, ejercicio politico), ¥
“de haber negado culturalmente nuestra condicion esencialmente
impotente —el No que nos conforma, nuestra apertura—. Esa violen-
cia extendida es lo que aparece como experiencia posible cuando
el significado sustituye los procesos de significacion, cuando la
subjetividad es un velo que oculta al sujetn, cuando no podemos
atender —y comprender- nuestra desgarradora experiencia de estar
en el mundeo, con otres, Porque esa experiencia es, siempre, des-
garradora, saca algo de uno, incide, compromete, en clla lo otro es
Cfeostilla”, a la vez, interioridad v posibilidad de constituir otra vida,
de ser también otro.

La realidad mds real (rial) aparece, entonces, como resisten-
cia, como un saber situado, marginado, contextual, en el ser ¥ sa-
ber desde lo impropie, que en €] caso de Guerrifla Sera o Secuestro
Express se da en ¢l ejercicio de su propia negacién, yva que lo afir-
mado o adecuado aparece ubicado siempre en un sitio demasiado
lejano a la posibilidad de la experiencia. Esa resistencia, ese saber
situado que esta violencia revela son una advertencia: advierten de
nueva —y nes advierte— que la existencia esta alli, v saélo alli, donde
podemos vivirla; en la falta misma que nos procura, en la impo-
tencia con que nos enfrenta; advierte que estd alli a pesar de la
rondicion despojada con la gque se pueda eventuaimente presentar.
Porque en ambos casos no estamos frente a imagenes estéticas en
-sentido estricto, sino méas bien ante unos registros, unos documen-
tos, unes jirones arrancados a la cotidianidad, estamos ante algo
que no representa o simboliza justamente porque es. Y es, quizas,
Justamente porque rebasa sus propios umbrales, porque se instala
en sus limites, en una situacion intersticial en la gue €l habla se
da como un encuentro entre el lenguaje -lo que nos articula y el
‘articula el munde- ¥ la voz -lo que nos recupera presencia, conmo
ahora ausente de historia—.

La realidad mas real (rial) solicita un acto de reinauguracion,
gracias al que el mundo pueda hacerse mas alla de las represen-
taciones clansuradas, en los lugares —gue son por demés siempre
aquellos en los que tenemos-lugar— en los que la relacion con no-
sotras, con los otros ¥ con ¢l mundo se establece en los gestos vy las
cercanias, alli donde para significar debemos acoger, para encon-
trar tenemos que entregarnos también, sPor qué esa realidad mds
real (rial) nos reclama desde una economia de la agresion, entre
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actes de violencia y violaciones? Porgque creo que lo que reclamay
nos reclama es atender otra vez a la condicion articulada desde la
que somos; porque lo que reclama ¥y nos reclama es haber cons-
truideo el mundo (los lugares para ser y estar) de manera tal gue
excluyen todas las operaciones propias de nuestra cotidianidad.
En este sentido, la economia de la agresion devela una resistencia,
aquella con la que nuestra cotidianidad —y también nuestra cul-
tura- se opone, se enfrenta transgrediende las determinaciones
idealizantes, emitiendo una senal, urgiéndonos un gesto: aguel ne-
cesario —inminente— gque no permita la desaparicion de lo circuns-
tancial en los territorios de lo siempre presente, de eso siempre alli
gue por tanto nunca pocurre, nunea tiene-lugar.

La economia de la agresion lo absorbe todo, se extiende sin res-
guardos, parece entonces que un devenir animal nos asalta conti-
nuamente convirtiendo nuestras experiencias en ruinas, en paisa-
jes desvastados, en sitiog en los que nada tiene lugar, En ella, sin
embargo, la violencia empirica no es stlo un mal o una carencia,
sino gue esta alli gritando, revelando y revelandose contra esa ope-
racion devastadora la cultura gue nos ha despojado de nosotros
miasmos; en este sentide, la eventualidad se ha hecho acto, y esta
circulacion sin limites de la violencia esta alli, creo, para atajar
esta pulsion de desaparicion que ha impregnado nuestro modo de
comprendernos, es decir, ella —en su acaecer v en lo que su aconte-
cer exhibe- resume todo aquello que hemos pretendido idealmente
negar, mostrando come lo gue parece “imposible” ne solo es v ha
zide posible, sino que ademas ha sido v es pensade, actuado, cémo
lo impensable es hecho y pensamiento, s presencia.

La realidad maés real [rial) reclama, cuando aparece informada
como una "tercera violencia”, una operacion de resistencia de parte
de nosotros, la de resistirnos a interpretar toda accién que nos in-
comode como inadecuada o como inexistente, como pura negacion,
la. de resistirneos a nuestras propias generalizaciones, a nuesiras
propias valoraciones prejuiciosas; la de resistirnos a suscribir sin
mediaciones g1 acontecer y su extension sin limites.

IV, Des-imaginaciones/des-articulaciones

La paz solo se hace en un eierto silencio, determinado ¥ protegido
por la viclencia de la palabra, Como ne dice ninguna otra cosa que
el horizonte de esta paz sileneciosa por la que se haee invocar, ¥ que
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tiene come mision proteger v preparar, la palabra guarda indefini-
damente ¢l silencio,”

Sin conclusién poesible porque, como diria Didi-Hubermann, ..
para €] que quiere saber cdme, el saber no ofrece ni un milagro ni
un respiro. Es un saber sin fin: una interminable aproximacion
al acontecimiento, y no su captura en una certeza desvelada™”,
quiero terminar estas notas con una proposicion, un testimonio ¥
una imagen.

La proposicion: pedriamos intentar pensar, y pensarnos, en
nuestras des-imaginaciones, alli en los intersticios que se dan en-
fre todos los significados que poseemos, en loa lugares liminares
en los gque la significacion atun puede tener-lugar.

El testimonio y la immagen, dos des-articulaciones (des-imagina-
cipnies):

El testimonio: el “musulméan”, el no-hombre, con respecto del
tual nos dice Agamben lo siguiente:

Que, con respecto de los musulmanes, no se pueda hablar con pro-
piedad de "vives" es algo que confirman todoes los testimeonios, *Ca-
déaveres ambulantes" los denominan Améry y Bettelheim. Carpi los
lama "muertos vivos” ¥ “hombres momia™; "se duda en llamarlos
vivos" escribe Levy al referirse a ellos,, "Presencias sin rostro” o
“larvas”, habitan en cualguier caso en el limite entre la vida v la
muerte...Pero a esta imagen biologica se une mmmediatamente otra
gue, en realidad, parece contener su verdadero sentido. El musul-
méan no es solo o no tanto un limile entre la vida v la muerte; sefia-
la, mas bien, el umbral entre el hombre v el ne-hombre.. Hay, pues,
un punto en ¢l que; a pesar de mantener la apariencia de hombre,
el hombre deja de ser humanao. Pero ggqué significa para un hombre
convertirse en no-hombre? ;Exisie una humanidad del hombre que
se pueda distinguir y separar de su humanidad biclégica? [...) El
musulman ha penetrado hasta una region de lo humano —puesto
gue negarles simplemente la humanidad significaria aceptar el ve-
redicto de 1a 55, repetir su pesto- donde.. la dignidad y ¢l respeto de
sise han hecho inservibles, Pero si existe una region de o humano
en la que éstos conceptos no tienen sentido, no se trata entonces de
conceptos éticos genuinos, porque ninguna ética puede albergar la
pretension de dejar fuera de su ambito una parte de lo humane, por
desagradable, por dificil gue sea su contemplacion. !

4-J, Derrida; op. ot p. 236

10 G, Didi-Hubermann: Imédgenes pess a todo, Memoria Visual del Hofocowsts, Barcelons,
Paidos, 2004, p, 130

11 Giorgio Agamben: Lo gue queda de Auschuilz, Valenola, Pre-textos, 2002, pp. 56 ¥ 65
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La imagen: la pelicula Sin City™ en una de las preguntas que, al
menoes a mi, me formula, gqué queda, gué resta, cémo es el resto y
el rastro cuando la imagen —idealizacion, dibujo, significado~ toma.
posesion completa de los lugares, cuando se alza como existencia,
v el existente es, entonces, una funcion grafica, un espectaculo de
totalizacion sintética?

12 Sin Ciry. Director: Frank Millar v Rober: Rodrigues, Troublemaker Studios, 2005
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Modalidad pastoral del Estado
en Venezuela: la educacion
en la constitucion bolivariana
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ResumMen

El fildsofo Michel Foucault identifica en el Estado moderno dos ten-
demncias en el gjercicio de su poder, una totalizadora ¥ otra indivi-
dualizante, un modo burocritico y otro pastoral. A continuacién se
revisara la presencia de este doble fenomeno en las instituciones
del Estade venezolano, a través de un analisis del discurso consti-
tucicnal sobre la educacion.
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Pastoral Modality of the State
in Venezuela: the Education
in Bolivarian Constitution

ABSTRACT

Philosopher Michel Foucault identifies in the modern State lwo ten-
dencies in the exercise of his power, one that totalizes and another
that individualizes, a bureaucratic modality and another pastoral
modality, The presence of this double phenomenon in the institu-
tons of the Venezuelan State will be reviewed, through an analysis
of the constitutional speech on the educatien,
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Modalidad pastoral del Estada en Venezuela:
fa educacian en la constitucion Safivariana

En su escrito de 1970, Bl orden del discurso', Michel Foucault
identifica la voluntad de verdad con un procedimiento de exclu-
sion que controla las practicas discursivas de forma especialmente
amplia. Esto, no por tratarse de una racionalidad caracteristica
de nuestras culturas cccidentales, sino porgue ha logrado ejercer
poder en todos los Ambitos.

Los procedimientos de exclusion se refieren a todas aquellos.
sistemas externos o internos que controlan la produccion de dis-
cursos, Los sistemas o procedimientos externos de excusidn son;
1) 1a palabra prohibida, 2) la separacidn de la locura y 3) la volun-
tad de verdad. Este tipo de practicas: 1) prohibe ciertos discursos
al identificarlos con objetos tabil o permiten su produccion sola &
oradores privilegiados, 2) separa v rechaza algunos discursos por
ser generados por la locura, aceptando stlo los producidos per la
razon, o 3) diferencian ciertos discursoes identificdndoelos con la
verdad y oponiendelos a otros senalados como falses. Este tltimo
procedimiento externo de exclusion es el que nos interesara espe-
cialmente ya que en nuesiras sociedades se exige, como condicién
necesaria de todo procedimiento de control, que pueda erigirse con
pretensiones de verdad,

Un segundo tipo de sistemas de exclusidon son internocs s la
practica discursiva, éstos limitan, clasifican, ordenan ¥ regulan
la distribucion de las practicas dizcursivas. Foucault sefiala treg
procedimientos de esta clase: 1) el comentario, que conjura, al re-
petirlo, €] azar del discurso original, 2) el autor, que agrupa los
discursos como si fueran coherentes en tanto son producidos por
un sujeto v 3] las disciplinas, que, al diferenciarles, controlan la
produccion de los discursos.

Hay todavia un tercer tipo de sistemas de sumision del discur-
g0, que busca reglamentar su utilizacidén, Nuestro autor identifica
cuatro practicas de este tipo: 1) los rituales del habla, que definen
las circunstanciags gque deben acompanar al discursao, 2) las socie-
dades de discursos, que reglamentan la distribucién del discurso,
3) los grupos doctrinales, gue intenta sujetar a un grupo de indi-
viduos a un discurso uniforme del que se espera sean exponentes.
¥ 4] las adecuaciones sociales, que a través de la educacion, persi-
guen €l mantenimiente politico de la aceptacion del discurso.

1 Mighel Fouenult: Bl erden del discurso, Buengs Airea, Tuagquets, 1992
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Existen entonces sistemas de control para la produccién y la
distribucion de nuevos discursos, asi como para el empleo de los
va existentes. Estos Giltimos podriamos decir que son mas amplios
en tanto pueden inveluerar subgrupos sociales o la sociedad ente-
ra, mientras que la voluntad de verdad parece ser el fundamento
de validez para todos los discurses gue se producen y transmiten.

n nuestras sociedades occidentales la voluntad de verdad esta
apoyada en priacticas institucionales para la transmision y aplica-
cion de los discursos. Las instituciones sociales {publicas y priva-
das) son también sistemas de sumisidn del discursoe. Ahora bien, lo
gue signifigue en cada ambito social este requerimiento no puede
determinarse univocamente, pues los procedimientos del gjercicio
del poder son divergentes y hasta contradictorios. Debido a lo cual,
lo requerido es preocuparse por analizar experiencias, disciplinas,
esferas de poder particulares v no pretender una comprension de
la racionalizacién social como totalidad. Es decir, no dehen ser
pensados comop eventos que busgquen una dominacion social co-
herente.

Para Michel Foucault, el poder es siempre una relacién ejercida
que tiene capacidad de determinar actividades, es un “entramado
de acciones que inducen a otras acciones™. El poder no sdlo es
prohibicion, es exclusién de posibilidades, es produccion de cier-
tas practicas, el ejercicio del poder consiste en eéstructurar ciertas
acciones para impulsar otras. El peder especifica v limita de tal
modo las posibilidades vitales del individuo, que lo determina, sin
forzarlo. El poder es capacidad de un individuo de modificar la
accion de otro. Esto puede lograrse a través de relaciones de poder,
es decir, de ejercicios de poder indirectos, que tienen la intencion
no de determinar una respuesta particular sino un campo de res-
puestas posibles, en palabras de Foucault, se trata de “guiar la
posibilidad de conducta y poner en orden sus efectos posibles™.

La especificidad méas importante del poder es su cualidad de ser
un mecanismo de objetivacion del individuo, podemos decir que las
relaciones de poder generan la identidad del sujeto. El gjercicio del
poder impulsa al individue a relacionarse consigo ¥ con los demas
de cierta manera, a construirse una determinada forma de vida,
adaptada a los paradigmas sociales. En este sentido puede decirse

* Michel Foucault: “El aujete v ol poder”, Accesible en www compoprupel.com fpoder hiem
[Consulta: abril 2005

3 Ividemn
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que el poder construye sujetos que estan sujetos a otros, a través
de mecanismos de control y dependencia de un grupo social sobre
ctro, asi comoe a si mismoes, a través de procesos de autoconoci-
miento y de formacion de identidad, El Estado moderno es el actor
gue de manera predominante genera esta sujecion a si mismo, a
través de un doble efecto de totalizacidn e individualizacién. Este
doble proceso categoriza a los individuos en grupo sociales, a la
vez gue los reduce a una identidad que deben reconocer como ver-
dadera, Cada sujeto posee una identidad propia v un rol social.

Aungue la organizacion del Estado moderno es centralizada,
burocratica ¥ unificadora, a través del marco juridico que se dicta,
también incorpora lo que nuestro autor identifica como el pasto-
rade, que utiliza técnicas de poder orientadas a influir sobre los
individues, De este modo, se relinen el poder centralizadoer de la
administracion burccratica v el poder individualizader de unas
técnicas de gobierno permanente sobre cada mdividuo, El Estado
moderno establece diversos tipos de relaciones de poder, sefiagla
Foucault que gobernar es: "estructurar el posible campo de accidn
de los otros™. Surgiendo, entonces, dos relaciones paralelas, una
entre la ciudad v el ciudadano ¥ otra entre el pastor v su rebarfio,

El analisis gue se pretende realizar a continuacion responde
a la inquietud por examinar la presencia de esta modalidad del
poder pastoral en la realidad venezolana. La pregunta que inten-
taremos responder es: fcuales caracteristicas del poder pastoral
moderno pueden identificarse en las relaciones de poder que ex-
presa la Constitucidn bolivariana come practica discursiva del Es-
tado venezolano? Siguiendeo las recomendaciones de Foucault, es
necesario realizar el gjercicio en cada ambito cultural, pero debida
a la extension del dogumento, el presente escrito sélo estara referi-
do a la cuestién edueativa®,

Foucault se ocupa de las caracteristicas distintivas del poder
del pastorado tanto en "Omnes et singulatim: Hacia una critica
de la <<razén politica>>" como en El sujeto y el poder”. En ellos
sefiala que el poder politico moderno conjuga el marco juridico del

& fludem

5. Péra comodided del lector se reproducen, al final del escrito, los articulos de la Corstifiecian
de bn Hepibiten balivariang de: Venezuela o los gue 2o haord teferencin posteriorments, por’
ger aguellos gue versan sobre la educacisn,

6 En Michel Foucault: Teenologias del yo y etros textos afines, Darcelona, Paidds, 1996
7 Michel Foucaull: Bl siwjefo ..., op. cit.
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Estado, con Ja intencion de cuidado v mejora de la vida de cada
individuo gue tenia el antiguo pastor griego.

Sepun explica Foucault en “Omnes et singulatim™, en el an-
tiguo poder pastoral el lider tenia la honrosa tarea de agrupar,
Euiar y salvar a cada individup del rebafio. £l ejercicio de poder
era constante y requeria el conocimiento de cada sujeto del rebafio,
por eso luege el cristianismo utilizé, con el mismo propésito, los
métodos del examen v la direccién de conciencia. Por otro lado, el
Estado es una forma de organizacion pelitica con una racionalidad
¥ unos mecanismos especiales, fundados en los discursos del siglo
XVI sobre la doctrina de la razon de Estado (que se ocupé de sus
principios ¥ métodos) y la teoria de la policia (que versaba sobre los
instrumentos a utilizar en el ejercicio del poder).

En este nuevo pastorado politico que es el Estado moderno, pri-
anern, el Estado-pastor asume la responsabilidad total de 1a vida de
cada individuc v del calective, su funcién es conseguir bienestar ¥
seguridad para los ciudadanos-rebafio. Segundo, e] Estado-pastor
recibe obediencia absoluta, €l guiado depende por completo e in-
definidamente del pastor, quien es el encargado [y Unico capaz)
de promover una mejor vida para su rebafio; esto a través de mnl-
tiples organizmos estatales. Tercero, el Estado-pastor conoce de
manera particular a cada individuo, como vive, qué actividades
realiza y qué clase de ayuda requiere; para lograrlo, el Estado se
ha apropiade de dos instrumentos gue persiguen la produccién
del yo dentro del eristianismo: el examen [conocimiento) y la di-
reccion (guia) de conciencia. Y cuarto, la funcién de estas técnicas
&5 que 2l individuo renuncie al mundo ¥ a su propia voluntad, es
una forma de objetivacion del sujeto, una relacion consigo mismo
determinada por el poder del pastor, El Estado moderno integra
las individualidades, al restar espacio a las practicas subjetivas y
someterlas a patrones sociales.

Nuestro filésofo advierte que las relaciones de poder no pueden
reducirse a las instituciones del Estado, sin embargo, sostiene que:
“las relaciones de poder han sido progresivamente gubernamenta-
lizadas, es decir, elaboradas, racionalizadas, v centralizadas en la
forma de -o bajo los auspicios de- instituciones del Estado™.

“E Michel Fovcault: Tecnologras del yo..., op. cit., p. 115
‘g Michel Foucault; B sujetoy..., op.cif,
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El Estado moderno ha logrado controlar los tres tipos de rela-
ciones a través de los cuales se ejerce el poder: 1) los sistemas da‘
comunicaciem, gue estan referides a la pmduccmn de sigmficados
v a toda ordenacion de los signos de comunicacion, 2) las llama--
das actividades teleologicas, que expresan capacidades objetivas
de transformacion de la realidad, de emplear medios para lograr
fines concretos y 3) las relaciones de poder, que constituyen el
campo de dominacion v de desigualdad, de sujecion del hombre so-
bre el hombre. Por esto puede decirse que el Estado es un espacio
privilegiado para el enalisis, v la educacidon formal es un ejemple
en €l que los tres campos actian concertadamente para lograr la
transformacion del individuao.

En primer lugar es necesario caracterizar las relaciones de po-
der que se patentizan en la institucion educativa venezolana, pard
luego evaluar cudles caracteristicas del nuevo pastorado del Es-
tado moderno estan presentes en este ambito de poder del Estada
venezolano.

En relacién a la primera parte de la tarea, Foucault' senala
gue es necesario establecer: a) Si los sistemas de diferenciacion
surgen de la ley, tradicion, diferencias econdmicas, culturales o del
saber. b) 5i los objetivos que se persiguen son de mantenimienta
de privilegios, acumulacién de beneficios o ejercicio de autoridad.
¢ 5i la existencia de las relaciones de poder se mantiene a través
de amenagas, armas, palabras, disparidad economica, vigilancia,
reglas [1rnp].1r.:1tas 4] expllcitaa] o tecnologia. d) 81 las formas ins-
titucionales estan dadas por tradicién, leyes, moda, estructuras
jerarquicas (como escuelas), aparatos de vigilancia o regulacion, ¥
&) los racionalizacion en términos de efectividad de los
instrumentos, certeza de los resultados, proporeion de costos eco-
nomices ¥y de resistencia.

A continuacion realizaremos el analisis con referencia a los ar-
ticulos concretos de la Constitucidn de la Reptiblica bolivariana de
Venezuela'.

En cuanto a los sistemas de diferenciaciones que establece la
ley, se observan diversos criterios. En el articulo 103 se distingue
la educacion de los discapacitados v los reos. El 104 se refiere s

10 Ibident

11 Juan Garay: La Corstrifucidn Boliveriaona comenindo, Caracaa, Corporacidn AGR, Eﬂlﬂl
{zepunda version; Gaceta Oficial 5.453 del 24 marzo 2000}
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personas con una cierta moralidad. En el 105 se diferencian las
profesiones que requieren titulacion de las que no. En el 106 se
distinguen las instituciones educativas privadas de las del Esta-
do. El 121 se refiere a la educacion indigena, Y el 135 distingue a
los profesionales que cumplan con la prestacion del servicio a la
comunidad. Todas éstas son clasificaciones que facilitan el ejercer
poder sobre las actividades educativas.

El fortalecimiento de la autoridad como uno de los ohijetivos de

las instituciones educativas se observa en todos los articulos so-
bre el tema, en los que se encuenfran términos come *inspeccion®,
*supervision®, “requisitos de ley”, “ideario bolivariano”, “determina-
citn de modaos” y “condiciones™ También esta presente la bdsqueda
de beneficios como otro objetivo, ya que el articulo 102 defiende la
educacion como una funcion del Estado por ser un beneficio social
v contribuir al desarrolle de los individueos. En los articulos 109 y
111 se senala que la investigacion y el deporte son actividades que
producen beneficio material v espiritual,

Respecto a los medies empleados para la establecer las relacio-
nes de poder en el espacio educativo, destacan las palabras, las
reglas y la vigilancia, Esto se muestra en todos los articulos de la
Constitucion, va que es una propuesta escrita que se define como
'morma suprema’ (articulo 7} de sujecion para todos los poderes
piblicos asi como de los individuos, Se establecen condiciona-
mientos, supervisores v castigos para las diversas practicas.

Las formas de institucionalizacion que sefnala el texto son las
estructuras institucionales (articulo 103] v los aparatos de regula-
cidn a través de la ley y reglamentos especializados en la materia,
asi como la actuacion del poder pablico competente.

Fara la segunda fase del andlisis habra que tomar en cuenta las
dos doctrinas en las que; para Foucault, se encuentra la genealo-
gia historica del poder pastoral moderno, para lograr completar
las caracteristicas generales va sefialadas. Se trata de doctrinas
gue desde el siglo XVI se formularon para especificar principios,
ohietives ¥ métodos del Estado: la razon de Estado y la teoria de
la policia.

Sobre la razén de Estado explica Foucault' que las reglas del
Estado no provienen de la tradicion ni de verdades religiosas, sino

12 Cfr. Michel Foucault; Teenologias del yo.,., op, o, p. 121 ¥ sig.
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del conocimiento de la naturaleza de lo gobernade. El fundamentg
de la seleccion de los métodes apropiados a utilizar por ¢l Estado
debe provenir del estudio de las relaciones politicas linicamente.
El gobiernc del Estado es diferente de lo gque podria ser el poder
divino o la autoridad de alguna personalidad de la comunidad. La
que persigue la razon de Estado es mayor estabilidad y potencia
no para algfin individuo, sino para el propio Estado (y sus institl
ciones como forma de permanencia de éste] y presupone el saber
especifico de 1a estadistica como mecanismo de registro para con

cer la capacidad de gobernar,

Por otro lade, la policia es una técnica de administracion d
todos los ambitos del Estado®, la cual se ocupa de los individuo
en tanto seres activos. La policia interviene las actividades hu
manas. Busca, por un lado, desarrollar la vida de los individuos
¥, por otro, fortalecer al Estado. Sefnala Foucault que la policia g3
una intervencion racional que egjerce un poder politico sobre los
hombres", ¥ aqui poder politico esta referido a las relaciones entre
lng hombres. De modo que, al ocuparse de administrar y planificar
una actividad de los individuos {trabajo por ejemplo), el Estado lo-
gra controlar las relaciones entre los actores (relaciones de produc
cién, propiedad, etc.). Este ejercicio racional sobre las actividades
parece ser entonces el sustento de la integracién controlada de los
individuos, a la que se hizeo referencia anteriormente, La policia s¢.
ocupa de que los individuos obtengan las ventajas de la vida en
sociedad y asi amplia el poder del Estado a cada ambito de la vida
Podria decirse que es una intromision total v, a la vez, centrada en
el individuo,

En términos generales puede identificarse la caracteristica de
responsabilidad total sobre cada individuo por parte del poder
pastoral, con el establecimiento de deberes para que el Estado los.
cumpla. Mientras que los deberes que recaen en los ciudadanos
parecen medios para la obediencia que el rebafio debe al pastor
El conocimiento necesario por parte del Estado, de cada individug,
se logra a través de la exigencia de presentacion de declaraciones,
registros llevados por el Estado, requerimientos burocraticos y ¢n
general tode instrumento de arganizacion de la vida del individuo.

13 *... exiten once cosas que la pelicia debe controlar dentre del Estadol 1} 1a religion, 2) la
moralidad, 3] Ia aslud, 9] los abastecimientos, 5) las carreteras, los canalea y puerios, v los
edilicion publices, 6) la seguridad piblics, 7) las artes libernles (a grandes rasgos, las artes
¥ 1as cienciga), 8] el comercio, 9) las fbricas, 10} la servidumbre ¥ log labradores, ¥ 1) los
pobren’, Michel Foucault: Tecnologios del o, op. oit, po 132

14 Ibid,, 3. 131
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La syjecion que resulta de estos tres procedimientos se afirma a
través del establecimiento, por parte del Estado, de los derechos
del individuo que se reconoce como ciudadana, A continuacion las
referencias a los articulos concretos de la Constifucion de la Repi-
Blica bolivariona de Venezuela®,

Respecto a la responsabilidad del Estado pastor. En el articulo
102 el Estado venezelanoe asume como un deber el dotar a todes los
ciudadanos de educacion formalizada, se dice gue tiene caracter
obligatorio por ser el camino para desarrollar el potencial creative
de cada individuo, asi como el ejercicio de su personalidad. En el
articulo 103 se exige que esta educacion sea de calidad y manteni-
da por el Estado, es su deber invertir en ella. En el 104, se impone
al Estado que debe garantizar la estabilidad laboral de los profe-
sionales de la educacién v estimular su actualizacion de conoci-
mientos. En el 108, el Estado garantiza medios para la informa-
ciém al alcance de todos los individuos. En el articulo 110 se sefala
que debe garantizar el cumplimiento de principios éticos v legales
en las investigaciones que se realicen en el Area. Y el articula 111
da la tarea al Estado de garantizar los recursos necesarios para la
educacién deportiva de todos lps individuos. Entonces, el Estado
debe ocuparse de lograr las condiciones de posibilidad, de mante-
nimiento ¥ de desarrollo de individuos que reciban educacién de
calidad, gratuita, completa, ética v actualizada,

En cuanto a la obediencia por parte de los gobernados: la obli-
gatoriedad de cursar educacion formal hasta nivel medio, va rese-
fiada en el articule 103, impone un deber para cada ciudadano.
En el articule 108 se obliga a todas las instituciones educativas a
incorporar nuevas tecnologias. Mas adelante, en el 135, se impone
a todo profesional que desee gjercer el deber de dar servicio a la
comunidad, como forma de responder al Estado, Esto ultimo ne
deja de ser interesante, ya que se refiere a aquellos individuos que
ya han sido formados, desarrollados, por las instituciones edu-
cativas. Se observan aqui algunos requisitos para hacer uso del
derecho a la educacion, que tamhbién eés cumplimiente del deber de
la educacion,

En relacion al conecimiento de los individuos por parte del Es-
tado tenemos que, desde el articulo 3, se explicita la voluntad de
direccion de los ciudadanos a través de la educacion, al senialar que
gsta es un proceso fundamental para cumplir con las funciones

15 i, Juan Qaray; op. cit.
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del Estado. Luego, en el articulo 59, se permite que los individugs
manifiesten en el espacio educative la fe que profesen, siempre que
esto no sea contrario a la moral establecida o al orden publico. B
el 104 se hace hincapié en el examen de los individuos, ya que &8

s

senala que los docentes serdan evaluados por la ley con la intencion

na dependera de los valores de la comunidad a la que pertenece
Mientras que el 105 se ocupa de la direccién; la ley determinard en
gué casos serd requeride un titulo formal, ademés de cuales seran
las condiciones del ejercicio profesional. En el 106 se pide de nuevd
mostrar las capacidades al Estado, esta vez como requisito pare
fundar y mantener una institucion educativa. '

Todas estas determinaciones del espacio educative dibujan =l
perimetro de posibles actividades de los sujetos ciudadanes de la
Republica, Son sujetes con derechos v deberes en lo referente a sy}
propia educacion,

El discurso constitucional puede analogarse con un manual
sobre la policia (en el sentido referido anteriermente), va que la
formulacién sefiala su preccupacion por las actividades y su fun-
cion de potenciar la vida del individue ¥ del Estado. En los articu-
los 107 ¥ 111 se determinan las materias gque se dictardan en las
instituciones educativas, en €1 105 se condiciona el ejercicio de la
profesion. ¥ ya se ha senalado anteriormente (al hacer referenciaa’
los articulos 59 y 106) el hecho de que se legisla sobre la profesion
de creencias vy la fundacion de establecimientos. En cuanto a i
tarea de impulsar el desarrollo del individuo y el fortalecimients
del Estado, en los articules 3, 102 v 110 se asocia la educacion
respetuosa de los principios constnucmnales con la prosperidad
de la persona, el servicio a la sociedad, asi como con el desarrolls:
¥ la seguridad nacional.

Ha sido posible senialar en el discurso constitucional alguna
determinacion respecto a todos los elementos de la modalidad pas-
toral del poder del Estade. Especialmente, parece caracteristicn
del Estado venezolane su preocupacion por dictar el caming de
desarrollo personal a sus ciudadanos.

El poder estatal sefiala la importancia gque tendrd para cada
individuo una practica como la educacidn, determina como serd
impartida, sobre qué temas versara y para qué sera empleada,
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Todo esto praciicamente sin prohibiciones ni represion, sino seha-
lando una direccién gue promete, & cada cludadane, su bienestar
y £l del Estado.

Lo caracteristico del Estado pastor s su capacidad de inducir
a vivir de cierte forma, lo cuel se logra a través de un discurso
que ofrece proporcionar e] camine para el verdadero bienestar y
desarrollo individual y social. El estudio de las relaciones de poder
evidencia que las formas de contrel en nuestras socledades se han
transformado hacia modos mas sutiles y racionales, pero ¢l Estado
sigue tutelando la vida de los individuos,

Reproduccién de los articulos sobre la educacion en la Cons-
titucion de la Republica bolivariana de Venezuela's

Titulo I: Principios fundamentales [art. 3)

Articulo 3.- El Estado tiene como fines esenciales la defensa v el
desarrollo de la persona y el respeta a sa dignidad, el ejercicio de-
mocratico de la voluntad popular, la construccion de una sociedad
justa y amante de la paz, la promocion de la prosperidad v bien-
estar del pueble ¥ la garantia del cumplimiento de los principios,
derechos y deberes consagrados en esta Constitucisn.

La educacion y el trabajo son los procesos fundamentales para
alcanzar dichos fines,

Titulo III: Die los derechos humanos v garantlas, v de los debe-
Tes

Capitulo I1I: De los derechos civiles {art, 59)

Articulo 59.- El Estado garantizara la libertad de religion y de
culto, Toda persona tiene derecho a profesar su fe religiosa y cul-
tos ¥ a manifestar sus creencias en privado o en plblico, mediante
la engefianza U olrves praciicas, siempre que no se opongan a la
moral, a las buenas costumbres y al orden publico. Se garantiza,
asi mismo, la independencia ¥ la autonomia de las iglesias ¥ con-
fesiones religiosas, sin mas limitaciones que las derivadas de esta
Constitucion ¥ la ley. El padre y la madre tienen derecho a que sus

16 Juan Sarayiop. cit.
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hijos o hijas reciban la educacién religiosa que esté de acuerdo con
SUs conviceiones.

Nadie podra invocar ereencias o disciplinas religiosas para elu-
dir ] cumplimiento de la ley ni para impedir a otro u otra el gjer-
cicig de sus derechos,

Capitula VI De los derechos culfurales v educativos (Art, 1020
a 111)

Articulo 102.- La educacion es un derecho humano y un de-
ber social fundamental, es democratica, gratuita v obligatoria, EI
Estado la asumird como funcion indeclinable y de maximo inte-
rés en todos sus niveles v modalidades, y como instrumento del
conpeimiento cientifico, humanistico ¥ tecnoldgico al servicio de
la sociedad. La educacidn es un servicio pablico v esta fundamen-
tada en el respeto a todas las corrientes del pensamiento, con ld
finalidad de desarrollar el potencial creativo de cada ser humang
v el pleno ejercicio de su personalidad en una sociedad democra-
tica basada en la valoracion ética del trabajo v en la participacian
activa, consciente ¥ solidaria en los procesos de transformacian
social consustanciados con los valores de la identidad nacional,
¥ con una vision latincamericana y universal. El Estado, con la
participacién de las familias y la sociedad, promoverd el proceso
de educacion ciudadana de acuerde con los principios contenidos
de esta Constitucion v en la ley.

Articulo 103. Toda persona tiene derecho a una educacién inte-
gral, de calidad, permanente, en igualdad de condiciones ¥ opor-
tunidades, sin mas limitaciones que las derivadas de sus aptitu-
des, vocacion y aspiraciones, La educacion es obligatoria en todos
sus niveles, desde el maternal hasta el nivel medio diversificado.
La impartida en las instituciones del Estado es gratuita hasta el
pregrado universitario, A tal fin, el Estado realizard una inver-
sibn prioritaria, de conformidad cor las recomendaciones de la Or
ganizacion de las Naciones Unidas. El Estado creara v sostendra
instituciones y servicios suficientemente dotados para asegurar el
acceso, permanencia ¥y culminacion en el sistema educative. La ley
garantizara igual atencion a las personas con necesidades espe-
ciales o con discapacidad y a quisnes ge encuentren privados de su
libertad o carezcan de condiciones basicas para su incorporacion
y permanencia en el sistema educativo,

96 Légei. Revista de Filesolia
ISEN: 13]16-693X



Ana Sofla Cabello

Las contribuciones de los particulares a proyectos y programas
educativos publicos'a nivel medio y universitario seran reconoci-
das como desgravamenes al impuesto sobre la renta segiin la ley
respectiva.

Articulo 104. La educacion estard a cargo de personas de reco-
nocida moralidad y de comprobada idoneidad académica. El Es-
tado estimulara su actualizacién permanente y les garantizara la
estabilidad en el ejercicio de la carrera docente, bien sea publica o
privada, atendiendo a esta Constitucién y a la ley, en un régimen
de trabajo y nivel de vida acorde con su elevada misién. El ingreso,
promocitn ¥ permanencia en el sistema educative, seran estable-
cidos por ley ¥ respondera a criterios de evaluacion de méritos, sin
injerencia partidista o de otra naturaleza no académica,

Articule 105. La ley determinara las profesiones que requieren
titulo y las condiciones que deben cumphirse para ejercerlas, inclu-
yendo la colegiacian,

Articulo 106, Toda persona natural o juridica, previa demos-
tracion de su capacidad, cuando cumpla de manera permanente
con los requisitos éticos, académicos, cientificos, econémicos, de
infraestructura y los demés que la ley establezea, puede fundar y
mantener instituciones educativas privadas bajo la estricta ins-
peccion ¥ vigilancia del Estado, previa aceptacion de éste.

Articulo 107, La educacion ambiental es obligatoria en les ni-
veles y modalidades del sistema educative, asi como también en la
educacion ciudadana no formal. Es de obligatorio cumplimiento en
las instituciones piblicas y privadas, hasta el ciclo diversificado,
la ensenanza de la lengua castellana, la historia y la geografia de
Venezuela, asi como los principios del ideario bolivariano.

Articulo 108. Los medios de comunicacién social, publicos y
privados, debenn contribuir a la formacion ciudadana. El Estado
garantizara servicios pliblicos de radio, television y redes de hiblio-
tecas y de informatica, con el fin de permitir el acceso universal a
la informacidn. Los centros educativos deben incorporar el cono-
cimiento y aplicacion de las nuevas tecnologias, de sus innovacio-
nes, segin los requisitos que establezca la ley.

Articulo 109. El Estado reconocera la autonomia universitaria
como principio y jerarquia que permite a los profesores, profesoras,
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estudiantes, estudiantas, egresados y egresadas de su comunidad
dedicarse a la busqueda del conocimiento a través de la investiga-
cion cientifica, humanistica y tecnolégica, para beneficio espiri-
tual y material de la Nacion. Las universidades auténomas se da-
ran sus normas de gobierno, funcionamiento v la administracion
eficiente de su patrimonio baje el control v vigilancia que a tales
efectos establezea la ley. Se consagra la autonomia Oniversitaria
para planificar, organizar, elaborar v actualizar los pregramas de
investigacion, docencia y extension. Se establece la inviolabilidad
del recinto universitario, Las universidades nacionales experimen-
tales alcanzaran su autonomia de conformidad con la ley.

Articule 110. El Estado reconocera el interés piiblico de la cien-
cia, la tecnologia, el conocimiento, la innovacion y sus aplicacio-
nes v los servicios de informacion necesarios por ser instrumentos
fundamentales para el desarrollo econémico, social ¥ politico del
pais, asi como para la seguridad y soberania nacional. Para el fo-
mento v desarrello de esas actividades, el Estado destinara recur-
sos suficientes y creard el sistema nacional de ciencia ¥ tecnologia
de acuerdo con la ley. El sector privado deberd aportar recursos
para los mismos. El Estado garantizara el cumplimiento de los
prineipios éticos v legales que deben regir las actividades de inves-
tigacion cientifica, humanistica y tecnologica. La ley determinara
los modos y medios para dar cumplimiento a esta garantia.

Articule 111. Todas las personas tienen derecho al deporte v a
la recreacién como actividades gue benefician la calidad de vida
individual ¥ colectiva. El Estado asumira el deporte y la recrea-
cion come politica de educacion y salud ptblica y garantizara los
recursos para su promocion. La educacién fisica v el deporte cums-
plen un papel fundamental en la formacién integral de la nifez vy
adolescencia. Su ensefianza es obligatoria en todos los niveles de
la educacion publica y privada hasta el ciclo diversificado, con las
excepclones que eslablezca la ley. El Estado garantizara la aten-
citn integral de los ¥ las deportistas sin diseriminacién alguna,
asi como €]l apoyo al deporte de alla competencia ¥ la evaluacion
y regulacion de las entidades deportivas del sector publico ¥ del
privado, de conformidad con la ley.

La ley establecera incentivos y estimuleos a las personas, insti-
tuciones ¥ comunidades que promuevan a los y las atletas y desa-
rrollen o financien planes, programas y actividades deportivas en

el pais,
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Capitulo VIII: De los derechos de los pueblos indigenas (art.
121)

Artieuls 121.- Los pueblos indigenas tienen derecho a mantener
v desarrollar su identidad étnica y eultural, cosmovision, valores,
espiritualidad v sus lugares sagrados y de culto. El Estado fomen-
tara la valoracion y difusion de las manifestaciones culturales de
los pueblos indigenas, los cuales tienen derecho a una educacitn
propia ¥ a un régimen educativo de caracter intercultural y bilin-
gle, atendiendo a sus particularidades socioculturales, valores v
tradiciones.

Capituloe X: De los deberes {art. 135)

Articulo 135.- Las oblizaciones que correspondan al Estado,
conforme g esta Constitucion v a la ley, en cumplimiento de los
fines del bienestar social general, no excluyen las que, en virtud de
la solidaridad v responsabilidad social ¥ asistencia humanitaria,
correspondan a los particulares segin su capacidad. La ley pro-
veera lo conducente para imponer el cumplimiento de estas obli-
gaciones en los casos en que fuere necesario. Quienes aspiren al
ejercicio de cualquier profesion, tienen el deber de prestar servicio
a la comunidad durante el tiempo, lugar y condiciones que deter-
mine la ley.
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Dudas, deudas, cancelaciones y
absolutos en los origenes del sujeto
moderno**
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Resumex

El siguiente articulo presenta algunas variables que se establecie-
ron en la edificacion del sujeto moderno, especialmente en la moda-
lidad del sujeto filoséfico a partir de textos de Descartes, Hobbes,
Hant ¥ Hegel. Estos autores mostraron, en diversos momentos de
Te construccion de la modalidad subjetiva, variables ccondmicas,
culturales ¢ institucionales que hian sido obviadas por ciertos pen-
‘saderes vooriticos. El articule identifica algunas de estas variables
en la construccion del sujeto moderno con los procesos que cada
autor establecio en la creacion del Estado, las instituciones, las
academias v el pensamienta.

Palabras clave: Filosofia moderna, sujeto, Descartes, Hobbes,
Kant, Hegel

Doubts, Debts,Cancellations and
Absolute in the Origins of the Modern
Subject

ApsTRACT

The fallowing article tries to show to spme variables that settled
down in the construction of the modern subject, specially in Lhe
modality of the philosophical subject from texts of Descartes,
Hobhes, Kant and Hegel. These authors showed, at diverse mo-
ments of the construction of the subjective modality, economic
variables, cultural and institutional that has been aveoided by
certain thinkers and critical. The article identifics some of these
variables in the construction of the modern subject with the pro-
cesses that cach author established in the creation of the State,
the institutions, the academics and the thought,

Key words: Modern Philosophy, modern subject, Descartes, Ho-
bbes, Kant, Hegel.
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La modernidad del sujeto filoséfico viene dado por el signo de la
duda; esta situacién se tornd insoportable para algunos pensado-
Tes y escritores que, como Descartes, plantearon un discurso en
el cual presentaba una posibilidad de salvar el alma de las dudas
a través del nacimiento de una vinculacién particular entre con-
ciencia intima, libertad, ¥ razén; que desarrollé un concienciar sut |
generis del autor como creador, asumiendo el progrese de la volun-
tad en la medida en gue el alma deja sus hipotecas fiduciarias —fi-
ducic fe—con Dios, relacién que poseia el sujeto premoderno; todo
lo anterior con el fin de representarse comao propietario; un propie-
tario que conciencia los “valores” de la individualidad del alma, ¥
que concibe métodos para garantizar que su pensamiento se des-
emvuelva disminuyendo las dudas. Los métodos se centraron en
buscar la salvacion del alma fuera de las regulaciones ambiguas
de las instituciones religiosas, e incluso, sobre las prioridades de
la salvacian del alma per se, por la salvacion del pensamiento, su
seguridad v autonomia.

Podemos aseverar, como lo hace Hannah Arendt en su libro La
condicion fumana, que basicamente el sujeto moderno nace de la
duda, apuesta no por la salvacién del alma sine por su pensamien-
fo, no por los "usos” de los simbolos institucionales o por la sumi-
sion a las instituciones predominantes, sino por las certezas que le
permitan la elaboracion de una economia gue no esté estandatiza-
da por las instituciones eclesidsticas y sustentadas por la fe, porlo
fiduciario, sine por los Estados politicos, por las leyes del Estado,
impuestas ¥ establecidas por un juicio mas humanao, por la posibi-
lidad de que sus pensamientos entren en una dinimica mercantil
de uso y cambio de ideas, argumentos, reflexiones, mas que en una
dinamica de purificaciom de las almas. Para Arendt, es a partir
del siglo XV donde comienzan las modificaciones de cosmovisiones
derivadas de sus diversas relaciones con las dudas: el cambio de
un sistema geocéntrico por uno heliocéntrice, el descubrimiento
de las funciones organicas como la circulacién sanguinea descri-
ta por William Harvey y reflexionado por Descartes, la puesta en
escena de nuevos paises, paisajes v gente a traves de los diversos
hallazgos geograficos, la conciencia de rigueza v de concepcion
del munde peor la burguesia, asi como nuevas hermenéuticas de
diversos textos antiguos, generando nuevas posiciones religiosas
como la Reforma y el nacimiento de religiones protestantes y, nue-
vos ensayas filosdficos con estilos particulares donde el hombre se
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trata de ver.a si mismo y lo que lo rodea desde otras perspectivas
como la de Montaigne.

Debemos precisar que a partir de la serie de descubrimientos
y cambios de cosmovisiones que afectaron los paradigmas de una
metafisica gue sostenia las bases del sujeto filosofico premoderno,
alpunos pensadores y escritores reelaboraron visiones del mundo
gue desmontaban integramente la metafisica de un sujeto filosofi-
co medieval, que hacia referencias entre una soteriologia o salva-
cion del alma, ¥ una casuistica. Estas visiones del mundo ¥ des-
montaje del sujeto medieval o premoderno, permiten el nacimiento
de la conciencia gue busca dentro de si, dentro de la razén y sus
juicios los parametros que sustente su retorica, cosmovisiones y
especialmente su pensamiento. Este planteamiento de un pensa-
miento certero, intimo, verdadero, implica una serie de posturas e
individualidades, que necesitan una base de seguridad que sola-
mente tendra asidero en una logica, en un método, en una lengua
comin con otros sujetos conformande fuertes lazos intersujetivos;
lo gque posibilita buscar la salvacion fuera de las regulaciones de la
institucién religiosa y apostando a un conecimienta del alma y del
mundeo que le da prioridad al pensamients: lo mas intimo gue pue-
de poseer el individuo moderno, ¥ lo que permite asumir el nombre
personal come Unico, como autor, gue a diferencia del auetfor me-
dieval', que expresaba sus propias ideas, pero sélo apoyandose en
otra autoridad, el autor mederno expresara sus pensamientos con
nombre v apellido, René Descartes sera &l mismo en sus ensayos
sin la necesidad de la venia de una autoridad para redactarlos.

Esta subjetividad gue nace de la duda y que permite mi firma,
mi pensar v it actuar ha tenido la habilidad para adaptarse a
les cambios culturales, al devenir historico de las ideas, al paso
circunstancial de civilizaciones; en fin, la puesta en escena de un
swjeto moderno filosdfico que ha permitido reagrupar y desagrupar
constanie ¥ proflundamente la nocion de verdad en conjuncién con
alglin sistema metafisico. Desde el siglo XVI1 dicha adaptaciones
¥ conjunciones se han vuelto mas fangosas v problematicas. La

1 La diferencia entre el auctor medieval v el autor moderno, la explica Roland Barthes en los
siguientca terminos: Pensemos aqui en ia manera profunda y sutil, segin su costumbre, con
gque le Bdad Media habis ajustado las relaciones con el libro (tesoro antiguo] ¥ de aguellos
que terian el cargo de reconducir esia materia abeclute [abeclutamente respetada] a traveés
de una nueva palabra, Hoy sdlo conacemes historiadores ¥ critices e inclugive se pretende
hacernos creer, indebidamente hay gue confundirlosy, la Edad Media hahia esteblecido en
torno del libro cuatro funciones distintas: el seripter [que recenilaba sin agregar nadaj, el
comprlator [gue no pgregabe nade por euenta propia), el copnmentator [gue no intervenia en
Ie texto recopilade sine hacerlo inteligible) ¥ por Gltime el auctor {gue expresaba sus propias
ienn, npovindose siempre en otres autoridades), (Barthes, 1908, pp. TO-80).
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duda, los cambios de paradigmas, el cuestionamiento constante
acerca de la salvacion del alma, las polémicas entre la fe v la razon,
la Reforma v Contrarreforma, generaron nuevas estéticas, nuevas
gticas, nuevas economias; con lo cual se conformd un caldo de
cultivo que permitira, por primera vez en la historia moderna de
la humanidad, revisar un sujeto donde la principal funcién sera
buscar cierta independencia de la institucionalidad, sin caer en la
mera observacién critica, propia del sujeto desinstitucionalizado,
o cinico, —tipo Sécrates—, o bien anacoreta, vy alejandose volunta-
riamente de ella —tipo San Antonio—, El sujeto moderno de corte
filosofico, pensamos que buscara hallar brechas a través de “inter-
cambios econdmicos de pensamientos” con las instituciones, cam-
bios que seran regidos por una economia, por comercializacion de
"uso” vfo “cambic” de ideas, reflexiones, mas que de simbolos o
meétodos para la salvacion del alma.

El sufeto moderno de corte filosofico demanda la seguridad del
pensamiento, inclusive sobre el acto de la simple escritura; el suje-
to moderno pide garantias para que el pensamiento no sea enaje-
nado por clausulas institucionales que le exigen sumisién por pro-
leccion, busca “capital reflexivo” para gque éste se redimensione, a
través de unafs) certeza(s), de entendimientos claros v distintos, y
asi transformar la realidad.

Estas condiciones del sufete moderne de corte filosofico, am-
plias y complejas, permitieron la “apuesta® dentro de la escritura
filosofica de los siglos XVI v XVII para que Descartes introduzea
en si la nocidn del sujeto moderno desde el eual nos re-pensamos,
nos re-presentamos ¥ nos re-evaluamos. Descartes comenzard sus
diseursos acerca del sujeto moderno sobre el eje del pensamiento,
£s por esto que su raciocinio no se reconduce Bnicamente a confec-
cionar un sujeto donde la institucién se reestructure, modificando
viejas constituciones de jerarquizacion, prescripcion y finalidad,
para proponer una opcién “democratica” de cosmovision politica y
estatal; sino que desarrolla un "acercamiento” a nosotros mismos;
un ir haeia lo profundo de nuestra conciencia, hacia la conguista
de nuestros pensamientos en nuestra alma; v a su vez “alejando’
el pensar intimo de estructuras imitadas por paranoias, descon-
fianzas, inseguridades.

Descartes construye el sujete filoséfico moderno a partir de las
formas mentales y los instrumentos de la razon que operan en
todes los individuos de la misma manera, siendo precisamente gl
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matertal derivado de la experiencia lo que modifica las interpre-
taciones y no la razén en cuanto operadora. Pero Descartes se
encontrara con el problema, no sole de la duda que trata de re-
solverlo desde la razon, desde una nueva apuesta gnoseologica,
sino de la deuda. El sujeto institucionalizado se caracteriza por
poseer una deuda, podemaos visualizar al sujeto premoderno en la
medida en que conserva una deuda con la institucion religiosa, o
con cualquier sistema metafisico que funciona como “garantia” de
s pensar y existir. Entre los siglo X1V y XV no sera la deuda con
Dios, o con el emperador, o con el duefio de las tierras para la sal-
vacion del alma, la deuda prineipal; seran los modos y formas del
conocimiento, su obtencion y distribucién lo que generard la nueva
deuda. El swjeto moderno buscara generar conocimientos a tra-
vés de un “capital de ideas” innatas o derivadas de la experiencia,
miientras llega a una certeza clara y distinta, a una seguridad que
resguarde su pensamiento, y ésta sera dada por Descartes a través
de la puesta en escena del “método” o la construceion de un ca-
mine gnoseolégico por el cual cualquier individuo puede transitar
para conocer certeramente sin endeudarse con una institucion,
con una metafisica, con un pensar., De ahi la reiterativa frases de
Descartes de gque su método le sirvié a él para ordenar sus ideas
aungue no garantice que sirva para todos?,

Las deudas merman en la medida en que el individuo se vuelve
menos autdénomo, estd mas restringido por las instituciones, por
retéricas, impidiéndole ser autor, usar su nombre, de ahi el ano-
nimato que caracterizd a ciertos periodos del pensamiento. Pero a
medida en que el nombre, la firma, la puesta en escrito del pensa-
miento particular aparezca, una deuda nace, ;pero con quién se
endeuda el pensador? En algiin momento durante los siglas X1V
¥ XV ocurrid un desplazamiento gnoseolégico, que fue acompafia-
do por cambios de sistemas economicos. Esta modilicaciones gno-
seologicas-econémicas se ven en el desplazamiento de un cuerpo
Incorpdreo, representado en el alma, hacia una institucién incor-
porea y sostenida metafisicamente, hacia un individuo corpareo,
de un autor, de un nombre, que comienza a realizar negociaciones
con un Estado, con un sistemna sustentado en leves, es decir, se
pasa de una relacién metafisica—espiritual entre individuos incor-
porens e instituciones a una relacién entre individuos corporeos,

2 Podemos observar en varias partes del Discurss del métodn, expresiones como: Mi propésits no es
ensefar el método que cada uno debe adoptar, para conducir bien su razbn, es mis modesto; se
reduce a explicar el procedimients que be smpleals parm divgir la mis (Descactes, 1999, o 10,
Tratn de relormar mis pensamiontos; 810 les miss; mi propdsito ea el de levantar el edificio de mis
Heas y de mis creencias sobre un cimients exclusivamente mis (Cescartes, 1599, p, 14),
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de individuos identificables por medio de sus pensamiento
guajes con un Estado, éste se transformara en ese "gquié
cual el pensador se endeuda. El Estado va no poseera unie
mistice, sino un cuerpo *artificial” v regulado por leyes,
Lewviaian®, que imitara el cuerpo méas “natural”, gue se al
cuerpo metafisico, sublimado de sus funciones organicasy
gicas que se mantenia en la Edad Media,

La duda-deuda apremio al sujeto filosdfico moderno;
tafisica teocéntrica no pudo eliminar las dudas, y el sujeto!
tucionalizado, se sintio perdide frente a las deudas que o
zaron a aparecer en la medida en que empezaban a crec
necesidades de su autonomia; simultaneamente, los pode
la Edad Media, concentrados en las instituciones ecles
fueron mermando ante el nacimiento del Estado v del ing
soberano gue se fragud dentro de una economia no feud
mercantil®, Las dudas—deudaos ayvudaron al hombre a I
de la dependencia de las categorias del viejo escolastic
mismo modo que los comerciantes en el Renacimiento bu
en el comercio los medios que los liberasen de las antig:
duras del orden feudal, pero a costa de otra disposicion
especialmente dentro de otras estructuras epistemologic
permitieran nuevas inversiones y endeudamientos, lo qu
otras instituciones que susientaban la aparicion de nueva
movisiones, como por ejemple, el Estade laice, unido por

3 laobbes define e Estadg come un Leviatan, como on cuerpe artificiall En efeeus
nrie secre e gran Leptafdn que lematemos repOblica o Estado [en latin efuiios gues
un hombre artifisial, aungue de Mayer estatura'y robustes que el natural para cuya prg
defenas (e insttuido; v en el cual ln soberania es n slma arlificial que da vida v imeyi
cuerpo entero, kos mogtstredos ¥ otros funcoreres de la judicatura y del podes ejequfivaipe
artificiales; In recom penisa ¥ el cashge (medinnte los cunkes cada nexo y cade miembing)
ala sede de la soberania es induckde a epecutar su deber] son ios nervios que hacen la
el cuerpo natural; la rguezs ¥ la abundanan de todos los miembros particulares o
potencia; {a soles populi (la salvacion del puchlo) son sus negecios; los conssjeros,
sobre cuANtAs COSES precisas conocer, son la memorn; la equidad ¥ las (eyes, Una
volurtad artificiales; s carncordie, €8 le salud; 1a sedicidn, la enfermedad; la guerm o
(Hobbea, 2001, p- 31

4 *Con el papa Inocenicio [1] [1198-1218), el papado eatuve o punto de unificar al munds
un nuevo Bstado imperal mercanti], el orden teocraticn se acercioa Une recongtiucion
politico clasice, Pero el Estado: mercantil unitaric no era én verdad posible, porgue;
pios del sigla X1, el mercado eataba-estimulando toda unn serie de pricticas soriales
con el tiempo conducirian a la formacién de un nuevo tipo de sociedad. En el afo 1
Bonifacio V1[I, 1itime pran representante de la sutocracis pepal, meria humillado y coa il e
vanecia &l suenns de imponsr el poder temporal de la Iglesia & toda la Cristiandad. Un
s | habin opuesto ¥ Io habia dormotado; el Estado nacional, represaniado porel rey de
en nombre de ls soberania de la macidn francesa no reconacia ya ninguna cira autoridad
por encima de ln propin, Yeamos, pues, coma es que ae geatd en lus entrafiag de ld son
dal, irrigadas por las neevas y fertiles cormientes del comertio rengvado con el orients,
organizacién nunca antes vista en la historia de la humanidad que 5 adin hoy parte
de nueatra realidad™ (Thel Bifmlo, 1906, p. T4}
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comunicado por una lengua comin, Estos elementos ¥ visiones
eontribuyeron a formar las bases de lo que se ha llamado sujelo
moderno, cuyos principios y sintesis, a su vez, fueron trazados
por Descartes, ¥ cuya principal caracteristica es gue el sujeto
se desenvolvera dentro del poder de la razon y ne dentro del
poder institucional, es decir, el sujeto modernn comienza a cor-
poralizarse como pensamiento, como firma, como autonomia.
Descartes aboceta un sujeto que intercambia directamente con
los mercaderes de ideas, que subsiste en lo diario, lo cotidiano v
lo contingente, y que se adapta al devenir cambiante del munde
gue desde el siglo XVII buscara el establecer los Estados como
racionales, en tltima instancia: negociables, dejando en un se-
gundo plano la preponderancia de la salvacion del alma a través
de las instituciones eclesidsticas.

El sujeto desinstitucionalizado, o la oira cara de la moneda
del sujeto filosafico institucionalizade moderno, tomari otro ros-
tro, otros enunciados, distinto al sujeto desinstitucionalizado
premoderno, quien se cerraba en un ciclo de criticas a las ins-
tituciones pero que al final era exiliado del pensamiento o ter-
minaba alejado a la imposicidn de las instituciones. Al sujeta
desinstitucionalizado que conforma Descartes, se le permitira
elaborar discursos desde una existencia duda-deudn acerca del
propio discurrir diario, de las observaciones cotidianas, de la
seguridad de su pensar subjetivo, de encontrar un bienestar in-
timo gue le permila enfrentar las crisis institucionales del Es-
tade, especialmente los cambios de paradigmas gnoseologicos v
epistemolégices que enfrenta; este sujeto desinstitucionalizado
no se queda eén la mera critica, buscara sustentar ofras bases
para sus vinculaciones con las instituciones del Estado sin su
sumisién, y asl sobrevivir dentro de los engranajes propias de
ella ¥ que se desarrolla en una nueva pdlis, por lo que en veg de
desenvolverse dentro de un poder, dentro de una accién de fe,
tratard de crear un *dialoge” racional entre él v las instituciones
racionales, y este medio de dialogar sera a traves de escritos,
metafora de la racionalidad.

El autor, fruto del sujeto moderno, comienza a tener funcién de
mediador entre el individuo v las instituciones estatales, mas que
Justificador de sentencias y opiniones como habia sido en ¢l Medio
Evo. El autor a través de sus ensayos trata de establecer, a manera
de contrapartida de la retdrica institucional, elementos para crear
bases para el funcionamiento del Estado. 5i bien el Estado, al igual
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que las instituciones, busca instaurar sentidos en el deveriir di
las comunidades donde actia, el Estado esta en la obligacién
crear un ambito de aceion a una multiplicidad de pensamientos e
ideas que alimente el perfeccionamiento del Estade mismo, porgue
dentro de las instituciones no estatales, en nltima instancia,
individue puede tener una accién volitiva de pertenccer o no a una
institucion, de ahi sy cinismo o postura anacorética, pero esta
accidn volitiva no existe en las instituciones del Estado, el indivi-
dun pertenece al Estado por un principio de nacimiento, por senti:
miento patrie, por necesidad econémica. El autor, el individuo gue
negociara con el Estado, generara escritos, creando mecanismos
que le permitirdn mantener su individualidad, sus pensamientos
v visiones de mundo, asi como fortalecer a las instituciones para
que desarrollen espacios para los ciudadanos. A partir de la con-
solidacion de la nocién de autor, nacen los discursos, reflexionesy
especialmente los ensavos o dialogos, gque buscaran discurrir, re-
[Nexionar, pensar, “ensayar” sobre las fluctuaciones de las ideas en
un mercado de "capitales ideoldgicos”, de Estado, dela biisqueda y
consolidacion de sentidos.

Durante los siglos XVI vy XVIl todos los sujetos modernos fi-
losdficos manejaban la produccion del ensayo inaugurada por
Montaigne, ¥ gue retomaran pensadores como Descartes, Hume,
Locke, etc. El ensayo poseera “los guiones”, “las escenas”, que per-
mitiran al sujeto filosdfico moderno tomar posturas alternativas
frente al sujefo modernc que se institucionaliza, que conseguia
su seguridad dentro de la estructura del Estado, conformando
“didlogos®, “discusiones”, “puntos de vista” La retorica del altar,
propia del Medio Eve, se disuelve entre las retéricas del Estado ¥
las academias aparecen como armas politicas de los gobiernos.
El autor sera €l resultade mas expedito del sujeto moderno, v los
ensayos sus productos, el autor llevara consigo la firma¥®, el nom-
bre, la individualidad, el conocimientn, buscando una dialéctica
entre lo individual y lo abscluto que se presenta en el Estado, sin
mediadores, sin antoridades, gin sumisiones ante ¢l miedo produ-
cido por 1o ne racional. El autor firmara los ensayos donde plantea
negociaciones, dialoges, pensamienios, revision de cosmovisiones,
en principios sustentados por su razon, referencia que apela a un
sentido universal de racionalidad que se consolidarad por medio de
las diversas argumentaciones gue la misma razon respondera.

5 Para precisar més nuesten vissdo eotre la relacitn autor v firma, remitimes al lbro: Margenes de
la filesafin, de Jacques Derrida, su enzaye titulnde: * Firma, aeontecimiento, contexto™,
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El mismo Descartes se vera atrapado dentro de su propia “dia-
lectica”, de su propio “guién®, que tiene que confrontar a través de
diversos ensayos en el que se demuestra a &1 mismo su efectividad.
Descartes apostara por un sujeto filosdéfico moderno —por un sujeto
que imbrica un sujeto desinstitucionalizado en cuanto a ser autor
¥ critico, ¥ un sujeto institucional en cuanto a argumentar para o
hacia las instituciones—, capaz de plantear otras alternativas fren-
te a las instituciones que empieza a fundar el Estado moderno —ob-
viamente los Estados modernos permiten la operatividad del sujeto
moderno y viceversa—. peéro a diferencia de sus predecesores cla-
gicos, no se conformara con la mera critica a la institucionalidad
¥ sus valores, aunque ciertamente acepta entrar en una especie
de juego gnoseolbgico que busca acceder a un poder retorico fun-
damentado en la racionalidad, que permite generar un discurso
de autor, ¥y gue a su vez, sea asimilable por otros individuos que
comparten, junio al autor, los procesos de racionalidad, logrando
asi por medio de la razdn, generar estrategias frente a Estados to-
talitarios, teocéntricos o demagogicos; v obligando al Estado a es-
tudiar propuestas, a aceptar al autor y sus ensayos como material
para desarrollar nuevas promesas.

Estas consideraciones dard a la institucion mecanismos para
asumir discursos, solo si son racionales y tienen credibilidad —cré-
dito—, evitando asi la mala fe y las “monedas falsas” que pueden vi-
sualizarse cuando los discursos contienen pensamientos enfermos
o argumentando entre ensuefios, Sabemos gue Descartes busca
demostrar que no estaba loco ¥ que no estaba sonando al escribir;
que sus razonamientos, sus pensamientos son solidos, sustentados
en un discurso racional, si bien se sustenten a costo de pasar la
salvacion del alma, como principal problema, a un segundo plano.
Por eso debe, en altima instancia, generar pruebas que posibiliten
su participacion econémica en los intercambios entre el individuo
racional y el Estado racional, sin trampas, sin “monedas falsas”,
por lo gue no nos hemos de extranar cuando en las Meditaciones
metafisicas asegure Descartes estas posibilidades®,

f Podemos ver estn inguistud en sus Meditooones Metafsicas: oCéma podria yo nepar que estas
Manos y este clerpo son mics? Para negarlos tendrie gue ser' Un insensato o un perturbedo, como
EBliE {1 harguTan contmuamente que son emperadores ¥ van vestidos de andrajos, o creen que
posesn trajes de omo ¥ pGrpura ¥ van desnudes o ae imaginan ser cintaros o que 8U CUsph &%
de cristal. Bsoa son locos ¥ vo serfa extravagante como elios i siguiern a0 ejempls, | ) Estaré
sonande ahore? Mis ojos ven claramente el popel en el que cecribo; muevo la cabeza & un lndo v
8 0fro oon perfecta solturs, levanto e rmzo v me doy olars cuenta daello. Todo esto me poarece
muche méa distinio y preciso que un suefie, No, no cstoy sofisnde. (Descartes, 1999, p, 55-56(.
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Descartés nos muestra aqui los peligros de un discurso gue
implica “otros sentides” no propios de la razon, que no son “ren-
tables”, provechosos, modernos, como scn el suefio ¥ la locura.
Observamos como, si bien Descartes auspicia un método racional,
unica forme de garantizar ante el Estedo su pensamiento, tam-
bién aspira a gue los resultados de estos pensamientos sean de un
sentido claro vy distinto; planteando una economia restringida, que
busca yna racionalidad de sentide, manejable por las instituciones
del Estadp, de la academia, de la politica. Descartes nos propo-
ne una economia restringida en Ja medida en que nos ensenia un
método que desea administrar los gastos del sujeto moderno, sus
apuestas deben ser racionales, no cadticas, el caos es andnimao,
gin causas, sin fin, sin autor, El caocs contiene desafueros, excesos,
transgresiones, y en el momento de la escritura moderna es la sub-
jetividad del afirmar, rea-firmar y firmar, los linderes del sujeto a
través del autor, por medio de un nombre 1o que prevalece,

Esta construccién lleva a que en el discurse del sujeto filoséfico
moderne confluyan la seguridad de un método guiado por el légos,
propio del sujeto filosdfico institucionalizado, y la busqueda de po-
siciones propias, subjetivas, de un autor, de un drama —sentida de
pérdida, inseguridad, miedos, autosuficiencia, control del destino-
que A su vez, se unen a la postura del sujeto filosdfico desinstitu-
cionalizade. Mientras esta dialéctica o proceso discurre, el sujeto
filosdfico moderno a su vez ird creando un imperio subjetivo, de
racionalidad, que se ird institucionalizando hasta tener una he-
gemonia dentro de la construccién de las instituciones modernas,
las cuales hemos heredado, ¥ desde las cusles nos desplazamos en
la actualidad.

La econdmica de sentide” que ha devenido en los discursos fi-
lostficos se vera fortalecida cuando la apuesta de Descartes por el
sujeto filosdfico moderno racional dé pie para que la razén, de ser
como una propiedad personal, intima, individual, se desplace a los
estamentos que conforman el Estado y le dé su sentido de propie-
dad. El Estado, coriginado por sistemas mercantiles, se transforma
en racional y, por lo tanto, elaborara los sujetos propios de él, que
hablen por él ¥ actien por &l.

7 Parte del use {écoico que adjudicamos 4] tErming econonie de sentide ¥ SU8 VArlintes, vienen
eatructuradas & wavds o las propuestas de Qeorpes Balaalie en wmo endayo; “La nociim de gasto”
publicada en g libro La parte maiditee.
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Descartes elabora sus meditaciones en una noche de 1619, solo,
en una habitacion, buscando las garantias para un pensamiento
dentro de un libre mercado razonable; ejercita modelos de existen-
cia gue fundan estructuras para engranar sentidos intimos del in-
dividuo, ¥ los sertidos de vida que se generan de los intercambios
econfmicos; desarrolla intuiciones que derivaran en dos obras:
Reglas para la direccion del esplritu (1628), publicado después de
sn muerte, ¥ Discurse del método (1624). Estas obras desarrollan
las intuiciones de un nomada entre paises de cambios profundos,
que permitian al individuo tomar diversas posturas frente a los
distintos acontecimientos que ocurrian, En 1649 el Parlamento in-
glés luchaba entre los resultados de la decapitacién de Carlos [ v
le auteridad de Cromwell; en otras palabras, entre el vigjo régimen
institucional derivado de un despotismo divine ¥ un régimen ins-
titucional derivado del despetismo de un sujete mercantil. En este
ambiente germina en 1651 el Leviatdn, de Tomas Hobbes, quien
lundamento la creacion del Estado a partir de los actos de sobera-
nia de un individuao libre gue debe dar su consentimiento, como si
se tratara de un pacto de caballeros, de individuos iguales -tanto
en el pensar, el ebrar y en el administrar economia—. No sera en-
tonces la palahra revelada ni la retdrica del altar, ni Dios; log que
legitimen los sentidos y funcionamiento del Estado, no serd un
poder “exterior” al individuo lo que defina y catalogue el poder,
sino la voluntad individual, el razonamiento intime gue buscard
consenses, asi como considerar la individualidad del ser humano
sobre sus relaciones concretas.

El métode que usara Hobbes para estructurar el Estade, a dife-
rencia del método cartesiano que se sustents en un idealismo que
busca basar la cognicidn a partir del eonocimiento de las causas
v que proceéde por demostracion, se basara en el calcule, en lo
vmpiricamente medible, en lo sensible, por supuesto, ambos soste-
nides desde una racionalidad. Por lo que la voluntad, la capacidad
de cambio, la inclinacidn para el actuar, estaran vinculados a la
imaginacion y la memoria en la medida en que permiten el edleulo
de los resultados de la accion en €] momento de la deliberacion,
permitiendo asi que el individuo soberano pueda entregar su so-
berania y, especinbmente, entregarse a las instituciones, al poder,
al Leviatan.*

3 Al reapecto Enze Del Bafalo nos comenta: Tode é] planteamiento de Hobbes para legitimar
&l poder del Bstado, ohedsce o la necesided de hesar s otigen en &l consenfimiento de los
subditos, porgue solamente asila soberania pucde cederse s una persons arttificial, Para
ceder la soberanin hay gue poscerla en primer lugar v, por lo tanto hay que ser persona, Pero
cuando este ONima asume |a figura social indwidus, debe ir mas alld de la mera capacidad
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Con Hobhes el concepto de persona —natural ¥ juridiea— comen-
20 a desarrollarse en la medida en que se ajusta la racionalidad
a los sistemas mercantiles ¥ viceversa. Una persona sera aquella
que participe de la cultura, del Estado, de la politica, a través de
intercambios simbdlicas, de pensamientos v de pactas, por lo que
la nocion de persona asumird tanto la herencia de Descartes, del
sujeto moderno, como la del sujeto mercantil moderno, asi como sus
vinculaciones con los ejes simboélicos propios de la caltara en la
que se desenvuelve, Estas fusiones hacen que la persona adquiera
la categoria de racional, va que conoce y elabora razones, asi comao
da y exige derechos a sus pensamientos en la medida en gque desa-
rrolla comunicaciones, procesos intersujetivos, progreso de ideas
para la estabilidad del Estado. Fsto permite al Estado exigir a las
personas posturas morales v la capacidad de ser responsables de
lo que dicer. v hacen racionalmente. Esta necesidad hace que el su-
jeto genere un cambio profunde tante en su estructura comoe en su
forma de presentacion; estos cambins también, en parte, se deben
a las permutaciones econdmicas que se suscitan durante estos si-
glos y a la necesidad profunda de superar esta contradiccion para
no generar deudas, haciendo a la larga que la visidn metaforica
de la moneda, como forma de intercambio de bienes o ideas, se
desplace a otras formas de intercambios mercantiles, como seran
el billete v el cheque al portader. Estas nuevas formas de pago eco-
nomico alimentaran, metaloricamente, las nuevas presentfacicnes
del sujeto moderno.

El sujeto moderno de corte filosdfico kantiano, aungue intenta
conciliar lo personal y lo institucional, fundiéndolos en un yo tras-
cendental, arrastrara el anverso y el reverso de la dualidad primi-
genia de la moneda; pero Kant traslada la dualidad inmanente del
concepto de sujeto a su soporte ilustradoe, que es el concepto de
rRZOn, ¢pero como hace esie cambio? Pensamos que ésie se logra
en lugar de la dualidad sujeto institucionalizade, o sujeto desins-
titucionalizado, a use de la razén pablica o uso de la razon priva-

de hacer promesas y establecer alianzea de palabras Le transferencia de soberania debe
llevarse a cabo segln las modalidades propias de las practicas sociales mercantiles, asto
guiere decir que la persone debe obligarse mediante "la mutua transferencia de derecho que
4 lo gue log hombres Haman CONTRATO" —Traduccidn y referencia gue hacer Rel Bafalo a
la Trage de Hobbes en s Leviatin: =<The mutuall transforving of Right, is that which men
call CONTRALT =, ebservaciones del guter— . La transferencia unilateral no es un contrato,
e tan aolo un regalo, una donacién o gracis v, por le tanto, no obliga a nadie, Bl contralo, en
cambio, obliga alas partes & cumplic con aquello en o cunl convinieron. (el Bifalo, 1996,
pp. 173174},
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da”. Asi lo pademos observar en su escrito: Qué es la ilustracion?,
aonde fondamenta estos 1508,

Para aseverar algunos puntos de este desplazamiento del sujeto
institucionalizado o desinstitucionalizado, hacia la razén pablica
o privada, no nos clvidemos del famoso ensayo de Kant titulado:
La contienda entre las fucultodes de filosofia y teologin, En éste
podemos observar "metaféricamente” come el concepto de instifu-
cidn filosofica funciona como arbitro, como ordenador v topdgrafo
que limita, genera diferencias v concreta el concepto de autonomia.
Este concepto es esencial para establecer lo que podriamos lamar
un sweto trascendenfal filosdfico. En esta obra Kant explica comao
las otras facultades académicas censuran la actuacion de la filo-
sofia £n campas gue no le son propics, como el de Ja religion. Kant
destacara que Jas otras facultades: {medicina, teologia v derecho)
mantienen un vincule directo con el Estado —uso privade de la
razan—; mientras la filosofia es la inica que puede prescindir de él
-uso publico de la razén~ y por lo tanto ser autonoma, inclusive és-
tas son catalogadas, segln Kant, facultades superiores, quedanda
la filosofia como una facultad inferior, pero una facultad inferior
gue fundamentarad 1a razén pablica vy, por ende, serd el fundamen-
to del sujeto trascendental,

Igualmente, en La contienda entre las facultades de filosofin y
feologia, Kant no permite que el Estado controle las “dudas” que
puedan generarse en las pricticas de las facultades gue hacen
uso privado de la razon, pues sera la facultad de filosofia, 1a insti-
tucion filosofica, la que fundamentara el uso de la razén publica,
Ella sometera a exdmenes de verdad cualguier caontrariedad qgue
puedan surgir entre los sujetos en sus relaciones con el Estado y
las instituciones. Serd la Filesofia la que garantice los cambios de
adquisicién y utilizacion del saber, la estabilidad del sujeto moder-
no en su relacion con la razén, y por ende de la modernidad.

9" Esta diferencia la desarrolla Kont en su ensayo “2Que es la ilustraclén?” de la sigujente
manera: Contesto: el uso plblico de su razdn debe ser en todo momento libee, v adlo éste
puade levar a los hombres al estedo de Dustracian, pero sv wsn privado debe ser a menudeg
limitihdo muy satrechaments, sin que ello obate, en particular, &l progreso de ln ilustracian,
Entiendo por us pablice aguel que alguien, en calidad de dects, pueds hacer e au propia
rezdn ante e piblico entero del mundo d2 lectores, Llamo uso privado &l que |# estd permici-
do hacer de su ragén en un prests civil, o funcién, que se le ha confindo. Encisrtss tareas,
que 3¢ emprendan en interés da la repiblica, es necesario cierioe mecanismos, por cuye
mediscién algunos miembres de la repiblica deben comportarse de medo meramente pagivo
para ser divigidos hacia fines pablicos mediante una Unanimidad artilicial del gobigrme, o,
al menoy, pary impedic la destryeciin da tales fines, Entonces tiensn libre poder para ensd-
farle sepin le parezca bien, puesto que ha side enviado para predicar eegin la preacripeion
v en ¢l nombre de otro: (Kant, 199%a, pp. 65-68),
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Alindividue, al comiin del pueblo, solo le quedara usar su razon
privada para desarrollar su ironia, eriticas v juicios pero en “pri-
vado”. El dictamen del tribunal de la Facultad de Filosofia siempre
sera superior a cualquier otro dictamen acerca del mundo, espe-
clalmente si éste deriva de un sujeto desinstitucionalizado, oriti-
co, cinico, premoderno, use o ne un método, sea docto o no. Esto
implicara que La Filosofia serd la rectora del pensar y del escribir
correctamente, por lo gue todo pensar y escribir que se circuns-
criba al dmbito de una razon privada, es decir, escrituras intimas,
reflexiones en soledad, ensayos, poesias, ficcién, que estaban pre-
sente en pensadores griegos y modernos, La Filosofia lo margina,
siendo el marco para preparar discursos, textos, economias, para
desarrollar todo aquello que la Facultad de Filosofia descuida, es
decir; el ambito literanio,

Podemos sintetizar que después de repensar al sujeto, que sur-
ge de un mundo convulsionado por las dudas v del cambio de un
sistena feudal a sistema mercantil, Descartes abre las opciones
de la subjetividad del pensamiento que se iran estrechando en la
medida en que las instituciones modernas se conformen. El sujeto
moderno se desplazard, junto con las ideas de ilustracién -razén-
v de modernidad —cambio—, esto traera consigo que; a) El sujeto
filosofico homogenizara sus funcionamientos, sus discursos, para
ello debera crear instancia. Hobbes muestra una primera posibi-
lidad en el Estado, pero Kant, muestra la instancia de la Facultad
de Filosolia, siendo ésta un tribunal capaz de juzgar las diversas
proposiciones de los sujetos modernos. b) El sujeta trascendental
que fundamenta la Facultad de Filosofia actuara y escribira para
sustentar el uso de una razon puablica, pero este sustentar desde
un autor, por mas “privada”, contradictoria, o racional que parez-
ca, dependera del “permiso” que otorga la institucién filosdfica, en
el sentido de tribunal que esta esgrime.

La moneda, la dualidad entre la subjetividad y la ohjetividad, ¢l
instrumento de cambios e intercambios, como metafora pasara a
ser, con Kant, la metafora del papel moneda. Este se dobla, depen-
diendo del sistema economice o del sistema politico del Estado, o
de una serie de leyes a gjecutar, bien sean las leyes de la economia
—donde el sujeto moderno usara una razon privada— bien sea desde
una dinamica crematistica'®, o propia de la economia del Estado

10 Aristételes e su Politica, libro primero, capitulo 9, desde 12570 hasta 1258, nos explica
Ias diforencigs entre el aentide primigenio del térming econgmia, como sistema de cambioa
de bienes, yla necesidad del usc de la palabra crematiaticn, como obtencidn de bienestar y
pxigencias del comercio para el Estadao.
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—donde el sujeto moderno usard una razon publica—, El sujeto sera
un papel moneda, facil de doblar, de enrollar ¥ desenrollar segln
las leyes y usos del ambito de poder de una razén instituciona-
lizada, de una razon filosofica. Pero el papel moneda, el erédito
fiduciario, llevara en si la necesidad de aceptar sus enunciados
escritos en el papel, de participar en la credibilidad del uso del
mismo, ¥a que la moneda metalica circula originalmente al tener
un valor “mineral”, mientras el papel tiene valor principalmente al
circular, y circula porque lleva virtualmente una promesa de pagp,
disociando significados entre Ia deuda de ahora v su cancelacion
& futurg'l

El swjeto filosdfico moderno concretado por Kant subsumira a
los sujetos institucional v desinstitucionalizade en la Facultad de
Filosofia, abarcando las subjetividades y los encuentros en la me-
dida en que Ios modelos del pensamiento estan coordinados dentro
de gjes de accién dados por un uso publico de la razén: “docto”,
universal, metafisico e ideclégico; pero si bien Kant presenta este
sujeto dentro de la filosofia, en algiin momento la filosofia se pre-
senta como sujeto,

Hegel heredd los diversos intercambios que se generaron entre
el sujeto y el Estado, y entre la razén priblica y la razén privada. En
ambas posiciones se gbserva una consolidacion de una economia,
de unos lineamientos que permitan funcionar al Estado y para tal
fin sintetizan los sentidos que determinan el mundoe al individuo,
For lo que si el mundo de Descartes se caracterizd por dibujar
un sujeto que deriva de las dudas, en el pensamiento de Hegel el
sujeto nace de las multiples escisiones que se van presentando. El
mundo de Hegel fue el mundo de las criticas ¥ de las revohiciones
racionalistas del orden establecido, critica rousseauniana de la
cultura, critica kantiana del conocimiento, revelucion industrial,
revolucion francesa, revolucidn romantica. Todas las polaridades
que el alma moderna eculta surgen bruscamente a la luz y apare-
cen come una contradiccién que se hallan en todas las dimensio-
nes v niveles de la experiencia humana,

11 El billete comisnza a ciroular gomao experimento en Franeia en 1720, v tuve eirculacion én ¢iu-
dades comp Cranada, Napoles, Estocolms, Colonia, Sin embargs, ya venia expenmentindose con
&l desde el 2igle X1 por banqueros itnHancs, aungue o hubo tna difusion extendida del mismo,
Come afirma Shell: los Estados Unidos fJusron 12 cuna histarica del uso difundido del paps] mone-
da en el munde ocomental vy un devate acerca del papel moneda y n moneda acufiada doming e
discurso politico norteamericano desde 1825 hasta 1873, (Shell, 1985, pp. 18-19),
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Dudas, deydas, cancelaciones y absolutos en fos origenss del sufeto moderns

La escision marcard la visualizacion del sujeto absoluto he-
geliano; y este puede ser acompafiado con una metafora TEPTEs
sentada por algin instrumento financiero, y en el caso de Hegel
pensamos que podria ser el cheque. Marc Shell nos explica?,
la importancia del un pagaré dentro del pensamiento de Hegel,
que no solo servird para intercambiar ideas, sino para dar fe g
avalar nuestro capital —intelectual ¥ econdmico—, ne sélo hoy, si
no a futuro, insertandase dentro de un movimiento temporal. El
chegue, como derivado natural del pagaré, se presenta como una.
metafora de una totalidad, porque no sélo interviene el duefio de
la cuenta, la institucion bancaria, sine que puede ser recibido o
cobrado indistintamente por cualquier persona, en cualquier lugar
¥ en cualguier tiempo.

Pensamos fque esta metafora entre el chegue v el sujeto hegeliano
busca unificar criterios donde las personas no sélo puedan emitir
giros o cheques a su nombre a partir de un capital econémico—
intelectual, sino que a la vez pueden dinamizar los procesos
dialécticos, los procesos de intercambio con las instituciones, los
procesos de sintesis, sin reducirse a una razén —piblica o privada-,
sin reducirse a un resultade fltimo, porque el resultado siempre
serd el mismo: lo abscluto,

Para Hegel lo Absoluto es esencialmente el resultado, que
solo al final es lo que es verdad. En esto precisamente consiste
su naturaleza, su economia: ser real, sujeto al desarrollo de si
misma. Tal vez parezca contradictorio concebir el Absoluto como
resultado, pero Hegel veia el Absoluto no como principio, yva gue
ver lo absoluto desde un principio implica una intuicion que no
expresanecesariamente aguello delo que realmente esta conlenide;

14 Shell nos comenta: Hegel querria transforemar el procedimiento “linanciers” de la logica
formalista de Fichie en un proceso Gnics y paderoge de cancelacicn ¥ pago filosofico. En el
discurso ¥ la practica comerciales del siglo XV, un pagaré o bono de cancelado {aufgehs-
bengl ain tenis un valor positive come recibo o cancelacion de una deuda. En la dialéctica
hegeliana, el resuliade de Ja cancelacidn (Awfhoabung eg, comp este pagaré, 4 o ver nulo v
positivo, [Aungue Arfhebung puede significer “cobrar un titule de deuda®, tmbién pueds
slgnificar "conosrvacion” ¥, por tanto, *no cobrada®, [..) En Hegel, ¢l sero, que-es ¢l bono, no
es simplements negatividad, como en Kant, ni, al purecer simple unidad, coma en Platén: el
cobrador apropiado debe encargarae de cobrar el bono con interedes. ¥ este "tendero” eg el
dialéctice [...) En la dighéetica hepslinna, como en la platénice, Ja hipotecs scondmica imbu-
¥ la hipoteca intelectunl: una hipoteca (o capitall monetario que produce inlereses es come
una hipdtesis floacfica de la que-se hace una deduccidn, y asi coma los bonos vencidos son
homogéneos con las sumns de sus capitales e intereses, asl, ¢n cierlo modo, las sintesis
dialéctica son cancelaciones homogéneas de sus hipdtesis, () Por otra parte, en Hegel
[coma e otros didlogos de Flatdn] la teorfa ha de enfrentarse directamente 8] problema de
la hamogeneidad y la heterogeneidad, o 1a mismidad ¥ 1a difereocia que motiva tode proceso
dialéctico, [Shell, 1985, pp, 252-254),
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en cambio como resuliado, la razon ha realizado las mediaciones
necesarias para que lo absoluto se devele al final coma vardad,

La autonomia que desarrolla el sujeto mederno con las visiones
“econdmicas” de Kant v Hegel, nos permite abservar como aquél
desarrolla mecanismos para desenvolverse dentro de los diversos
sistemas gue se comienzan a desarrollar en el siglo XVIII, El sujeto
moderno filosdfico lejos de concretarse como trascendente a través
de la Facultad de Filosofia, lejos de mostirarse como absoluto
en cada resultado mediado por la razin, se plantea desde otras
dinamicas gue buscan dar respuesta a los cambios economicos,
sociales y del pensamiento que se genera a lo largo del siglo XIX.
Pensamos que hasta el siglo XVIII la nocion de sujetn moderno
lograba representar dentro de si todas estas unidades sin guiebre,
pere, a partir del sigle XIX, comienza una {rasgresiom, unas
patologias v una corporalizacion del sujeto moderno que traera,
por un lade, un discurso gue entrara en conflicto con el discurso
tradicional filosdfico del sujeto v de la filosofia comoe tribunal, ¥ por
otro lado, redimensionara la escritura v los discursos esgrimidos
desde otros Ambitos mantenidos alejado de lo filoséfico como es
o literario, De estas confrontaciones nacerd unas escrituras que
conformaran un sujeto moederno filosofico alferno al tribunal de la
filosofia y con un marcado estilo literate que podemos visualizarla
en Sade, en Kierkergaard, en Nietzsche, pensadores que proponen
otras alternativas al swjeto moderne: racional, absolute, que en
apariencia cancelé todas sus deudas porque ya no las tenia. Pero
las deudas v dudas seguiran apareciendo v de ahi los cambios que
se han generado en €] sujeto hasta nuestro presente posmoderno.
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Comunicacion

El origen de la sociedad segun David
Hume y Jean-Jacques Rousseau

i, L2 Soarcia Bilbao®

REsuMEN

Este ensayo os un analisis de la propuesta de David Hume en cuan-
io al origen de las sociedades, en contraste con la postura de Jean
Jaques Roussean. Ambos parten de un analisis del hombre en Es-
tado de Naturaleza para explicar las causas del surgimiento de las
sociedades, pero dificren en la interpretacién de esas causas. Para
Hume, ¢l hambre no puede satisfacer sus necesidades en el Estado
de Naturaleza, siendo la division del trabajo v el establecimiento de
la propiedad lo que le permite sobrevivir. Para Rousseau, el hombre
en el Estado de Naturaleza estd en ventaja, v la division del trabajo
¥ la propiedad son fuente de discordia y desigualdad.

Palabras clave: Sociedad, Politica, Estado de Naturalesza, Discor-
dia, Desigualdad, Ventaja.

The Origin of Society according to David
Hume and Jean-Jacques Rousseau

ABsTRACT

This essay presents an anglysis of the proposal of David Hume re-
garding the origin of socielies, in contrast with the position of Jean
Jagues Rousseau. Both sutheors begin their analisys considering
man in State of Nature in order to explain the causes of the emer-
gence of societies, although they differ regarding the interpretation
of those causes. For Hume, man in the State of Natuire can not
satisfy his necessities, so it is division of work and establishment
of property what enables him to sarvive, For Rousseau, man in the
State of Nature is in advantage, and division of work and property
arc the sources of discord and inequality.

Key words: Society, Politics, State of Nature, Discord, Inequality,
Advantage
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El aordzen de la sociedad segtin David Hume y Jean-Jacques Rowsseau

La historia de las Ciencias Politicas se desarrolla de forma acu-
mulativa, es decir, cada nueva propuesta se elabora sobre la base
de una propuesta anterior, en parte complementandola, en parte
refutandola. Con cierta frecuencia se suele dar una especie de “de-
bate” entre las distintas teorias, en el gue eada vez se van haciendo
més agudos y complejos los argumentes, enriqueciendo asi el pen-
samiento politico en general. Hay un hilo conducter que las une,
una serie de temas béasicos sobre los cuales todos los pensadores
vuelcan sus ideas. Uno de estos temas centrales, que ha ocupado
a muchos de los mas grandes representantes del pensamiento po-
litice, es el del origen de la sociedad.

En este breve ensayo, analizaremos cuéal es el planteamiento
que hace David Hume sobre este punto, contrastando algunos as-
pectos de su postura con la de Jean-Jacques Roussean, Este con-
traste nos ha parecido particularmente interesante, va que entre
sus posturas encontramaos que hay elementos que se asemejan, y
nos proponemaos ver hasta qué punto la coincidencia en elementos
los lleva & coincidir en les argumentos, Cabe aclarar que cuando
hablamos de “elementos” no nos estamos refiriendo a los temas
que, coma ya dijimos, son comunes en todos los autores, Nos es-
tamos refiriendo a ciertas ideas en concreto que estan presentes
tanto en Hume como en Rousseau. Para ello, los textos principales
que utilizaremos seran la segunda parte del tercer libro del Tra-
tado de la naturaleza humana, de Hume, v el Discurso sobre los
arigenes y fundamentos de la desigualdad entre los hombres, de
Rousseau,

Antes de poder entrar de lleno en el tema, explicaremos muy
brevemente algunos aspectos del pensamiento filoséfico de Hume,
ya que sus planteamientos respecto a la politica son solo una
pequena parte dentro de su Tratado, v estan fundamentados en
afirmaciones anteriores. Como no es tema para este ensayo, solo
mencionaremos aquellas nociones que son indispensables para
plantear nuestro asunto, pero aclarande siempre que es imposible
comprender razonablemente el pensamiento de Hume (o de cual-
quier otro pensador) sin considerario como un tode.

La imaginacion, segiin Hume, es una facultad del espiritu hu-
mano y nos permite crear la relacion entre ideas, Mediante la ima-
ginacién separamos y unimos ideas y esto es lo que permite el co-
necimiento, Sin embargo, hay principios universales que la guian:
semejanza, contigllidad y causalidad, v le otorgan regularidad.
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Hay dos puntos coneretos que derivan de estos principios v son
fundamentales para nuestro trabajo. El primero es que hay dos
tipos de objetos segiin la contigludad: unos son contiguos, estan
presentes y nos impresionan corn mas fuerza y claridad; otros son
los remetos, que para llegar a su origen tenemos que ir “hilando”
desde el presente; v ese “hila” muchas veces se plerde ointerrumpe
en el tiempo, los cencebimes coma oscures v débiles, por lo tanto
su ventaja es menos evidente, El segundo punto es gue, por natu-
raleza, el hombre es inconstante, ¥ no puede mantener fija durante
largo tiempo una idea, por ello hace una relacién entre objetos v
personas, siguiendo siempre los principios de los que hablamos,
Esto es importante para comprender en donde encuentra Hume
gue hay problemas v como los soluciona, Por dltimo, tenemos que
mencionar qué es “artificio” para Hume: se entiende de algo crea-
do por el hombre, que no esta dado en la naturaleza de esa forma,
pero su produccion tiene origen en la naturaleza, Por eso, a pesar
de que, por ejemplo, la Justicia es artificio, de todas formas el au-
tor escocés habla de leyes naturales de justicia.

En resumen, lo minimo de su teoria del conocimiento que de-
bemos tener presente es que €] pensamiento humano funciona por
asociaciones que hace gracias a la imaginacién. La imaginacion se
comporta de forma regular, v de la regularidad nacen las creen-
cias. Creencias en el sentido de que cuando regularmente algo es
de un mado, suponemos que seguira siendo asi. No existe certeza,
pero la probabilidad es suficientemente alta come para que poda-
mos aceptar las creencias como verdaderas,

Ahora bien, comencemos pues por ver qué nos dicen sobre gl
estado de naturaleza nuestros autores en cuestion. Ambos empie-
zan por una descripcion fisica del estado del hombre salvaje. Para
Rousseau; ese primer hombre es robusto, fuerte, agil; no necesita
de vestidos ni mas vivienda del que la misma naturaleza le provee;
estd en una situacion claramente ventajosa con respecto a otros
animales, pues €l hombre no tiene mayor problema para conseguir
alimento; el ser omnivore ez un beneficio pues puede nutrirse con
Io que tenga a la manc en el momento ¥ en la naturaleza consigue
satisfacer plenamente sus necesidades,

Por €l contrario, para Hume, en ese primer momento €] hombre
se encuentra en total desventaja. El hombre én la naturaleza es
fragil. No tiene garras, colmillos, ni pelaje, ni es tan fuerte o agil
como otros animales. Necesita conseguir vestidos, vivienda, etc.,
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para sobrevivir y la naturaleza no lo ha provisto con los medios
para arreglarselas, Para Hume hay un desequilibrio entre las ne-
cesidades y las herramientas naturales con las gue el hombre sal
vaje cuenta.

Ambos autores coineiden, sin embargo, en que esos hombres
salvajes son “brutes” e irreflexivos. De ahi que, por ¢l momento,
ninguno de los dos va a concebir la razon o la inteligencia como la
herramienta natural del hombre.

Aqui debemos resaltar que, aun cuando los atributos que ven
en &l son distintos, tanto Hume como Rousseau estan imaginando
un misme tipe de hombre, &l hombre tal v como lo conccemos. El
“salvaje” fuerte y robusto de Rousseau no es una especie distin-
ta al “salvaje™ débil de Hume. Cabe preguntarse, entonces, como
partiendo de la misma “observacidn” llegan a conclusiones contra-
rias,

Los tlementos que tiene en comiln y usan como parametro de
equilibrio ¢ desequilibrio son, principalinente, vivienda, vestido y
alimento, Scobre el alimento, es evidente gue se trata de una ne-
cesidad. Perp mientras para Housseau la satisfacemos sin mayor
esfuerzo, pues casi cualquier cosa en la naturalezs nos servird
para nutrirnes, para Hume la buisqueda de nuestro “huidizo” ali-
mento requiere un gran esfuerzo, En cuanto a la vivienda y el ves-
tida, para Hume son una muestra de lo desprotegido que esta en
hombre en la naturaleza. El hombre los necesita para sobrevivir,
y la naturaleza no se lo provee, & mismao tlene que procurarselos,
Fousseau no los ve como una necesidad, sino como “comodidades
innecesarias” En climas calidos, no hacen falta vestimentas, para
les clihas frics bastan las pieles, v en cuanto a la vivienda, cual-
quier arhbol sitve. Cualquier cosa mas alla de esto es innecesaria,
Esto no quiere decir que para Hume la vivienda tenga que ser un
palacio y la vestimenta un traje de gala. Lo que Hume indica es que
para obtener esa misma piel de la que con tante desdén nos habla
Rousseau, el hombre tiene que hacer un esfuerzo mayor v nada
facil en esas condiciones, tiene que cazar, quitar la piel al animal,
v confeccionar el vestido, Schre la vivienda, lo que encontramos es
que Rousseau no distingue entre vivienda como algo permanente
y refugio momentaneo. Cuando Hume habla de vivienda, lo hace
en términos de algn mas duradero. Claro que esa concepcidn de
Rousseau sobre la vivienda viene de que, segiin su concepcion, el
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hombre salvaje vive el momento, es decir, no tienie prevision sobre
el futuro.

A partir de lo anterior, se ve claramente como vivienda, alimen-
to y vestido pueden ser para uno muestra de perfecta armonia
¥, para otro, muestra de la indefension natural. El hombre es el
mismo ¥ los elementos con los que intentan sostener sus puntos
de vista también. Pero los conceptos que estan manejando de vi-
vienda y vestido son diferentes. En €l caso del alimento, igual que
es evidente que resulta una necesidad, es evidente también que se
refieren a la misma cosa, La cuestién en ese punto esta en que lo
que Rousseau entiende por *dado por la naturaleza” es mucho méas
flexible que lo que entiende Hume, Para Hume podemos indicar
que la naturaleza nes dio alge cuando de hecho Io tenemos. Para
Rousseau, basta con que exista en la naturaleza para que pueda
decirse que es dado por ella.

Hume plantea que hay tres problemas principales a los que se
enfrenta el hombre cuando esta solo. El primero, que su fuerza no
es suficiente como para hacer una obra considerable. En efecto, un
hombre por si solo no puede conseguir ninguna de las cosas que
necesita para sobrevivir, no tiene fuerza para enfrentar ninguna
fiera, no tiene fuerza para construir vivienda, Sin agruparse, eg
poco lo que puede lograr. En segundo lugar, nos dice que no puede
especializarse. Si &l mismo tiene gue conseguir por sus propios
medios todo lo que necesita, no puede concentrarse en una sola
tarea y tiene que encargarse de todo, no puede desarrollarse con
excelencia en ninguna en particular. La tercera deriva de las dos
anteriores, como la fuerza y el éxito no siempre son iguales, la més
pequefia falta en una de estas artes particulares debe ir acompa-
finda de la ruina y miseria inevitables, Es decir, como el hombre
tiene varias y no una necesidad que satisfacer para sobrevivir, y no
puede prescindir de ninguna, un fallo en la satisfaccion de cual-
qguiera de ellas resulta fatal.

Solo en sociedad el hombre puede superar estos problemas. Al
unir fuerzas se logra poder efectivo. La sociedad permite la divi-
sién del trabajo, la especializacion, Al repartirse las tareas, cada
hombre puede encargarse de un sela v al mismo tiempo tener
garantizada la satisfaccion de las otras necesidades sin trabajar
por ello directamente. La ayuda mutua minimiza las posibilidades
de caer en la “ruina y miseria®. La sociedad le da oportunidad al
hombre de desarrollar habilidades y tener mayor seguridad.
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Para Roussealu, esto no tendria ningin sentido, pues en su,
concepcion de estado de naturaleza ne hay problemas en la satis-
faccion de las necesidades. Al contrario, cuando se va perdiendo.
ese primer estado de naturaleza, y aparece la diversificacion del
trabajo, es gque, segin el filésofe francés, comienza a corromperse
el estado de felicidad en el que se encuentra el hombre. Los proble-
mas empiezan cuando el hombre comienza a guerer cosas gue no
necesita ¥y que no puede procurarse por si solo.

Para Hume la sociedad es la solucion v por tanto es una ventaja,
Pero él aclara que no basta con que sea ventajosa, hace falta que
Ins hamhbres se den cuenta que lo es, Esto s un problema, no sélo
porque el hombre en la naturaleza es gsalvaje e 1rreflexivo, sine por-
que la ventaja es remota. Pero Hume nos dice que, afortunadamen-
te, hay oiro aspecto en el lemperamento del hombre cuya venlaja
esta presente y es evidente: el apetito sexual. A éste lo pone come
el primer interés del hombre y le que lo mueve a unirse a otro, De
dicha union race la primera sociedad que, al igual que para Rous-
seall, es la familia,

Pero una vez mas, la forma de valorar la familia va a ser distin-
ta en une ¥ ofro. Para Hume, en la familia se van sentando bases
que después seran Titiles para formar la sociedad eivil. En el trato
entre padres e hijos se van suavizando las “rudezas” de la vida na-
tural, ez una preparacion para poder entrar a una sociedad mas
amplia. Conirariamente, para Rousseau, esta primera sociedad
desencadena inevitablemente la desigualdad, pues va en la familia
comienza la diferenciacion de las labores,

Sin embargo, aungue la familia es una primera sociedad, para
Hume, todavia hay un problema que complica la unién y evita ade-
mas el salto de la familia a una sociedad amplificada: el hombre
es de temperamento egoista. Este ser egoista, como Hume dice, no
se entiende de la misma manera en la que lo plantea Hobbes. Todo
hombre se interesa en primer lugar por si mismo, por su bienestar,
Pero también le interesa el bienestar tanto de su familia, comao el de
sus proximos. Entonces, si bien ¢s egoista, encuentra un equilibrio
cuando se ve el panorama global de sus afectos. Hume recenoce
que en las relaciones del hombre con sus familiares y allegados
hay penercsidad, Los afectos mantienen la unidén. Ahora bien, el
egoismo continiia siendo un problema, porque la generosidad del
hombre se extiende, como lo mas lejos, hasta sus amigos. Hay una
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contradiceién entre el primer interés del hombre que es &l mismo ¥
como lograr sus infereses, que puede hacerse en union con otros.

Dicha contradiceion nace en el interior de los hombres, pero
Hume nos dira gue su solucion se encuentra en las circunstancias
externas, ¢n los bienes. Hay tres tipos de bienes: la satisfaccion
interna del espiritu, las ventajas externas del cuerpo y el goce de
las posesiones. Las satisfacciones del espiritu, como son totalmen-
te internas, no pusden ser arrebatadas por otros. Las ventajas del
cuerpo, pueden ser arrebatadas, pero no se puede sacar ventaja
de ellas. Cuando se da muerte a otro, se arrebata la posibilidad de
sacar provecho de su cuerpo, se arrebata la ventaja, pero no se la
puede apropiar. Con el goce de las posesiones, pasa algo distinto.
Las posesiones se pueden arrebatar sin gue pierdan su cardcter
de ser ventajosas. Un hombre puede quitarle una vaca a otro sin
que s¢ pierda la ventaja gue la vaca representa. Ademas, no hay
un limite en las necesidades de este tipo, pero si en los bienes que
la satisfacen.

La =olucion esta en poner los bienes de los que se goza dentro
de los mismos parametros que los del cuerpo y el espiritu que tie-
nen ventajas fijas v estables. Hay que dar estabilidad a les bienes
externos que se adguieren por industria o fortuna. Esto se hace
mediante un acuerdo entre las partes. El hombre ge da cuenta que
es convenienie para mantener el inlerés particular respetar los
bienies de los otros, porque se entiende que los otros actuardan de
igual forma,

Aqui vemos una separacién total entre las posturas de Hume y
de Rousseau. Para Rousseau el contrate se hace sacrificando los
intereses particulares en pro de una idea supuestamente compar-
tida por todos de Bien Comnin. Para Hume, los intereses particu-
lares no s6lo no se sacrifican, sino que el contrato se hace para
poder mantener los intereses particulares. Mieniras la Voluntad
General, de Rousseau, implica descartar las diferencias de intere-
ses v tomar un Unico interés como si fuera el mismoe para todes,
el Interés Comun, de Hume, sdlo es comin en tanto a todos les in-
teresa alpo, Podriamos deeir que mientras en Housseau lo comun
esta en el qué, en la meta, en Hume esta en el cdmo, en la accidn,
la meta ni es ni se necesita que sea igual,

Para Rousseau, con el contrato se pierde la libertad que se tiene
en el estado natural ¥ el interés propio, aunque se gana igualdad.
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Para Hume, al hacer el convenio no se pierde nada, salo se gana.
Aungue en la sociedad las necesidades son mayores, tenemos los
medios para satisfacerlas. En la naturaleza por menores gue fue-
ran las necesidades, no habria come satisfacerlias.

Por el interés en mantener las posesiones se salvan los obsta-
cules que detivan de nuestro egoismo v parcialidad, v el hombre
puede ver inmediatamente la ventaja de establecerse en sociedad,
Ese convenio del que habla Hume es evidentemente un "artificio”,
no esta en la naturaleza sino gue es producide por los hombres,
De igual forma lo son tanto la justicia como la propiedad. No son
niociones presentes de manera natural La justicia no es mas que
el conjunto de las normas generales, que garantizan la convivencia.
en sociedad ¥ que garantizan también la propiedad. Y la propiedad
es la posesion estabilizada por las normas de justicia.

Lo primero que hay que ver cuando se hace el convenio es céma
establecer qué le corresponde a quién, Y esto se resuelve asignando
a cada guien como propiedad lo que tenia como posesion. Pero esta
norma sélo sirve para una primera vez, es un primer impulso. La
propiedad se explica por la imaginacion. No es una relacion rigida
entre un hombre v un objeto cada vez, sino que por imaginacion se
van relacionando dislintos objetos, de distintas formas. Asicuando
ligamaos a un hombre con un obieta, v ese primer objeto s& encuen-
tra ligado también a otro, decimos que €l hombre es propietario de
ambos objetos, por accesion. De Ja misma forma, se da el derecho
a la propiedad por sucesion. Relaciomamos la propiedad con un
hombre y a éste con su hijo, asi la propiedad del padre, por la re-
lacion, pasara a ser propiedad del hijo. La prepiedad también se
puede transierit por consentimiento. Cuandoe una propiedad deja
de tener interés para alguien, es natural que acceda a traspasarla
a otro. La 0ltima regla que hace falta es el cumplimiento de las
promesas. Para Hume la promesa solo se puede dar después de un
convenio, pues no hay ni obligacion ni deberes naturales. La uti-
lidad de las promesas esta en que las ventajas no siempre se dan
simultaneamente. La promesa viene siendo una manera formal de
asegurar que la ventaja si se va a obtéener aungue sea a futuro.

En resumen, tenemos que para Hume la sociedad es ventajosa
v necesaria para la satisfaccion de las necesidades humanas, ya
que el hombre en soledad no tiene ni la fuerza ni las habilidades
para garantizar su subsistencia. Aungue esta ventaja es cierta, es
también remota. Pero de las circunstancias externas del hombre,
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en lo que se refiere a las posesiones, si se ve como presente la
ventaja, y es suficiente para que se dé el primer convenio. En éste
se acuerda que es interés de todos respetar las posesiones de los
otros, No porgue haya un bien comiin que se persigue, sino porgue
dentro del temperamento egoista del hombre, éste se da cuenta que
la mejor manera de asegurar sus Posesiones £s por Un Convenio.
Este convenio tiene sentido porgque lleva implicita la creencia de
gue cada quien va actuar de la misma forma con miras a proteger
sus intereses, A través de la imaginacidén se establecen las normas
naturales de justicia: la estabilidad de las posesiones, la transfe-
rencia por consentimiento v el cumplimiento de las promesas,

Para Rousseau, el contrato es necesario para protegerse de la
desigualdad, Mientras mas se centra cada hombre én su interés
particular, mayor es la perversian, y mas se aleja de la felicidad.
De la propiedad se llega a la desigualdad y a la esclavitud, se pier-
de libertad. Hay competencia, rivalidad v se busca mas de lo que se
necesita, Unos oprimen a otros. El problema que presenta el plan-
teamiento de Rousseau, gue no lo presenta el de Hume, es gque par-
te de premisas que no se dan en la realidad. Con esto no queremaos
decir gue el problema sea que su estado de naturaleza es “inven-
tado”, pues tanto €] como Hume afirman expresamente que tal es-
tado no se dio nunca en la realidad. Lo que gueremos decir es que
en Rousseau, dentro de su mismo planteamisnto, hay puntos gue
no se sostienen. Por gjemplo, segin él, al aceptar ¢l contrato, todos
ganan, porque se sacrifica una parte, pero se gana la de todos.
Pero el contrato es necesario porgque hay desigualdad, unes tienen
mas; otTos, menos; Unos oprimen, otros son oprimidos, En el caso
de lnos oprimidos se aprecian las razones por las gue se aceptaria
un contrato, pero en el caso de los opresores, cabria preguntarse
por qué aceptarian tal contrato. El lo resuelve diciendo que todos
los hombres tienen una idea de bien, Esta idea es comin no solo
en cuanto todos la tienen, sineo en tanto es la misma para todos
los hombres. Ese bien comun es lo que se persigue con la voluntad
general, que seria la voluntad que tienen todos los hombres para
trabajar juntos, dejando sus particularidades a un lade. Pero los
hombres actian conforme & sus ideas, y si su idea de bien es la
misma, sus intereses particulares tambien deberian serlo.

Este tipo de problemas no los encontrames en Hume, pues, sen-
cillamente, v como mencionamos al principio de este ensayo, de-
tras de las ideas de politica de Hume hay toda una teoria del cono-
cimiento que las respaldan, no asi en el pensamiento de Rousseau.
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Antes de comenzar con sus ideas politicas, Hume va ha elaboradg
todo un tratade de la psicologia humana, donde su antropologia
¥ teoria del conocimiento son explicitas v su politica se adecuaa
estos presupuestos. Por eso, la posesion para Hume no es un pro-
blema, se deriva de la imaginacién que es una facultad humana,
=i se acepta que algo pertenece a alguien es porgue la imaginacion
ha establecido una relacion entre el objeto y la persona. No se mete
con gue tanto o gue tan poco le corresponde a cada guien. Sale
dice que cada quien tiene lo que por industria o fortuna logra, Para
Rousseau, la posesion aparece porque alguien dijo "esto es mio™ y
los otros fueron suficientemente “simples” para creerle, Rousseau
atribuye a una simpleza, que no explica, €l hecho de la posesion..
La propiedad en un primer momento es impuesta arbitraramente
¥ sin mas se aceptd. Después, con el contrato, es gue se regulari-
za la situacitn y las posesiones pasan a ser verdadera propiedad,
Pero la limita diciendo que todos tienen que tener algo y nadie
demasiado.

Hume tiens muy claro que ningan hembre va a sacrificar sus
intereses particulares en pro de unos intereses generales cuvas
ventajas no estan claras. Si nos unimos en sociedad, es porgue
nos resulta mas ventajoso para nuestros intereses personales. En
ambos auteres, son las circunstancias las que llevan al estableci-
miento de la sociedad v la propiedad es lo primero que hecesita ser
regulado, pero por motives diferentés. Con la regulacién, Hume
busca seguridad; con la regulacion, Rousseau busca equidad.

La gran diferencia en cuanto al origen de la sociedad que encon-
tramos entre Hume ¥y Roussean es mas marcada en dos aspectos,
asaber: o] punto de partida de la sociedad civil y los motivos en los
que se lunda. El punto en el que Hume establece la sociedad es
anterioral punto en el gue la establece Rousseau. Es decir, cuandae
para Hume podemos hablar de sociedad civil, va hay diversifica-
citn del trabajo, ya se han unido fuerzas ¥ hay acuerdos sobre la
propiedad. Para Rousseau, todavia en ese punto se esta dentro del
estado de naturaleza. La diversificacion de las tareas es parte del
devenir del hombre en la naturaleza, no se hizo ningln convenio
para ello. [pualmente con el establecimiento de la propiedad: aun-
gue afirma que quien la establecia es el verdadero fundador de la
sociedad civil, en realidad lo que estd diciendo es que en este mo-
mento comienza no la sociedad civil, sino la necesidad de ella.
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Sin embargo, esto no quiers decir que las ideas de sociedad de
Reousseau sean mas elaboradas, ni tengan argumentos de mayor
peso que las de Hume. Por el contrario, la explicacién que hace
Hume, centrando el origen de la sociedad civil en el interés par-
ticular de cada hombre, resulta muche mas realista. Ademas de
que la claridad de sus argumentos deja pocas posibilidades de
malas interpretaciones o ambigiiedades, sus propuestas se iden-
tifican perfectamente en la experiencia, Basta con examinarnos
a nosotros mismos para gue enconiremos que, en efecto, nuestra
preocupacion primordial se refiere a nosotros y a nuestros allega-
dos. Imapinémonos por un momento tratando de satisfacer todas
nuestras necesidades aisladamente y veremos de inmediato como,
sin unir fuerzas y habilidades, nuestra situacién seria tan preca-
ria que no llegariamos muy lejos. De la misma forma, es evidente
la ventaja que significa tener normas que regulen la propiedad. Si
ahera examinamos la idea del bien comin de Rousseau, encon-
traremes que, en efecto, todos tenemos una idea de bien, 3i vamos
mas alla, lo mas probable es que el bien lo relacionemos con la fe-
licidad. Es posible que coincidamos en que todos queremos el bien
v la felicidad, pero si se pregunta a cada quien qué entiende por
bien o por felicidad, dificilmente las respuestas seran idénticas, v
esto ocurre porgue dependen de las circunstancias personales de
cada quien.

En conclusion, podemos decir que, a pesar de los elementos
comunes, las posturas de Rousseau y Hume son totalmente con-
trarias en cuanto a la valoraciém que hacen sobre ellos, Respecto
del estado de naturaleza, vimos como a partir de los mismos ele-
mentos Rousseau encuentra ventajas en donde Hume s6lo encuen-
tra desventajas. Por otro lado, cuande nuestros autores hablan
de la diversificacidn del trabajo, para Rousseau esto es muestra
de desigualdad, mientras que para Hume es necesario especiali-
#arse para evitar caer en la ruina. En cuanto a la propiedad, para
Feusseau hay que regularla porque en la naturaleza se da arbi-
trariamente y es fuente de discordia, mientras que, para Hume,
la propiedad se establece por normas naturales ¢ue derivan del
derecho de posesidn, ¥ todes estan de acuerdo en la relacion que
se establece entre una y otra cosa.

Por altimo, nos gustaria agregar que, sin negar la impeortancia
que el pensamisnto de Rousseau ha tenido para la historia po-
litica, en Hume hemos encontrado un pensamientns mucho mas
estructurade. La rigurosidad con la que trabaja Hume, el analisis
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a prefundidad v la claridad de sus argumentos no estan presen-
tes en la obra de Rousseau. Hume es mucho mas realista en sug
cbservaciones y, por lo tanto, en lo que valora como positivo o ne-
gativo,
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REsUMER
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sentar en sociedad la propuesta de la renta basica, Hace mencién
estuela de sus virtudes, afdade tres teorias sociales normativas que
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des.
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La venta bdsica: una presentacidn en sociedad

Hay muchas casas que los hombres, =i llevan la
capa remendada, o se alreven a decir
Juvenal

1] Del nombre y de la definicion

La renta bdsica es un ingreso pagado por el Estado a cada miem-
bro de pleno derecho de la sociedad, incluso si no quiere trabajar
de forma remunerada, sin tomar en consideracion si es rice o po-
bre o, dicho de otra forma, independientemente de cuales puedan
ser las otras posibles fuentes de renta, y sin importar con quién
conviva. Mas escuetamente: es un pago por el mere hecho de po-
seer la condicidn de ciudadania.’

El nombre de renta bdsica, aplicado a esta propuesta, no es
unico: subsidio universal garantizado, renta de ciudadania, ingre-
so minime (en lengua espafiola), o state bonus, national divided,
social divided, citizens wage, citizen's income, universal grant, ba-
sic incame (en lengua inglesa) v otros varios se encuentran en la
abundante y plurilingtie literatura sobre el tema.

Todo ] mundo conoce el significado de la palabra renta: ren-
dimientio o beneficio de una cosa o actividad humana, Recibe el
adjetivo calificativo de bdsica en un sentido muy preciso: “algo con
Io que una persona puede contar, una base material en la que uno
puede firmemente apoyarse™, y en tal sentido exeluye otros como
un minime de medios para vivir, o la satisfaccidn de reales o su-
puestas necesidodes basicas.

Hay por hoy, ¥ fuera del estado norteamericano de Alaska, la
renta basica es una propuesta académico-sindicalista, pero el ob-
jetiva declarado de sus propulsores consiste en convertirla en un
derecho politico universal al modo v manera del derecho al voto
de una democracia moderna: alcanzado el derecho, todo el munda
puede votar sin que importe particularidad de ningin género. Eso
es lo gque estipula la definicion cuando dirige el ingreso a cada
miembro de pleno derecho de la sociedad, y que se sepa, a tenor
de la Declaracidn Universal de los Derechos Humanos de la ONU,
toda persona es mmiembro de una sociedad, un cludadano, v como
tal i mas ni menos que eso ¥ que nada y que nadie.

I 13, Raventds: “Lo renta basica: introjto”, en: I, Raventéas {coord. ] La renta bdsicq, Barcelo
nn; Ariel, 2001, p.o @1

2 Ph. Van Parss: “Ling renta bisica para todos®, en: I Reventos: op, e, po 495
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Dada la claridad, sencillez y contundencia de esta definicién,
nada extrafara que las tales claridad, sencillez v contundencia
levanten enseguida una, dos, tres y ciento de objeciones en su con-
tra. Se trata de una notable cualidad de las propuestas sencillas:
todos las entendemos y todos las resistimos, Por eso, enderezare
mis pasos a su justificacion, pero antes debo decir una palabra
sobre su substrato, esto es, aquellas realidades {empiricas) a las
fque encara ¥, parcialmente, enfrenta.

2) Substratos y virtudes de la renta bdasica

Al decir de sus promotores, la renta basica tiene los siguientes
substratos: la pobreza creciente en todo el mundo, el paro de larga
duracion y la viabilidad econdmica de un pago como el propuesto.

Curiosamente, sin embargo, ninguno de estos tres elementos
Justifica de manera obvia la renta basica: dicho de otro mode: ni
se propone para acabar con la pobreza (a lo sumo, la aliviaria), ni
se propone para liquidar la pandemia del paro de larga duracidn
{a lo sumo, otorgaria un nada despreciable margen negociador de
manicbra al buscador de un trabaje, y ne precisamente un trabajo
de tiempo complete y para toda la vida y para todos, reliquia del
pasado donde las haya), ni se propone como formula radical de re-
distribucion de la riqueza social (a lo sumo, rasgunaria en poco al
diez o veinte por ciento mas inacabable e incansablemente rico de
la sociedad, dejandoe un poco menes baldade al no menos inacaba-
ble y cansable resto de medio pobres, pobres y archipobres).

Pero hay otros substratos de distinta clase, esto es, no-em-
piricos sin més ni mas. Son la libertad y la justicia, en ese or-
den, vy vinculados al concepto de persona gue lentamente se ha
ido abriendo paso en nuestras sociedades, Pretericién hecha de
la clarificacion de ambos conceptos, diré de modo intuitivo que la
libertad y la justicia se compadecen juntas, pero no la una sin la
otra. Si uno de nosotros quiere ser libre, solo ha de poder serlo de
manera justa. ¥ si uno de nosotros quiere ser justo, ha de serlo de
manera libre. Otre tanto digo de las sociedades. Pero, como digo,
quede para otro lugar explayar este par de substratos que, junto a
los tres indicados mas arriba, motivan la propuesta de la renta ba-
sica, amén de algunas virtudes que sefialo a continuacién sin mas
comentario: ataca la pobreza mas extrema, abre un debate sobre el
paro de larga duracién y sobre la concepeién del trabajo, favorece
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el desarrollo de la libertad real de eleceion, fomenta la autoestima,
simplifica los costos de la administracion burecratica de las sub-
venciones pliblicas, evita algunos defectos graves de los subsidios
condicionades, en especial Tas trampas de la pobreza y del paro,
I¥Mcho lo cual, es hora de ocuparse de su justificacion.

3} Tres justificaciones de la renta basica

La justificacion de la renta basica pasa por responder fundada-
mente 4 estas dos preguntas: primera: zes justa la renta basica?
Méas precisamente: fjes moralmente justa? Segunda pregunta; Jes
viable la renta basica? Mas precisamente: cdisponen las sociedades
modernas de medios econdmicos suficientes para implementarla?

La respuesta a la segunda pregunta, de la gue no me ocuparé,
depende enteramente de la respuesta a la primera. En efecto, si-
pongamos que la renta basica no se justificara moralmente, que
fuera una inmoralidad de arriba abajo. En tal caso, aun convir-
tiendo & nuestra sociedad en Creso, ni una micra de toda 1a ri-
queza del mundo debiera ser concedida de la manera en que la
propuesta de la renta béasica lo propugnai gue se convierta en un
derecho. Supongamos que si se justifica moralmente esta propues-
ta. Entonces, o bien dilatamos su ejecucion por, verbi gratia, no
cdisponer de medios suficientes, o bien pasamos a ejecutarla me-
diante un inteligente y bien estudiado plan de accion. Pero paso,
sin més dilacién, a exponer tres justificaciones de la propuesta de
la renta basica, a sabiendas de que cualguiera de esas justifica-
ciones depende de alguna teoria general de 1o que €8 una sociedad
justa ¥ libre.

3.1 Primera justificacion: se vincula con la teoria liberal propie-
tarista sostenida por Robert Nozick:

Ellibertarismo asegura que los individuos tienen unos derechos
invialables y que éstos pueden ser reducidos a los de propiedad (..))
toda sociedad gue satisfaga determinados principios es justa. Es-
tos principios son: 1) el respeto de los derechos de propiedad; 2) el
respeto, segiin oa clausula de Locke, de In apropiacion originaria
de les recurses externos ¥ 3) el respeto de los resultados que oca-
sionen les intercambios libremente consentidos de servicios y hie-
nes. 8i nos encontramos en una sociedad que no ha respetado una
o mas de estas constricclones, segun Nozick, se ha de: 4) proceder
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a las reparaciones gue rectifiquen las vielaciones, a lo largo de la
historia, de gue hayan sido objeto los postulados de la teoria, Lo
gue guiere decir, en otras palabras, que se ha de retroceder tem-
poralmente para rastrear las sucesivas transferencias hasta poder
afirmar o negar si la adguisicidn inicial era justa.?

¢Como se justifica una renta basica a partir de semejante teoria,
cuando parece que ésta se opone frontalmente a aquélla? Lo ha he-
cho un destacado libertariano, H. Steiner —en una obra editada por
Van Parijs, titulada Arguing for Basic income—, cuya contribucion
se llama “Three just taxes”, publicada por Verso en Londres en el
ano de 1994, Sostiene Steiner lo que sigue: uno, la propiedad de
ia tierra es comin a todos los hombres; dos, los frutos del trabajo
no admiten carga impaositiva, pero los de la naturaleza, si; tres, un
impuesto justo extrae lo que no se tiene derecho a poseer; cuatro,
cada quien es duefio de hacer consigo v con lo legitmamente suyo
lo que le apetezea; ¥ cinco, ahora bien, los bienes legitimos contie-
nen recursos naturales y éstos, va se dijo, son gravables. Por tanto,
[esta] “perfectamente de acuerdo con los principios libertarianos
el que se distribuya entre todos de forma igualitaria la parte de
renta global gque sea debida al valor que resulte de la incorporacion
de los recursos naturales.™ Puesto gue los bienes naturales, por
pertenecer a todos, son gravables, v como los réditos de la distribu-
cion de esos recurses no pueden repartirse entre todos, entonces,
hay que sustituirlos por una renta. “En palabras de Steiner: «Una
Tenta basica compatible con los principios libertarianos debe ser
universal.. Contundentes palabras (...} a la justificacion libertaria-
na del UG

3.2, Segunda justificacion: se vincula con la teoria liberal igua-
litaria de Rawls. Este pensador nunca justificd una renta bésica.
S teoria dice, entre olras cosas, que la solidaridad vy la tolerancia
son un par de buenes aliados para forjar las instituciones basicas
de una sociedad justa. Sostiene Rawls que: uno, lo que debe distri-
buirse son bienes primarios que permitan a las personas vivir de
acuerdo con lo que consideran su vida buena (bienestar subjetive),
y como esos bienes son diversos, los ordenaremos, para su distri-
bucién, segun un orden de prioridades lexicograficas; sabidao eso,
sostiene también Rawls que: dos, estableceremos un criterio de

3 D. Baventds: ep.cit., pp. 27-28
4 0. Raventis: Bl derecho o ld existencia, Barcelona, Ariel, 1999, P28

§ Ibid., p. 28. En la abra citada en nota anterior, el autor Lama o la renin bisiea nsis subsidio
universal parantizada (SUG),
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reparto leximin segiin el cual primero atenderemos a las maximas
libertades para todos, despues a la igualdad equitativa de oportu-
nidades de acceso a los cargos publicos v, luego, maximizaremos .
los ingresos de quienes dispenen de una renta minima. Por otro.
lado, dice Rawls, hay bienes sociales y maturales, Los primeros.
vienen distribuidos por las instituciones, los segundos, por la na-
turaleza, es decir, solamente podemos distribuir justicieramente
los primeros, ¥ hemos de hacerlo —nio se olvide, si deseamos crear
sociedades justas— en beneficio de los mas desfavorecidos al maxi-
mo nivel econdmice posible,

Ahora bien, esa distribucion no es una renta basica. ;Como, se
pregunta Raventos, habria de hacerse, puesto que de eso se trata,
de justificar una tal renta a partir de una tal teoria? Reapandc
como sigue: hay que echar mano de la importancia gue tiene para
Rawls la autoestima de las personas. Describe asi la justificacién:
paso une, los subsidios condicienados humillan a quienes no sa-
tisfacen sus necesidades elementales; paso dos, muchos poten-
ciales beneficiarios de tales subsidios se abstienen de solicitarlos
ante la vergilenza que acarrean; paso tres, “el bien primario de la
aitoestima surge aqui a favor de un 8UG en relacion con los sub-
sidios condicionados™; y, por ende, queda justificada, bajo cierta
interpretacion de esta teoria, una renta basica que arranque de
cuajo las motivaciones de la verglienza y ponga en su lugar, sin
condiciones, los beneficios de la auteestima.,

3.3. Tercera justificacion: se vinecula con la teeria de la libertad
real para todos, de Philippe Van Parijs. Este pensador belga se
adscribe al marxismo analitico como estrategia metodolégica para
sacar adelante sus tesis. Mostraré suscintamente en qué consiste
ese proceder: el marxismo analitico, uno, acepta las normas y mé-
todos clentificos convencionales; dos, estima en mucho la claridad
de los conceptos; tres, pone especial cuidado en calibrar los pasos
utilizados en la construccidn de las teorias y, cuatro, defiende el
analisis de las acciones individuales para explicar v entender las
estructuras sociales. “La explicacion intencional (y como variable
la eleccion racional) es la elegida por los marxistas analiticos.”
Segun Van Parijs, una sociedad libre es aquella en [uer uno, existe
una estructura de derechos bien definida; dos, en tal estructura,
cada persona es propietaria de si misma; y tres, en tal estructura,
cada persona tiene la mayor oportunidad posible para hacer cual-
& [bid, p. 34
7 dbid, p. 37
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guier cosa que desee hacer (mediante una ordenacion leximin de
la opertunidad). Una sociedad asi provista (pasos uno, dos v tres
acabados de exponer) es una sociedad realimente libre, peroc una
sociedad adornada por los pasos uno v dos sin tres solo es formal-
mente libre, esto €5, los recursos convierten la libertad formal en
libertad real.

Bien, dadas esas condiciones, scémo han de ordenarse? El fils-
sofo belga propene, segun Raventds, un orden suawve de priorida-
des, ¥y nio un orden estrieto. Segin él -Van Parijs— entender la liber
tad como soberanin individual, equivale a entenderla como libertad
de [negativa) y como libertad para [positiva). De modo que si hago
lo que realmente me da la gana, no soy libre 2o ipso, pues he de
asegurarme primero de que no disfrazo la (mi) libertad (real) bajo
la condicion de esclavo satisfecho, esto es, no soy ohjeto, propio o
ajena, de manipulacién de preferencias. ¢Como say libre entonces?
“...estipulande que ser libre no consiste en no verse impedido de
harer exactamente lo que uno quiere hacer, sino o verse impedi-
do de hacer cualgquier cosa que uno pueda *) querer hacers™ Con
lo cual, juzga Raventds, andamos méas gue listos para introdueir
una renta basica:

Efectivamente, =i la libertad real hace referencia especial a los
medios v ne solo a los dereches, los ingresos de las personas son
de gran importancia, .. [nos referimos) a la libertad para poder vivir
como a uno le pueda gustar hacerlo. Si se parantiza la subsisten-
cia, es decir, una determinada libertad de consumo, independien-
temente de la disposicidn a realizar un trabajo asalariado, se esta
ampliando la libertad real de vivir como a uno le pueda venir en
gana hacerlo.®

Dicho esto, queda recogido el niicleo de esta justificacion, a la
que en el texto siguen una comparacion de la definicion dada de la
renta basica ofrecida por Raventds v la de Van Parijs, ademas de
unos pormenorizados e interesantes comentarios de cada une de
los componentes de la definicion v otros sobre la clausula de diver-
sidad no dominada de Ackermann. Pero ladearé todo elle por mor
de la brevedad y porque, segin dije, toca presentarla en sociedad.

B8 Jbid., p. 40 {* Cursivas en el original,
5 Ibidem
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La renta fdsien ung presentagidn ¢n socizdod

4. Una renta para todos

Hasta donde se me alcanga, en Venezuela nadie se ha ocupado
de este asunto. No puede, sin embargo, emitir juicios respecto de
por qué esto es asi, si bien la literatura v los desvelos de muchas
persenas e instituciones en lo tocante al solo asunto de la supera-
cion de la pobreza —por nombrar ung coriexo al de la renta basica-
hacen legion.

Pasan los aros, pasan las décadas, van y vienen propuestas
de soluciin para tantos y tantos problemas acumulados en esta
nacidnl. Cuando se echa una mirada a ese tipo de literatura, ela-
borada por personas competentes en sus quehaceres profesionales
v aun sensibles frente a tanta calamided circundante, levantan
vuelo en el animo de muchas personas sensaciones de frustra
cién y de impotencia, Vava como ejemplo de lo que dige ~para no
hablar en el varcio— el estudio que en su dia publicara R. Gonzalez
Fabre intitulade Sobre el estado del Estado en Venezuela', Reco-
mendable de arriba abaje por muchas razones; su autor, cauioy
avisadeo donde los haya a la hora de aportar alguna sclucion frente
al panorama alli sagazmente perfilado, opta —creo que entre Iacide
v tesignado- por focarse lo ropa antes que mojarse en soluciones
atrevidas, a la altura de] diagnéstico presentado, esto es, plantar
cara desearadamente & las relaciones de dependencia enire perso-
nas por una y otra parte diseccionadas. Desde la dependencia de
la madre -y todos tenemos una—, hasta la méas vistosa y endémica
de todas —la de la nacién entera respecto de su presidente—, ésta
es una sociedad de genies escasamente libres, lo que no equiva-
le & escasamente avispadas: [por st acaso). Dicho rendondamerre:
mientras todas las personas —digo todas, ne la mavoeria— no dis-
pongan de medios que siquicra les permitan no tener que tender
la mane pidiende una limosna, venga ésta del projimo, de una
monja, de una organizacicn generalmente muy gubernamental, del
partido, del Estado o de guien sea, no habra modo ni manera de
plantearse sobre una base firme objetivos sociales mas ambiciosos
que, dicho sea de pasada, quedan constitucionalizados en todos
nuestras textos sagrados.

Concluye: la rents basica esta moralmente (fllostficamente) jus-
tificada porque otorga a las personas una libertad basica igual
para todas; porque las capacita para realizar sus planes de vida
sin pedir permiso a nadie, porque aminera las dependencias de

10 R: Gonsdler B Sebre el estado del Estodo en Venesueia, Caracas, IFEDEC, 1957
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unas personas respecte de otras, porgue es universal, porgue con-
creta, en suma, ideales de la humanidad largamente sostenidos v
creides. Ya que no logra, parque no puede, implantar Ia libertad,
la igualdad y la fraternidad, por lo menos reduce la dependencia,
la desigualdad y la discordia. Si es cierto, como lo parece, que el
primer derecho es el derecho a la existencia, la renta basica garan-
tiza ese derecho,
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Victoria Camps y Amelia Valcdarcel:
Hablemos de Dios, Madrid, Taurus, 2007

IS Ll LY Muario Di Giacomo®

¢Quién habla, el hombre o sus ruinas? Escribir es una forma
de orpcién. El modo de oracion de guien ya no ora, Este libro, que
fuizas no sea mas que una densa plegaria con el lngar que Su au-
sencia sefiala, consiste en un largo didlogo epistolar sostenido por
las autoras durante tres estaciones, finalizando en la primavera
de 2006, Al ¢] lado existencial se consustancia con el intelectual
de ambas corresponsales, de modo de producir, a mas de un opus
rationis, un opus cordis, marcado por acuerdos ¥ desacuerdos, co-
incidencias v deslindes. Dividido en diez capitulos, lo divino es
una excusa para abordar lo humano; lo humano, pretexto de lo
divino: Porque tanto Su ausencia como Su presencia se apoderan
del mismo enigma: el ser humane. Bien sacros, bien profanos, los
abismos se interpelan. Se escribe desde un vacio procurado por la
humanidad misma, no va desde una autocontraccién divina gue
renuncia a su propia plenitud, a fin de dejar espacio al proceso de
realizacién de los sujetes finites. Tampoco, desde una kenosis que
la economia divina se prescribio a fin de vivir en carne propia el
infierno de su creacion. De acuerdo, no poseemos hoy una amplis-
sima domus (Buber) que resguarde nuestra “razon sin esperanza”
(Muguerza), Porque la esperanza es domus, hogar, morada, acogi-
miento. El espacio intramundano inscribe las promesas profanas
de salvacion que derivan en la arguitectura de un cosmos des-
praviste de metafisica. El lenguaje secular, empero, no propicia,
nemine discrepante, el desenganche de las explicaciones méagicas
del munde, reconduciéndolas a mecanismos regulares v pronos-
ticables con el poder del lumen naturale, El libro utiliza la ausen-
cia divina para dirigirse a promesas mas humanas. Mientras Dics
gueda delimitado en su ausencia paralizante, el rescale de la pro-
mesa intramundana, el que la injusticia no tenga la Qltima pala-
bra, corre del lado de una vindicacién de la politica entendida en
sentida republicana, de la ética a la que compete la formulacion
de una convivencia programada en términos de minimos (Corti-
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na}, debido al degaliento que provocan hoy los atrincheramientos
en las sustantividades maximas presentes en las cosmovisiones,
¥ de una caridad inmanente que recoge lo mejor de una religacion
con el otro, el projimo, pero diluyendo la presencia de un Absolute
que siempre se rehiasa, Los cordones umbilicales, ora metafisicos,
ora fideistas, han sido cortados entre el munde v su Fundamento.
Deis dii eurent, que los dioses se ocupen de ellos mismos, mientras
nosotros, abandonades de todss las certezas, constituimos mo-
destias en la cafila de sentidos que caben en nuestros limites fini-
tos. No somos mas que fragmentos de nosotros mismos. Los flecos
suelios de una totalidad desgarvada. La interpretacion de ultimi-
dad es despachada o desaloja de si la hermenéutica de la promesa,
maxime si ésta es un desvario escatologice. Vigtores los hombres,
si, mas excusados de un retorno ad fontes, Pero el dolor es adul-
to, como adultos son los dolores que mortifican la carne, ésta, la
concreta, imposible de ser reducida a los taymacos filosolicos me-
diande las compensaciones lenitivas de los imperativos cosmicos,
de una racionalidad que se nos hurta, de un origen que siempre
retrocede. Esta modernidad liguida esta ensoberbecida en su falta
de certezas. Tan pronto alguna ocupa los loci vacios de alguna an-
tigualla creida o clentifizada, de inmediato se anula en la mualtitud
de discurses liguidos que disuelven su pavimento. Y, sin embargo,
fqueremos sentirnos seguros. A salvo, La razon occidental deja de-
masiadas puertas abiertas tras de si, fundamentalmente el felos
del sentido ¥ la unidad que le subyace. No parece tan cierto eso
de gue podemos morar imperturbables en el fragmento, en logicas
msulares, mientras las ciencias positivas se encargan de hacernos
hogareno ] mundo. También hay consécuencias practicas en esas
rutinas desacopladas de toda aparente valoracién de los sentidos.
Los vacios menudean ¥ la nostalgia por hacernos de una pizca de
absoluto, el interpelante stare cum Altern, puede recaer en la ho-
guera sentimental de discursos que absolutizan un apice de nues-
tro territorio infinito (un fundamentalismo intramundano gue los
comunitarismos exacerbados no dejan hoy de expresar).

La religion comporta un elemento irreductible, que es la confor-
macién del sentide. Ese mismo elemento limita el estrechamien-
to discursivo a nna circunstancia factica; una institucionalidad
al servicio de los intereses ferrenales, una iglesia temporal auto-
ritaria que demarca la identidad de la sociedad en su conjunto.
Diog, asi entendidao, seria la coartada oscurantista del poder v de
la alienada vida del presente. Pero fambién Dios, en una actuali-
zacion discursiva de otro tenor, podria pasar a ser el indice de un
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monton de circunstancias no resueltas, ¢l texio transparente de
una necesidad imperiosa de justicia en este mundes, La vida oculta
cle Dios, en este sentido, no confisca los sentidos atribuibles a todo
esfuerzo humano por desentranarle, En la medida en que supera
todos los textos posibles, asimismo trasciende, en clave emanci-
patoria; la artimana que lo reduce a un simple momento pasitivo
de la historia. Este mundoe, por definicién semper novus, exige de
toda necesidad un Deus semper novus, Kste seria el mensaje de
resistencia de un discurse religado a la necesidad de no tomar por
verdadera una totalidad que viene a revelarse, en él, como falsa. La
muerte de Dios ha producido desazones gue ((hemos?) superado,
dice Victoria Camps. Un pacto conformista con la oscuridad seria
el resultado de ese fallecimiento, segiin el cual la epoje del agnosti-
oo le empuja, no obstante, a mirar mas alla del cerco de su propia
ahstenicion, Mo sabemos si en efecto la muerte de Dios era scla-
mente Ia rmaerte de una trascendencia, ese hurtarnos a la destruc-
cign creadora del tiempo, o si era el alibi de otra muerte, para que
de esta guisa la humanidad aprendiese a renacer desde si misma.
La paidewa tou kyriow, la pedagogla del Senor, se transtiere a una
ensefnianza centrada en la muerte de un tipo de hombre gue tiene
que habérselas, hoy, con el registro de la oscuridad que la boca nio
tan profética de Mietzsche una ver advirtid,. Valearcel, en sucesivas
aclaraciones en torno a las nociones de secularizacion v laiciza-
cidn, reconoce, sin embargo, el enorme legado del acervo cultural
cristiano. Pevo una creencia estabilizada en un acervo cultural no
apuesta necesariamente por trascendencia alguna. Y, no obstante,
administra nuesiros miedos. La posicion de esta autora es a todas
luces lustrada, ¥ su gusto por el Infinito parece ne alcanzar las
dimensiones de Camps. Uno v otra, cristianismoe e ilustracion, ha-
blan desde lugares distintos, desde ese [ugar dende la afirmacion
de la voz respectiva termina conculeande la expresion de la otra.
5i bien no se cesa de reconocer que la propia conciencia ilustrada
ha sido educada en cierto sentimiento religioso-cristiane, y gque
Kant ha realizade un proceso de resignificacién monumental de
las categorias religiosas para adaptarlas a su filosofia prictica, la
misma Europa que es también punto fontanal del cristianismo se
niega a aceptarlo, a éste, dentro de Ia declaracion de principios en
fque reconoce sUs propias dependencias con el pasade, Esa misma
Europa, gue por ser tan poco ilustrada pasa a repetir la desmesura
inscrita en la atieja Auffldrung: categdrica separacion del momen-
te confesional del momento politico. Pere la separacion no debe-
ria conllevar la ablacidn del fragmento cultural que yace en sus
mismas entrafias, Ahora bien, si la auterreflexién europea lleva
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en si los simbolos de una ceguera civilizatoria, alla ella y el desti-
no gue republicanamente se asigna, La retraduccion del lenguaje
religioso al secular se implica en un proceso de universalizacion
de las figuras éticas para conducir pacificamente a una sociedad
plural dentro de un modelo de convivencia que adopta para si, a
contrapelo a veces, yuxtapuestos por consiguiente, un montén de
islotes convivenciales, divorciados o conflictivos, negados al texto
del otro, o abiertos a su invitacion! sociedad multicultural, multi-
rreligiosa, multiétnica.

La traduceidn (unilateral} del lenguaje religiose al profano pre-
supone un canon: la prescindencia de Dios, no acudir a &l en nin-
gun caso. Creyentes v no creyentes asumirian internamente la ne-
cesidad de bastarse laicamente a si mismos. Empero, podriamos
decira estas alturas que el sapere aude kantiano debia atreverse a
saber, incluso, aguello de lo cual ne podia dar explicita cuenta, De
modo que lo impensable permanecia, por asi decir, en el horizonte
huidizo de lo pensado. El licito limite sefialaria de esta manera a
su otre: €l limite ilicito de un fundamento oscure. Lo atro de la
razon se abriria pase, paradojicamente, en su seno, mostrando
eso0 otro gue ella misma no funda ni puede separar taxativamente
de si. Porque la autoapropiacion de la razén por mor de ella mis-
ma deja de saber lo que ya negativamente sabe: que ella misma
piensa a la luz de una circunstancia que ella no es. Mal que bien,
esta razon ha bajado hasta su sima, haciendo de ese itinerario
su fortaleza. Una estructura logomitica inscrita en la formulacién
discursiva de la busqueda de sentidos le confiere no una postura
irracional, sino aquella segtn la cual una multitud de mensajes no
actualizados se guardan en el registro de la esperanza. Sabemos,
sine dubip, de las regresiones sociopoliticas posibles en este género
de textos, maxime si el origen ¥ su mito son el objeto de nuestras
nostalgias. Lo reconoce Camps al citar al inevitable Habermas: no
podemos sobrecargar cognitivamente al creyente, pidiéndole que
desnude sus argumentos de las cascaras cosmovisionales. Porque
un ateismo metodico a lo Habermas no implica de tede riger la
apoteosis de una militancia fundamentalista secularizada, de ma-
nera que todo lo que no sea ella, o se desentienda de ella, se halle
exento de tade valor. Porque asi la inmanencia confiscaria para si
Justamente aquelio que reprocha a los fundamentalismos escatolé-
gicos. Es acaso cierto que no hay lugar para un tipe de esperanza
trascendente hoy dia, como tampoco la le se vincula ya con el pro-
ton personal aguél del cual surgen tiempo y mundo (argumentum
non apparentium, subsianita rerum sperandarum) y hacia el cual
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éstos enfilan su avtomovimiento salvifico. Sin embargo, comao dice
Hahermas de Adorne, en medio de la afliccién, las ruinas de Dios,
la muerte, la injusticia cotidiana, seria lamentahble que la fatalidad
tuviese la 0ltima palabra. Adorno sabe que Dios no existe, pero se
empecina en creer en El, teniendo en mientes superar esa catastro-
fe conciliatoria segin la cual Seiny Sollen, ser y deber-ser, hege-
lianamente, en Gltima instancia se identificarian al mediarse en la
historia, liguidandose de esta guisa el rostro liberador de la utopia
{Block). La programética ilastrada transformod la hermenéutica de
la promesa en una accién inmanente, infinita en el tiempo, que el
tiempo no llevara a total cumplimiento. Ese la hizo rea de una sos-
pecha, la de una mala infinitud que no sabe medirse con la razén
de su historia, ni conciliarse en ella. Para responder a esta fuga
escatoldgica ad extri se responde con la radicalidad extremosa de
una fuga ad infra, no ya en sentido propiamente kantiano donde
la inmanencia de la justicia es en realidad inalcanzable, sino en
una practica mistica de nuevo cufio gque traspasa los subvertidos
valores sagrados a nuevas férmulas de convivencia, con el pro-
pasito de restaurar los mures de la seguridad perdida. El origen
retornaria asi en la amplissima domus que calma la intemperie de
esta finitud, creande, por ejemplo, ¥ para colmo de si misma, una
mistica de la patria, del ethes, del lenguaje, de la tribu, del sexo,
del territorio.

Si la bisqueda del sentido vuelve por estos fueros, no sdle el
modelo de humanidad que el dios agotado de Nistzache expresa
se encuentra en entredicho, sino también las practicas discursi-
vas que pretenden construir formas de convivencia apaciguadas,
donde lo uno no signifique la sumision de los atros, Tampocao, su
apoderamiento hostil. El gran Otro, el totalmente Otra, no parece
haber apotado su banco de seniido. Mieniras mas se le aplaza,
méas aparece en un horizonte cultural determinado por una diver-
sidad gue no se Teconoce en una convivencia pergenada a imagen
¥ semejanza de Occidente, Ojala gue la caridad intramundana deje
sus huellas en este mundo, asi este mundo secular practique su
propia abstinencia con respecto a todo lo que no sea €l mismo.
Desde nuestro punte de mira, es esta caridad la que estad por ha-
cerse, Mientras se hace, seguramente el exilio de Dios, El desde
su exilio, arriesgue alguna palabra para ser redimide en el foro de
este mundo, sin la violencia que propician algunes hermeneutas de
ultimidad. Y tal vez este libro, escrito desde la insatisfaccion, pero
también allende ella, larvada por una Iglesia cenida a la represion
franguista de la carne, del espiritu y del préjime, sea, comno hemos
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afirmadeo al principio, una plegaria por la encarnacion de esa cari-
dad en un espacio que ya no desea admitir en si la mediacion, abs-
tracta, de una falsa trascendencia. Homo non vt esse nist homeo,
el hombre no quiere ser sino hombre: Y gque la aristotélica inmor-
talidad no exceda las fronteras de un acontecimiento terrene. Que
dicha caridad encuentre sitio en los corazones endurecidos de este
mundo, més alla de sus cosificaciones burocriticas, es dificultad.
Porgue una caridad hecha sistema, ejecutada desde los mecanis-
mos juridicos del Estade social, resultaria en un espejismo intra-
mundang. Pues con ello se disolveria la relacion infinita, cercana y
distante a la vez, entre un £ ¥ un yo, en una palabra, €l nosotros,
La esencia sencilla de toda plegaria.
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Noticias
De tesistas y tesis

Concluyeron zus estudios de Licenciatura en Filosofia los si-
guientes alumnos de la Escuela de Filogofia de la UCARB,

Roberto Salazar Mujica (19-07-2007), con el trabajo de grado ti-
tulado Pregquntando por el hombre: caminos coincidentes, des-
de Agamben y Lévinas, para un nuevo planteamienta élico,

Valdsen Silva Amorim (09-03-2007), con Teoria general de la
democracia en Norberto Bobbio,

Rafael Fauguié Weffer (23-02-2007), con Discordancia entre lo
conocido i lo real como perpetua posibilidad en el pensamiento
de Guillermo de Ockham,

Javier Hernéndez Diaz (12-12-2006), con Etica dialdgica y clo-
nacion terapeutica.

Algjandro Vera Maorales (30-11-2006), con Humanidad e inteli-
gencia: fa éorbita de la dignidad humana a paritr de ia nocién
de inteligencia en José Antonio Marina.

Alirio Samuel Hernandez (17-10-2006), con El cuerpo como una
gran razdn, Aproximacion a la nocion de sensibilidad de Frie-
drich Nietzsche.

Primera cohorte de la Maestria en Filosofia de la UCAB-
Guayana

Los profesores Roger Vilain y Diego Marquez son los primeros
alumnos de la Maestria en Filosofia de la Universidad Catdlica
Andrés Bello, sede Guayana, en obtener €l titulo de Magister en
la disciplina. El primero de ellos desarrelld un trabajo de grado
titulade Nocion de hibertad en *Querido Diego, te abraza Quiela”, de
Elena Ponifatowska: una aproximacion existencialista, Al Vilgin
destaca los elementos que de la novela de la autora mexicana guar-
dan relacion con la filosofia existencialista de Sartre, en especial

Logoi Revista de Filozalia
155 1316-693X%




LOGCH Revista de Filosafia N® 12, Semostre fulio-diciembre 2007
Indices, directorios v registros; REVENCYT, CLASE, Philosopher’s Index,
idex Capernicus, LATINDEY, DIALNET, Ulrick’s Periodicaly Divectory, FONACIT

con la nocidn de libertad desarrollada por el filosofo francés. Por
su parte, el profesor Diego Marquez expuso v defendié el trabajo
de grado titulade Cuestidn social, moral y religion en la novela “Los
martires” de Fermin Toro. El abordaje filosofico de 1la novela de Toro,
primera escrita en Venezuela, revela un severs euestinnamiento al
industrialisme inglés de la primera parte del siglo XIX, debido a los
adverses efectos sociales que éste generd. Se destaca el hecho de
que ambos trabajos obtuvieron la maxima calificacion y, de igual
manera, la mencion publicacion (actubre 2007).
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Revistas recibidas en canje

Isegoria, Revista de Filosofin Moral y Politica, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas. Institoto de Filosofia, Madrid-Espafa, n’ 24,
junio 2001, pp. 312

Contenido: I, Articulos: Ef sentidoolvidado del patriotismo reprublicana, Maurieio Viroli,
£hhié derechos para la minories culturales?, Michel Walzer, Manifieste naconalisia (o
hasla separntisto, & me apurery, C, Ulises Moulines. Tres espados da la cludedanis,
Angel Rivero, Sobre lo democracia en el dmbito internaciona!, Elena Garcia Guitidn,
Roussequ y las superacion del dilema iusnaturalismo-convencionalisme, José Rubio
Carracedo, Log limites de la influencia de Cardl Schunirt en la Republica de Weimar,
Josg Luis Villacanas, 1, Notas v discusiones: Etnomania vs, ciidadania, Fernando
Savater. Reoursos oivlcos en una somedad fiberal: versiones densgs y tenues del
hberalisme, Ronald Beiner, Cindadanfn ecoldgica; muna influencia desestabilizndora 7,
Andrew Dobson, Liberalisme, participaciin poitica y pertenencia culiural, Manano
C. Melero. En torns ala fdentidad. La comunidad come trobaje, José Barata-Molira,
<hed nos pueden ensertar los estoicos sobre &l valor de (e valores?, Gevaldo Guarilia.
Lo puiklico y [o privado en la obro de Jean-Jecgues Rousseow, Fernaondo Calderon
uindds, La antropologie moeral de la igrualdad, Angel Puyal,

Espacts Ahigrto. Cuaderno Venezolano de Sociologia. Universidad del Zulia.
Maracaibo-Venezuela, vol. 15, n° 1 ¥ 2, encro- junio 2006, pp. 470

Cortenido: 1. Articulos: La éxpeciativa del finture del venezoleno y la érisis, Roberto
Bricefio-Leon, Educacidn iy consensa: les funoones pasivas, Miguel Angel Campos.
Btica de fn rdgueza en Venezuelz, Roberto Bricefio-Ledn, La universidad seqin el
sentido, Angel Rivero, Sobrela democracia en el dmbito (nternadonal, Maria Cristing
Farra y Nelio Rios Lugo, Lo estructuro del conocimignio o Jde cudntas maneras
podemas conccery, Inmanuel Wallerstein, Socologin: de o5 sistemas ¢ los actores,
Mam Touraine, El ascensor delenids, La crisis de la mowlidad secial a traves de 1o
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inderpersenal de un grupo de rifiss 1 niftas institucdionalizndos por maltrato fisico y
de un grupe de sinos y niias ne maltratades, César Rey, Bl sistema de trabajo y sus
impiicacicries para la prevencién de los resgos psicosociales en ef trabajo, José M,
Peirt. Uno 1dsidn sobre la psicologia coma cienetn, Aupusty Pérez Gomes, Discursas
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Arete, Revista de Filosofia. Pontificia Universidad Catélica del Peri. Lima-
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Confenidor Articulos: Lo épera Furatena de Uribe Holguin y el imposibie duelo de
la conguista en tempos de la modemizocion salvaje, Luis Fernando Restrepo
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social. Hacia una ética de o awtentindad en el pensamiento de Charles Tayler,
Mauricio Mancilla Musioz, Tolerancia y moedernidad o gpor qué Natan es fudio?,
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2004, pp. 162
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Agejas Estcban, Investipacion histérica: el primer debate sobre tolerancia religiosa
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Romero y el archive ilustrado, Monica Marinone. Esparia en la bose dal amercanismo
de Pedro Henriguez Ureria, Eva Guertero. fmpiacable (y sufrida) memona critica. Las
batallas en el desierto de José Emilio Pacheco, Maria Coira. Sobre fo inferpretocion
de las independencias fispancamericanas: una reflexién historogrdfica en la lonimee
duree, Minica Quijada. Bn sentido de o mosica en Flatén y e! mundo cldsico griego,
Bimdn Noriega-Olmos,

Unipersitas Humarndstica, Revista de antropologia y sociologia. Facultad de
Ciencias Soclales. Pontificia Universidad Javeriana. Bogoti-Colombia, n* 61,
enero-junio 2006, pp. 310

Cordentde: Articulos: Los antropologias del mundo. Transformaciones de fa discipling
@ ravés de los sistemas del poder, Gustave Lind Ribeiro y Arturo Escobar. »Son los
mestizos hibrides? Los politicas conceptuaies de ias identidadés andings, Marisol
de la Cadena, La totalizacdn del significade: las politicas de o narratividad entre
tarrarismo i rebelion, Julin Sudrez, Politicas dé la identidad, cludadania tntercultural
y rewindicaciones territoriales indigenas en dos iscalidades amardricas, Carlos del
Cairo y Estaban Rozo, Satands se desreguli. sobre In paradoja del fundamentalismo
maoderna en la Renovacton Carfsmotica Catélios, Silvia Monroy. Mujeres eneareelados:
procesa de encarcelamicnto en ln penitenciaria femerina de Brasiliz, Laura Odanes.
Religién y poder: confrontands al miundo modems, Carlos Leopoldo Pledrahita,
Trames y urdimbres socinles en lo gudad, Yar Romero.

Cuadernos de Filosoflu Latineamericana, Facultad de Fllosofia, Universidad Santoe
Tomis. Bogoti-Colombia, vol, 26, n" 93, julio-diciembre 2005, pp. 237

Conterudo: Articulos: Comentario a lo Politicn de Aristoteles, Carmenza Neira
Ferndndes, Laprudencia politiceen Tomas dedquing, Albermo Cardenas, Hermenéutica
analégica y politice, Mauricio Beuchol. Aportes del pensamzento de Bemad Lonergnn
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w la findamentadn de los derechos humanos, Louis Roy. Eorty y lng problemas de
wihet €licn progmdtica, un ensayo de inferpretacidn analdgics, Rafael Gomesz Pardo,
Lo woluntad y su papel en i constitucidn de I identidod personal: unestudio o partir
de la fllosofia de Edmund Husserl, Julio Cesar Vargas. Apartes para lo compresitn
de [g historiz de [ edod medio desde el korizonte de la wtopia scoial, Gerardo A
Martinez, Fozdn congrete y memtafidades, Germén Marguine: A Filosefin de la
educacidn latinpamencana: wna clave intercultural desde Zubin-Ellacuria, Fidedigno
Wifio, El significada de lo filosafid de o ltheracdn hoy, Hécror Samour. Visidn deal
hombre latinoamericans i Ia tdeg de educaeion en Fernando Oonzdlez Oohoa, Diego
Alejandro Rincdn. Bl supremo recurso del patrioren: los dictedores de novela segrin
el modelo hucendario de gobierne, Carlos Germén van der Linde. Maria Cano: la
endeblez de un simbolo, Carlos M. Ramirez,

Opcidre. Revista de Antropologia, Clencias de la Comunicacién v de la
Informaciém, Fllosofia, Lingiiistlea y Semidtica, Problemas del Desarrollo,
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agosto 2006, pp. 197
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Adtredo Tenoch Cid Jurado, B! paredigma emermgente en educecidn ¥ museos, Lauro
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o, 123

Jara, José: De Nietzsche a
Fpucault, un peligroso tal vez.
2000, N* 3, p. 39

Jorge H., Carlos: Notas de lec-
tura de la "Critica de las Provi-
denciasg de(l) Goblerno” de Simén
Rodriguez. 2006, N° 0, p. 9
Jove, Daniel: Arstoteles, Lei-
bniz ¥ la nocién de entelequiia,
2004, N°* 7, p, 135
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va en las universidades. 2004,
N° %, p 151
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una critica a la teoria liberal de
la democracia: una visidn desde
Ameérica Latina, 2000, N"3, p.
Y
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p. 107
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181
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2004, N° 7, p.o 215
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discurso, 2006, N. 9, p. 53
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del siglo XIX. 2000, N° 3, p. 69
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10, p. 65
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las cifras, 2006, N° 10, p. 75
Pérez Herndiz, Hugo: Espacio,
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conocimiento. 2002, N° 5, p. 87
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2003, N6, p. 173

Rosales Sanchez, Juan: Socie-
dad y poder politico en Simén
Redriguez. 2006, N" 9, p. 25
Sarmiento, Gustavo: Fuerza
activa y relaciones entre subs-
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N® 1, p. 57
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perdido. 1998, N° 1, p. 73
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5, p. 101 \
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2002, N° 5, p. 133
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dad). 1998, N® 1, p. 105
Urriola, Pedro Pablo: Algunas
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rialismo eliminativo. 1998, N° 1,
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COMUNICACIONES:
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gj.: Conferencia-discusion: céla-
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Da Silva, José Luis: Eventos de
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del India. 2001, N*4, p. 153
Floriin, Victor: Las bases filo-
soficas del pensamiento politico
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Normas para la entrega de colaboraciones

Logof es una tevista semestral coyo ohjeto consiste en publicar colaboraciones que
constituyan un aporte pari cl debate filosdfico. Ldged es arbitrada canforme a los exigencias
establecidas por el FONACIT v REVENCYT. Toda entrega de coluboracianes deberd cumplir
o las signientes pantas:

1) Los autores enviarkn sus abajos por triplicado al Conscjo de Redaccion de [a Revista.
Fn dos de esas copias, destinadas a los jueees, no Ggurard ni ¢l nombre ni la adseripeidn
institucional del autor, Enla iiltima copia, én hoja aparte al texto, se indicars 2 mode de
sinopais curricular: nombee del autor, s direccitn, teléfon, e-mail (53 tieng), adseripeitn
imstitucional (56 tene) ¥ tiulos obtenidos (eon Universidad v fecha de cada ang), Bsre
ejemplar deberd estar firmado por so autor en cada pagina,

2) Todo artieulo deberd ser seompadiado por Un resumen en espafinl v ofro en inglés, no
excediende ambos de una cuartilla o 100 palubras eads uno.

3) Una copia del trabaje se presentari en farmato de CD, eon indiepeidn aparte del sistema
eperativo utilizado,

4) Coando un awtor envie un arbieulo para su consideracién, se e:-tundi.rk. salvg Ta
exeepeitn de acuerdoe expreso con &l Consefo de Redaccitm, que ese trabajo es inédita,
Dz la mismia manera, el autor se compromete a autorizic exclusivamente su peblicacidn
2 Lagod, Revista de Filosofin, En eonseruenda, o electos de ona witerior publicacion o
reproduceidn, ol autor deberd solicitar permiso a la Bevista haciendo mencitn expresa
en la nueva publicaeion del lugar original de publicacidn,

5) Cada articule serdy evaluado por dos jueces especialistas en el drea, bajo la conocida
modalidad de *doble elege”. Eatos podrin aprobar su publicacion, suspenderla hastn
tanto se hagan correeciones pertinenles o rechazar ol ttabajo. En tode caso, la decisién
serd arpumentuda y guiada por los siguientes criterios: o) exposicitn didfzna de log
abjetivos perseguidos en el artfeulo v del tema desarrollado en el mismo; b) redaceidn v
artograffa correctas; ¢) coberencia e Qacitn de las ideas expuestas; &) relovancia del tema
y preblemas tratades, v, ¢] uso de fuentes hibliografess v hemerogrifices seardes son el
Lema tratada. De existir veredictos discrepantes, se recabard una tercera evaluaciim por
parte de un nueve juez, Una vez llegadas las copizs &l Consejo BEditorial, éste dard una
reapuesta al ankor sohre el veredicto final en un plaze to mayor de go dias conbinuos,
Asimizma, 81 ¢ trabajo es aprobado con correcciones, ¢l autor dispondrd de un plazo
de treinta ding continues para realizarias. Finalmente, una vez que €] Diepartamento de
Publicaciones envie al Consejo de Redaccion el farmato de prucha de la Revista, éste
catregard o cada suter U artfcolo pam que en un plazo de 7 dias continuos haga las
revisiones finales al mismo.

Las colaboraciones deberdn eumpliv las siguientes earacteristicas en su presentacidng a)
teedas fas nolas cstardn a pie de pagina: b) las cilas de libros llevaran ¢l sigoiente orden:
nambre v apellido del sutor seguido de dos puntos; ttule de lo obrs en italicas seguido de
coma; en easo de traduccidn nombre y apellido del troducter sepuido de coma (Siempre
¥ euandn estén disponibles los dates); volumen, & es el caso; lagar de edicidn, nombre
de 15 editorial sepuido de coma, 5 oo o5 12 primers edicion deberd Nevar ¢l nimero
de la misma seguido de coma; el afio de la edicidn wsada, eonjuntaments con afie de
pubhudﬁn arigingl del texlo entre paréntests, seguido de coma; nimera de ln piging o
péginss resefiadas, Ejemplo: Emile Durkheim: La divisidn def trabajo soeial, tr. Carlos
Posada, Madrid, Akal, 3 edic., 1995, p. 16. 5i se trata de articulos, nombre v apellido del
autor seguido de dos puntos; ]uu:gu el thule del artieuls, gue se eolocard entre comillas,
seguido de coma; paginas dende se encucntra el anieulo, sepuido de coma; Juego el titulo
de la publicacion en itilicas, seguido de coma; afio, volumen y nimero de 1a revista,
seguido de coma; lugar de la edicion, seguide de coma; editorial, seguido de coma; fecha
(inchndos mes, dig ¥ afie, separados por coma cada uno de los datos), Ejemplo: Gladys
Partuondo: “De la existencia a la trascendencia: Karl Jaspers o la metafisica de las ifras®,
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Normes for the delivery of collaborations

Ligot i a semiannual magazine whose object is publishing articles that constitute a
contribution {o the philosophical dehate. Ldgot is arbitrated aeeording (o the norms
estahlished by FONACIT and REVENCYT. All articles presented for consideration will
have to fulfill the following guidelines:

1) The authors will send their works by triplicate to the Editorial Comnedl of the Mogasine,
Two of those copies will not include the name of the author or of the insttotion to
which the author belongs. In the last eopy, in a separate sheet, the author will include
a curricular synopsis; name, address, telephone number, email, institution and titles or
degrees (University and date). This copy will have 1o be signed by its author on each
page.

2) All articles will include a summary which will be written in Spanish and in English, Thiz
abstract should have ne more than 100 words,

3) All articles should be submitted in electronic form in a CD. The operative system must be
indicated.

4y Al articles sent for evaluation must be unpublished, except when there is an express

apreement with the Editorial Couneil. Moreover, the author commits him or herself 1o

only authorize the publication of its article to Légot, Magazine of Philosophical Subjects.

Consequently, for a later publication or reproduction of the article, the author will have

ta ask for permission 1o the Magazine. The new publication should mention clearly the

ariginal source,

5) Each article will be evaluated by two experts in the area, under the well-known “double
blind" madality. The experts will approve, suspend (until the pertinent corrections are
made) or reject the work. In any case, the decision will take into account the following
eriteria: a) clear exposition and development of objectives and subjeet; by correct
grammar and spelling; ¢ coherence and cohesiveness of ideas exposed; d) relevance
of the problem; and, e} hibliographical and hemeropraphical sources in relation to the
subject. In the case of a discrepant verdict, a third evaluation will be performed by a new
judge. After the ardival of the copies, the Publishing Council will give a verdiet in 9o days.
If the work is approved with eorrections, the author will have thirty days to make those
corrections, Finally, onee the Publication Department has sent the sample format of the
Magazine to the Writing Couneil, the latter will givee each author its article for ulterior
revisions (Lhis must be done in a 7-day term).

6) The collaborutions will have to fulfill the following presentation eriteria: a) all notes
will be footnotes; b) the biographical notes will have the following erder: author’s full
name follvwed by two points; title of the wark in jtalics followed by a comma; in case
of translation, full name of the translator followed by @ comma (s lony a3 the data is

available}; edition place, name of the publishing house followed by comma, edition
number followed by comma (if it is not the first edition,); the year of the edition in use,
and the year of original publication of the text between parenthesis, lollowed by comma;
number of page or papes reviewed. Example;

Emile Durkheim: The Division of Labor in Society, translated by George Simpson, New
York, The Free Press, 1933, p 16.

If it is an article, the title will be placed between quotation marks, followed by comma,
and the title of the publication will be in italics. Example;

Gladys Portuondo: "From the existence to the trescendence: ¥arl Jaspers or the
metaphysics of the ciphers®, pp. 75-102, Ligol Revista de Filosoffa, n" 10, Caracas,
Universidad Catflica Andrés Bello, julio-diciembre 2006,

In the ease of electronic sources the following model should be used:

Claudio La Roces: "Kant yla Tlustracian®, Fzegoria, n” 35, julio-diciembre 2006, aceesible

en http:/fisegorlia revistas.csicoes/indesphpfiscgoriafissue feurrent [Consulta: 2007,
aetober 27],
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Oniee a publication has appeared in a note, the following notes of that publication will only
include the author's last and first name, the title of the work in italics and the number
of page or pages. Ldgoi may introduce typographic modifications in order to unify the
Mugazine's format, ¢ masdmum limit of words: article: 15.500, communications: 7.500,
reviews: 3,000 y

7} In the case the collaboration is secepted for publization, the author will receive bwo copies
of the Magarine.

8} For help or additional information please send an email ta:

; ;

Joma T st e, v Sl eaGrcak 6

Inava@ucab.edusye
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Pautas para los arbitros

1} T ver recibido el manuserito, el cual ha de ser inddito, se remite o la atencitn del Conscjo
Editorial, que examinard su contepido procurando su congruencia con alguno de los
temas de interés para Ligof, Revista de Filosafia, cotejando que posea la extensidn, la
metodologia ¥ la sindéresis requerida. En caso de no satisfacer cstos requerimientos se
advierte ol sutor o a losautores sobre la situacion, recomendando la ineorporacidn deun
minimo de condiciones objetivamente detalladas o la imposibilidad de su admision,

2) 5i se cumplen las normas exigidas, se eomunica al sulor o autores ln recepeidn del
manuserito, al Uempo gue se remite a dosdrbitros bajo ln modalidad de “deble ciegn” para
su peritnje, Estos revisan en detalle tados Ios aspectos relativos a la forma v el fondo de los
trabajos, indicando en la planilla correspondiente las observaciones y calificaciones que
consideran wpropisdas, Una vez concluido el arbitraje, ha de ser devuelta el manaserito
con ¢l correspondiente formulario de evaluacitn a los editores.

3) El Consejo Editorial es el responsable de sctuar con 1o debida reserva en relacion al
resgugrdo de la identidad del drbitro v de su respectiva evaluaeidn,

4) El Consejo Editorial asume el eompromise de mantener a buen resguardo el nombre del
autor o autores de los trabajos consignados o los drbitros.

5] Para la eleccidn de un drbitro evaluador, es neeesario considerar su reconocida sutoridad
como especialista en el drea; ademés de poseer prudencia y discrecidn en el manejo de
los documentos consignadis,

6} El director de Logoi, Revista de Filosofie consignard a los expertos, ademis del trabajo,
un formulario gue recogerd su opinion y una copia de las normas para la presentacion
de las colabomaciones,

7) Una ver consignada la colaboragitn a los correspondientes drbitros, se esperard por su
dictamen un lapse de 30 dias contados a partir de su recepeidn; si al términe de éste no
se obtiene la respuesta solivitads, serd remitido nuevamente al arbitraje con otro experta
designado por el Consejo Editorial.

8) El Consejo Editorial asume ante el drbitro el compromiso de que la colaboracion sélo se
puhlicard s el autor s¢ somete o Jas observaciones y sugerencias electuadas por parte
de los expertos, sirviendo de intermediario a los fines de realizar las aclaraciones que
ponsidere convenicntes, En este casn, ¢l trabajo deberd contar con el aval fehaciente
de la mayarfa calificada de los drbitros que el Consejo Editorial ha designado para la
evaluacion, de lo contraro secd rechazada,

9) Existen cuatro tipos de dictimenes que pueden resultar del arbiteaje: i) publicable; ii)
puhlicable con modificaciones menores; i) publicable con modificaciones mayores de
formd y contenido, y iv) no publicable.

10) Enel primer y segundn caso el manuserita original va arbitrado se remite al corrector de
estilo v editor para modificarlo segin las especificaciones requeridas para su posterior
diugramacion. En ¢l tercer caso se devuelve el trabaje al autor o autores, quienes deberdn
muodifisarlo atendiendo atodas v eada una de las recomendaciones hechas por los arbitros.
Una vez hechas las correcciones, los mismos deberin remitic & manuscrito modificado
a los editores, los gque se cevciorarin de que se eorresponda con las consideraciones
vecogidas en la planilla de arbitraje. No obstante, si existen discrepancins en el tipo
de correcciones, el Consejo Editorial someterd ¢ trabajo a un nuevo arbitraje v en ¢l
epso de ser aprobado se procederd a comunicer al aulor o sutores Ia publicacion de su
colaboracidn, Finalmente, en el dltimo caso, €] o los sutores san informadoes sabre el
resultade del arbitraje, indicindosele(s) las razones ¥ argumentos para su rechazo,

11) Cuanda ¢l manuserito arbitrado corresponde a lus apreciaciones i) o i), o autor o los
autores reciben de parte del director de la revista una carta de neeptacién formal en la
gue se indics ademis en qué volumen serd publicado su manuscrito. Normalmente esta
carla se envia a través de corren electrdmico v, luego, una versidn impresa, junto con dos
ejemplares de la revista,
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Guia para la evaluacioén (Indigue con una X)

Aspectos a evaluar Fajo [ Medio | Allg Ha
1= Besmen : |
—TiL S LOITY e con [z cokath trabai
ridds : log obietivios

estudios antécedentas

Planilla de evaluacién
Tras considerar adecusdamente ¢l articulo sometido a mi joicio, considers que es

Publicable { )

Publicable con ohservaciones menores ()
Publicable con observaciones mayores ([ )
Yo publicablef b

ORSERVACIONES (ulilice la otra cara 8i fuere necesario)
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