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INTRODUCCION

El presente estudio ofrece una tentativa de enfocar la
cultura popular afrozuliana uniendo el ané&lisis tedrico-meto-

dolégico con el contexto socio-histérico de su realidad.

La ambigtedad del tema se muestra ya en el enunciado mis-
mo. En efecto, ;es la finalidad de este estudio tebébrico o me-
todolégico? Estamos seguros de poder responder gue ambos a
la vez. Nos proponemos demostrar la fuerza de la etnia afro-
zuliana en su aspecto cultural dentro del cuadro cultural zu-

liano y venezolano.

Creemos poder decir que, nuestro estudio serad esencialmen-
te heterodoxo; nos referimos ante todo a su tratamiento en la
cuestién cultural popular, zona central donde se circunscribe
la cultura popular afrozuliana, tal como se nos muestra y se
siente en las tradiciones gue la conforman, sobre todo, aque-
llas de origen africano y donde destaca la oralidad. A este
respecto, es imposible prescindir del contexto histdérico-cul-
tural de las diversidades de la vida del hombre zuliano y ve-
nezolano: social, politico, artistico, etcétera. Mas, antes
gue nada, nuestro objetivo seré& penetrar en el universo mental

de la oralidad de las tradiciones de la etnia afrozuliana.

En efecto, gueremos estudiar una realidad que interroga



al creador a través de la respuesta en la palabra, es decir,
la obra que éste le da, el intercambio entre la realidad que
se ofrece y el cultor popular que la hace suya. Teorizar este
intercambio entre el cultor popular afrozuliano y su realidad,

es una de las metas perseguidas.

Creemos que la cultura popular afrozuliana es una reali-
dad fundamental, una de las fundamentales confrontaciones de
la cultura global zuliana; y en esta realidad fundamental, el
proceso de deculturacidén-aculturacién -sintetizado en el mes-
tizaje y en el sincretismo- es uno de los fendmenos esenciales
también de esta realidad cultural, donde se relacionaron la
matriz indigena, pre-existente, la europea y la africana; to-
candole a cada matriz, de acuerdo a su estatus y su rol, in-

corporar al proceso sus elementos histéricos-culturales.

Sin embargo, el proceso de deculturacidén-aculturacidn Yy
su expresién mas genuina, las culturas populares, no han sido
reconocidas, sobre todo en lo que se refiere a la cultura de
las etnias afrovenezolanas e indovenezolanas. Empero, debe-
mos sefialar que en la actualidad existe un manifiesto interés

por el estudio de estas realidades.

Para teorizar las expresiones de las culturas populares
-en nuestro caso la cultura popular afrozuliana- hemos tomado
un doble camino que ir& de la realidad presente en las tradi-

ciones -en el caso de la etnia afrozuliana de las tradiciones
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orales de origen africano- hacia la realidad histérica, el ca-
mino lo recorreremos en su doble sentido, ya que la oralidad
constitufe una fuente para validar, para comprender mejor la
realidad del pueblo que la tiene entre una de sus tradiciones
mas defendidas, como es el caso de la etnia afrozuliana, por-
gue sus raices estan en la raiz misma de la etnia y de su rea-
lidad. A pesar de que, el algunos casos, esta realidad es
presentada de una manera distorcionada y como falsa. En esta
formacidén real de la realidad, es donde nos hemos afincado pa-
ra emprender el presente estudio sobre la cultura popular afro-
zuliana. Convencidos de que las variables "cultura popular Y
tradiciones orales" pueden, porque lo son, ser base de los
estudios histéricos regionales contemporaneos. Con lo cual
queremos qgue se tenga como falsa la célebre férmula de gque: la

escritura es la base de todo conocimiento histédérico.

Lo anterior ha servido de punto de partida para que se
tenga como verdad histoérica, sbélo aguello gue proviene de la
facultad de escribir que tiene el hombre; en este sentido, he-
chos histéricos de pueblos que tienen la oralidad entre una de
sus tradiciones, no son tomados como verdaderos a la hora de
historiografiar la historia del mismo. Esto sucede porque el
historiador, en general, pone el maximo de su confianza a un
testimonio que proviene de fuentes escritas, no asi a aquellos
que tienen su origen en las tradiciones orales. Por otro lado
es bueno sefialar que el historiador se ve influenciado, no so-

lo por su culto a lo escrito, sino por su propia realidad, Yy
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cuando de fendmenos se trata, lo anterior se gravita, de esta
manera lo gue sobre el particular se ha escrito, con raras
excepciones, constituye una especie de postura general ante la
realidad cultural de Venezuela, pues no solamente expfesa lo
que los autores creen, sino también la imagen gue guieren dar
de la realidad cultural del pueblo venezolano. Una de las obras
mas representativas, como las de Isabel Arets, constituyen la
base de lo que podemos llamar la corriente irrealista, donde
la realidad cultural es sistematicamente deformada. Se intro-
duce de una manera sistemdtica y militante, el llamado realis-
mo magico. Esta realidad actia como distorcionada de la rea-
lidad real, la realidad cotidiana: las culturas populares. Es-
ta actitud frente a la verdad histbérica y a la realidad cultu-
ral puede ser considerada como una corriente de folklordlogos

a quienes podemos senalar "los tebdricos de las apariencias".

El proceso histérico-cultural de los pueblos del Sur del
Lago de Maracaibo y, por ende, de la etnia afrozuliana, ha es-
tado, mas no vivido, en un gran silencioc en cuaﬁtc se refiere
a la historiogfafia nacional, es necesario dar pues, voz a ese
silencio; en este sentido, nuestro trabajo representa una de
esas voces que pretende ofrecer el cardcter histdrico y cien-

tifico de la cultura popular de la etnia afrozuliana.

Se suele definir a las etnias afrovenezolanas mas bien por
negacidén, en oposicidn a otras realidades histéricas-cultura-

les. Se suele subrayar que las etnias afrovenezolanas son una



forma cerrada, no solamente a la experimentacién cientifica,
sino también a la introduccién de nuevas formas culturales pro-
venientes de la cultura global y gue constituyen predominante-
mente grupos de larga duracidén y tradicién en torno a una au-

tomarginacién e inéditos.

Una visidén global de las etnias afrovenezolanas y, en es-
pecial, el estudio de una de ellas, como es el caso del pre-
sente estudio sobre la etnia afrozuliana, confirma la suposi-
cidén de que lo anterior es totalmente falso y alejado de la
realidad de las etnias afrovenezolanas. Las cuales estédn cons-
tituidas sobre la base del proceso de deculturacién-acultura-
cidn que se dio en el periodo colonial, donde entran relacién
las culturas indigena, la europea blanca y la africana; las
etnias afrovenezolanés -en nuestro caso la etnia afrozuliana-
representa un testimonio real del mestizaje, sincretismo que
caracteriza nuestra realidad histérica-cultural; pero en el
caso de las etnias afrovenezolanas el componente de la matriz
africana es dominante, mas este dominio de los elementos cultu-
rales africanos nunca constituyen la exclusidén de los compo-
nentes indigenas y eurcopeos. Es necesario desarrollar una ten-
dencia favorable en ver a las etnias afrovenezolanas dentro
del esquema que nosotros las vemos e ir contra la corriente
que pretende ver la realidad de las etnias afrovenezolanas so6-
lo en el pasado lejano de la colonia. Es preciso qué en la
historia contemporé&nea se introduzcan temas, personajes y mo-

tivos que representen el advenimiento de lo afrovenezolano a



la historiografia nacional, quiténdole a lo afrovenezolano la
tasa que se le ha impuesto de periférico, volviéndolo al cen-
tro de la historia, con lo cual éste se reivindicaria con el

pueblo venezolano.

Seria simplista y falso suponer gue con sdlo una actitud
o un discursg apasionado, sSe pueda cambiar los estereotipos y
prejuicios seculares con respecto a las etnias afrovenezolanas.
No pretendemos agqui negar el gran esfuerzo emprendido por es-
tudiosos e instituciones para jerarquizar en los estudios his-
téricos nacionales y regionales, lo que le corresponde a las
etnias afrovenezolanas. La ideologia dominante ve al afrove-
nezolano en la sociedad global como un ciudadano integrado a
la sociedad, libre de repente, tanto de los prejuicios como de
la necesidad de reformar su identidad cultural. Las tradicio-
nes africanas, la oralidad, los mitos, las ceremonias afrove-
nezolanas, pasan a ser vestigios del pasado, relictos para un
museo o la carpeta y la grabacidén de un antropdbdlogo. En este
sentido, la historiografia tradicional ignora la presencia del
afrovenezolano y no lo ve como parte del mestizaje integrador.
El estudic del venezolano mestizo debe hacerse dentroc del pro-
ceso de transculturacién -deculturacidén-aculturacidn- sin la anu-

lacién del negro.

No se puede en pos de una precisién de la terminologia
racial de tradicidén hispénica, anular al negro dentro del mes-

tizaje integrador; su vigencia, o sea, su significado social,
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cultural y sicoldégico e histdérico, debe entenderse a partir de
las tres matrices que le dieron origen: la indigena, la euro-

pea y la africana.

Es necesario rescatar de la alienacibén folklérica -alie-~
nacién en cuanto concepto- a las culturas populares en general,
y en particular a las culturas de las etnias afrovenezolanas.
En el caso de la etnia afrozuliana con el presente trabajo in-
tentamos lograr el analisis de su identidad histérica-cultu-
ral, como etnia afrovenezolana y como cultura popular. Pre-
tendemos igualmente demostrar que es una etnia sin prejuicios
raciales ancestrales, con plena conciencia de su identidad re-
gional y nacional y donde sus valores tipicos coexisten con

los valores de la nacionalidad.

Para el afrozuliano es de vital importancia el entrelaza-
miento del pasado con el presente, entrelazamiento que adquie-
re su esencia y significado en el mensaje y el poder de la
oralidad; la palabra ha permitido al afrozuliano la continui-
dad de sus valores culturales. En el relato oral el afrozu-
liano ha mentenido desde la realidad pretérita mas oculta has-
ta la realidad méas inmediata, los distintos niveles del trans-

formado cultural zuliano.

Al respecto, la africania no aparece, en el afrozuliano,
como problema, prejuicic, maldicidn -visiones que ha impuesto

la ideologia dominante~ sino como un mundo culturalmente inte-



gro y rico. Es un mundo vivo, no disecado por un cientifico,
y de ahi el valor reivindicador de la visibén del presente tra-
bajo con respecto a la cultura afrovenezolana en general y, en

particular, de la cultura afrozuliana.

En este sentido, es necesario que en el presente -presen-
te de crisis- esté c¢on nosotros el valor y la fuerza de nues-
tras culturas populares y, de esta manera, tomar de nuevo nues-
tra cordura histérica, nuestro presente y nuestro futuro. Es
necesario, igualmente, llenar de verdad y autenticidad cultu-

ral nuestra historia.

Para lograr lo anterior, es urgente, y de esto estamos
convencidos, tratar a las culturas populares de una manera
cientifica; uno de los primeros pasos en esta tarea sera la fi-
jacioén clara del campo de donde existen y actian las culturas
populares, de tal suerte que se puedan teorizar -necesidad im-
periosa y urgente- los elementos que componen el quehacer cul-

tural del pueblo.

Todo ello para llegar a una teoria y a una concepcidn
cientifica, surgida de la propia :ealidad culturail, con lo cual
evitariamos el hecho de tener que recurrir a teorias y concep-
ciones extrafas, que aun muy cientificas, son el producto del

analisis de realidades distintas a la nuestra.

Como resultado de lo anterior presentamos también en el



presente trabajo, la aplicacidén casi inmediata del producto
tedrico en referencia, en su campo de aplicacidén mas expedito
como es el campo de la educacidén, tanto formal, la escuela, co-

mo informal, es decir, la vida misma.

Es necesario, entonces, gque los cultores populares, en
nuestro caso la cultura popular de la etnia afrozuliana, que
existen en la realidad histdrica-cultural de todos los vene-
zolanos, no sbélo exista, sino gue sea el "ser del pueblo", ba-

se de su libertad y de su existencialidad.



CAPITULD, 1

ALGUNAS CONSIDERACIONES DE CARACTER
TEORICO-METODOLOGICO




ALGUNAS CONSIDERACIONES DE CARACTER TEORICO~-METODOLOGICO

a. Marco teérico del problema investigado. Consideraciones de

caracter conceptual de categorias sobre las culturas populares.

Las relaciones existentes entre las culturas populares y la

educaciodn.

.

b. Consideraciones de caracter metodoldgico. En esta parte

del trabajo plantearemos los fundamentos metodoldgicos utiliza-

dos en la investigacidn, entre estos fundamentos estan: zonifi-

cacidén y periodificacidn del problema estudiado; los objetivos

metodolédgicos alcanzados: validar la historia oral y la varia-

ble cultural -cultura popular-, como fuentes fundamentales pa-

ra el estudio de los procesos histéricos regionales contempora-

neos. Debemos sefialar gue en la investigacidn se procedera a

la aplicacién de otras técnicas metodolbgicas de las Ciencias

Sociales que los objetivos intrinsecos de la investigacidn lo

reguieran.

En los Ultimos afos la investigacidén de las culturas popu-
lares venezolanas dejd de ser aventura de pioneros para disci-
plinarse en labor sistemé&tica de especialistas. Para muchos el
paso definitivo que propicid esa t;gnsformacién fue la creacibn
el 30 de octubre de 1946, por decreto N© 430, de la Junta Revo-

lucionaria de Gobierno, del Servicio de Investigaciones Folkléo-

12
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ricas Nacionales dependientes de la Direccidén de Cultura del
Ministerio de Educacidén Nacional. En 1953, ese servicio fue
elevado a la categoria de instituto congue hoy se distingue.
En la década de los '70 se crea el Consejo Nacional de la Cul-
tura, el Ministerio de la Cultura y el Museo del Hombre, igual-
mente hay que sefialar la existencia de organismos universita-
rios y parauniversitarios encargados de la investigacién cien-
tifica de las culturas populares. Para nosotros, esas insti-
tuciones le dieron un gran vigor a la investigacién de las cul-
turas populares en Venezuela, pero lo fundamental estéd en la
toma de conciencia del pueblo de Venezuela, de encontrar sus
raices culturales e histéricas y en el convencimiento de que
s6lo investigando nuestras raices histdéricas-culturales es po-
sible que logremos salir del estado de enajenacidn cultural en
que hemos wvivido sometidos durante tanto tiempo; por otro lado,
se ha caido en la cuenta de que el producto de los estudios e
investigaciones que se hagan sobre las culturas populares de-
ben regresar, en forma de conocimiento, al pueblo mismo y ser-
vir de basamento a los programas de desarrollo que emprenda el

pais.

Las expresiones de nuestras culturas populares estdn y exis-
ten en el propio pueblo gue las produce y comparte, la recopi-
lacién que de ella se haga debe cefiirse desde un principio a
la propia realidad y a una concepcién técnica. No debe seguir

el rumbo del capricho personal o de circunstancias fortuitas,



como ha sucedido frecuentemente.

Las expresiones de nuestras culturas populares deben ser
ubicadas dentro de cuadros coherentes, por familias y afinida-
des. De modo que, poco a poco, se confeccione el mapa autén-
tico de nuestras culturas populares, instrumento necesario pa-
ra que los elementos que lo componen sirvan de base de planes
vy programas de los sectores educativos, empresariales, milita-

res, politicos, etcétera.

Me atrevo a afirmar gue es muy poco lo gue se ha investiga-
do de nuestra existencialidad histérico-cultural, con relacidn
a las expresiones més caracteristicas de nuestras culturas po-
pulares, musical, danzaria, literaria y material. Las lineas
generales de investigacidén deben estar trazadas para el presen-
te y el porvenir y gque a la vez, sirvan para orientar el camino
cuando se quiera ahondar en determinada materia cultural. Esos
caminos han sido trazados y recorridos por los cultores popu-
lares; toca a los investigadores reconocerlos con autenticidad
y deseo de conocerlos para el beneficio del propio pueblo . b

del pais en general.

La labor de investigacién de todos los organismos, debe es-
tar proyectada en escala nacional, con recursos humanos, finan-
cieros y materiales suficientes y adecuados gue permitan una

investigacidén de las culturas populares en Venezuela con madu-



rez plena.

Se hace necesariq recorrer y explorar la realidad cultural-
histdrica de los pueblos de Venezuela. Por oriente y occiden-
te, por los calientes valles centrales, por el llano, por las
sierras; deben dirigirse investigaciones que se hundan, cada
vez mas tierra adentro y recogan las mas singulares y carac-
teristicas expresiones del sentir y del existir popular. De-
ben quedar definitivamente trazados los caminos de ‘exploracién;
las mas importantes familias de misica y danzas deben conocer-
se ya; se debe acopiar la literatura oral de los diferentes
pueblos que la contienen dentro de su acervo histérico-cultu-
ral y, a pesar de su dispersidén y cuantioso volumen, se deben
publicar; deben clasificarse los objetos y artesanias popula-
res, con el proposito -siempre- de enrigquecer el acervo exis-
tente de nacionalidad, altamente alienada por elementos cultu-
rales forédneos. A la labor de recopilacidén debe seguir la de
estudio, clasificacidén y divulgacién del acervo cultural de
los pueblos venezolanos, no para que sirva de pauta{ de maoda o©
de uso pintoresco de ciertos sectores del pais, sino para que
sirva de base al estudio y comprensidén de nuestra existenciali-

dad histdrico-cultural.

Las culturas populares en Venezuela es una casa pletdrica
de tiempos y espacios, que afluyen y confluyen cargados de fuer-

za ética, estética, psicoldgica, material y espiritual, gque al



nacer del hombre como rics de su vivir y de su existir cotidia-
no, material o espitirual, traducen cabalmente su historia y su
alma. Las culturas populares no son sino el sentir popular, la
creacidén de formas de entendimiento con la naturaleza, la tie-
rra y Dios. Es acto y prueba de civilizacién. Es hhﬂnriaz.
"La cultura popular no puede ser entendida como expresién de la
personalidad de un pueblo, al modo del idealismo, porque tal
personalidad no existe a priori, metafisica, sino que se forma
en la interaccidén de las relaciones sociales; tampoco es un con-
junto de tradiciones o esencias ideales, preservadas eterna-
mente... Las culturas populares se configuran por un proceso
de apropiacién desigual de los bienes econdmicos y culturales
de una nacién o etnia por parte de sus sectores subalternos, y
por la comprensidén, reproduccidén y transformacidn real y simbd-
lica de las condiciones generales y propias de trabajo y de vi-

da" 3.

Histérica y culturalmente los pueblos de Venezuela son unos
pueblos y Venezuela toda lo es, de formas miltiples, hibridas
y reciente. Los pueblos de Venezuela, como muchos de los pue-
blos de América Latina, son el producto de la conjuncién, decul-
turacién-aculturacién, mestizacién, concretizacién y fusidn de
matrices étnicas, indigenas, europeas y africanas. Es decir
que, somos unos pueblos levantados sobre la matriz indigena,
ﬁremexistente al proceso de colonizacidén europea, en el cual se

fraguaron los elementos de nuestra existencia histérico-cultu-



ral que hoy por hoy, nos caracterizan y donde la expresidn mas
elocuente la constituye el fendmeno del mestizaje; fendmeno és-
te que tiende a caracterizar la contemporaniedad actual; "los
pueblos denominados nuevos &n atencidén a su caracteristica fun-
damental de especie novae, puesto que componen entidades étni-
cas distintas de sus patrones constitutivos y representan, en
alguna medida, anticipaciones de lo que probablemente habréan de
ser los grupos humanos en un futuro, cada vez més mestizados ¥
aculturados y, de este modo, uniformados desde el punto de vis-

ta racial y cultural“4.

Los venezolanos y, por ende, los afrozulianos, somos una po-
blacidén plasmada por la amalgama biolégica y por la aculturacién
(en toda aculturacién se da una deculturacidén) de etnias dispa-
res dentro de un marco esclavécrata y hacendista; somos unos pue-
blos donde por uno de esos prodigios de la historia, los conte-
nidos culturales indigenas, africanos y europeos se mestizaron
de una manera efectiva, a pesar de no ser equitativa y donde el
predominio.de uno de los contenidos se debe mads a factores de
la fuerza propia de la matriz cultural de un grupo, gque a fac-
tores de caracter politico~administrativo; este es el caso de
la formacidén de la etnia afrozuliana, de este modo nuestra exis-
tencialidad histérico-cultural tiene como base propedéutica la
presencia de factores étnicos midltiples, aun cuando uno de ellos

predomine la sintesis cultural.
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El caso de la etnia afrozuliana, como en otros pueblos de
Venezuela y de América Latina, representa la existencia real
de la configuracidén histérico-cultural mas caracteristico de
América, porgue estamos presentes en el proceso histérico de
nuestro pais y de nuestro continente, proceso gue ha sufrido
varios periodos que trataremos de presentar en esta parte de
nuestro trabajo: nuestros pueblos se formaron por la confluen-
cia de continentes profusamente dispares en cuanto a sus ca-
racteristicas raciales, cﬁlturales y lingliisticas, como un sub-
producto de proyectos coloniales euroPeOSS. Al reunir negros,
blancos e indios en un modelo agro-exportador de productos tro-
picales, la fiﬂalidad era la de surtir a la metrdpolis, ésta
es la motivacién para que en 1591, sea fundada la poblacidén de
San Antonio de Gibraltar; de este proceso surgieron otros pue-
blos que tenian diferencias profundas con sus centros de domi-
nacién y entre los distintos etnias que lo componian. "Los
pueblos surgidos de la colonizacidén son pueblos con caracteris-
ticas distintas a la de los pueblos europeos, a la de los pue-
blos africanos y a la de los pueblos indigenas pnxnlamﬁnos"ﬁ.
Es bueno sefnalar que, la afirmacién anterior no invalida el he-
cho, porgue es un hecho real, de que surgieran en ese proceso
pueblos con una marcada influencia y, de hecho manifestacién,
de las caracteristicas de una de las matrices culturales concu-
rrentes y que lo hacen caracteristico entre otros pueblos; tal
es el caso de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, espe-

cialmente Gibraltar y Bobures, de hecho p :blos mestizadcs, pe-
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ro con un notable predominio de los elementos culturales de
origen africano, sobre los otros elementos europeos e indige-

nas.

Aunados a las mismas comunidades, estos contingentes bé&si-
cos, aungue ejercian papeles sociales distintos, acabaron mez-
cléndose; asi al lado del blanco que ejercia la jefautra del
modelo, del indio incorporado a un modelo gue le era totalmen-
te ajeno, como el proceso de cglonizacién,y'dél negro esclavo,
fue surgiendo una poblacidén mayoritariamente negra y mestiza,
en la que a pesar de que se fundian las matrices concurrentes
en el proceso, en las mas variadas proporciones, el elemento
poblacional y cultural africano sobresalia sobre los demas. "En
aquel encuentro de pueblos aparecen lenguas francas como instrumentos in-
dispensables de comunicacién y surgieron culturas sincréticas y mestiza-
das, formadas por elementos procedentes de los mas diversos pa-
trimonios que mejor se ajustaron al nuevo modo de vida" ?. No
hay duda de que el africano, a pesar de su resistencia cultural,
entendidé y supo ajustar su vida y su fuerza cultural al nuevo
modo de vida que le imponia su condicidén de esclavo, lo que per-

mitidé que su acervo cultural se mantuviera y formara parte fun-

damental de los nuevos pueblos.

Al tiempo de inaugurado el periodo colonial, la nueva pobla-
cidén nacida e integrada bajo el modelo agro-exportador, ya no

era, ni Unicamente europeo ni indigena ni africano, sino que



configuraba la base de una nueva entidad étnica. Al crecer ve:
getativamente por la incorporacién de nuevos contingentes afri
canos, aquella base histérico-cultural variada, se fue confor-
mando en un pueblo nuevo que, paulatinamente, se fue africani-
zando y tomaria conciencia de su especificidad étnica, desarro-
llando, por tanto, un complejo cultural, el cual seria el por-
tador de su autonomia regional; todo ese complejo cultural ten-
dria como caracteristica fundamental, el hecho de que sus com-
ponentes hibridos y multiples, representen las mas puras y au-
ténticas expresiones de la base popular de los contingentes
sociales que participaron en el proceso de mestizacidén; el pro-
ducto final es un producto histérico-cultural, expresado en
términos de "cultura popular". Es necesario sefialar aqui, que
las élit econémicas, sociales y politicas son las que han he-
cho un uso particular de esa autonomia regional y del acervo
cultural, élla contiene, y este es el mal endémico y no congé-
nito al que todos tenemos gque atacar y remediar a partir de
hoy; "la clase dominante de la sociedad naciente, constituyd
mas el cuerpo gerencial de una empresa economica que el sector
dirigente de una sociedad auténtica. Solamente con gran lenti
tud se erigid en una jefatura nativa y, cuando lo hizo, impusc
a la sociedad entera, tranformada e€n nacionalidad, una ordena-
cibébn oligédrquica, basada en el monopolio de la tierra que le
garantizaba la preservacién de su posicidn rectora y de la per

w 8

manencia del pueblo a su servicio como mano de obra Esa

clase dominante se apropidé de la cultura popular y la puso €O0-



mo piso para desarrollar una plataforma cultural cargada de ele:
mentos exdgenos, de este modo las élit se mueven en una esfera
cultural cuyos elementos reprimian los propios elementos de la
cultura popular de la nacidn; cultura popular gque no desapare-
cibé, s6lo quedd prorrogado su papel protagbénico que le corres-

ponde y gue posee desde la mestizacidn misma de nuestros pueblos.

La confarmacidon histodorico-cultural de los pueblos del Sur
del Lago de Maracaibo, se produjo de acuerdo a tres variables =
correspondientes a los elementos europeos, indigenas y africa-
nos; elementos estos que se conjugaron para constituirlec y don-
de, a nuestro juicio, el elemento africano sobresalidé sobre los

demas.

El espanol impuso su dominacidén mediante agentes econdmi-
cos, politicos y religiosos de la colonizacidén europea, pero
bajo una concepcién cultural muy doméstica, esto produjo, des-
de el punto de wvista lingliistico, una unidad hispano-americana
gque hizo gue el proceso de aculturacidén se llevara adelante,
de acuerdo con las tradiciones religiocsas catdlicas y con el
espiritu cultural y hébitos de Espafia, sobre todo de su base
social cultural. Esta caracteristica de nuestro proceso colo-
nizador es significativa en alto grado para la comprensidn de
nuestra existencialidad histérico-cultural. La importancia de
esta apreciacidén estd& dada por su cardcter cultural califica-

dor de la accién colonial en nuestros pueblos. Es bueno sena-
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lar que sobre estos factores culturales privaron, sin embargo,
los socio-econdémicos, condicionadores de la accidén colonial

hispdnica en particular y europea en general.

En la segunda variables que concierne al contingente afri-
cano -ya lo hemos apuntado-, la fuerza de su presencia es mas
significativa y la proporcidén de sus elementos integrados a
nuestra realidad regional rompid las diferencias culturales de
los diversos grupos traidos a nuestro territorio, puesto que la
deculturacibén provocada por la esclavitud no logrdé sepultar los
elementos ancestrales de su cultura originaria. De esta manera
el africano podia, y de esta manera lo hizo, reivindicar su pro-
pia historia. La permanencia pura de rasgos culturales especi-
ficos de los pueblos africancs en nuestra etnia regional, le
dan la fisionomia africanizada que distinguen a los pueblos del
Sur del Lago de Maracaibo; cabe destacar que uno de los elemen-
tos por los cuales el africano nos dio sus aportes culturales,
lo constituydé el elemento magico religioso, a pesar de estar
impregnados de un sincretismo, lo que hace pensar a muchos gque
el africano mas que el deseo de rescatar del olvido -olvido en
gue nunca hemos creido- sus creencias ancestrales, expresa su
protesta contra la opresidén, nosotros entendemos que el ritual
religioso y la vida toda del africano en nuestro suelo se de-
sarrolldé bajo la influencia de dos motivaciones; el africano
desarrolld, éstratégicamente, una vida dual, lo que le inspira

su origen cultural africano, el gue tiene sus ancestros en la




madre patria negra; y la gque, por razéon de la fuerza, desarro-
116 al lado del indio y del europeo; de esta manera la destri-
balizacidén del negro y su fusidén en las sociedades americanas

constituyd, sin duda, €l m&s portentaso movimiento de poblacidn
y el mé&s dramédtico proceso de deculturacidén de la historia hu-

mandga 2 .

El africano no fue, a nuestro juicio, deculturado totalmen-
te de su patrimonio original al adscribirlo a la nueva realidad
cultural, esta adscripcidén tuvo como cuota por parte del africa-
no, de sus elementos culturales originarios, pero el proceso
fue tan dialéctico que el producto final representa, en la ma-
voria de los casos, una sintesis de los distintos factores cul-
turales gque intervinieron en el proceso de surgimiento de la
nacionalidad; en el caso de los pueblos del Sur del Lago de Ma-
racaibo la sintesis cultural estuvo y estd profundamente domi-
nada por los elementos culturales de los africanos y sus des-
cendientes, es por ello por lo que consideramos gue en estos

pueblos se puede hablar de una etnia afrozuliana.

En la realidad, a diferencia de la realidad nacional, esta
etnia regional no presenta una estratificacidén social, su orga-
nizacidén esté@d originada més por elementos de caracter cultural
que por elementos econdmicos, de esta manera sus manifestacio-
nes se pueden apreciar con mayor fuerza en el orden social y

humano; es bueno sefalar que este fendmeno se verifica dentro



de la propia etnia afrozuliana, ya que en el resto de la pobla-
cidbn, estratificada a partir del elemento econdmico, el escla-
vo africano y sus descendientes eran situados en la Gltima es-
cala de la estratificacién social, casi en el punto que raya
con lo no humano 10. En este sentido la discriminacién racial
y social que aun hoy padecen algunos pueblos afroamericanos y,
en menor escala, en algunos pueblos afrovenezolanos, este no es
el caso del pueblo afrozﬁiiéﬁb: hunde sus raices en aquella di-
visidn gue produjo rencores, reservas, temores, etc., hasta aho-
ra no erradicados, peroc gque no produjo los mismos efectos en el
desarrollo de los pueblos afros, caracterizados por una africa-
nizacidén cultural permanente de los elementos que componen la
sintesis socio-histérica y que cada dia toma mas fuerza y vigen-
cia, por sus resultados temporales y espaciales y la hacen cada
momento mas cotidiana; de esta manera, en esta sintesis cultu-
ral-histérica, el elemento africano es fundamental en la forma-
cién de nuestra etnia regional, fracamente integrada en sus ba-
ses miltiples y donde existe una real aceptacidén de su propia
imagen africanizada, a partir de la cual lograremos nuestra au-

tonomia como regidén, con una autenticidad cultural e histérica.

La tercera variante, referente a la base indigena, para al-
gunos mas significativa en el orden cultural gue la blanca, de-
bido a gue los contingentes nativos pre-existentes, con los que
tomé contacto el europeo, le proporcionaron los elementos basi-

cos necesarios a la adaptacién ecoldgica de los primeros nucleos



coloniales que dieron fisionomia a lo que hoy es nuestro terri-
torio nacional. No gueda duda que los elementos europeos e in-
digenas configuraron la primera hibridad cultural del proceso

colonizador.

En el caso venezolano, en general, y en particular, en el
caso zuliano, la variante indigena presenta, por lo menos, dos
formas béasicas correspondientes a los niveles de desarrollo tec-
nolégico alcanzado por los grupos aborigenes y a las diferen-
cias de sus respectivos patrimonios culturales, parte de los
cuales sobreviven determinando algunas de las particularidades
de nuestra etnia regional, cuando hablemos de la etnobotania de
la etnia afrozuliana, haremos mucho hincapié en el aporte cultu-
ral del indigena a la conformacidén de esta etnia; tedrica y me-
todolégicamente es bueno sefnalar que el factor indigena fue un
elemento matriz en la conjuncidén gque dio como resultado, no so-
lo la base propedéutica de nuestra existencialidad histérico-
cultural, sino que permitidé la implantacidn de formas cultura-
les nuevas gque terminaron por configurarse como células étnico-
culturales fundamentales de nuestra cultura popular regional.
"Los aborigenes con su autdénomo desarrollo cultural y su adap-
tacién ecolégica, habrian de constituir la matriz genética de
la cultura béasica, sobre la cual se fraguaron todas las formas

culturales e histéricas de nuestra existencialidad contempora-

w 11

nea La base'indigena del territorio que posteriormente se-

ria el asiento de la etnia afrozuliana, sufridé cambios en su




configuracién cultural originaria; bien por la introduccidn de
elementos culturales europeos y africanos y por la especializa-
cién productiva del modelo agro-exportador; bien por el propio
proceso de mestizacidén que se habia inaugurado. En este senti-
do, va lo hemos sefialado, nuestra cultura popular regional pre-
senta numerosos elementos de herencia indigena, sobre todo en
lo referente a los hébitos alimenticios y culinarios, artesana-
les, musicales y en muchas otras esferas de nuestra cotidiani-

dad histérico-cultural.

La regidén zuliana con sus etnias regionales, presenta pro-
fundos rasgos en su patrimonio histérico-cultural de los dis-
tintos grupos indigenas pre-existentes a la llegada de los eu-
ropeos y africanos, estos grupos indigenas incorporaron Sus cé-
lulas culturales al proceso de mestizacidén, dando origen a unas
verdaderas etnias regionales, de los cuales sobresalen la etnia
goajira-zuliana y la etnia afrozuliana. De hecho estas etnias
sufrieron y experimentaron transformaciones sucesivas gque hi-
cieron variar su configuracién original; esto determina que en
cualquier investigacién histérica sobre nuestra realidad cultu-
ral, es indispensable referirse a las raices indigenas, en sus
diversas variantes, a fin de comprender las singularidades dis-
tintivas de nuestra cultura popular regiocnal; cultura popular
que, aungue su sintesis es de conformacidén reciente, posee ele-
mentos arcaicos y milenarios provenientes de sus matrices indi-

genas y africanas fundamentalmente; lo que nos permite afirmar
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que la marginalidad cultural existib6 sd6lo en el plano de la
misma marginalidad social, pero en el sentimiento y concien-
cia del pueblo no existe tal marginalidad. Somos una regidn
con tradiciones culturales solidamente mantenidas, pero somos
receptivos al cambico, bueno y positivo, gque no produzca una
nueva deculturacidén y enajenacidén de nuestro patrimonio histd-

rico-cultural.

La etnia regional afrozuliana es el resultado reciente de
un proceso histérico y cultural donde han cristalizado y absor-
vido los contingentes culturales del europeo del africano y del
indigena, cuyas matrices tienen una existencialidad arcaica y
milenaria, matrices cuyos elementos estdn presente en la sin-
tesis histdérico-cultural que hoy caracteriza a la etnia afrozu-
liana, etnia en la cual el elemento africano tiene una propor-
cién dominante, esto ha originado un pueblo integrado en sus
formas de vida africanizada y que constituye en verdad el modo
de ser del afrozuliano cotidiano. Este poder de homogeneizacién
dentro de la heterogeneidad inicial de la cultura popular afro-
zuliana tiene como causa fundamental la imperativa necesidad de
desarrollar medios de comprensidén gqgue hagan posible el entendi:
miento de nuestra existencialidad histdérico-cultural regional,
imponiendo de esta forma la cultura popular regional y su apren-
dizaje se sitle en la vanguardia de nuestro desarrollo inte-

gral.



El Zulia, como Venezuela toda, seréd entonces, el producto
de la presencia de elementos culturales de las matrices forma-
doras de nuestra cultura popular, las cuales resultaron de la
mestizacidén del indigena, pre-existente, del africano y del eu-
ropeo, de su esfuerzo por adaptarse al nuevo medio histérico,
asi como la presidén que en ellos ejercid el sistema sacio-econd-
mico y politico en gue se insertaron. No hay duda del papel
decisivo que en nuestra formacién nacional y regional le cupo
al fendémeno de la mestizacién y la forma amplia como éste se
desarrolldé; de una manera bioldgica-cultural, actudé como fuerza
destribalizadora, pero no logré apartar al africano y al indi-
gena de sus elementos ancestrales, manteniéndolos en la base
de la sociedad naciente. En este sentido, nuestra etnia regio-
nal se origind tanto por la deculturacién parcial de sus patri-
monios tribales indigenas y africanos como por la aculturacidn
de esos patrimonios, a los que se agrega la creatividad perma-

nente de nuestro pueblo.

La cultura popular como saber del pueblo. Consideraciones

tebrico-metodoldgicas.

La cultura popular como saber del pueblo tiene como maxima
funcién servir de base al conocimiento filosdfico, el cual es,
en esencia, el mismo saber popular. "La filosofia tiene sus

raices en el saber vulgar" 12.



Lo anterior nos impone la obligacidén de aclarar lo que con-
sideramos como "esencia" de la cultura popular. Entendemos por
tal, aquellas caracteristicas que distinguen las manifestacio-
nes légicas de la cultura popular, de todas las demas manifes-
taciones propias de los elementos culturales gue actian en nues:
tra vida cotidiana, en otras palabras, la esencia muestra la na
turaleza especifica de la creacidén cultural del pueblo. "La to
talidad de las llamadas creaciones culturales del pueblo, es la

"13. El investigador debe tener

esencia de la cultura popular
claro lo referente a la esencia de la cultura popular, ya gue
de esta manera puede precisar el objeto ldégico de su investiga-
cidén y podréa lograr una mejor definicidén de la misma. La tarea
no es nada facil debido a que, por desgracia, aun existe una
verdadera torre de Babel en lo gue al tema se refiere, mucho
mas aun, cuando se refiere a culturas populares africanizadas,
donde, ademas de la torre de Babel que existe en rededor de las
culturas populares, se ha desarrollado otra torre en rededor de
la cultura africana y su presencia en pueblos americanos. Afir-
maciones éstas gue podemos abonar mediante un fichero con mu-
chos autores y sus opiniones de diferentes paises y tiempos, so
bre lo que cada uno de ellos entiende por cultura popular. Afir
mamos gque son opiniones, porque ninguna de ellas puede conside-
rarse como definicidén légica, siendo una de las excepciones,
gue las hay en buen numero, la pertinente al mejicano Lucio
Mendieta y Muiies, "la cultura popular es la cultura empirica de

las sociedades humanas" 14; o la del venezolano Esteban E. Mo-



songi, "...nos toca ampliar un poco uno de los para@metros que

definen a la cultura popular. Es preciso que no caigamos vic-
timas de una visién ideologizada gue en realidad pugna por acor-
tar el periodo de nuestra cultura popular y desfigurar su evo-
lucidén a partir de la experiencia del pueblo"ls. En contrapo-
sicién a estas claras opiniones sobre las culturas populares,

encontramos una marafia de opiniones dispares, tales como las de
Uslar Pietri o/Carlos Rangel, que han dado como resultado, que
en las investigaciones de campo, se haya reunido una mezcla de
material confuso, a veces, hasta ridiculo; resulta que, para

algunos, es considerado como parte de la cultura popular un par
de zapatos pasados de moda, regalado por una dama de alcurnia,
que ahora arrastra una campesina -el ejemplo lo tomamos de una

conversacidén con el cantor decimista popular "Chevoche"- 16.

El aceptar, sin previa critica, repetidos canones de las
€lit, conduce a errores aun mas lamentables que nuestra propia
enajenacidén cultural, llegandose a desperdiciar un riquisimo m
terial de genuino cufio popular, como es el aportado por el ele-
mento africano o indigena en la formacidn de nuestra etnia re-
gional afrozuliana. Se pretende hacer estudios sectoriales de
los componentes de las culturas populares, sin llegar a su in-
tegracion; lo cientifico seria homogeneizar los elementos hete
rogéneos que cada disciplina estudia por separado; en esta in-
tegracion el papel rector lo tiene la historia por su tendenci

y metodologia hacia la totalidad.



Estimamos que solamente una definicidén légica puede darnos
la esencia o naturaleza del objeto ldégico que estudiamos. Sin
esa base no se puede estructurar a una auténtica investigacidn
sobre cultura popular. Por falta de ese cimiento comin, los
folklorélogos se han debatido en un dédalo de contradicciones:
¢la cultura de las colectividades aborigenes son folkldricas?
cpuede hablarse de un folklore material? ¢(la folklorologia es
una rama de la sociologia, sicologia y etnologia, lingliistica
o dé la cultorologia? el campo del folklore es todo el saber
gue el pueblo aporta o, s6lo el que crea? gel pueblo crea sa-
biduria?, etcétera. El problema es que se rehuye la controver-
sia sobre el tema, no se quiere cambiar de opinidn; conducta
explicable, aungque cientificamente sin justificacidén posible,
porgue semejante cambio en la base misma del conocimiento cien-
tifico, se extiende a los corolarios y exige una revisiodon de
principios y correccidn de afiejos errores. Quizas esto suceda
porgque no se advierte gue todo conocimiento cientifico se trans-

forma por etapas y gue cada una de éstas impone modificaciones

en la definicidon de aquél.

Uno de los objetivos bésicos del presente trabajo estd en
el hecho de que pretendemos dar un aporte, sino para la diluda-
cidén, por lo menos para el replanteo del problema gue tiene que
ver con el estudio de los "cultores populares". En este senti-
do, tentando una expliéacién precisa y clara, nuestra concep-

cidén sobre el debatido tema de la naturaleza de las creaciones



culturales del pueblol?, a fin de ponerlas al alcance de estu-
diantes y docentes que se ven motivados por estos estudios, em-
pezaremos por tratar ciertos elementales conocimientos légicos

en los que debe hacerse mucho hincapié.

Definiciédn.

Los légicos reconocen varias clases de definiciones. Las
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mas comunes son: "nominal", "descriptiva" y "cientifica" ™.

La nominal, también llamada etimolégica, se limita, por lo
general, a traducir el nombre del objeto a definir, ejemplo:

"folklore = saber del pueblo”.

La descriptiva, sefala varias caracteristicas del objeto
definido: El saber del pueblo no es escrito, primitivo, tradi-

cional, rural, etcéters.

La definicidén cientifica, la que mé&s nos interesa, se li-
mita a enunciar dos caracteristicas del objeto loégico; el gé-
nero proximo o menor y la diferencia especifica. Es una sin-
tesis que establece con presicidén la esencia y la extensidn
del objeto definido, de manera tal que, abarca todo lo defini-
do y s6lo lo definido. De ahi que pueda expresarse en una pro-
posicidén reciproca, vale decir qué el sujeto y el atributo pue-

den invertirse sin alterar el contenido del juicio; ejemplo:




la creacién popular es una creacién cultural sensoriocolecti-
va; o bien, una creacidén cultural sensoriocolectiva es una

creacion cultural.
Divisidn.

Es una operacidén légica gue consiste en separar de un con-
junto heterogéneo, grupos homogénicos de unidades, atendiendo
a sus cualidades o caracteristicas comunes, ejemplo: la cultu-

ra popular se divide en musical, artesanal, religiosa, etc.

Clasificacidn.

Es una operacién légica consistente en ordenar, por su ex-
tensibén, los grupos separados, mediante la divisién. Esos gru-

pos pueden ser de dos categorias: de género y de especies.

Género.

Un género se distingue de otro por sus diferentes caracte-
risticas intrinsecas y por su mayor o menor extensién. Carac-
teristica intrinseca es aquella que, extraida o abstraida del
objeto concreto o 1légico, deja de ser lo que era; si al agua se
le extrae el oxigeno deja de ser agua; si al triangulo se le
agrega o abstrae un lado deja de ser triangulo. Se entiende

por extensién de un género o especie, el mayor o menor numero



de unidades que cada cual abarca con respecto al otro u otra.

El género mas amplio es el "ser", porque abarca la totali-
dad de los elementos infinitos gque estructuran el cosmo y to-
dos sus perpétuos cambios; por eso se lo denomina "género uni-
versal". El universal se divide un géneros menores: organicos
e inorgénicos; los organicos se dividen en plantas y animales,

etcétera.

El género menos extenso al que puede llegar el conocimien-
to, al establecer la escala genérica de un determinado objeto
légico, como puede ser el conjunto universal de las creaciones
culturales del pueblo con respecto a las demas creaciones, se
denomina género inmediato, préximo o menor, los géneros mayo-
res gue integran la escala son conocidos como géneros mediatos;

ejemplo: en la escala ser-organico-animal-perro, el género in-

mediato del concepto perro, es animal, orgédnico y ser.

Esgecie.

los géneros menores, a su vez, pueden subdividirse en espe-
cies; pero estas subdivisiones no se consiguen atendiendo a una
candicidén intrinseca o propiedad como los géneros, sino a& una
caracteristica accesoria, generalmente exterior, la gue supri-
mida no altera la propiedad del género préximo; ejemplo: la ma-

yor o menor cantidad de lados no altera la propiedad del géne-




ro poligono.

Las especies pueden dividirse en subespecies de primero,

segundo, tercero, etc., grados.

Ahora bien, en una definicién, la especie mas proxima al gé-

nero menor es lo que se conoce como diferencia especifica.

Teniendo presente los conceptos antes planteados, nuestra
tarea en esta parte de nuestro trabajo, consistiré en encontrar,
por via légica; es decir, cientifica, el género préximo y la di-
ferencia especifica entre las muchas propiedades que pueden ad-
vertirse al analizar el conjunto de hechos culturales del pue-
blo. Para cumplir esta tarea seguiremos el procedimiento deno-
minado divisién dicotdémica, aconsejada por Porfirio hace mucho
tiempo; pero que aun posee validez para definir o, por lo menos,
para acercarnos a la definicién de elementos tan complejos co-
mo los que integran la cultura popular. La divisién dicotomi-
ca es un procedimiento filoséfico-dialéctico, consistente en
ir dividiendo el conjunto de unidades que componen el universo
en dos grupos opuestos, uno de los cuales muestra una cualidad
o condicién intrinsecz que el otro no posee; trataremos de ha-
cerlo lo mas didacticamente posible, con el objeto de qgue sir-
va realmente de instrumento a quienes pretenden trabajar el
duro tema de las culturas populares, no sélo en la investiga-

cibén, sino en el plano docente.
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Primera divisiodn.

Las cosas, elementos o unidades que componen el cosmo son
obra de la naturaleza, pero unos =-la mayoria-, son producidos
directamente, mientras que otros indirectamente por medio del
hombre -ser colectivo-; es decir, que existen dos clases de

obras o creaciones: las naturales y las humanas.

Evidentemente las creaciones que componen la cultura popu-
lar son humanas y esa evidencia se basa en la experiencia co-

lectiva del pueblo, en el consenso universal.

Segunda divisidn.

Las creaciones humanas se dividen en materiales o concre-
tas y abstractas o reflexivas. La cultura popular contiene,
tanto creaciones materiales como creaciones reflexivas. Hay
quienes opinan que las creaciones gque componen la cultura po-
pular son de naturaleza abstracta o reflexiva. Para guienes
opinan de esta manera, las hechuras materiales del pueblo no
tienen que ver, en forma alguna, con lo que es genuinamente
creacién cultural del pueblo y que es la técnica y no la hechu-
ra material lo que representa una creacién cultural del pueblo.

A‘ello respondemos que la técnica y el mensaje que transmi-

ten las creaciones culturales del pueblo, no pueden ser vistas



y mucho menos investigadas y emanadas cientificamente sin la
existencia objetiva o material de dicha técnica o mensaje. Lo
reflexivo y lo concreto constituyen, a nuestro juicio, un bino-
mio indisocluble y, por lo tanto, permanentemente en toda crea-
cién cultural del pueblo; "el pueblo y su cultura se desarro-
llardn de una manera material y espiritual, asi ha sido y serd
siempre" 19. "Existe un enlace intimo entre las abstracciones
y las materiales y, es el producto de este enlace lo que cons-
tituye la fuente de las creaciones culturales populares"zo. De
esta manera podemos afirmar gue toda creacidén abstracta para
pasar de una conciencia a otra, debe necesariamente patentizar-
se en la materia, es esta la dialéctica de las creaciones cul-
turales de todo pueblo, de todos los pueblos. En suma, existen
unas creaciones materiales del pueblo, donde éste transporta
sus creaciones abstractas, reflexivas o espirituales; el con-
junto representa una concepcidn sensorial sobre la relacidn
del hombre con la naturaleza y con los demé@s hombres, es la ba-

se de su desarrollo auténomo y donde él fija su existenciali-

dad histérico-cultural.

Tercera divisidn.

Las creaciones en la vida de un pueblo -materiales y reflexi-

vas- se manifiestan como culturales y no culturales o acultura-

€

les.



La significacién del término cultura, no estd atn debida-
mente delimitado, "en el mundo latino, cultura significa aten-

cibn o cuidado de los vegetales benéficos“2l.

La sicologia sac6 de la terminologia agricola el término
cultura y lo pasdé a su léxico donde designa, en su sentido mas
amplio, por un lado, la capacidad de abstraccidén o desarrollo
mental del hombre vy, por.el otro, el conjunto integral de ela-

+
boraciones humanas.

El desarrollo de la sicologia hizo que el término cultura
fuera limitédndose en su sentido, para abarcar las creaciones
que tienen gue ver con la permanencia existencial e histérica

de un determinado grupo humano y de toda la humanidad.

En nuestros dias, v con el desarrollo de otras ciencias
sociales, el término cultura se ha ampliado y designa las crea-
ciones todas de la humanidad en general y, en particular, de un
determinado pueblo. En este sentido el término cultura ha su-
perado al término civilizacidén, la cultura son todas las crea-
ciones del hombre; la produccidén cultural es inherente a la
propia condicién humana, "no hay un solo pueblo gue no tenga,

por lo menos, rudimentos de cultura"zz.

El criterio que sobre cultura hemos enunciado tiene basa-

mento cientifico; se relaciona con las tres bien conocidas fun-



daciones sefialadas por la sicologia; es decir, aquellas por las
cuales la conciencia se relaciona con el mundo existente para
captarlo -afectividad-, conocerlo -inteligencia-, y modificar-

lo -voluntad-.

Toda modificacidén consciente de la naturaleza por el hombre
es una creaciodén, y toda creacidén humana es producto de las tres
funciones antedichas; la cultura popular representa la genuina
creacién humana, "la cultura popular es lo que piensa, siente

y hace el pueblo" 23.

Cuarta divisiédn.

Atendiendo a su creador, la especie humana -el hombre-,
las manifestaciones culturales pueden dividirse en: individua-
les y colectivas, pero si bien se analiza el conjunto, todas
las obras culturales son colectivas, sobre todo las creacio-
nes culturales del pueblo, ya gue dichas creaciones pasan a ser
patrimonio de la accidén creadora de todos, "los relatos popu-
lares andan en el pueblo mucho antes que un escritor los pre-

24
sente en sus obras" .

Parece que, mientras mas trascendente es una produccidn
personal de cultura, el aporte individual del autor es cada vez
mas reducido con relacién a la contribucién de la colectividad

en la obra maestra; la afirmacién anterior la podemos certifi-
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car con lo siguiente: el lenguaje articulado y la forma parti-
cular de usarlo el pueblo, gue indefectiblemente debe emplear

un autor, es elaboracidén colectiva del pueblo.

Debemos afirmar gue, mientras el mensaje de la creacidn per
sonal se mantiene inalterable, la elaboracidn cultural colecti-
va estd en permanente modificacidén, en ininterrumpido procesao
de perfeccionamiento a través de generaciones y paisajes: la
gaita, como composicidén musical tipica de Maracaibo, varia de
generacidén en generacién, manteniendo su base musical y de es-
tructura, y se encuentra, ahora, por la mayoria de las ciudades
y pueblos de Venezuela, buscando el nivel de las expresiones
musicales mas universales y jerarquizadas de la epoca; en cam-
bio la "Grey Zuliana" de Marcial Valbuena, es una gaita que,
como toda obra personal, nacié sedimentada y asi supervive a su
autor. De todas maneras la distincidn entre producciones indi-
viduales y colectivas es correcta, porgue exhiben caracteristi-
cas distintas y opuestas; las primeras son estaticas y dinami-

cas las segundas.

Aceptada la divisibén entre creaciones individuales y colec
tivas, no creemos gque pueda negarse gue la cultura popular tie-
ne su fuente en las colectivas, lo prueba no sélo su cambiante
plasticidad de generacién en generacibén, sino también su anti-

giedad y anonimatos.




Algunos se preguntarédn por qué empleamos de igual manera la
férmula "creacién colectiva" y la férmula "creacidn popular".
Para muchos las creaciones colectivas se extienden mucho mas
allad del campo popular, y esto, a que en nuestro medio y época el
término pueblo significa -para nosotros no- una limitacién so-
cial clasista: pueblo, conjunto de clases daminadas, inferio-
res, se lo oponen a la oligarquia, clase dominante, superior y
dirigente. Nosotros aceptamos que lo colectivo y popular son
la misma cosa, ya que histéricamen%e las culturas populares son
siempre una produccidn colectiva. Para nosotros el concepto de
pueblo coincide con el de poblacidén, nacidén, conglomerado re-
gional. Resulta de lo dicho, que el pueblo es una comunidad
humana que se modifica en el curso de la historia y que compren-
de la parte, las capas, las clases de toda la poblacidén, que por
su situacién objetiva son capaces de participar, en comin, en la
solucién de las tareas del desarrollo progresista y revolucio-
nario de un pais dado, en periodo dado y donde el producto fi-
nal de dicho proceso sea compartido histérica y culturalmente
por todos. EI1l pueblo es, no sélo la fuerza creadora de todos
los valores materiales, es también, la sola e inagotable fuer-
za de las rigquezas espirituales, el primero de todos los tro-
vadores y filééofos, ne sobrepasado en genio creador, padre de
todos los grandes poemas, de todas las grandes canciones jamas
escritas, de todas las historias y, también, de la mas inmensa
de ellas: "La historia de la cultura humana" 22, En este con-

cepto de pueblo no entran las élit de las clUspides sociales que
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permanentemente rechazan todo lo que a pueblo se refiere vy,
consciente, se sitian fuera no s6lo de denominaciodn, sino de

su existencialidad real y concreta.

De acuerdo con las premisas anteriormente enunciadas, po-

demos llegar a las siguientes definiciones:

a. 1los hechos que componen la cultura popular son creaciones
humanas abstractas y concretas, de indole cultural sensorial

y elaboracidén colectiva,

b. 1la cultura popular es una creacidén de caracter sensorio y

de elaboracién colectiva, y

c. 1la cultura popular es una creacidén cultural sensoriocolec-

tiva.

Nota: "...todas nuestras clasificaciones, todas las leyes, son
mas o menos convencionales y s6lo tienen valor cierto por un
tiempo en los limites de un método dado y de los materiales

w 26
presentes "

Al llegar a la definicién arriba propuesta, se desprende
que, el campo de la cultura popular abarca el conjunto total de
las creaciones culturales sensoriocolectivas, cualgquiera sea el

grupo social en el que actualmente se encuentre y las épocas



pasadas en que nacieron.

Queremos decir, por una parte, que las creaciones cultura-
les sensoriocolectivas elaboradas en tiempos recientes, son de
idéntica naturaleza gqgue las mas antiguamente conocidas. Por
ende, y seglin nuestro criterio, la cultura popular vigente es-
téd integrada por creaciones de todas las épocas, con accionar
presente y brios de futuro; "la cultura popular es una semen-
tera que viene germinando, floreciendo y semillando desde las
primeras piedras talladas por los pitecantropos y seguira ese
proceso hasta que la cultura alcance grados imposible de imagi-

nar para el hombre actual"27.

Las creaciones sensoriocolectivas aparecen con la técnica
paleolitica; es decir, con la elaboracidn de las primeras y mas
simples herramientas y armas de piedra tallada; "de la piedra
salié la chispa que encendidé la viva llama y ésta sacdé al hom-
bre de las tinieblas de los tiempos primitivos. La piedra fue
el primer auxiliar del hombre en su penosa existencia. La pie-
dra fue el primer simbolo de su potencia, su primer instrumen-
to de trabajo. Con la ayuda de la piedra comenzd el hombre

la congquista del mundo“zg.

Estas primeras técnicas nacen obedeciendo a una ley dialéc-
tica, segin la cual el hombre de las més lejanas edades, prime-

ro actta y luego piensa. Y han de pasar cientos de milenios



antes de llegar al actual desarrolloe cientifico, para que el

ser humano se vea obligado a pensar antes de obrar.

Consideramos precisar la diferente significacién de dos
términos que los estudiosos suelen emplear como sinénimo. Nos

referimos a tradicidén y antigliedad.

Para el estudioso de las culturas populares como para el
historiador y todo cientifico social, son conceptos distintos,
entre los cuales so6lo existe una relacidn temporal: toda tradi-
cidén es una antigliedad, pero no toda antigiliedad es una tradi-
cién. Esta elemental advertencia tiene singular alcance para
el reconocimiento y estimacidén del acervo cultural del pueblo.
La tradicidn es una superacidn viviente de lo pasado que, a su
vez, sera superado en el futuro. Se comprendera, pues, gue la
cultura popular de tiempos pasados, es madre de la ciencia, el
arte y la técnica actuales. Es intencién nuestra que se obser-
ve claramente que las culturas populares gque hoy intentan lo-
grar un puesto en los estudios cientificos y se la integre a la
gama de ciencias sociales, permitiendo que la culturologia sea
entendida como ciencia que estudia los elementos mé&s simples y
primordiales de la existencia humana: su cultura. De lo dicho
se desprende que, las culturas populares son para la culturolo-
gia, como las moléculas para la fisica y las células para la
biologia. Desde este punto de vista, el estudio de las "poten-

cialidades creadoras del pueblo"zg, bien pueden denominarse



cientificamente geneculturasoz origen de la cultura. Surge a
continuacién un problema: ;dénde ubicar los estudios de las cul-

turas populares, en el cuadro de las ciencias?

Se ha sefialado de una manera lacédnica el origen y desarro-
llo de las ciencias generales y su polibifurcacién en especia-
les y particulares, las que a su vez, se iban subdividiendo en
ramas, formando asi un enmarcado boscaje donde, aun hoy, cuesta

distinguir, a qué troncos pertenecen algunas ramas.

Esto es lo que ocurre; en estos tiempos con el vastago de-
nominado culturas populares, la mayor parte de los estudiosos
las ubican en la historia; otros, en la sociologia; otros, en
la antropologia o en algunas de sus ramas especiales como la
etnologia, y no falta quien la considere rama de la sicologia.
Todas estas opiniones tienen su parte de razdén, pues no hay
ciencia aislada en su conjunto total. Pero sus defensores co-
meten un serio error: encerrar a las culturas populares en el
campo cientifico; no se dan cuenta que el area de las potencia-
lidades creadoras del pueblo se extiende mucho mas abarcando
sectores inmensos de la artesania y de lo pro-artistico, olvi-

dan gue todo lo cientifico es siempre elemento pre-cientifico.

Esta falta de visidén total de la amplitud del campo de las
creaciones culturales del pueblc, les impide percibir gque, con

el estudio de las culturas populares, se manifiesta la existen-



cia real de una nueva forma de hacer conocimiento cientifico,
de una nueva ciencia de singulares caracteristicas y de tras-
cendental importancia: la culturologia; "con la culturclogia
se fusionan todos los saberes, saberes que nacieron juntos y
gque se desarrollaron posteriormente con cierta independencia;

: . o sl T il
vale decir, cientificos, artisticos y tecnoldgicos" s

Por nuestra parte consideramos que, por todo lo expuesto,
el estudio de lés culturas populares constituye la raiz de una
nueva forma de hacer conocimiento cientifico: la culturologia.
Para nosotros la culturologia proporcionara, estd proporcionan-
do, los conocimientos y técnicas necesarias gue deben dirigir
la transformacién de los medios naturales y sociales, en bene-
ficio del perfeccionamiento del hombre, para alcanzar metas de

felicidad cada vez superiores.

Las culturas populares y sus relaciones con el procesoc edu-

cativo en general: Una relacidn necesaria.

Chevoche 32, prototipo del hombre playero a guien el cumulo
de experiencias de largos afios de vida y de estricta observa-
cidén de las tradiciones, le han dado una inmensa sabiduria em-
pirica y una particular filosofia de la vida; este hombre cur-
tido por el sol y por las duras faenas de la playa, se preocu-
pa ante las que considera peligroéas costumbres modernas de los

muchachos actuales. Sus profundas reflexiones, decia, le ha-
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bian permitido llegar a la conclusidén de que ellas se debian a
que hoy ‘dia los muchachos tienen cuatro escuelas: la casa, la
calle, el centro nocturno y la escuela propiamente dicha; "yo
nunca fui a la escuela, lo que sé, mucho o poco, lo aprendi de
mis mayores, de sus relatos en casa y enel trabajo diario"33.
Este viejo pescador y decimista de Santa Rosa de Agua, a quien
le gusta alternar sus labores playeras con la composicidn de
décimas, tarea en la cual adquirié gran habilidad y maestria.
Aquella conversacidn con el viejo Chavobhe, nos planted la in-

quietud de estudiar la relacidén existente entre cultura popu-

lar, educacibén y socializacién.

La literatura actual sobre el tema sostiene que al indivi-
duo hay gue verlo de una manera global y que, junto a su madu-
racién organica-somadtica, se produce su maduracidén sicolégica

34, y ello por la internalizacidén e introyeccidn de

y social
las normas y pautas culturales de su grupo social, cuyos por-
tadores son las primeras personas significativas que lo rodean:
es decir, su nucleo familiar, comunal o social, el cual le trans-
mite formas culturales determinadas y que lo identifican con
dicho nGcleo social. Es bueno sefialar, y ello en funcién de
los objetivos de la investigacidn presente, gue los pueblos ©
comunidades de tradicidén oral, como es el caso de los pueblos
del Sur del Lago de Maracaibo, pueblos altamente africanizados,

la transmisién del acervo cultural de la comunidad se hace por

medio del relato oral.
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Por otro lado se plantea también que, cuando las tareas de
produccidén, proteccién y educacidén se originan fuera del grupo
familiar o comunal, las ocasiones de cooperacidén entre sus miem-
bros surge a partir de las actividades de esparcimiento, lo que
origina una mayor fuerza en el plano afectivo y del amor. Se
plantea también que, en nuestra época de grandes y rapidos cam-
bios, los valores, normas de conducta social y las aspiraciones
de los mayores, no tienen la misma vigencia para los jdévenes,
ya que su generaciodn ha cambiado de acuerdo comd ha cambiado su
realidad, su generacidén no es la misma que la de sus padres y
mayores. Al joven se le plantea una situacién de irregularidad,
situacidén que tiene su origen en el caos que produce el paso de
las viejas condiciones cambiantes y el surgimiento de unas nue-

vas, las cuales no se encuentran aun establecidas con claridad.

De esta manera se puede ver la manera de conceptuar la for-
ma del proceso mediante el cual el individuo se educa, adquie-
re su cultura y se integra al grupo social en gque vive. Como
se observa, Chevoche tiene una visién del problema que coinci-

de con lo planteado anteriormente.

Agquellas sencillas palabras del viejo pescador y decimista
de Santa Rosa de Agua, sirvieron de elemento motivacional para
desarrollar las ideas gue en esta parte de nuestro trabajo pre-
sentamos, a través del cual pretendemos estudiar algunos aspec-

tos de las culturas populares y su vinculacidén con el proceso
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educativo formal e informal. Pretendemos que sobre las expe-
riencias del viejo playero, cabalguen las nuestras, vividas por
nosotros en diversas oportunidades en que hemos investigado
asuntos de las culturas populares. De esta manera pretendemos
esclarecer y reafirmar criterios acerca del contenido de las
culturas populares, su ubicacién dentro del contexto general de
la vida y cultura del hombre y sus posibles proyecciones en la
historia y en la vida cotidiana del venezolano en general vy,

del afrozuliano en particular.

En forma genérica, el hombre es universal y su patrimonio
cultural es el patrimonio de la humanidad; "el hombre es con-
quistador por su propia condicién humana, por su idiosincracia
obedece a una dindmica que lo lleva a superar toda clase de obs-
tdculos en su carrera por desentrafar los infinitos secretos
gue su mundo le reserva todavia, tratense de aspectos fisicos,
de la naturaleza y del universo que lo rodea o humanos, sean
éstos bioldgicos, mentales, espirituales o sociales. Merced
de su inconformismo, a su permanente insatisfaccidon frente a
los logros obtenidos, el género humano progresa, crea, se desa-

rrolla" 35.

Pero no es lo mismo referirse al hombre en forma genérica
que particularizar, entendemos que el hombre no es todos los
hombres, cuando trasladamos el concepto general a la realidad

circundante, concreta, palpable, ningun grupo humano represen-



ta a todos los hombres. Lo anterior nos permite sefialar dque,
las condiciones de vida del hombre del tercer mundo son dife-
rentes de las del hombre de los paises desarrollados o, gue las
condiciones de vida del hombre de la etnia afrozuliana son di-
ferentes de las del hombre de la capital de la Republica. En
el segundo caso, se aprecia que, mientras el hombre del campo
entabla una relacidén armoniosa con la naturaleza, de cuyos ele-
mentos depende sobremanera su subsistencia, los hombres de las
grandes ciudades, los citadinos, aforan el aire puro del cam-
po vy el modo de vida del campesino; otro elemento que desea el
hombre de la ciudad es el uso esponténeo de su libre albedrio,
asi como el desarrollo de un afecto social; estos bienes, como
otros, los ha perdido el hombre urbano y desearia su reconguis-
ta para contrarrestar el sofocante ambiente que respira, y 1li-
brarse del avasallante tecnicismo y la mecanizacidén gue en tan
alta medida condicionan sus actos, su vida misma y lo ponen en
peligro de una fatal deshumanizacién. Si el hombre no logra
que el proceso de desarrollo en que estd empefiado, se dé al
mismo tiempo, de una manera racional y equilibrado, el uso que
el haga de sus conquistas, lleva aparejado, en indisoluble y
letal relacién simbidtica, el riesgo de su autodestruccidn. Al
buscar su superacién permanente el individuo y las sociedades,
constantemente se sustituyen unos factores culturales por otros
nuevos, sin que elloc obedezca siempre a razones y necesidades
suficientemente justificadas, no se tiene plena conciencia y

responsabilidad frente a los efectos gue tales cambios o susti-
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tuciones pueden acarrear. En nuestro pais hay suficientes ca-
sos que sirven de ejemplo para ilustrar lo anterior; ha exis-
tido una falta de conciencia y responsabilidad al momento en
que se han cambiado y se cambian productos de nuestro acervo
histérico-cultural, por productos culturales de otras latitu-
des y de quienes se cree que su uso permite, de una manera au-
ténoma, el disfrute del modernismo y el progreso, no sabiendo
-a lo mejor si-, que esta actitud irracional e irresponsable,
séio nos produce un mayor grado de enajenacidén. "E1l hombre mo-
derno esté& enajenado de si mismo, de sus semejantes y de la na-
turaleza. Se ha transformado en un articulo, experimenta sus
fuerzas vitales como una inversién que debe producirle el ma-
ximo de beneficios posibles en las condiciones imperantes en
el mercado. Las relaciones humanas son las de autdématas ena-
jenados, en las que cada uno basa su seguridad en mantenerse
cerca del rebafio y en no diferir en el pensamiento, el senti-

miento o la accidén" 36.

Alienacidén y masificacidén: endemias de nuestros tiempos,
enfermedad epidémica que sufrimos grandes sectores de la huma-
nidad, enajenados en si mismos, de los demas hombres, de la na-
turaleza y de Dios; razébn de ser de los graves conflictos que
presentan la siquis y la conducta humana, y el hombre, insatis-
fecho de sus logros y cegado por la irradiante luz de lo que
instuye como factoreg gue beneficiarén su progreso social, eco-

némico y cultural, ha emprendido una carrera en la que partici-



pa simultaneamente como jinete y como corcel37. Es necesario
advertir que, si el hombre produjera esos cambios, especialmen-
te en la seleccidén, sustitucidén y desechos de bienes cultura-
les heredados y adquiridos, de una manera racional y conscien-
te y, por ende, mas humana, lo conducirian hacia el logro de
sus ideales; lo cierto es gue no sucede de este modo y es esto
lo que realmente nos angustia, al ver y tomar conciencia de nues-
tra incapacidad de volver atrés con el objeto de remediar 1los
danos dejados‘por la precipitacibén, inorganicidad y las fallas
en el desarrollo de nuestra realidad histérico-cultural. E1
hombre del presente, en la mayoria de los casos, es el hombre
exasperado y llevado por los violentos cambios a gue buena par-
te de la humanidad estd sometida por la mano de sectores que
se arrogan el derecho a propiciar dichos cambios y hacerlos
ecuménicos, haciendo parecer que estos cambios representan las
caracteristicas inherentes y diferenciadoras del hombre de hoy.
Es bien sabido y, ademas admitido, que el cambio pertenece por
definicién, a la vida humana y universal y seria una ingenuidad
creer que algunos de sus estadios, la sociedad haya podido per-
manecer en estado de absoluta guietud. Lo gue ocurre es que
solamente a la emergencia de un tipo de sociedad radicalmente
distinta de todas las formas histéricas anteriores y a un rit-
mo de transformacién cuya rapidez ya no se mide por siglos,
como en el pasado, sino por anos y, es tal que, los hombres de-
ben vivirlo dramaticamente y ajﬁstarse a él como a un proceso

vital. Lo que ocurre es que esas cambios gque recibimos y que



propenden al progreso, tienen como valor de cambio la destruc-
cién de nuestro autdctono acervo cultural y, por ende, la pér-
dida de nuestra libertad espiritual y material; es decir, la

pérdida de nuestra capacidad de historiar nuestra existencia.

La situacién planteada no es nueva ni desconocida, al pre-
sentar lo negativo de nuestra civilizacidén altamente desarro-
llada y cientificamente tecnificada. Es sdlo para destacar gque
siempre, en cualquier tiempo y espacio histérﬁcos, corren pa-
rejos contradictorios elementos negativos y positivos; es ver-
dad que ningin grupo humano puede considerarse culturalmente
acéptico, libre de impurezas38, pero, cuando de culturas popu-
lares se habla, la idea e imagen gque surgen es la de la pobre-
za material y espiritual, la de las acciones empiricas y, a lo
sumo, lo Unico que se la relaciona con aspectos favorables sue-
le ser la misica, la danza y algunas especies artesanales ti-
picas; se menosprecian incuantificables aspectas culturales del
ma&s alto valor histérico y funcional; de este proceder esta
cargada nuestra elaboracién historiografica, en la mayoria de
los casos, por una actitud agresiva frente a todo lo que tiene
gue ver con las hechuras culturales del pueblo, y en una mino-
ria, por falta de interés e informacién adecuada; "no entiendo
cdmo en esa historia que le ensefian a los muchachos en la es-
cuela ~Historia de Venezuela-, no se le ensefian lo qgue han he-
cho muchos hombres del campo y de la playa, pero gue no son ni

generales ni politicos, ni cientificos ni algo grande, son hom-



bres del pueblo como yo“39.

El hombre no puede ser estudiado uUnicamente en el aspecto
bio-sicolégico individual, debe ser estudiado en el colectivo,
del mismo modo que comprender su comportamiento con relacidn
a su hdbitad y su ambiente, ya que éstos afectan su conducta
histérico-cultural; este estudio del hombre social debe ser de
una manera sincera y real, donde el valor histérico-cultural
esté determinado sdélo por su valor humano y no por condiciona-
mientos de otra indole, por cuanto, si bien es verdad que se
ha avanzado mucho en el conocimiento del hombre, también es
cierto que ese hombre no ha alcanzado su plena felicidad; se
requiere que todos los hombres, al menos en el ambito regional
0 nacional, se conozcan y que cada regidén aporte lo gque tiene
como su acervo cultural y que la ciencia permita que esos apor-
tes lleguen al pueblo en favor de una mejor y mas rapida com-
prension de nuestra realidad; tal comprensién constituye el
primer paso para resolver los multiples problemas gue entraban,
frenan y desvirtuan el auténtico progreso regional y nacional;
ahora bien, hacia dénde dirigir fundamentalmente los resulta-
dos de los estudios cientificos de la cultura popular; consi-
deramos que estos resultados derivan su importancia en su apli-

cacién educacionales.

Reconocemos gue esos estudios presentan el problema de gue

son parte de los estudios generales o particulares de ciencias



auténomas, como la antropologia, la etnologia, la historia, la
sociologia, etc. De esta manera se observa como es necesario
sistematizar un cuerpo tedrico y metodoldgico que tenga como
campo de estudio la cultura, surgiria definitivamente la "cul-
turologia", ciencia de la cultura y donde las ciencias antes
sefialadas, pasarian a ser auxiliares de ésta. Algunos paises
y estudiosos ya se refieren a la culturologia como ciencia au-
ténoma.

La culturologia brindaria una valiosa contribucidén en favor
de una mejor comprensién del hombre y serviria al logro de fi-
nes que la humanidad persigue, sobre todo, en lo gue se refie-
re al rescate y valoracidén cientifica de elementos culturales
del pueblo y su aplicacién al proceso ensefianza-aprendizaje , por
cuanto su campo especifico de estudio le corresponde hurgar,
penetrar y descubrir los patrimonios culturales de los pueblos
rurales o urbanos, patrimonios que han venido creando y acumu-
lando a través de su existencia. El acervo cultural de todo
pueblo, por el hecho de arraigar en el hombre, por ser creado
y aceptado individual y colectivamente y difundido por la via
de la imitacidén, la practica, la costumbre y la ensenanza, sin
mediar otras imposiciones que las que se derivan de los dicta-
dos de la propia tradicidén del grupo social al cual pertenecen,
vienen a constituir el sedimento més significativo sobre el
cual el pueblo edifiéa su idiosincracia, su personalidad de pue-

blo y su existencia histérico-cultural.




56

Es verdad que la cultura popular particulariza y diferencia,
pero también es cierto que unifica. La cultura de un pueblo es
un poderoso factor de acercamiento y unidad entre sus miembros,
en cuanto éstos se identifican por la similitud de sus manifes-
taciones en todos los érdenes de la vida. Esas formas cultu-
rales del pueblo y que caracterizan su vida, tienden a la es-
tandarizacidén cuando - son tratados por la culturologia y, por
ende, en la escuela es bueno y se debe aclarar que, la cultura
popular debe mantener su aspecto original y, por lo tanto; di-

ferenciativo.

La culturologia debe propender al estudio comparado de las
culturas populares, de esta manera se pueden establecer rasgos
culturales de distintos grupos humanos, asi como similitudes y
diferencias en ellos, lo cual es de gran importancia por cuan-
to se constata que muchos elementos culturales de pueblos dis-
tintos y alejados entre si, gue de primer intento aparentan ser
caracteristicas diferenciadoras, no lo son a la luz del estudio
cientifico, sino variantes o derivaciones de un tronco cultu-
ral comin. El hombre ha coincicido en manifestaciones cultu-

rales en distintos tiempos y espacios.

El hombre debe ser estudiado de una manera sincera, obje-
tiva e integral; estudiado como un hacedor de cultura y, sobre
todo, historiable. La pupolarizacibn y generalizacidén de esos

estudios cientificos, producto de la culturologia, pueden y de-




ben hacerse en el aula, lo gue intensificaria la comprensién y
fraternidad entre quienes reciban dichos conocimientos y sus

pueblos y comunidades, al hombre todo. En la vida hay una ma-
xima pedagdgica segin la cual no se puede tener afecto a ague-

llo gue se ignora, se ama lo gue se conoce; "...el amor tiene,
ademas de otros componentes, un componente esencial: el respe-
to, entendido por tal, no temor y sumisa reverencia, sino, de
acuerdo a la raiz de la palabra -~respecere = mirar-, la capaci-
dad de ver a una persona tal cual es, tener conciencia de su
individualidad ﬁnica"qo, y esto sdélo es posible por el conoci-
miento que tengamos de ella, igual ocurre con los pueblos y su
cultura. Este concepto de From, referido en el plano individual

es aplicado -como hemos apuntado~ cuando se habla de relaciones

afectivas entre distintos pueblos.

El desarrollo de un pueble, en su planificacidén, carece de
una concepciodon académica de la cotidianidad cultural de ese
pueblo. El desarrollo, o en funcibén de él1, no puede quitar to-
do lo qgue representa el acervo histérico-cultural de una comu-
nidad, el proceso de guitar y poner tiene que partir de una
idea racional del papel que juegan, en ese mismo desarrollo, to-
das las hechuras culturales del pueblo; en este sentido; la edu-~
cacioén planificada debe tener esa misma concepcién e ideas, ya
que de lo contrario, seria mas nociva que provechosa, "...la

accidén gue se emprenda para reemplazarse estéd muy arraigada,

como es el caso de los gue se enmarcan en el acervo cultural




del pueblo, ha de ser cuidadosamente planificado para evitar
serios inconvenientes, como los que afectarian el aspecto si-
guico y espiritual de individuos y grupos, Yy los que se deri-
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varian de arrasar con valores tradicionales insustituibles" .

El hombre debe ser sujeto de todo proceso de desarrollo,
proceso que debe propender a su desarrollo integral, lo cual
es el fin buscado, es necesario que se laogre una armonia entre
el desarrollo cultura cotidiano y el gue la escuela le ofrece
al individuo. De este modo la estructura de su personalidad
seria verdaderamente sélida y fuerte para soportar, sin res-
guardarse la llegada de nuevos valores, el individuo va aumen-
tando paulatinamente su cultura, a medida que evoluciona y pro-
gresa. Es bueno sefialar que, estos planteamientos, producto
de serios estudios cientificos, no son tomados en cuenta al
momento de la planificacién del desarrollo y de la educacidn;
la busqueda de un mejoramiento cualitativo del hombre tiene
una respuesta en aquellos hombres que tienen y les corresponde

actuar de facto en favor del progreso.

El progreso es un fendmeno que reguiere ser revisado en
nuestro medio y tiempo. Con frecuencia se destruyen bienes y
valores culturales del pueblo, al aplicar de una manera impul-
siva, demagdgica e irreflexiva, formas de concebir el desarro-
llo y el progreso. En nuestro pais existen numercsos casos

ejemplos de esta actitud enfermiza de propiciar el progreso en




algunas areas o regiones del pais, uno de los casos qQue mas nos
duele es lo gue se hizo con el barrio "El1l Saladillo" de Mara-
caibo, donde, de una manera cruel se destruyd parte del cora-
z6n cultural del pueblo maracucho, con la consigulente enaje-
nacidén de sus pobladores. Para esos planificadores el crite-
rio dominante es de caracter econémico; de esta manera lc que
se creia que iba a ser progreso y vida, se convirtid en muerte;
muerte del espiritu cultural y, por ende, existencial de un

pueblo, del pueblo, de todos los pueblos.

Reconocemos que las actitudes planteadas anteriormente tie-
nen su origen en el espejismo que produce el desarrollo mate-
rial y tecnoldgico de otros pueblos y al cual pretendemos lle-
gar imitédndolo a ultranza, es esta la tesis de Carlos Rangel;
esta imitacién tiene mas fuerza que los incentivos para buscar
por nosotros mismos, en nosotros mismos y en nuestro acervo
cultural, niveles de vida. Imitar es m&s coémodo porque deman-

da menos esfuerzo.

Creemos en el intercambio cultural entre los hombres y en-
tre los pueblos, porgue creemos que la cultura es un patrimo-
nio de la humanidad. La confraternidad universal representa
la esperanza del hombre de hoy; pero en la blsqueda de esa con-
fraternidad los pueblos del tercer mundo corremos el peligro
de vernos absorbidos por los pueblos tecnoldégicamente "mas avan-

zados", ademas, como ese intercambio de experiencias y bienes



no se realiza dentro de un plano de reciprocidad, sobre todo,

de respeto mituo, se establecen dependencias y resultan entre-
guismos nada gratuitos, donde los valores de una sociedad des-
plazan a los auténticos y autéctonos de otra, en detrimento de
la libertad cultural a que todo pueblo tiene derecho, fenbémeno
que se expresa bajo indignas formas de coloniaje cultural y es-
piritual. Este fendmeno puede darse dentro de un mismo pueblo
0 nacién: un poco lo que ha sucedido entre Caracas y muchas re-

giones del pais.

Es necesario propiciar el respeto y el afecto de unocs pue-
blos para con los otros, esto sélo es posible por medio de un
conocimiento reciproco y comprensivo de los patrimonios cultu-
rales de cada pueblo; en este sentido las culturas populares y
la ciencia que de ella se ocupa, asi como el resto de las cien-
cias sociales, pueden dar su concurseo de una manera real y va-

liosa.

Manejamos y compartimos la premisa de gue no hay hombres y
pueblos iguales y, a pesar del cardcter universal del hombre y
la cultura, no hay un pueblo gue sea la sintesis de lo univer-
sal, por ello, la escala de valores, el hdbitad, la filosofia,
los patrones de conducta y de organizacidn social y, de hecho,
todo el contexto cultural que rige los actos humanos, tienen

una matriz singénesis de caracteristicas disimiles a las de

otro pueblo.




La planificacién del desarrollo de un pueblo y, sobre to-
do, la planificacién de su sistema educativo, deben concebir-
se sobre la base de las diferencias existentes entre individuos,
grupos y pueblos; esto debe ser una norma que deben conocer bien
los estudiosos y cientificos que se encargan de la planifica-
cidén del desarrollo y de la educacidén. El desconocimiento, in-
tencional o no, de tales diferencias, es lo que ha propiciado
el fracaso en los intentos de aplicar patrones que, en otros
paiseé, han resultado positivos. En el plano educativo este
mal endémico de nuestros planificadores, ha sido la causa fun-

damental del fracaso que hoy evidencia nuestro sistema educa-

cional.

En todo pueblo, la educacidén constituye la tarea mas impor-
tante y de mayor responsabilidad en el desarrollo de sus indi-~
viduos; en este sentido, la educacidén debe ser concebida no soO-
lo como medio para proveer de recursos informativos y de cono-
cimientos de caracter puramente intelectuales, sino que debe
ser enfocada en su méas amplia y actualizada acepcidén: la educa-
cidén constituye la forma de lograr en el hombre y en el pueblo
su desarrollo integral, pretende el desarrollo de todas sus par-
tes, en forma tal que ninguna de las potencialidades y atribu-
taos humanos sea desatentido; es decir, que se desenvuelva armao-
niosamente; "la educacién es, lograr que cada individuo alcance

su plena realizacibdn como ser orgénico, espiritual y mental, con

una personalidad auténtica, autdonoma, definida y diferenciada




que le permita en su edad adulta valerse por si mismo y Sser

atil a la sociedad“qz.

La nobleza de los fines de la educacién no ha podido evitar
el fracaso de nuestro gquehacer educativo, ya gue no se han aten-
dido las diferencias existentes entre los distintos grupos a
los que se les gqguiere atender, por ejemplo: existe una misma
programacién para el individuo de la ciudad y para el hombre del
medio rural, no se toma en cuenta el Hagaje endocultural de
guienes han de recibir los beneficios de la educacidn, siendo
esto lo mas importante para que la educacidén logre sus fines.
El hombre no puede ser entendido como una masa inerte que hay
gue moldear; el hombre es una realidad bioldgica y cultural,
donde la educacién ejerce sus patrones, sin estas consideracio-

nes teodricas y préacticas todo fracasara.

Entendemos que hoy la educacibén no puede ser vista de una
forma absoluta; la del sector urbano debe ser diferente a la
del sector rural, la educacidén de las etnias indigenas tiene
gque ser diferente a la educacibén de las etnias afrozulianas,
estas diferencias deben estar dirigidas, no a sus valores supe-
riores o0 nacionales, sino en las especializaciones existencia-
les gue tienen gue ver con la vida misma del individuo y del
pueblo. En este sentido debe perseguirse la inclusién de la
cultura popular como materia de los programas en todos ios ni-

veles y centros de la educacidén. Tal situacién exigiria del




-

docente, no sélo la adaptacién de los planes y programas al me-
dio en el cual se desarrolla el hecho educativo, sino que debe
hacer uso de los incontables, inagotables e invalorables recur-
sos que la cultura popular le brinda para incluirlos en su ac-
cién docente, dirigida al logro armonioso de los objetivos gque

se plantea el proceso ensefianza-aprendizaje.

La culturologia podra sefialar -esto ha sido aludido reite-
radamente- aspectos de la cultura popular, que ﬁérmitirian pla-
nificar y desarrollar el sistema ensefianza-aprendizaje formal e
informal de acuerdo con el medio y/o regién donde éste se va a
impartir. De este modo el proceso educativo se hace de una ma-
nera mas real y con mas valor para el individuo; al docente con
conocimientos de la cultura popular le seréd facil rescatar va-
lores culturales que deben prevalecer y erradicar otros que de-
ben ser sustituidos; en cualquier caso es conocer intensamente

las creaciones culturales del pueblo al cual sirve.

La culturologia puede atender otro aspecto de importancia,
aungue de orden socio-histérico. La Venezuela de hoy se ve in-
vadida de nuevos elementos culturales que las comunicaciones y
el creciente movimiento comercial impele hacia nuestra realidad,
cargados de promesas para el futuro, basadndose en los miltiples
dones gque nos dotdé Dios y la naturaleza; estos nuevos elementos
tienden a borrar nuestro acervo histérico-cultural y la concien-

cia gque de él tenemos; ante esta dolorosa realidad se impone el



deber de fijar tipos, usos y costumbres de nuestro pasado, gue
si no siempre son mejores, representan el punto de partida de

nuestra existencialidad presente y futura.

En esta tarea dificil, pero necesaria, la educacidén tiene
reservado un rol fundamental, se requiere de una pedagogia de
las culturas populares, la cual tenga como objeto central que
el nino y el adolescente sigan el ritmo espiritual de su pue-
blo y desarrollen el afecto por lo tradicional. Desde el aula
el educando llevaré hasta su hogar el sentimiento y el valor
por lo tradicional, garantizéandose de esta manera, una mayor
estabilidad de la sociedad y sus instituciones. Esta conse-
cuencia es una necesidad para el arraigo al corazdn del ser re-

gional y nacional.

Como se ve la cultura popular, por ser elemento de vida,
hay que considerarla una aliada de la educacidén y la necesidad
de sus relaciones no sdlo es evidente, sino de urgente aplica-
cién. Ese aliado esta vivo en el pueblo y sélo haréd falta sa-
berlo, guererlo, utilizarlo; es necesario y urgente estimular
el inconsciente del estudiante, para gque fecunden en él, valo-
res gue permanecen dormidos, olvidados, sopena de perder defi-
nitivamente los rasgos caracterizadores de nuestra existencia-

lidad histérico-cultural.

La exigencia de que en todas las ramas de la educacidén se intro-




duzcan los estudios de nuestra cultura popular, no responde a
un falso nacionalismo y, mucho menos, & un extenporéneo chau-
vinismo; defendemos, porque lo profesamos, la tesis de ver co-
mo un hermano de especie a los hombres todos, sin especie al-
guna de distincidén; pero creemos firmemente, y esto también lo
profesamos, que nacionalizando o regionalizando nuestra exis-
tencialidad histdérico-cultural es como nuestras culturas popu-
lares adquieren un lugar en la cultura universal. La tarea no
es facil en modo alguno: es necesario que al lado de la accidn
gue valore el producto creador del pueblo, se dedique todo el
tiempo necesario para sembrar en el espiritu de nifios y jévenes
el amor por su cultura popular, esta labor debe ser cumplida
por la educacidén a través de la misica, la artesania, la agri-
cultura, la pezca artesanal, la danza, etc.; esta tarea debe
estar embebida de lo tradicional de cada pueblo lo que permite
gque el nino y el joven sientan gue su alma es la auténtica al-
ma de su pueblo: la autenticidad, sinceridad y pureza de sus
valores y sentimientos méas auténticos es lo gue hace que el

hombre trascienda de lo local a lo universal.

En este sentido, la universidad debe cumplir una profunda
labor, porgque a ella le toca analizar y darle sentido cientifi-
co e intelectual al contenido de nuestras culturas populares,
este producto del quehacer universal permite gue por medio del

sistema ensefanza-aprendizaje en todos los niveles del sistema

educativo, el individuo se acergque mas a las raices de su cul-



tura autéctona, del mismo modo se aproximara a las raices de
otras culturas, a la universalidad del hombre, de su quehacer
histbérico y, de esta manera, se desarrolle en él, el sentimien-~
to de confraternidad y comprensién hacia los demas hombres y

pueblos, pero sobre bases ma&s humanas y mas sdélidas.

Partiendo de lo anterior, las universidades deben preocu-
parse por incluir en las carreras que tienen que ver con el hom-
bre, eSpecialmente‘aquellas de caréacter pedagédgico, histdrico,
de salud y agropecuarico, catedras gue tienen que ver con las
creaciones culturales del pueblo, porque ninguna labor puede
ser desarrollada =i no cuenta con los recursocs humanos para
ello; la cultura popular, como catedra, tiene carécter formati-
vo tanto como informativo y debe estar seriamente concebida,
cientifica y metodoldégicamente bien estructurada. De esta ma-
nera la tarea del profesional, béasicamente del docente, sera
adecuada en el uso de los contenidos de la cultura popular, es
necesario que el docente y el profesional, ademas de ser fiel
practicante, militante, promotor y defensor de nuestro acervo
cultural autdctono, dehe tener una instruccidn particular para

tomar y desarrollar la responsabilidad de impartir una ensefan-

za de caracter regional y nacional.

Se tiene como norma que, una educacién de caracter nacio-
nal y auténticamente humana, no puede prescindir de la influen-

cia de los valores culturales de cada pueblo gue componen la




nacidén, se guiere formar al hombre en armonia con su época ¥y

su medio, asi la cultura popular es inseparable del hombre.

Desde el punto de vista ensefianza-aprendizaje la cultura
popular llena en el alma del educando, &reas virgenes, satis-
face sus expectativas sicolédgicas e intelectuales con las Vvi-
vencias de su pueblo. Las culturas populares tienen una tre-
menda fuerza educadora, ya gque sus componentes impresionan
fuertemente el alma del individuo, por lo cual es un formidable
recurso en la evolucién del hombre; pero puede hacerse un uso
nocivo de este recurso y, es por ello, que el docente debe y
tiene gque estar preparado para administrarlo de una manera po-
sitiva y efectiva. De este modo las culturas populares pueden
ser utilizadas en todas las ramas del proceso educativo; es es-
te y no otro, el lugar que las culturas populares pueden y de-

ben ocupar en el proceso ensefianza-aprendizaje.

En el desarrollo de la personalidad y el caracter del indi-
viduo, la cultura popular es tan formativa como la historia, la
geografia, la biologia, etc., pero qué lejos estd la una de las
otras en la escala de valores gue nuestra enajenada y alienada
sociedad les tiene adjudicadas. El aprecio y respeto que se
tiene por las culturas populares en los altos niveles de los
organismos que se encargan de la educacidén en nuestro pais, es
s6lo aparente; el menosprecio hacia las creaciones culturales

del pueblo es producto del grado de ignorancia que se tiene de



ellas.

El papel de cenicienta gque dentro de los conocimientos del
hombre venezolano ocupan las culturas populares, se debe a la
actitud caprichosa y del azar politico y social de quienes se
creen poseedores de la verdad y por ende, del poder, de esa
misma actitud han surgido programas y catedras, institutos y
organismos maltiples, lo que evidencia la inorganicidad de nues-

tros estudios referidos a lo regional y nacional.

Tal situacidén es preocupante, pero mas preocupante es el he-
cho de que con esos estudios de lo nacional, y donde las cultu-
ras populares son una realidad que estd a la vista, se estan
formando los hombres que dirigirén y defenderé&n al pais en los
tiempos inmediatos, estos venezolanos seguiran siendo incomple-
tos sin el estudio de nuestras culturas populares, UGnico medio
de acercarse y comprender mejor a nuestras regiones, sus gen-

tes y sus pueblos.

Las universidades de hecho, de alguna manera complices de
la situacibn anterior, ya gque en ellas se cultiva y practica
el nocivo criterio cientifico y pragmédtico que ve a la sabidu-
ria del pueblo y a sus hechuras culturales como una actividad
de Ultimo orden, impropia de guienes sean capaces de remontar-
se a las alturas de la especulacién cientifica y académica, la

consideran una actividad desarrollada por quienes sufren de meo-



pia cientifica, de poca inteligencia y a guienes la universidad
no debe ‘poner atencidén directa:; lo anterior, ademas de tener
sus excepciones, no son sé6lo palabras o resentimientos de quien
escribe, esto es todo una triste y dolorosa realidad. Por ejem-
plo: en la Universidad del Zulia existe una facultad de humani-
dades, con una escuela de educacidén, donde no existen, de una
manera sistemética y con estatus dentro de los distintos progra-
mas desarrollados, estudios de las distintas culturas populares
que existen, por lo menos, en el area de influencia de la pro-
pia universidad. La universidad tiene, al igual que el resto
de las instituciones del pais, en posicién de orfandad dentro
de la educacidédn general y especializada y en condicién de infe-
rioridad, dentro del cuerpo general de especialidades y conoci-
mientos humanos, todo aquello que tiene que ver con las crea-
ciones culturales de nuestros pueblos; es decir, todo lo que

tiene gue ver con las culturas populares.

Como se ha visto aqui, culturas populares y educacién, re-
guieren -porque la tienen-, de una relacidén urgente y necesa-
ria; si postergamos esta necesidad imperiosa y nos abocamos a
implementar los estudios e investigaciones sobre las culturas
populares y su vinculacidn con el proceso ensefianza-aprendiza-
je, estaremos asumiendo una deuda, la cual nos cobrarian la

cultura, el pueblo y el futuro de nuestros pueblos.

c. Consideraciones de caracter metodolégico-zonificacién y
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periodicidad del problema estudiado. Objetivos metodoldgicos

planteados: validar la tradicidén oral y su metodologia y las

culturas populares como variables que sirvan de fuente funda-

mental para el estudio de los procesos histdricos regionales

contemporaneos.

Planteamiento del problema. Proyecto investigado: Africa

en el Zulia: Regidén Sur del Lago de Maracaibo, pueblos de Gi-

braltar y Bobures. Aspecto Cultural.

La presente investigacién ha tenido como campo de accidn
el estudio y andlisis histérico-cultural del elemento cultural
africano negro y su presencia en la cultura popular de la et-
nia afrozuliana, en el caso de la regidn del Sur del Lago de
Maracaibo. Hemos tomado como centros de convergencia y difu-
sién del fendmeno cultural investigado, las poblaciones de

Gibraltar y Bobures.

Las mas recientes concepciones y estructuras gque adquieren
los estudios histéricos regionales, es el hecho de gue nadie
discute la presencia e influencia de elementos culturales afri-
canos -Africa negra- en el proceso histérico-cultural de Amé-
rica Latina y, en particular, en la implantacidén, desarrollo
y deseada consolidacidén de su cultura, la importancia y fuer-
za gque ha adquirido la variable en los estﬁdias sociales en ge-

neral y, en particular, en los estudios histéricos regionales,
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la variable cultura como punto de partida para la reformula-
cidén metodoldbgica de los estudios histdéricos; las culturas po-
pulares como realidad historica e historiable; el paso de ac-
cesorial a primordial de la variable culturas populares en el
proceso de estudio y andlisis cientifico de los procesos his-
téricos regionales contemporaneos; la necesidad de estudiar
cientificamente la cultura popular del zuliano en cuanto a su
matriz africana negra; la necesidad de adecuar los estudias
histéricos regionales a las exiéencias del proceso educativo
del nuevo venezolano, han generado la necesidad de desarrollar

la presente investigacién: Africa en el Zulia, pueblos de Gi-

braltar y Bobures, el aspecto cultural.

Esta investigacidén responde a planteamientos del departa-
mento de historia de la Universidad del Zulia, al centro de
investigaciones histéricas de la misma universidad. Al mismo
tiempo ampliar el campo de accidn de los estudios histéricos
en la regidn zuliana, colaborando asi con el cumplimiento de
los objetivos de la etnia afrozuliana en su labor de proyec-
cién cultural hacia la comunidad. Ha estado desarrollada -1la
investigacidén- por tanto, en funcidn de las demandas y necesi-
dades tanto institucionales regionales y nacionales y tendréa
vigencia en funcidén de la demanda inmediata en la regidén zulia-

na.

Si bien es cierto que el Zulia reine una serie de carac-




teristicas que la diferencian de otras regiones del pais, en su
interior encontramos, a su vez, subregiones diferenciadas, don-
de juegan un papel muy importante el elemento étnico-cultural,
econdmico, geografico, etc., entre estas subregiones podemos
seflalar la de la Goajira, la zona de Maracaibo, la zona petro-
lera de Cabimas, Ciudad Ojeda y Lagunillas, la zona de Perija
y la del Sur del Lago de Maracaibo, especialmente el nodo Gi-
braltar-Bobures. Ahora bien, si pretendemos estudiar la tota-
lidad regicnal debemos tomar en cuenta estas especificidades
subregionales, dandole un tratamiento especial a cada una de
las subregiones sin descuidar los elementos que le son comunes.
Nuestra investigacién ha estado dirigida al estudio de la etnia
afrozuliana, localizada en la subregién del Sur del Lago de Ma-
racaibo, especificamente en el nodo Gibraltar-Bobures, ya que
desde el punto de vista cronolégico son unas de las primeras
.localidades que se vieron envueltas en el proceso de explota-
cién esclavista de poblacién negra africanas, constituyéndose
en polos de convergencias y difusidén de Gibraltar y Bobures vy,
en general, en las poblaciones de la culata del Lago de Mara-
caibo, donde se produce el fendmeno cultural que origina lés
primeros espacios donde comienza a observarse las manifestacio-
nes de los elementos culturales definitorios de la etnicidad

afrozuliana y que son objeto de nuestra investigacidn.

La investigacidén comprende varias temporalidades; por un

lado, se remonta al inicio de la implantacién del modelo escla-



vista en la Zona Sur del Lago de Maracaibo, fundamentalmente
en las poblaciones de Gibraltar y Bobures; por otro lado, se
sitia en tiempos de finales de la colonia y durante el perio-
do de independencia, cuando en la investigacidn se tratan los
problemas de la mestizacidén y del sincretismo, y se sitda en
tiempos contemporéneos, cuando tratamos el problema propiamen-

te dicho a estudiar: la cultura afrozuliana.

La investigacion ha estado dirigida al logro de diferentes
objetivos, tales como: los objetivos de conocimiento, metodo-
loégicos y aquellos que intrinsecamente ha generado la propia

investigacidn.

Objetivos de conocimientos.

Superar, de alguna manera, las definiciones que presentan
los estudios histdéricos regionales contemporaneos en cuanto a
culturas populares se refiere, de igual manera, pretendemos
contribuir de forma concreta; es decir, con el resultado de la
presente investigacidén, a mejorar la ensefianza de la historia
regional, la cual debe y tiene que estar fundamentada sobre las
bases de las creaciones culturales del pueblo; es decir, sobre
la base de las culturas populares; gqueremos ofrecer un trabajo
gue demuestre que entre las culturas populares y la educacidn
existe una relacién efectiva y real, ademas de necesaria hoy;

por Gltimo, se plantea como objetivo de conocimiento, la nece-
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sidad de contribuir al mejoramiento de los estudios histéricos
zulianos, es especial profundizar los estudios histéricos-cul-

turales que tienen que ver con la etnia afrozuliana.

Objetivos metodoldgicos.

Desde el punto de vista metodoldgico nos planteamos y de-
sarrollamos los objetivos siguientes: demostrar con la inves-
tigacién, sus resultados ési lo han confirmado, que la varia-
ble "cultura popular" puede ser considerada como valida para
servir de base a la investigacidén cientifica de la historia re-
gional; igualmente nos planteamos la necesidad de validar la
tradicidén oral y su metodologia como una fuente fundamental pa-
ra el estudio de los procesos histdéricos regionales contempora-

neos.

Objetivos intrinsecos de la investigacidn.

Tanto en el proyecto como en el desarrollo de la investiga-
cidén, ésta generd una serie de fines a alcanzar y qgue se pueden
sintetizar de la siguiente manera: se buscaba conocer los ele-
mentos culturales de origen africano -Africa negra- gque estan
presente en la cultura zuliana en general y en la etnia afro-
zuliana en particular, la cual se encuentra localizada, basica-
mente, en las qulaciones del Sur del Lago de Maracaibo, en el

nodo Gibraltar-Bobures; igualmente se logré detectar la impor-



tancia del elemento migico-~religioso en la cultura afrozulia-
na del nodo Gibraltar-Bobures; otro elemento gue se logrd co-
nocer es el gue refiere a la influencia de la misica de color
-como elemento de origen africano- en la identidad cultural del

zuliano en general, y de la etnia afrozuliana en particular.

La investigacién astuvo enmarcada entre los linderos hipo-
téticos siguientes: en Venezuela como en el resto de América
Latina, la poblacién africana-negra ejercid una influencia cul-
tural fundamental en los fenémenos de mestizacidn y sincretis-
mo que caracteriza, en buena parte, nuestros procesos histori-

cos-culturales.

En la zona del Sur del Lago de Maracaibo, en el nodo Gibral-
tar-Bobures,como en otras zonas de Venezuela, la influencia cul-
tural de la poblacién africana-negra -en el pasado~ y de sus descen-
dientes -hoy-, es primordial y sobresaliente en el proceso de
implantacién, desarrollo y consolidacién -todavia en fragua-

de la etnia afrozuliana y de su cultura popular.

En cada una de las manifestaciones de la vida cotidiana de
las poblaciones del Sur del Lago de Maracaibo, basicamente en
el node Gibraltar-Bobures, se nota la presencia dominante de
elementos culturales de origen africano-negro, claro esta, en
armonia existencial con los elementos indigenas y europeos que

caracterizan el proceso de deculturacidn-aculturacidén de estos



e

pueblos en todos sus procesos histéricos-culturales; es decir,

en toda su historia.

En las poblaciones de Gibraltar y Bobures encontramos -en
los relatos populares- base de su historioricidad, la presen-
cia de mitos y leyendas del mé&s puro origen africano-negro. Es-
tos mitos y leyendas han servido de base para la expresién sin-
crética de la tradicién oral de la regidén, tanto la de orden

religioso como las de orden econdmico, comunal, culinario, etc.

En el plano culinario y dietético, las poblaciones de Gi-
braltar y Bobures poseen una gama de formas alimentarias cuya
base es el coco, la llamada "comia en coco", representa para
el poblador de la zona, una de las formas mas genuinas de man-
tener vivo el recuerdo y la presencia de sus ancestros africa-
nos, la comida en coco, ademas, representa para el poblador de
Gibraltar y Bobures, asi como para el resto de la poblacidén zu-
liana, junto con sus mitos y leyendas de tradicidén oral, el

permanente relacionamiento con la madre patria negra, a la cual

sus espiritus siempre retornaran.

La tradicidén oral: sus técnicas y su metodologia (metddi-

ca de la historia oral).

Tomando en cuenta que la fuente principal de nuestra inves-
tigacién ha sido la tradicién y el relato oral y sus técnicas

y metodologia, fuentes no tradicionales -en occidente, ya que




los pueblos africanos eran pueblos de la palabra y su historia
se hacia a partir de ésta- en la historiografia, haremos a con-
tinuacidén algunas consideraciones tedrico-metodoldgicas sobre
la tradicidén oral y scbre su metodia Yy técnica; es bueno se-
flalar que la tradicidn oral y sus técnicas y metodologia es to-
mada, por la mayoria de los historiadores que le ven algun va-
lor para el desarrollc del conocimiento histérico, otros no le
dan ningin valor, comc elemento secundario o complementario;
en nuestro caso la consideramos como elemento fundamental, ba-
se de los estudios histdéricos regionales contemporanenos, so-
bre todo en aquellos donde la tradicién oral es fundamental en
el desarrollo cultural de los pueblos, como es el caso de los
pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, nodo Gibraltar y Bobu-

res.

La tradicién oral es mucho mé&s que una técnica o una meto-
dologia para la elaboracién historiogréafica; es, sobre todo,
el deseo gue algunos pueblos, ain conociendo la escritura,
tienden por mantener su vida y su acervo histérico-cultural de-
positados en la mente de sus ancestros, gquienes, con una magia,
la han pasado de generacidén en generacién, enriqueciéndose con
el correr del tiempo y haciendo cada vez mas viva su existen-
cialidad como pueblo. La tradicidén oral es inherente a la
existencia misma del pueblo que la sustenta y que la tiene co-

mo uno de sus elementos culturales.
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Es bien sabido que los pueblos civilizados al sur del Sa-
hara y al sur del desierto, eran en buena medida pueblos cuya
base civilizatoria era la palabra, aun cuando la escritura er
conocida por estos pueblos, como en el siglo XVI en el Africa
Occidental, la escritura era patrimonio de muy pocos y porgue
la misidén de los escritores era frecuentemente marginal, con
relacién a las preocupaciones fundamentales del pueblo. En e:
te sentido, no se pueden reducir a la sociedad de la palabra
al &mbito negativo, significado en el hecho de no saber escri
bir y mantener el lastre congénito de las personas y pueblos
letrados hacia los iletrados, lastre que se encuentra en un si
nimero de expresiones como el proverbio chino "la tinta mas pé
lida es preferible a la palabra més fuerte". Esto representa
el desconocimiento total de las civilizaciones orales, donde
el poder de la palabra era y es terrible, "la palabra nos jun
ta a todos y traicionarle su secreto nos destruye, al destrui
la identidad de la sociedad porque aquélla destruye el secret

vy 43
comun ;

Al pretender enmplear la tradicidén oral se debe, en prime
lugar, penetrarse en la actitud de los pueblos que tienen di-
cha tradicidén, para con el discurso hablado, el cual varia tc
talmente con relacién a los pueblos en los que la escritura h
consignado todos los mensajes importantes, "la sociedad oral
conoce el ha%la corriente, pero también.el discurso clave, ur

mensaje legado por los antepasados; es decir, una tradicidn
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oral" , verdaderamente se puede definir la tradicion oral co-

mo un testimonio transmitido verbalmente de una generacidn a
otra y donde, en su mayoria, el verbo posee una fuerza miste-
riosa, ya gque son las palabras las gque crean las cosas, podemos
afirmar que ésta era la actitud que manifestaron e inculcaron
a sus descendientes los africanos negros gque llegaron en con-
dicién de esclavos a la América. Para el africano de tradicidn
oral "decir es hacer", este nominalismo se aprecia b&sicamente
en sus rituales donde el nomﬁre es la cosa. En este sentido,
la oralidad determina una actitud muy particular frente a la
realidad, y no sélo la falta de escritura. Toca al historia-
dor contemporaneo desarrollar una actitud frente a las tradi-
ciones que, en la mayoria de los casos, lo desconciertan; es
bueno senalar que este historiador se encuentra agobiado por
las cantidades ingentes de mensajes escritos, los cuales tiene
gue leer réapidamente con riesgo de no comprender bien, mas gque
por repeticién de los mismos datos en numerosos mensajes. La
tradicibén exige por el contrario, un retorno continuo hacia la
fuente; en este sentido es ingenuo leer un texto oral una o dos
veces y después creer gue se ha comprendido: es necesario en-
tenderlo, es necesaric aprenderlo, es necesario interiorizarlo
como un poema, €s necesario cuestionarlo. De esta manera el
historiador al analizar los significados de las tradiciones,
significados gue son miltiples, al menos si se trata de un re-
lato importante. Comc la tradicidn oral es la minoria colecti-

va de un pueblo, el historiador debe aprender a ir més despacio



a reflexionar para poder penetrar en la representacién colec-
tiva que es tradicidon y que se explica por si misma. El1 his-
toriador, pues, debe iniciarse primero en los modos de pensa-

miento del pueblo oral antes de interpretar sus tradiciones.

Pero, qué es la tradicién oral y cudl es su naturaleza?
La mayoria de los expertos coinciden en que la tradicién oral
se puede definir como un "testimonio transmitido oralmente de
una generacion a otra de los que sighen“45. Podemos sefialar,
de igual manera, que sus caracteres fundamentales son la verb

lidad y la transmisién que difiere de las fuentes escritas. L

verbalidad es muy dificil de definir.

El documento verbal puede definirse de varias maneras,
puesto que un testigo puede interrumpir su testimonio, corre-
girse, proseguir, etc.; en este sentido el testimonio puede s«
definido como todas aquellas declaraciones de un testigo que
refieren a una misma secuencia de hechos pasados, siempre y
cuando el testigo no haya adquirido nuevos conocimientos entn
las diferentes declaraciones. Si esto ocurre, estariamos ant
una nueva tradicidén, habiendo sido la anterior alterada por é:
ta. Acontecimientos diferentes pueden ser conocidos por un
mismo testigo, conocimiento que adquiere a partir de una trad
cién o, puede darse el caso, de testigos gque conocen distinta
tradiciones sobre un mismo hecho histérico. Hemos dicho que

tradicidén es un mensaje transmitido de una generacién a la qu



sigue, es bueno sefialar que no todos los datos verbales son ung
tradicidén, ésta tiene como caracteristica fundamental, el tes-
timonio verbal sobre el testimonio ocular; el testimonio ver-
bal por ser una fuente inmediata, posee un gran valor, ya que
no ha sido transmitido y en el gque los riesgos de deformacidn
del contenido testimonial son minimos; por otro lado, el testi:
monio verbal transmite la actitud del pueblo hacia el hecho re-
latado; en este sentido el testimonio es un fiel exponente de
la comunidad colectiva; ahora bien, el testimonio verbal que
transmite una tradicién oral, debe tener su base propedéutica
en un testimonio ocular, operacidén que debe haber cumplido el
testimoniante original de los hechos declarados. El cientifi-
co social debe tener mucho cuidado con el rumor, al gue debe
descartar, ya gque a pesar de que es también una forma de trans-
mitir mensajes, estos no tienen las caracteristicas que poseen
los testimonios verbales. "E1l rumor se deforma de tal modo Qque
s6lo puede ser Util para expresar la reaccién popular ante un
acontecimiento determinado"46. Cuando el rumor es utilizado
por generaciones ulteriores, puede que dé origen a una tradi-
cién, pero propiamente hablando, la tradicidn es aquella que

transmite un documento a las generaciones futuras.

Como hemos sefia.ado anteriormente, la base propedéutica
de la tradicidn oral se sitta en un testimonio ocular, pero
puede originarse también en una creacidn nueva a partir de di-

ferentes textos orales existentes, arreglados y tramados p&ara



crear un mensaje nuevo; en este sentido, sdélo son validas las
tradiciones gue se remontan a un testimonio ocular. Existe,
entonces, la necesidad de conocer los canones o criterios de
probabilidad y credibilidad, los cuales segun la historiogra-
fia islamica, estos han sido desarrollados de una manera idén-
tica a los criterios de la critica histérica actual: ¢conocia
el testigo intermedio la tradicidén que relata? ¢podia compren-
derla? ctenia interés en deformarla? ¢ha podido transmitirla?
¢ccuando, cémo y dénde? Como se observa las tnicas limitaciones
estdn dadas por la verbalidad y la transmisién oral y no inclu-
ye pues, s6lo los mensajes que tienen que ver con el pasado
que se guiere transmitir, sino también las crénicas orales de
un pueblo, o las genealogias de una comunidad segmentaria, del
mismo modo estd comprendida en las tradiciones orales todos los
textos orales que comprende y transmitido por una vasta lite-
ratura oral, la cual proporcionara elementos cuyo valor resi-
de en tanto y cuanto sean testimonios inconscientes referidos
al pasado, constituyéndose, ademas, en una fuente capital para
la historia de las ideas, la cultura y de las propias tradicio-

nes y su metodologia.

Como toda tradicidén oral tiene y afinca su origen en los
elementos culturales autéctonos del pueblo al que se refiere,
a su actitud frente al mundo, a sus ambientes sociales, econd-
micos, ideolégicos, etc., siendo estos elementos fundamentales

en su tradicién y en su visién del pasado. La tradicidén oral



tiene entre sus premisas fundamentales una que puede ser, a s

vez, su maxima: todas las tradiciones conscientes son discur-

SsOos orales. De esta maxima surgen las formas fundamentales d

las tradiciones orales; existen dos formas especificas de las
tradiciones orales, la forma reglada o forma poema y la forma

libre o forma formulada.

La forma reglada o poema, no es mas que una chapa que re
cubre los datos empleados de memoria y dotados de una estructu
ra especifica, en esta forma est&n incluidas también las can-
ciones; en el caso de la forma férmula, se intenta reunir los
refranes, adivinanzas, oraciones proverbiales; es decir, todo
aquello que se aprende de memoria, pero que siempre estd encu
drado en las reglas formales de la gramdtica corriente. En L
dos formas la palabra es el vehiculo que conduce el mensaje d
esas tradiciones; en este sentido la palabra tiene por si sol
un valor propio, el cual puede o no estar en funcién del men-
saje que el conjunto de ellas comportan. Lo anterior permite
afirmar que se puede reconstruir -tedricamente- un arquetipo
base, de la misma forma como se puede hacer a partir de las
fuentes escritas; la palabra puede ser la fuente para la cons
truccién de argumentos histéricos, argumentos que generalment
son construidos a partir del mensaje; es bueno sefalar gue la
forma formulada propende mas a servir de base para la constru
cidén de argumentos historicos que la forma poema. Por otro L

do las fuentes llamadas estereotipadas son, en lo general, mas



importantes, porque contiene con mayor precisién la transmi-
sid6n del mensaje y, por ende, de la tradicidn oral; en el cam-
po es poco frecuente encontrar gue de una manera consciente,
los cultores y en general la comunidad, quieran transmitir da-
tos histéricos, viene a ser en estas formas estereotipadas don-
de reside la base propedéutica o arcaismas de las tradiciones
orales, algunos de los cuales se nos presentan como inexpli-

cables.

Encontramos también la forma epopeya, referida al hecho de
que en el interior de una estructura determinada impuesta y re-
cargada de reglas formales, como las rimas, los modelos rela-
tivos a las medidas de las silabas, etc., y donde el cultor
conserva la eleccidén de sus palabras. No se debe confundir es-
ta forma de las tradiciones orales con el estilo literario he-
réico y de larga duracién, en la forma epopeya la tradicidn
comporta, ademés del mensaje, el marco formal de la tradicién,
pero nada mas. Es frecuente encontrar en la forma epopeya ver-
sos muy caracteristicos y que sirven de rellenoc a la forma ba-
se, algunos de estos versos se remontan probablemente a la
creacib6n de la epopeya. En el caso de los pueblos del Sur del
Lago de Maracaiboe -Gibraltar y Bobures- existen cultores que
resaltan tradiciones orales de forma epopeya, relatos que tie-
nen su forma original en los pueblos africanos de origen, tal
es el caso del pueblo "Bantu"; pero es bueno sefialar inmediata-

’

mente gue las exigencias de formas son tales gque es verosimil
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que el conjunto de una epopeya se remonte a un solo original.
El estudio de esta forma de las tradiciones orales demuestra

que lo anterior es -con frecuencia- verdadero.

Por ultimo tenemos la forma narracidén. Esta comprende la
mayor parte del tiempo de los mensajes histdricos conscientes,
en esta forma el cultor tiene plena libertad para el desarro-
llo del relato; en este sentido puede hacer numerosas reorga-
nizaciones de los episodios, de hecho esta libertad puede -y
en muchos casos se ha dado- conducir la deformacidn del arque-
tipo base; sin embargo, existen reglas gue impiden gque el cul-
tor act@e con plena libertad a la hora de reorganizar el rela-
to, "en la reorganizacién de los relatos el cultor esté& regi-
do por el entorno social, gquien le impone una fidelidad rigi-
da para con esas fuentes" 4?. Es bueno destacar que a pesar de
las desviaciones que en cada forma particular pueden sufrir las
tradiciones orales, es posible detectar la base propedéutica,
un tanto hibrida, de una tradicidén y todas sus variantes, in-
cluso aquellas que pueden ser consideradas como no histéricas;
el mecanismo consiste, ademas del examen propio de la fuente,
las variantes que pueden estar en fuentes de otros pueblos, la
idea es lograr descubrir en qué medida la fuente puede haber-
se desligado de lo histdédrico a lo fabuloso o maravilloso. Es
necesario que el cientifico social apligque una critica rigida,

lo cual permite podar la fronda de versiones orales gque no tie-

nen su base genética en el testimonio ocular. "El historiador



se afanarad por conocer no s0lo lo gue representa cada forma
para la civilizacién que él estudia, sino que recogera -al me-
nos— una muestra representativa de cada una de ellas, puesto
gue en cada una de las formas es posible encontrar datos his-
téricos, y dade que las tradiciones gue mas especialmente 1le
interesan se pueden comprender mejor en el contexto general"Qa.
Cada pueblo comunidad posee su propia clasificacidn local y
este es un elemento que hay que tener presente a la hora del
examen, ya esta clasificacidén permite observar en qué medida
los cultores establecen una demarcacién entre los relatos his-
téricos y los de otra indole. Como es conocido las formas de
las tradiciones orales tienen, especialmente en el campo lite-
rario, reglas Que SOon necesarias conocer para comprender y va-
lorar el sentido real del relato; no se trata ya de reglas for-
males, sino de formas de hacer cada relato y que la propia co-
tidianidad hace dichas reglas; estas reglas permiten que rela-
tos préacticamente intraducibles, puedan ser interpretados, ya
que éstas orientan sobre la concepcién del mundo y de la socie-
dad que tiene el cultor, guien posee una especle de claves, las

cuales estéan contenidas en el contexto del relato.

En las sociedades grafas lo gue pertenece a las tradicio-
nes es s6lo aquello que corresponde a los recuerdos menos im-
portantes, guedando escrito todo lo que la sociedad considera

importante para el buen funcionamiento de sus instituciones,

para una buena comprensidén de sus componentes sociales y de las




funciones correspondiente, todo ello es transmitido cuidadosa-
mente haciendo uso de los textos escritos. En la sociedad oral
la transmisidén de los valores de la sociedad se da por la tra-
dicién en la cual todo es importante. En el contexto de las
sociedades grafas, el lugar que ocupan las tradiciones ha he-
cho que muchos cientificos sociales hayan caido en el error de
creer que las tradiciones son una especie de cuentos de Calle-
ja, de canciones de cuna o de juegos de ninos. Por nuestra par-
te consideramos que lés tradiciones identifican y justifican la
existencia de una comunidad en particular, o de la sociedad en
general. "Cada institucidén social y grupo social poseen tam-
bién una identidad propia que va acompafnada de un pasado 1ins-
crito en las representaciones colectivas de una tradicidn que
cuenta con ella y que la justifica“49. Segqun H.Moniot, cada
tradicidén poseerd su "superficie social", en este sentido, las
tradiciones no serian transmitidas y carecerian de funciones;

perderian su razén de ser y serian abandonadas por la colecti-

vidad y las instituciones que la sustentan.

Una de las caracteristicas fundamentales de las socieda-
des africanas y, por ende, de sus descendientes en América, es
la diversidad de tipos existentes, esto ha conducido a una c¢la-
sificacidén de las colectividades afroamericanas en un sin ni-
mero de tipos que harian de una manera infinita la clasifica-
cién de modelos; puesto que cada sociedad difiere de las otras

y dado qgue los criterios empleados son generalmente arbitrarios



y limitados, estos modelos no pueden conducir -como algunos
pretenden- a determinar cudl seria el perfil del cuerpo de las
tradiciones histéricas de una sociedad determinada. No exis-
ten dos colectividades idénticas ni siquiera analogas en sus
detalles y tradiciones. En el caso de la regidén del Sur del
Lago de Maracaibo -nodo Gibraltar y Bobures- se encuentran al-
gunas diferencias, producto de las distinciones que existieron
en los variados contingentes de africanos que poblaron la zo-
na, sobre todo en las lineas de organizacién de los Bantu-Aba-

cua-Fonw, etc.

Pero de dénde y de qué fuente se pueden obtener el perfil

de las tradiciones de las heterogéneas comunidades orales:

En primer lugar, se puede obtener el perfil de las tradi-
ciones de una comunidad a partir de la historia de lijanes y
genealogias y, de hecho, a partir de estas dos fuentes se en-
cuentran. Por otro lado, se puede encontrar a partir de una
historia esotérica, transmitida por una sociedad secreta -en
el caso del Sur del Lago esta sociedad secreta gira en rededor
de San Benito-. Al hacerse el examen de una comunidad se lo-
gra, entonces, el linaje, pero se encuentra también, los cen-

tros y formas rituales de la comunidad.

Lo anterior determina que sélo a posteriori, en estas co-

munidades, se determina el "perfil" de su cuerpo de tradicio-



nes.

De alguna manera toda tradicibén es, en mayor O menor gra-
do, deformada por las funciones que cumple, aungue no se pueda
establecer una lista de las funciones gue cumplen las tradi-
ciones, puesto que una tradicién puede cumplir varias funcio-
nes y desempefiar un rol mas o menos preciso o difuso con rela-
cién a las funciones que desempefia. Metodolégicamente el tér-
minb funcidén, pues, resulta confuso. En la mayoria de los ca-
sos se emplea para denominar todo aquello gue sirve para re-
forzar o mantener la institucién o comunidad del cual depen-
den. En este caso, como el medio y el objeto no tienen un vin-
culo tangible, la imaginacién puede proporcionar una lista ili-
mitada de funciones a cumplirEO, por lo que la eleccidn es im-
posible. Eso no impide, sin embargo, gque se puedan distinguir
ciertas tradiciones. Como las practicas miticas, historias
genealdgicas y ciertas formas de usos culinarios o medicina-
les gue pueden considerarse auténticas codificaciones no escri-
tas. Es posible ampliar las funciones agrupando en ellas a
todas las tradiciones que se refieren a objetivos juridicos co-
munales; tal es el caso de las propiedades comunales de la tie-
rra sobre la posecién particular. Se trata generalmente de
tradiciones consideradas por la comunidad como oficiales en el
sentido en gue tienen una inspiracidén y una validez universal
para la comunidad. El sentido particular de estas tradiciones,

vinculadas a grupos o instituciones englobados en otros, serén



muy mal conservados, porque se consideran menos importantes,

pero frecuentemente mé&s congruentes con la realidad que cual-
gquier otra. Es oportuno seflalar que las tradiciones conside-
radas como particulares, son universales para el grupo que la
contiene; es decir, que es particular en el contexto global de
las tradiciones de toda la comunidad, pero es universal dentrc
del grupo que la mentiene. En este sentido todo lo que atarfie
al grupo en cuanto a una determinada tradicién, ésta debe ser
tratada como universal. El historiador debe tener esto preser
te para el momento del examen de las tradiciones de una comun:
dad, ya que el testimonio que contiene una tradicién particu-
lar estad menos sujeto a deformacidén y puede controlar eficaz-
mente los aciertos hechos por las tradiciones oficiales de la

comunidad universal.

Las tradiciones pueden tener o generar otras varias fun-
ciones, se pueden mencionar suscintamente las religiosas, li-
tirgicas, didacticas, histéricas, la funcién de comentario de
un relato esotérico y lo que los antropélogos llaman, funcidn
mitica. Hemos presentado las formas y las funciones de las
tradiciones y como historiadores nos permite tener una tipolo
gia valida que permita proceder a un examen global de las de-
formaciones probables que las fuentes habrian experimentado al
dar indicaciones sobre la forma cémo han sido transmitidas.

Una evaluacién general de formas y funciones permite distin-

guir los nombres, titulos, esldéganes o lemas, férmulas ritua-



les, foOmmulas didacticas -refranes-, listas de topdénimos, de
nombres de personas, genealogias, etc. En todos estos casos
se trata de "férmulas" desde el punto de vista de la forma
fundamental. Los poemas histéricos, panegiricos, litdrgicos o
de ceremonias, religiosos, personales, las canciones de cuna,
de trabajo, etc., son "poemas" (segin las formas fundamenta-
les de las tradiciones orales). La otra forma fundamental,

la "epopeya", esta representada por poemas propiamente dichos,
la "narracién" comprende los relatos generales, histdéricos o
no, locales, familiares, etiolbégicos y, sobre todo, los re-

cuerdos personales.

Lo anterior evidencia la gama de manifestaciones que pue-
den estar dentro de las tradiciones de una comunidad, pero
evidencia también cual puede ser la accidén deformadora de una
comunidad o institucién, sobre cada una de las manifestaciones
de la tradicidén. En todo caso le toca al cientifico social de-
mostrar que dicha deformacién ha tenido lugar efectivamente, o
gue la probabilidad de deformacién es muy grande. Regularmen-
te se llega a demostrar que una tradicidén es realmente valida,
porque no sigue la deformacién esperada; por ejemplo: cuando a
una divinidad se la considera oricha de un Dios superior, tal
cronica real admite una funcién subalterna, tal férmula que de-
be explicar la geografia humana de la comunidad en el pasado

y que puede haber cambiado en la actualidad, el examen demos-

trara en qué medida la tradicidén es valida, siempre y cuando



haya podido resistir a la nivelacién que el pasado y el prese

te le imponen.

Goody y Watt han argumentado que la sociedad oral tiende
constante y autom&ticamente a una “homeostasis“El que borra d
la memoria colectiva toda contradiccién entre la tradicién y
superficie social. Pero el estudio y analisis de realidades
concretas han demostrado que esa homeostasis es sdlo parcial.
En este sentido el cientifico social no puede rechazar en blo
que el valor histérico de las tradiciones con el pretexto de
gue sirven para ciertas funciones. Del mismo modo que lo ant
rior, el examen socioldégico tiene que ser muy rigido en la tra
dicidén oral. "La cultura de una comunidad oral est& homogene:
zada; es decir, que el contenido en conocimientos del cerebro
de cada adulto es aproximadamente el mismo" 52. Lo anterior,
criterio de Goody y Watt es, como toda generalidad, un tanto
falsa en la comunidad, con distintos roles y estatus, los in-
dividuos tienen en su contenido cultural los elementos que le
son propios de su situacidén particular en la comunidad, de he:
cho existe todo un acervo cultural compartido por todos por
igual. "Especialistas, artesanos, politicos, religiosos cono-
cen muchas mas cosas de sus contempordneos que la misma etnia

j 3 ; ;
no conocen'’ . Cada etnia tiene sus pensadores. Entre los

boburenos, por ejemplo, hemos encontrado a tres hombres que,

partiendo del mismo sistema de simbolos, llegan a tres filoso-

fias bien diferentes y en el caso de Gibraltar ocurre lo mis-



mo. Encontramos también el fendmeno de que existen tradicio-
nes africanas secretas que son privilegio de unos pocos y tra-
diciones africanas de todas las comunidades. En este sentido,
los boburefios de cierta genealogia tienen una versidn secreta
del origen de sus ancestros africanos. En Gibraltar y Bobures
s6lo los capitanes tenian -no sabemos si esto se da hoy-, cono-
cimiento de una versién secreta del ritual de "Age"; en la
fiesta de San Benito la comunidad sélo conocia parte de ese ri-
tual secreto y ancestral.‘ En casi todos los pueblos afroameri-
canos encontramos en sus rituales de origen africano, practicas
y tradiciones secretas. En este sentido el valor de las tradi-
ciones esotéricas y de las tradiciones exotéricas dependen del
contexto donde se den, ya que unas y otras pueden ser deforma-
das por razones imperativas, y tanto mas imperativas cuanto que
el grupo que detenta el secreto es un grupo clave de la comuni-
dad; tal es el caso de los chimbangueleros de San Benito en Bo-
bures y Gibraltar y otros pueblos del Sur del Lago de Maracai-
bo. Al historiador‘le serd muy dificil recoger en una comuni-
dad las auténticamente puras tradiciones esotéricas y exotéri-
cas, bien, porque su base propedéutica ancestral ha desapare-
cido, o bien, porqgue han sido deformadas parcial o totalmente.
A par{ir de los relatos que hemos recopilado, nos permiten
afirmar gue muchas de las tradiciones de los-distintos contin-
gentes de esclavos africanos que llegaron al Sur del Lago de
Maracaibo se han deformado hasta el extremo de no constituir y

un mensaje vélido en lo gue se refiere a los origenes de los



esclavos africanos; sin embargo, en el culto a "Age", por ejem-
prlo, parece ser uno de los mas validos para la comprensiodbn de
las tradiciones ancestrales de los pueblos afrozulianos. Del
mismo mode gue cada comunidad tiene su estructura social espe-
cifica, toda tradicién tiene su superficie social. Al exami-
nar las tradiciones de una comunidad oral y su transmisidn de
generacién en generacién, el historiador tendré& que aprender a
conocer tanto como le sea posible la comunidad gque examina. Los
datos histoéricos que él1 requiere tiene gue buscarlos en todas
y cada una de las formas y géneros de las tradiciones existen-
tes; de igual manera tiene que tener claro las funciones de és-
tas. Los grupos dirigentes expresan las tradiciones que hemos
llamado oficiales, pero es el cultor o relator el gue conoce
el panorama general de las tradiciones de la comunidad, inclu-
so, aquellas que corresponden a practicas secretas de las élit,
ya que como cultor, en algin momento ha estado al servicio de
éstas; ocurre que en muchos casos el oficiante litirgiceoc o ri-
tual es un especialista en tradicidén oral, asi los chimbangue-
leros del Sur del Lago de Maracaibo conocen la historia del Dios,
de cuya guarda y tradicién estén encargados. En Gibraltar y
Bobures existen relatores que en ocasiones especiales, tales
como matrimonios, fallecimientos, fiesta en casa de un capitan,
narran los relatos gue tienen gue ver con las tradiciones mas
genuinas y ancestrales del pueblo. En la actualidad es raro el
caso de que una especializacién por tradiciones por cada culto

todos narran tradicién gue tiene que ver con las distintas for-



mas y géneros de las tradiciones de la comunidad. Existen, igualmente
personas muy informales, no nos atrevemos a llamarlos cultores,
sino que por pertenecer al pueblo y haber vivido o vivir en lu-
gares histéricos importantes, conocen las tradiciones que tie-
nen gue ver con su nivel de conocimiento, de tal manera gue su

recurso es estrictamente nemotécnico.

El historiador, como los demas cientificos sociales, tiene
que examinar las superfifies sociales de toda fradicién, esto
le permite descubrirlas en su real dimensién cultural, ademas
de colocarlas en su contexto, encontrar los cultores mas espe-
cializados en cada tradicién y analizar las formas de transmi-
sién. Lo anterior permite también localizar elementos valio-
sos en cuanto a la frecuencia y las formas existentes de las
tradiciones examinadas: la frecuencia es un indicio de la fi-
delidad de la transmisién. En el caso de los pueblos afrozu-
lianos, concretamente en Bobures, existen algunos rituales Yy
praticas magicas, que se repiten con un intérvalo medianamente
largo, eso favorece el olvido, a pesar de que en los relatos
diarios se cuentan algunos de esos rituales y practicas magi-
cas, en este sentido, se mantienen como tradiciones, no sodlo
por la practica, sino por el propio relato. Por otro lado,
una frecuencia de préacticas muy seguidas no significa, necesa-
riamente, que la fidelidad de la préactica y de la transmisidn
lo sea igualmente. De hecho todo va a depender de la comuni-

dad en la cual se dé la tradicidén, si la comunidad tiende a




una fidelidad muy estricta, la frecuencia contribuird a mante-
ner la-tradicidén. Este puede ser el caso de practicas magicas
dirigidas a expulsar malos espiritus. Pueden existir algunas
tradiciones gue se sitdan en un medio geografico ya desapareci-
do. Sin embargo, la comunidad le concede la frecuencia y la
fidelidad que dicha tradicién le merecen, se da también el ca-
so de que aunque la comunidad no conceda importancia alguna a
la fidelidad y a la frecuencia de la transmisién de la tradi-
cién, la altaufrecuencia de la representacién o practica de la
tradicidén altera la transmisién méas répidamente que una fre-
cuencia mas baja54. Este es el caso de muchos relatos popula-
res mas apreciados. En otro sentido, el investigador debe so-
meter a un estricto control todas las variantes y variables re-
cogidas. A mayor amplitud de éstas, mayor fidelidad de la trans-
misién. Las alteraciones suelen situarse siempre en una direc-
cidén gque provoca un aumento de la homedstasis entre la comuni-
dad y la tradicién que la identifica. A este respecto Goody Yy
Watt tienen alguna razén. Existiendo variantes que se alinean
en un eje bien definido, se deducira de ello que las variantes
son menos conformistas con relacién al objetivo y a las funcio
nes de la comunidad y sus instituciones, dependiendo ello de 1l
validez de éstas; ademds en algunas ocasiones se llega a demos
trar gque una tradicién no es valida, bien por ausencia de va-
riantes, fenomeno que puede darse cuando una tradicidn se ha
convertido en un cliché del género de todos, actuamos de una

determinada forma y cuando esa forma de actuar corresponde per-




fectamente a las necesidades de la comunidad, en ese caso es
cuando las variantes son tan divergentes gue apenas se llega a
reconocer lo gue constituye una tradicidén y lo que la separa de
otra; este fendmeno se da mucho en algunos relatos populares,
donde es evidente gque la mayor parte las versiones son inven-
ciones mas o menos recientes, a partir de otros relatos popu-
lares. Se hace necesario demostrar gue la ausencia de varian-
tes corresponde a preocupaciones estéticas o de diversiones que
suplantan cualquier otra consideracidén; o bien ei poder demos-
trar que son los postulados inconscientes de la comunidad los
gue han homogeneizado la tradicdédn hasta el extremo de hacer de

: 5 : ; 5
ella un cliché sin varlante55 .

Toda sociedad, por pequefia que sea, tiene su concepcidn
del mundo, de la vida, de las cosas, etc., esta concepciodn di-
rige -de una manera inconsciente- la conducta de los indivi-
duos, este fendmeno se da de manera diferente de una sociedad
a otra y en todas constituye lo que se denomina el marco men-
tal de la sociedad; en referencia a esto, toda tradicidn tie-
ne también un marco mental, este marco mental se puede detec-
tar cuando al examinar una determinada tradicidén debemos esta-
blecer, ademé&s de la critica histdérica, unos niveles de compa-
racidn entre las distintas formas fundamentales de las tradi-
ciones orales, sobre todo, bajo la forma de poema o narracién.
Toda historia tiende -en lo general- a convertirse en paradig-

matica y, por lo mismo, en mitica, bien en su contenido real o



no. Lo anterior determina gue en toda comunidad encontramos
modelos de conductas colectivas y de valores ideales. De es
manera al existir formas estereotipadas de conductas y valon
las tradiciones sufren -como datos para el historiador- unas
profundas deformaciones; no es dificil encontrar los estereo
tipos de diferentes personajes, sobre todo de lideres. Este
el caso del cultor popular o héroe cultural que transforma e
caos en un orden social y que existe en toda comunidad; en e
te sentido el estereotipo del caos reside en la descripéién

un mundo literalmente al revés; puede existir mas de un este
tipo, los cuales reflejan por igual, mé&s de una situacién hi
térica realmente diferente. E1l conjunto de valores y de ide
les de una comunidad tiende a caer en el olvido, pero la prc
comunidad tiene sus mecanismos para hacer que éstos no se pi
dan en el olvido, "los valores se descubren uno a uno y no ¢
mo un sistema coherente que comprende todas las representaci
nes colectivas" 56. Es bueno sefialar gque valores e ideales

describen mas que las normas referidas a una conducta ideal,
a veces, realista, y que deben dirigir el comportamiento ree
Tebricamente se debe desmontar una comunidad para encontrar

modelos de accidn, sus ideales y valores. A este respecto ¢
historiador tiene que tomar mucha conciencia de los objetivc
de su investigacién, esto para no caer en un examen superfic
y automatizado; debe evitar las trampas evidentes, ya que c¢
facilidad se puede adherir sin saberlo a las premisas impues
por el sistema total de la comunidad que examina. En toda ¢

munidad existen en la base de sus tradiciones una serie de ¢




tegorias fundamentales que son pre-existentes a la experienci:
de los sentidos, estas son: el tiempo, el espacio, la verdad
histérica y la causalidad; pueden existir -y de hecho existen-
otras categorias, pero de poca importancia para la comunidad.
Cada comunidad tiene su forma de dividir el tiempo en unidade
algunas lo hacen a partir de las actividades humanas ligadas
la ecologia, bien en actividades sociales recurrentes; en tod
sociedad existen dos formas cléasicas del tiempo, el dia y la
noche, subdividiéndose cada periodo en partes correspondiente:
al trabajo, a las comidas, a algunos usos, etc., colocéndose
las actividades en correlacidén con la presencia del sol, con
grito de algun animal para saber una determinada hora, etc.
todo caso el tiempo y su perioricidad se logra por diferentes
elementos, incluso el religioso, el cual en muchos pueblos af:
venezolanos es fundamental, sobre todo, cuando se trata de un
dades mayores que el afio se cuenta por iniciacién de un culto
Para el calendario familiar se combinan las fechas de nacimien
tos de los miembros con las fechas religiosas, de esta manera
relacidén es bioldgica-religiosa. De cualquiera de estas fuent
se elabora su cronologia y esto debe examinarlo el historiado:
La profundidad méxima del tiempo reencontrado por la memoria
social, depende directamente de la institucién a la que va un
da la tradicién. Cada una tiene su propia profundidad tempor
el valor cronoldégico de una tradicidén va a depender de su niv
de trascendencia temporal hacia el pasado, a este respecto to

comunidad tiene su nocién ciclica, pero como los ciclos se su
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ceden, esa nocidn desemboca en espiral con otras perspectivas,
para las mismas comunidades se distinguen épocas histéricas y
de hecho esas nociones tienen sus consecuencias en la presenta-
cién de las tradiciones. Como toda realidad histérica, la tra-
dicidén tiene, ademis de su caracter temporal, su caracter espa-
cial, espacio que en la mayoria de los casos estd asociado a una

nociébn geografica.

Toda tradicién oral tiene implicita una nocidén de causa-
cién, presentandose con alguna frecuencia en forma de causa in~
mediata y, de alguna manera, separada de cada fendémeno, cada co-
sa tiene un origen que se situa en el comienzo del tiempo; para
poder entender mejor el fendmeno de la causacidén, el historia-
dor tiene gue examinar las causas atribuidas a una determinada
tradicidén, ésta estéd con frecuencia unida directamente con la
gama de tradiciones de la comunidad. Existe un tipo de tradi-
ciones, como la sucesién de un cultor a otro, donde la causali-
dad que resulta se percibe en el cambio gue presenta una tradi-
cidén. Por Ultimo, se puede advertir que ese esbozo de la no-
cién de causa es muy simple y ha de completarse con nociones de
causa mas complejas, pero siempre paralelas a las mas simples y
gue no incidan mas que a comunidades e instituciones sociales
menores.

En lo que se refiere a la verdad historica, existe una re-

lacidén de unidad entre ésta y la fidelidad de la palabra trans-
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mitida. A este respecto el presente de una tradicién estad con-
formada con lo que las generaciones anteriores han dichosT.
En las comunidades orales las categorias cognoscitivas se com-
binan entre si, produciéndose una alianza entre éstas y las ex-
presiones simbélicas de los valores de la comunidad; esto pro-
duce un texto que la mayoria de los investigadores sociales
llaman "mito". "Las tradiciones mas sujetas a una reestructura-
cién mitica son las que expresan la génesis y, por consiguiente,
la esencia y la razdén de ser de un pueblo” 58. Es bueno senalar
gue cada comunidad tiene su propio esguema de tradicidn gque le
sirven de vehiculo para explicar su origen, existiendo también
el esquema que rechaza dicho origen. El historiador debe tener
en cuenta que para cada caso particular ha de precisar los mo-
tivos que se tienen para rechazar o dudar de una tradicidn.
Unicamente se rechaza una tradicién cuando la probabilidad de
una creacidén con significacién solamente simbdélica, sea real-
mente fuerte y se puede probarsg. "La tradicién refleja, en
general, un "mito" en el sentido antropoldégico de la palabra y
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de los datos histoéricos . En ese sentido toda tradicidn es

una clave histérica que hay que disipar.

El problema de la cronologia en la tradicidén oral (pro-

blema metodolégico).

"Sin cronologia no hay historia, puesto que no se puede

distinguir lo que precede de lo que sigue" 61. En las comuni-
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dades orales se produce con frecuencia una cronologia relativa
expresada en listas de generaciones. Este tipo de cronologia
restringe el cuerpc de las tradiciones de la comunidad examina-
da en el marco de la genealogia, de la clase de esas o de lis-
tas de individuos importantes de la comunidad, pero que no per-
miten unir una secuencia relativa de sucesos ocurridos fuera
del ambito de la comunidad en particular. La comunidad se en-
cuentra aislada a los grandes movimientos histéricos, incluso,
de ciertas evoluciones de sus comunidades vecinas, los cuales
pasan desapercibidos o permanecen dudosos porgue la unidad dis-
ponible para la cronologia es geogréaficamente demasiado restrin
gida. En este sentido el criterio genealdégico sbélo sirve para
establecer la cronologia muy particular de una pequefia comuni-
dad, de tal suerte gue para lograr una cronologia mas amplia,
es necesario unir entre si las cronologias relativas y, si es
posible, convertirla en cronologias absolutas. Al problema an-
terior se le agrega otro, en el sentido de que el historiador
tiene que asegurarse que los datos utilizados en la cronologia
correspondan a una realidad no deformada temporalmente; debe-
mos sefialar que se comprueba cada vez mas que la cronologia de
las comunidades orales estd sujeta a algunos procesos gque ac-
tian en sentido inverso; unos acortan y otros alargan la dura-
cidén del pasado; existe una tendencia, ademas, a regularizar
los cambios hacia patrones ideales actuales de la comuqidad.

Al respecto el proceso homeostético es bien real. En el caso

de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, pueblos afrozulia
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nos, los cultores populares, cultores de las tradiciones ora-
les, son privilegiados de la comunidad. En toda comunidad oral
se utilizan en sus cronologias, genealdgicas o no, los antepa-
sados utiles; es decir, agquellos que han dejado descendientes
culturales, gue han ensefiado fielmente a otro miembro de la co-
munidad las tradiciones de las cuales era especialista. De es-
ta manera guedaba establecido, en la cronologia, el concepto
de tiempo pasado y prasente. La identificacidédn de una etnia se
expresa a menudo colocando un antepasado Unico al comienzo de
la cronologia-tradicidén. Ese es el hombre primero, un héroe
fundador, cultor, etc. Asi,se tiene nocidn de la base propedéu
tica de la historia consciente de la comunidad. En muchos pue-
blos orales se presenta el problema de gue se encuentre frecuen-
temente la interrupcibtn entre el hérce fundador que pertenece a
la cosmogonia y el primer héroe o cultor histérice 0til. E1 re-
sultado es el hecho ds gue sé6lo una encuesta rigurosa puede de-~
terminar si -en unos casos particulares-, han existido o no 1lo
procesos descriptivos en una tradicidén. Al encontrarse irregu-
laridades en la tradicién y en su cronologia es la mejor garan-
tia de autenticidad, ya que muestra una resistencia a la nive-
lacidén homeostatica. Los datos obtenidos en el examen de las
tradiciones de una comunidad pueden servir de base para una cro
nologia relativa de tradiciones, pero al hacer mas riguroso el
examen, la cronologia relativa se convierte en absoluta. La
probabilidad de la cronologia aumenta con el nimero de tradi-

ciones (datos) considerados.
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Siempre, en materia de cronologia relativa, se puede trate
de coorainar diversas secuencias vecinas, examinando sincronis
mos. Dos formas de un culto comin puede generar un sincronis
mo, el hecho permitird armonizar las dos cronologias relativas
implicadas y de ellas hacer una absoluta. Hay gque tener cuide
do con algunas cronnlogias donde entren en juego mas de tres
unidades, lo que hace que pierda el carécter de sincronismo, d
hecho esta advertencia es puramente basada en empirismos. Tre
el examen de los datos obtenidos se puede obtener un tiempo
(cronologia) absoluto, si la tradicidén habla de un suceso de-
terminado y ese suceso aparece en varias fechas, le toca al hi

toriador demostrar cu&l es la fecha mas probable.

Existe otro problema gue debe afrontar y tratar de resol-
ver al maximo el historiador, es el referente a la evaluacién
de las tradiciones orales examinadas; es necesario, en primer
lugar, someter los datos obtenidos a una rigurosa critica his-
térica, de tal manera que ello le permita darle a los datos el
maximo grado de probabilidad; en el caso de las tradiciones
orales, la probabilidad no puede ser cuantificada, pero no po:
eso es menos real. El grado de probabilidad se puede aumentar
mediante la confrontacién de los datos obtenidos con los datos
de otra tradicidn independiente; es decir, se le aplica lo que
llamamos los niveles de diferenciacidén por confrontacién y est
nos conduce a un mayor grado de veracidad y, por ende, de pro-

babilidad. "Dos fuentes independientes gue se concuerdan, trans-
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forman una probabilidad en algo que se aproxima a la certeza“62.

El historiador no puede confiar demasiado en la pureza de la
transmisién y en la impermeabilidad de la informacidén de gene-
racidén a generacidén, es necesario un examen muy riguroso de la
tradicién. El historiador intenta establecer lo que es mas
probable, en este sentido esto es posible si se dispone de una
fuente oral de lo gque han podido salir probables deformaciones,
a la hora del examen se debe tener muy en cuenta la existencia
de esas deformaciones y deben ser utilizadas en el estudio glo-
bal de la tradicién. Con frecuencia ocurre que el historiador
no se siente satisfecho de sus datos orales, advirtiendo que
algunos datos no sean realmente validos, pero a falta de otros
mejores, debe utilizarlos hasta gque se hayan descubierto otras
fuentes. Se debe tener mucho cuidado cuando se recurre a las
fuentes escritas sobre una tradicién oral, ya que con frecuen-
cia es dificil de establecer una concordancia entre fuente oral
y escrita, porque éstas hablan de cosas diferentes. En el caso
de gue exista una oposicidén entre fuente escrita y oral, se re-
suelve exactamente como si se tratédse de dos fuentes orales,
ello, con el fin de mantener el caracter interior o doméstico

de toda tradicidn oral.

La critica historica es aplicable a las tradiciones sélo
cuando se estd.en el propio terreno de las tradiciones; es de-
cir, en la comunidad que la sostiene y, ademas, se han reunido

todos los elementos y fuentes que el historiador ha recogido.
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Lo anterior nos plantea -lo gque constituye un problema- que el
historiador debe conocer muy bien la comunidad donde se da la
tradicidén gue desea examinar. FEse conocimiento puede adgui-
rirlo a partir de otros especialistas, pero incluso en este
caso, deberé trabajar y elaborar los datos propuestos por los
especialistas que le ayudan. El historiador debe adoptar, pues,
una actitud sistemética hacia las fuentes de las gque se deben
recoger todas las variantes.posibles., Todo eso presume una
larga estancia sobre el terreno, estancia mas larga cuanto que
el historiador estd poco familiarizado con la comunidad en cues-
tién. Se debe subrayar gue un conocimiento innato, adquirido
por el gue estudia la historia de su propia comunidad, no bas-
ta. Es indispensable una reflexién histérica y por ende cien-
tifica 63. Con referencia a esto, el examen de tradiciones exi-
ge mucho tiempo, paciencia y reflexién después de un periodo de
ensayo inicial, se tendré que establecer un plan de trabajo ra-
zonado teniendo en cuenta las particularidades de cada caso.

Es necesario visitar los sitios relacionados con los procesos
histbéricos estudiad0564. En algunos casos -como el de esta in-
vestigacidén-, sera necesario utilizar un muestreo de fuentes
populares, pero no se puede emplear una muestra al azar. Se
debe estudiar sobre una zona restringida, cuales son las reglas
gue determinan el nacimiento de variantes y sacar de esas re-
glas los principios de muestreos para conservarlos. El histo-

riador tendréd cuidado de estudiar las distintas formas de trans-

misién de las tradiciones gue examina. El debe tener mucho



cuidado en gue las tradiciones gue recopile sean en verdad la:
tradiciones de los antepasados; todo tiene que ser comprobado
en el terreno, esto permitird hacer las correcciones pertinen-
tes. El nivel de conciencia histérica que posea el historia-
dor, se verd reflejado en la estructuracién de su investigacié
se debe tener claro que no se pueden recoger todas las tradi-
ciones, hay que conocer, en un primer lugar, cuéles son los pro
blemas histéricos cuyo estudio se desea y, en consecuencia, bt
car sus fuentes. No se puede plantear una investigacidén hist¢
rica sobre una comunidad y sus tradiciones si no se ha asimil:
do la realidad histoérica de la comunidad en cuestién. La ma-
yor deficiencia de una investigacién es, sin duda, la de toma

de conciencia histérica.

Para que el trabajo de cualgquier investigador esté compl«
to es necesario que el producto de su investigacidén llegue a
los eruditos por medio de la publicacidn; se debe analizar -po
lo menos- una clasificacién de fuentes con introduccién, not:
e indices para construir un fondo de archivo abierto a todos.
Es muy usual que ese trabajo esté combinado con la publicacid:
de una obra fundada en parte o por entero sobre el corpus de ]
anterior. Es muy dificil lograr la publicacién total de la in
vestigacidn, incluidas las variantes y las interpretaciones de
todos los datos, por otro lado, una sintesis no esté& en ofrece
de una manera ahogada, una masa de datos y documentos en brutc

Cada publicacidén explicaré& cémoc se recogieron las tradiciones
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aportara un catalogo suscinto de fuentes y testigos que permi-
ta al lector formarse una opinidn sobre la calidad de la inves-
tigacién y de la recopilacién de los datos, y seguir al autor
en su estudio. En una obra sobre tradicién oral, la tradicidn
debe citarse separadamente, en tradicidn oral no se puede gene-

ralizar.

Las culturas populares como variables gque sirven de fuen-

te fundamental para el estudio de los procesos histéricos re-

gionales contemporaneos.

"Cuando los pueblos son derrotados politicamente, siguen
resistiendo culturalmente. El1 pasaje de lo politico a lo cul-
tural y de lo cultural a lo politico, es parte de la dialéctica

histérica de los pueblos colonizados"65.

La cultura de los pueblos sometidos es una cultura perma-
nentemente en fragua y con un sentido preciso, nunca es una
cultura neutra y, mucho menos, muerta. Al hablar de las cul-
turas populares y sobre la cultura de etnias indigenas y ne-
gras, significa que tengamos gque tomar una posicidn, nadie pue-
de permanecer indiferente. Las culturas populares han sido y
son parte fundamental del sometimiento politico y econdmico vy,
por ende, del sometimiento intelectual y cientifico-técnico.
Desde siempre se ha oido una voz reprimida y silenciada, es la

voz de las culturas populares que insurge, que interroga al pre-
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sente y al futuro desde la base propedéutica de su existencia
histériéa, atropellada en proceso de desintegracidn y de re-
construccién continua, pero nunca muerta66. En el caso de
nuestros pueblos las culturas populares se refugian en la memo-
ria del pueblo o la etnia y del hombre en particular, para rea-
parecer con fuerza y autonomia frente a la horma reductora de
la cultura dominante de las élit que actian de una manera com-
pulsiva. Las culturas populares de las etnias indigenas y
afrovenezolanas, son tan antiguas como la existencia de quienes
la componen, sea cudl sea el escenario politico en el cual se
sitien, las culturas populares y la identidad nacional deben
verse dentro de una concepcidn pancrénica, por lo cual, lo dia-
créonico Y sincrénico no son yva esferas distintas y separadas,
sino caras distintas de una misma moneda o totalidad dialéctica.
La cultura de una etnia que se creila desaparecida, puede brotar
con toda la fuerza y el valor histoérico gue la circunstancias
le permitan. Este puede haber sido el caso de la cultura afro-
zuliana, la cual a partir de la segunda mitad del siglo XX ha
adquirido nuevos brios y fuerza consolidadora. La literatura
y la historiografia tradicional nos ha presentado la idea de
gue los portadores de las culturas populares han muerto y, por
ello se puede observar en esa literatura e historiografia la
referencia al Ultimo indio o Gltimo africano6?, y cuando la
fuerza cultural de las etnias indigenas o afrozulianas surgen
con la fuerza que les ha dado los afios de represidn, se la pre-

senta como un "espectro" y aparece la frase siguiente: el afri-
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cano desaparecido ha vuelto, -su vuelta se ve con nostalgia y

pena-.

Como elemento crénico en las culturas populares encontra-
mos los recursos tedricos y metodoldédgicos para el examen de to-
da la deformacidén conqgue la literatura y la historiografia tra-

dicional nos presentan a dichas culturas.

Por otro lado debemos seflalar otro término fundamental en
el estudio de las culturas populares y su caracter historico e
historiable, es el caso del término "matriz cultural", esta ma-
triz mantiene la coherencia interna de una determinada etnia y
constituye la guia bésica para permitir y resistir los cambios
que las circunstancias histéricas provoquen; es bueno destacar
que esos cambios no logran romper el perfil étnico-histérico
que le da su matriz cultural. Histdricamente la matriz cultu-
ral africana es anterior al advenimiento de la etnia afrozulia-

nda.

El carédcter histérico-historiable de las culturas popula-
res tiene que hacerse en funcidén del presente histdérico de nues
tros pueblos. La defensa metodolégica de la variable culturas
populares, como variable vélida en el estudio cientifico de los
procesos histdéricos regionales contemporéaneos, tiene que hacer-
se asumiendo una actitud militante con el pueblo, la historia

y la ciencia. Es necesario buscar marcos tedricos y metodoléo-
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gicos inscritos dentro de una nueva vision multilineal del pro-
greso, basados en las culturas populares, sea en las etnias in-
digenas y afrovenezolanas, en la nacidén o el continente hispa-
noamericano. Es necesario darle un verdadero caracter cienti-
fico a las culturas populares y ello no significa -como algunos
consideran tendenciosamente~ la superacién de las teorias y me-
todologias de las ciencias sociales existentes en la actuali-
dad. "Se trata de derrumbar toda la concepcidén lineal, etapis-
ta y mecénica de la historia humana, pero también del conoci-
miento" 68. En este sentido la historia no ha registrado los
elementos que predicen su fin, la ciencia que conocemos no €s
el pinaculo del conocimiento. Es necesario revalorizar la ac-
cién histoérica y cultural de los pueblos y del hombre; ..."cada
cultura y civilizacidén con su etnociencia, su arte, su tecno-
logia milenaria, su literatura oral y escrita, sus religiones

" 69

Algunos autores han intentado ubicar el punto cero de nues-
tra historia, bien en el contacto con los europeos en el siglo
XV, bien en el proceso de independencia del siglo XIX, bien en
el tiempo de algunas luchas populares como el caso de la gue-
rra federal, etc., intentando desconocer la méxima que estable-
ce gque la historia es inherente a la existencia del hombre, 1la
historia de nuestros pueblos nace con su propio nacimiento.

Por lo tanto, todo intento de estandarizar nuestro proceso his-

térico a partir de elementos y hechos fuera de nuestra realidad
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histérico-cultural cae en el vacio tedrico y metodolégico y por

tanto cientifico.

En cuanto a las culturas populares ha sido su folkloriza-
cibén, basada en los equivocados criterios de un primitismo y
de un salvajismo inexistente, lo que ha determinado que la vea-
mos de una manera periférica a la ciencia, fragiles a cualquier
intento por sistematizarlas tedrica y metodoldgicamente y por
tanto carentes de valor para servir de punto de apoyo primario
para la elaboracién del conocimiento histérico. Las culturas
populares han sido examinadas siguiendo un inventario de curio-
sidades, fuera de todo contexto histéricoc y cientifico, llegan-
do a presentarlas a manera de un ordenado cat&logo postal, dan-
doles un mero sentido como espectéculo a observar. Por lo cual
lo folklérico -culturas populares- es sinénimo de espectaculo
y, en esencia, lo folklérico es sindénimo de ridiculo ?O. Esta
concepcién de lo folklérico, y por consiguiente de las culturas
populares, se torna mas dramatica cuando de culturas orales se
trata. Las culturas populares, sobre todo las afrovenezolanas
de marcada tradicidén oral, han sido muy descuidadas, creemos
que exageradamente abandonadas, puestas al margen de la ciencia
y del conocimiento histérico, sociolédégico, sicolégico, etc.,
todos los sectores del conocimiento, aun los mas progresistas,
han asumido frente a las culturas populares una actitud negati-
va y obstaculizante; se ha dado el hecho de que la mayor reti-

cencia hacia el planteamiento de los sectores que debian estar
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mas interesados en su correcto enfogque; es bueno senalar que

anterior actitud ha comenzado a cambiar progresivamente.

El enfogue histérico cultural del conocimiento tradicioni
o dominante, ha impedido asumir la realidad histérica-cultura
de nuestros pueblos, cuando se habla de la cultura de las et-
nias indigenas o africanas se las ve como elementos de segund
orden, incapaces de servir como base primaria y con posibili-
dades para desarrollar un conocimiento cientifico. En la his

ria de Venezuela solamente la cultura dominante tiene acceso.

La cultura de las etnias indigenas y afrovenezolanas se
desarrollado fuera del contexto de la cultura dominante, su di
sarrollo ha sido antes y después del contacto con la cultura
europea. "Es un acontecer propio gque durante miles de afos
existié independientemente del patrédn europeo“?l. Los ances-
tros de las etnias indigenas y afrovenezolanas son mucho mas ¢
tiguas que el proceso colonizador, prueba de ello lo tenemos ¢
1os testimonios culturales de dichas etnias. En el caso con-
creto de la etnia afrozuliana, sus ancestros africanos y, por
ende sus descendientes en América -caso zuliano-, pueden rei-
vindicar su propia matriz histérica, ya que tampoco la histor
del africano depende del primer contacto con el europeo, cOmo
lo ha querido hacer la literatura y la ciencia tradicional. Er
este sentido el diferencialismo es algo realmente fundamental

para poder llegar al deseado conocimiento cientifico de las
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culturas populares72. El diferencialismo y su uso tedrico y
metodolégico no significa asumir una posicidbn gue conduzca a
la incomunicabilidad, el hecho de sostener gque cada pueblo tie-
ne su base histérica diferente, no quiere decir gque no puedan
entrar en relacién, porque de hecho entraron, pero ese contacto
no le quita su origen histdrico-cultural a unos en beneficio
de otro que dominando politica y econdmicamente pretende el do-
minio y control cultural, dortando la linea de desarrollo y
proyeccién histérica de los pueblos sometidos, en el caso ame-

ricano, el indigena y el africano.

Podemos concluir, entonces, que el desarrollo histdérico-
cultural de la humanidad no ha ocurrido siguiendo una sola li-
nea, esto es necesario entenderlo cuando se guiere hacer el es-

tudio de las culturas populares.

Cada pueblo ha tenido sus propias lineas de desarrollo his-
térico, desarrollo que ha sido pues autdnomo, esas lineas cons-
tituyen la totalidad histérica de cada pueblo, teniendo cada
uno sus acciones culturales, tanto el pueblo indigena, como el
africano y el europeo. En cuanto a los pueblos agrafos, el sé-
lo hecho de tener un lenguaje bien articulado y una organiza-
cidén social, dejan de ser primitivos, porgque todo esto supone
una riguisima tradicidén oral, base de la memoria colectiva y

de hecho, de una enorme aqérnymia histbrica y cultura173_ "Bl

. - . - s (1] 74
primitivismo, como hecho real y actual, no existe 4
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Podemos entonces afirmar, sin temor a equivocarnos, que l:
variable culturas populares puede ser tomada como variable fun:
damental para el estudio de los procesos histéricos regionales
contemporaneos, mas aun cuando el pueblo a examinar cuente con
una rica tradicidén oral, como es el caso de la etnia afrozulia

na.

La cultura afrozuliana y sus insercidén en los estudios his

téricos zulianos y venezolanos.

Ciertamente la historia de Venezuela tiene cierto grado d
indianizacidén, aun cuando el estudio tenga gue ver con pueblos
afrovenezolanos. La historia de los contingentes africanos pa
s6 a formar parte de la historia de los pueblos de América, y
por consiguiente, la historia de nuestros pueblos tienen un ciei
to grado también de africanizacién y de hecho lo tienen de his
panizacién. El proceso cumplido en el plano biolégico con el
contacto de los tres grupos culturales, se cumplié en el planc
cultural con igual fuerza, en el caso africano, la poblaciédn
mezclada pareciera que fuera cada vez mas parecida a la socie-
dad matriz. En ciertas partes de Venezuela, como en el Sur de
Lago de Maracaibo, donde la poblacién negra africana ha sido
particularmente numerosa, van predominando paulatinamente los
caracteres socioculturales de las etnias afrovenezolanas. La
cultura zuliana en la zona del Sur del Lago de Maracaibo pre-

senta numerosos rasgos ancestrales indigenas, estos rasgos Qque
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dan y son vistos con una visidén popular perfectamente clara y
que sobrevive en la mente colectiva del afrozuliano como un re-
cuerdo del pasado reciente gue alin mantiene sus proyecciones.
En ningin caso el afrozuliano actual es ajeno a la cultura in-
digena y sabe que antes de llegar la poblacidén mayoritaria ac-
tual de origen africano, ya existia el indigena y su cultura,
desapareciendo el indio, pero manteniéndose lo cultural, trans-

. ; 4 PO =)
formandose, pero sin ser totalmente opacado ni en nuestros dias .

La cultura dominante con mayor fuerza del elemento euro-
peo, ha pretendido, en el plano tedrico lo ha conseguido, opa-
car la existencia real e histérica de las culturas populares de
base indoafricana. Los historiadores, antropbélogos y socidlo-
gos tradicionales, cuando tratan el tema de las culturas popu-
lares indoafricanas, plantean como problema fundamental el he-
cho de establecer una discusién en el sentido de ver si las po-
blaciones africanas estaban o no mas adelantadas que las indige
nas, creandq contradicciones artificiales e interpretaciones
evolucionistas, que sélo podian conducir a una mayor divisidn
en el seno de la problematica de las culturas populares76. En
la mayoria de los estudios histéricoslregionales -estudios zu-
lianos- se niega que los africanos tenian un mayor grado de de-
sarrollo que los indigenas de la zona, sin descartar en dichos
estudios, que en la sintesis cultural el elemento europeo es el

mas importante, de hecho es la base de la cultura dominante.
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Debemos tener claro a la hora de hacer historia del Zulia,
gue tanto la cultura africana como la indigena, tuvieron sus
propias lineas de evolucidén, no tenian por qué coincidir en la
fisonomia de sus instituciones, tradiciones y su historia. Des-
de el punto de vista histérico, es un disparate poner a compe-
tir el desarrollo histdérico de las culturas afrovenezolanas cor
las culturas indigenés, asumir esa actitud permite que la cul-
tura dominante mantenga su estatus por encima de la cultura po-
pular, en el caso zuliano, la cultura dominante ha frenado el
papel de liderazgo que puede asumir la cultura de la etnia afro

zuliana.

La cultura afrozuliana tiene ciertos rasgos caracteristi-
cos que no los poseian ni poseen las culturas indigenas, en es-
te sentido la cultura afrozuliana puede, con mayor facilidad,
insertarse en la cultura global zuliana y posiblemente asumir
su liderazgo: los pueblos africanos que llegaron a la zona del
Sur del Lago de Maracaibo, poseian una jerarquia en la pobla-
cibébn gque no tenian los indigenas de la zona. Otro ejemplo es
el que se refiere al modelo agricola gque trae el africano a
la zona del Sur del Lago de Maracaibo, estos pueblos tenian héa
bitos agricolas basados en el mono-cultivo, el indigena tenia
hadbitos agricolas muy diferentes a los del mono-cultivo. En
esto reside -y no en otra cosa-, el hecho de por qué el afri-
cano rinde més que el indigena en el modelo agricola de expor-

tacién, base econdmica de la economia y del modelo de sociedad
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colonial en el occidente venezolano. Para el africano el tra-
bajo agricola de plantacién, le facilitd y le sirvid de mecanis-
mo de transicidn entre su realidad en Africa y su realidad en
América. Por otro lado, en las poblaciones indigenas del Sur
del Lago de Maracaibo, el fenéomeno de la despoblacibén se habia
acentuado en las primeras décadas de la colonizacién. Pero de-
be quedar claro, por lo menos por nuestra parte, que no creemos
gue existan culturas superiores o inferiores, lo gue existen
son culturas con lineas de evolucibén y desarrollo distintas,
porque distintas son las realidades donde éstas se han desarro-
llado. En este sentido es necesario estudiar la cultura de las
etnias indigenas y afrovenezolanas con sentido de totalidad, es
conocido'que estas etnias han sido estudiadas siempre de manera
parcial, es necesario verlas en su conjunto para saber cual es
el aporte real de estas culturas y en qué medida estos aportes
han sido modificados en el transcurrir del tiempo y en los dis-
tintos espacios donde se han implantado y desarrollado -nos re-
ferimos a las etnias afrovenezolanas y decir a su matriz afri-
cana-. Esta visidn totalizadora nos permite, en el caso con-
creto de la etnia afrozuliana, ver que el africano y sus descen
dientes se han insertado a la cultura popular zuliana, esa in-
sercién ha sido no s6lo con rasgos culturales aislados como el
tambor y otros instrumentos musicales o ciertos tipos de magia
o religién que la gente llama equivocadamente brujeria, sino
con todo un cuerpo cultural y de vida, de donde destacan las

tradiciones orales como expresién totalizadora de una cultura
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popular viviente y real; podemos entonces concluir que la ac-
titud frente a las culturas populares afroamericanas debe ser
orientada hacia una comprensién global y totalizadora que nos
permita entender que estas culturas se han insertado a las cul-

turas populares casi en su totalidad.

En el caso de la etnia afrozuliana se puede decir gque su
insercidén a la cultura popular zuliana es mas acentuada que las
de las etnias indigenas -excluyendo a la etnia goajira-; se con-
sidera que la cultura de origen africano no se distingue de la
cultura campesina global; es decir, que el descendiente direc-
to del africano no se distingue del campesino mestizo, nosotros
consideramos gue esta apreciacidédn popular estd muy cerca de la
realidad; en este sentido se cree que los pueblos afroamerica-
nos no tienen una cultura propia bien acentuada y bien orienta-
da, mientras que a los pueblos indigenas si se les considera
con una cultura propia. Si examinamos esta actitud y creencia
popular y académica frente a los pueblos afroamericanos, encon-
tramos gue, en el caso concreto de los pueblos afrozulianos, por
su situacién costera, es decir, ubicada en los puertos lacustre:
del Sur del Lago de Maracaibo y con relativa facilidad para co-
municarse con las principales ciudades de la costa oriental del
Lago y con la propia Maracaibo, estén expuestos tanto a la emi-
gracidén de sus integrantes como a la inmigacién de sectores no
oriundos del lugar y gue la mayoria de las veces son factores

de destruccidén de los valores culturales propios; estoc ha ori-
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ginado que muchas de las tradiciones ancestrales de origen afri-
cano de las poblaciones del Sur del Lago de Maracaibo y que aun
persisten, vayan perdiendo vigencia; se puede decir entonces,
gque se esté operando un proceso de deculturacidén y un desgaste
cultural especialmente acelerado de la cultura afrozuliana. En
Gibraltar y Bobures, sin embargo, se estéa ope;ando un proceso
revilitador de las manifestaciones culturales de origen africa-
no, se ha entendido, sobre todo por jévenes de la zona, que la
cultura afrozuliana es una cultura con base propia y gque sus ex-
presiones mas avanzadas no pueden ser sintetizadas o reducidas
al chimbanguele; es necesario entender que la cultura popular
afrozuliana es un cuerpo viviente de tradiciones y costumbres
que han servido y sirven de base existencial de los pueblos del
Sur del Lago de Maracaibo. "Hay un amplio trabajo cultural por
delante gue ya en algunas partes, tanto del Sur del Lago como
en Barlovento y en Oriente, se estd llevando a cabo. Los pro-
pios grupos culturales juveniles han realizado una serie de mo-
vilizaciones, han tomado la iniciativa de no dejar gue estas
culturas desaparezcan ni cedan su lugar a la cultura nivelado-

ra homogénea..." 7?.

La cultura afrozuliana es la resultante de la mezcla de las
diversas expresiones traidas de Africa, mediante la inmigracién
forzada del negro africano y ya en suelo del Sur del Lago de
Maracaibo -como en el resto de Venezuela y de hispanoamerica-

por conveniencias de los esclavistas y por necesidades de vida
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del negro, se anexan a esa mezcla de tradiciones y costumbres
africanas los elementos del catolicismo, como son los santos de
San Benito, Santa Lucia, San Cristobal, etc. Es necesario se-
fialar aqui, que entre los distintos grupos que llegaron de Afri-
ca a la zona del Sur del Lago, Yorubas, Ewe-Fons, Dahomellanos,
Bantd, entre otros, se produce entre ellos un proceso gue po-
demos llamar de deculturacién parcial hacia una aculturacién
total, el fendmeno, previo a la deculturacién y aculturacidn im-
puesta por el blanco es el siguiente: entre los grupos africanos
gue llegaron a la zona estudiada, los Bantd, bien por ser mayo-
ria o por la fuerza cultural de sus tradiciones y costumbres,
lograron unificar en torno a ellos al resto de los grupos de
negros africanos; es decir, que desarrollaron una tradicién y
costumbres de grupo para hacerlos afectos a una aculturacidn
total, con base a la cultura Banti y de esta manera unidos en
torno a un patrén cultural africano fuerte, para poder resistir
la imposicidén de la cultura blanca; también es bueno sefalar
gue el negro africano esclavizado tenia, sobre todo el Bantq,
conciencia plena de lo que significaba el proceso de coloniza-
cién y todos sus colorarios de dominacién, en la propia Africa
ya existia por parte del negro, una experiencia y una concien-
cia de lo que significaba la dominacidén colonial; por lo tanto
cuando el negro africano acepta las tradiciones, costumbres y
ceremonias del catolicismo, lo hace de una manera consciente,
pero no complaciente consigo mismo, el caso es gque las imposi-

ciones que le hace el espanol al negro traido de Africa para que
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éste se sumiera a la cultura blanca y asi hacerlo sumiso ante
el poder del blanco, el negro no las acepta, €1 baila a las ima
genes catdlicas impuestas, pero en realidad lo que le expresa &
sus dominadores es un camuflaje, ya que el negro seguia veneran-
do, amando y adorando a sus dioses, a sus Unicos y verdaderos
dioses negros. A los dioses propios gue vinieron con ellos y

que retornaran con ellos a la Madre Patria Negra.

Una vez cumplida la unidén de expresiones puras africanas,
indigenas y las impuestas por el blanco, el negro afrozuliano
asume una cultura unificadora, pero de profunda preponderancia
africana y que le permite seguir bailando en honor a sus dioses
ancestrales -Age fundamentalmente- dioses traidos de Africa, ¥y
cuando el baile o la ceremonia es en honor a un santo impuesto
en el pasado colonial, este santo es para el negro afrozuliano
parte de su acervo cultural, ya que lo que le fue impuesto por
el catolicismo, lejos de provocar un europocentrismo cultural
en el negro, lo que se produjo fue una africanizacidén de esos
santos impuestos, tal es el caso de San Benito, donde lo afri-
cano no reside en el hecho de ser de color negro, lo africano
estd en el sentido y contenido de la celebracidén y ritual de
este santo. En el periodo colonial y aun en la Republica, cuan
do el amo miraba a sus esclavos para que éstos agradecieran por
la prosperidad del blanco, teniendo como meta que el esclavo
descargara en el baile sﬁs presiones y fuera un negro tranqui-

lo, pero el negro aprovechaba la ceremonia para cargarse de la
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energia suprema de sus dioses negros, energia que le daba fuer-
za para resistir al blanco, asi se pudieron mantener los ele-

mentos africanos més puros y propios de la cultura afrozuliana.

Queremos ratificar que la etnia afrozuliana surgid sobre
la base de sus tradiciones y costumbres africanas y que traje-
ron sus antepasados del corazb6n de la propia Africa y sobre la
base de tantisimas manifestaciones culturales impregnadas de
elementos que pertencen a los ancestros precolombinos de la zo-
na del Sur del Lago de Maracaibo, bésicamente los boburefios y
los quiririques, alelies. No queremos con esto establecer el
principio de que todas nuestras culturas populares tienen que
haber surgido con la participacién de lo indigena ni se trata
de reducir la visidén de las culturas populares a lo indigena,
significa que en el caso de la cultura afrozuliana, el elemento
indigena forma parte fundamental en su conformacidn y de su exis-
tencia real y viviente78. Lo que ocurre es el aporte indigena
a la formacidén de las etnias afrovenezolanas, es el punto tra-
dicionalmente mas ignorado y mas combatido por la literatura y
la historiografia tradicional, siempre al servicio de un desa-
rrollismo y de un colonialismo interno79. Estos tradicionalis-
tas de la historia y de la literatura dicen gue el pais no tie-
ne memoria colectiva, gque su poblacidén mestiza carece de cultu-
ra propia, porque cada una de las tres matrices, tanto la indi-
gena, africana y la blanca, perdieron su contexto cultural al

producirse el mestizaje. Queremos sefialar agqui que, tanto his-
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térica como tedrica y metodoldégicamente, las matrices gue entran
en juego en el mestizaje hispanoamericano, no s6lo tenian su
propia historia y memoria colectiva, sino gue ese proceso nun-
ca fue cortado, son muchos los elementos africnaos gue persis-
ten en nuestras culturas populares, igualmente persisten ele-
mentos indigenas y hasta ciollos o de origen europeo y que ha-
cen que las culturas populares se mantengan vigentes y como una
forma de resistencia del pueblo. Con referencia a esto no ne-
gamos la existencia del mestizaje, por el contrario, lo consi-
deramos como el fenémeno que caracteriza y caracterizaré cada
vez mas a los pueblos de hispanoamérica, pero por ello no nos
acogemos a una concepcidén excluyente del mestizaje, excluyente
porque intenta mutilar el acervo histérico~cultural de las dis-
tintas matrices gue entran en juego, especialmente la indigena

y la africana.

Lo anterior nos permite afirmar que, en los estudios histé6-
ricos gue se hagan sobre el Zulia y sobre Venezuela en general,
es necesario que se inserten los gque tienen gque ver con las cul-
turas afrovenezolanas y afrozulianas en particular. Ratifican-
do que la etnia afrozuliana, como cultura popular, puede servir
de base primaria para el examen cientifico del proceso histéri-

co contemporaneo de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo.
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LOS PROBLEMAS DE CARACTER HISTORICO -

QUE GENERA LA INVESTIGACION

El africano en América, grupos gque llegaron a la zona oOb-
jeto de estudio; principales pervivencias culturales de estos
esclavos africanos y su relacién con la implantacidén de la cul-
tura afrozuliana; algunas consideraciones de caracter histdéric
institucional de los pueblos de Gibraltar y Bobures; el proble
ma de la deculturacién, aculturacién, mestizacién y sincretis-
mo en la zona de Gibraltar y Bobures; el problema de la negri-

tud en la zona objeto de estudio.

El contacto del llamado Nueve Mundo por los europeos, no
s6lo representd para el antiguo, el remate de una busqueda afa-
nosa y secular -de alli la idea del descubrimiento-, sino gque
significé primordialmente para aquel una transformacién tan ra
dical de su historia, que de ella no guedaron excentos ningunc
de los elementos que conforman la historia de todo pueblo; es-
ta transformacidén histérica -en esencia- alcanzdé con muy pare-
cido radicalismo, a los otros componentes del modelo colonial
que el contacto inicial inaugura; es decir, que transforma ra-

dicalmente la historia de América y del africano, en América.

La llegada de los europeos a la costa opuesta del Mar Te-
nebroso 80 -la llegada no era para dejar una huella transitori
como en el caso de otros visitantes, sino para afirmar la pla

ta y cubrir, andando el tiempo, en procesos histdéricos, su te
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rritorialidad- provoca una serie de complejos fendémenos no ima-
L]

ginados' por alguien, en el momento del contacto inicial, pero

gque anos después estos fendmenos caracterizaron,como nuevo, el

proceso recién iniciado.

Desde el punto de vista social, la evolucién de los contin-
gentes sociales en hispanoamérica durante la dominacidén espafo-
la, tiene que ser considerada como el periodo de elaboracidn
durante el cual se combkinan loé elementos que en su tiempo for-
maran el carédcter de cada uno de los pueblos; hay que tener en
cuenta que tal proceso no ha conseguido aun en nuestros dias, y
salvo escasos ejemplos, verdadera estabilidad, tal es el caso de

los principales pueblos o etnias afroamericanas.

Cualquier tema que se quiera examinar de la historia glo-
bal de hispanoamérica, se debe confrontar con problemas propios
del proceso histérico general de nuestros pueblos, en el caso
del tema socio-cultural no se puede estudiar con garantias de
exactitud la evolucidén demo-cultural de hispanocamericanos, si
no se conocen los datos iniciales aproximados de la cuantia de
la poblacién indigena al establecerse el contacto inicial de la

poblacidén blanca europea y de la poblacién africana.

Ignorar el planteamiento anterior desorbita todos los fe-
némenos posteriores de indole semejante, como el lmportantisimo
referente a la poblacién y la cultura, y da lugar a que se for-

mulen -como ciertas-conclusiones- completamente alejadas de la
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realidad. En el caso de los estudios que se refieren a las et-
nias afroamericanas, el nivel de conclusiones alejadas de la
realidad sobran, sobre todo cuando se refieren al aspecto cul-

tural de estos pueblos.

Para el examen de estos problemas disponemos de dos Orde-
nes de datos: las apreciaciones de los conquistadores, evange-
lizadores y cronistas. Por otro lado, las evaluaciones y es-
tudios realizados con base de diversos elementos de juicio por
los diversos investigadores en diversos tiempos, modernos y con-

temporéneos.

Respecto al primer apartado, Fr. Bartolomé de las Casas,
en su brevisima relacién de la destruccidén de las Indias, ase-
gura que estaban “llenas como colmenas de gentes, en lo que has-
ta el afno cuarenta y uno se ha descubierto, que parece que pu-
so Dios en aquellas tierras todo el golpe o la mayor cantidad
de todo el linaje humano 81. A este respecto, en distintas
ocasiones asegura el infatigable dominico que en las Indias fue-
ron aniquilados treinta millones, doscientos millones y hasta

mil millones de individuos. Si estas cifras astrondmicas se

refieren a los muertos ga cuantos ascenderan los vivos?

En parangén con la hipérbole demografica citada, todas
las dem&s apreciaciones resultan prudentes. Pedro Fernandez de
Quiréz, por ejemplo, en un memorial del ano 1609 asienta que,

"se tiene por cierto que cuando se descubrieron las Indias Occi-
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dentales habia en ellas treinta millones de sus naturales“sz;y

ain esta cantidad la duplica facilmente luego.

En el orden general de los cémputos puede, en buena parte,
entenderse la absoluta carencia de veracidad, existiendo otras
apreciaciones més regionales o gque se refieren a fendmenos con-
cretos y que desconciertan por su extravagancia. El mismo fer-
nandez de Quirdz, dice que solamente la orden de San Francisco
bautizé en las Antillas dieciséis millones de indios...Para
Juan Diez de la Calle, la orden citada dio el bautismo en Méxi-
co a Euarenta y tres millones de indios. Al respecto se puede
apreciar gue buen numero de cronistas, sin depurar debidamente
sus fuentes informativas y en mas de una ocasidn llevados por el
afan de glorificar sin medida los hechos de los conquistadores,
les opusieron tan exageradas masas de combatientes indigenas,
asi, la crdnica pierde su vigor ‘de género histdérico para con-
vertirse en una serie mas de caballeria. Hemos querido plantear
que el problema poblacional se presta a miltiples dificultades,
si el problema se nos presenta en estos términos, traténdose de
poblacién indigena, cOomo se nos puede presentar el problema

cuando tratamos el contingente africano.

A partir del relacionamiento inicial, hallamos en cada pue-
blo de hispanoamérica dos clases de poblacién; una, autdctona,
y otra, inmigraéa. Las caracteristicas de la segunda son muy
especiales, pues si bien en un principio toda ella era libre y

europea, no tardd en acrecentarse la corriente forzada y afri-
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cana de los negros esclavos; estas masas inmigratorias ofrecen
asimismo otras facetas dignas de ser tomadas en cuenta, tales
como las gue conciernen a sexo, procedencia y calidad; en esta
parte de nuestro estudio trataremos bésicamente la faceta de

la procedencia de la poblacién africana.

La corriente inmigratoria forzada o esclavos, resulta di-
ficil -en algunos casos- determinar lo referente a la proceden-
cia; sin embargo, a medida que‘han avanzado los estudios de la
aportacién negra a la realidad histérica de hispanocamérica, se
va clarificando el problema, sobre todo cuando el mismo es tra-

tado como en el caso nuestro, por la via cultural.

Mediante el auxilio de datos de archivos y de otros sumi-
nistrados por las tradiciones orales y la cultura popular de
los pueblos afroamericanos actuales, se ha pedido determinar
con gran exactitud la procedencia de muchos contingentes de

africanos; asi como la de suponer la de otros.

El fenémeno que origind el trafico de africanos al conti-
nente americano, se puede ubicar en la despoblacidén y en el de-
sarrollo de un modelo econdmico basado en la agricultura de
plantacidén y al cual el indigena no se adaptd, la traida de po-
blacién africana ha planteado siempre uno de los problemas his-
téricos de la accidn espafola en el territorio americano y que
ha sido muy examinado -en algunos casos- exagerandolo hasta ex-

tremos fuera de toda ponderacidén, o minimizando al maximo, por
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lo cual sus causas no han sido debidamente estudiadas, y viene
a ser en épocas recientes cuando se ha tomado conciencia -con-

ciencia histérica- del problema africano en América.

El problema puede plantearse de la siguiente manera: si el
trédfico de africanos es peculiar del modelo colonial espafiol o
si el fendémeno se produce en otros lugares y en otros modelos

coloniales.

Si tiene caréacter general, cudles pueden ser los motivos

genéricos y cué&les los especificos.

Refiriéndonos al primer aspecto, puede afirmarse que no ha
sido aquel privativo del modelo colonial hispéanico, sino que ha
sido un problema en todo modelo de dominacién colonial; los
ejemplos son variables y, tanto determinadas regiones de Afri-
ca como Oceania, han visto disminuir su caudal demogréafico al
encajar forzosamente dentro de nuevas condiciones de vida im-
puestas por el pueblo conguistador. Cualesquiera hayan sido
las causas del fenoémeno de trata de negros africanos, esta po-
blacién entra en un proceso de enajenacién histérico-cultural

propiciado por el desarraigo de su Madre Patria Negra.

En el caso del &area de estudio de nuestra investigacidn,
zona Sur del Lago de Maracaibo, nodo Gibraltar y Bobures, tra-
taremos en esta parte los principales grupos gue llegaron a la

Zona.
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Existe ya un concenso de que 1518 es la referencia docu-
mental més antigua referida a un cargamento de africanos negros
con destino a América, este cargamento habia salido directa-
mente desde el corazdén del Africa, también es concenso de que
la presencia individual de negros es mas antigua. Abril de
1873 es la fecha mas confiable del desembarco del Gltimo carga-
mento de negros africanos en América; existen indicios de que
en fechas posteriores llegaron & América barcos negrercs, SO-
bre estos inéicios no existen pruebas concretas. "1518-1873,
fechas limites del traslado de negros africanos a América, ten~
driamos 355 afios de comercio de esclavos africanos, durante los
cuales tiene lugar el proceso de traslado coercitivo de seres
humanos mas gigantesco que ha conocido la historia” 83. Esta
gigantesca inmigracién forzada de negros africanos -9.5 millo-
nes-, esta masa humana, en condicién de esclavos, estuvo dirigi-

da al desarrollo del modelo agricola, pecuario y minero de ex-

portacién.

La presencia del negro africano en el Zulia no sdlo la en-
contramos en el mestizaje presente en toda la regidén, sino en
centenares de palabras africanas y que han enriquecido el ha-
blar cotidiano del zuliano, igualmente en la comida tipica de
la regidn,es vital la influencia africana y en la misica, y en
la religién el tambor y la polirritmia tienen de igual manera una
tremenda influencia negra africana, pero es en las tradiciones
orales donde se evidencia la impronta profunda gue dejaron

los ancestros africanos a sus descendientes que hoy conforman
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la etnia afrozuliana con su caracter colectivo.

Se tiene el afio de 1598 como fecha mé&s precisa cuando in-
gresaron los primeros esclavos africanos a las tierras del Sur
del Lago de Maracaibo -Bobures-, desde ese momento se produée
la incorporacién cultural del africano negro al desarrollo his
térico de la zona, zona muy particular del resto de la regidn

occidental del pai584.

En los diferentes centros poblados donde la mayoria de su:
habitantes son negros, se han mantenido por varios siglos las
auténticas raices africanas ya que los descendientes de los
africanos traidos.para desarrollar y fomentar haciendas y plan-
taciones en la culata del Lago de Maracaibo, se han producido
diferentes procesos gue con mayor o menor intencidad han evolu
cionado en el tiempo y en sus diferentes espacios hacia mani-
festaciones culturales de origen africano y que los antepasadc
sincretizaron en cada uno de los pueblos del Sur del Lago de
Maracaibo. Queremos ratificar que cualqguier estudio que se
quiera efectuar sobre el esclavo africano negro presenta mucha
dificultades, sobre todo, cuando se pretende conocer el lugar
de origen del negro traido a América. "Muchas tribus y/o ciu-
dades han desaparecido o desaparecieron en los primeros anos
de la trata, es probable gue cutia sea una tribu, aldea o pro
vincia desaparecida en los primeros anos de la trata, que los
cronistas europeos jamas ubicaron en sus mapas tribales"SS.

Los europeos le ponian nombres de cristianos a las tribus, tan
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bién lo hacian otras tribus gue a manera de apodo le cambiaban
con los anos, el nombre original de sus vecinos. Ejemplo: los
kweri, son los mismos zapés; los bissogo son los uiocko. Los
fon llamaban a los yorubas © lucumi, nagos. La forma nominal de
una tribu abarcd, por lo general un extenso territorio fronte-
rizo con otro, la mayoria de las veces lingiiistica y etnoldgi-
camente, al pasar a América se confunden los datos en los in-
ventarios de esclavos. "En Angola existen tres reinos que par-
ten de un tronco comin: Matamba, Malemba e Ibangala; los escla-

. 86
vos de estos reinos entran como Matamba" .

Uno de los problemas mas dificiles de resolver es el de la
utilizacién de nombres genéricos, tales como: Caboverde, Gui-
nea, Angola, Congo, etc., por lo general estos nombres indican
o se refieren a la factoria de donde procede el esclavo, pero
por lo general tienen una extensa &rea, donde se pueden ubicar
centenares de tribus que, gracias a un rio, esta costa o pue-
blo recibe ese nombre genérico, lo gue hace sumamente dificil
la ubicacién del lugar de origen real del africano esclavo. En
este sentidg es bueno sefialar lo siguiente: los esclavos afri-
canos fueron capturados y forzados a emigrar en el area que va
desde el rio Senegal al rio Coanja en la costa occidental del

Africa87; no de Africa, adentro como algunos autores afirman.

La época de introduccién del esclavo se puede detectar con
cierta facilidad, como también la nacionalidad de sus introduc-

tores, cuando se conoce el lugar de ubicacién de los comercian-
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tes de esclavos europeos con sus factorias en Africa y los asien-
tos o mercados que abastecian en América, esto también puede
facilitar la ubicacidn tribal del esclavo. Como hemos sefala-
do-ya, el-esclavo africano es introducido a América para el de-
sarrollo de los cultivos en plantacidén de la cafia de azucar y
el cacao -esto en el caso del Sur del Lago de Maracaibo-; los
dueifios de haciendas amparados en las leyes de la esclavitud,
introdujeron en todo el Sur del Lago de Maracaibo esclavos pro-
cedentes de las costas africanas. Aun perviven en la regiodn
afrozuliana rasgos de diferentes culturas africanas, entre otras
Bantd, Ewe~Fon, Fanti, Ashanti-negro Mahometana y Yoruba. De
estas culturas africanas las mas consolidadas son la Banta, la
Ewe-Fon y la Yoruba. A los negros mahometanos se les limitd el
ingreso en la zona, desde los primeros afios del siglo XVII, los
duefios de plantaciones, por la experiencia vivida con los es-
clavos Mandingas y Haussas gque se levantaron en varias hacien-
das, logrando pasar a sus amos & cuchillo y machete en Basabe
en 163? 88. Los esclavos de origen Mandinga o Haussas, no eran
comprados por considerarlos paganos Yy adeptos‘a satanas; de es-
te fendomeno gqueddé el hecho de que cuando a alguien se le guie-

re vincular con el diablo, se le dice gque es un mandinga.

Los yoruba o lucumi; existen evidencias que demuestran gue
este reino empezd a suministrar esclavos de su propia poblacidn
al mercado negrero, sobre todo a finales del siglo XVIII y a

89

inicios del siglo XIX . Se puede precisar que el ingreso de

este contingente de esclavos yorubas se produce entre 1785 y
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1824, es decir, unos 30 afios, en este periodo el trafico gene-
ral de‘esclavos presentd dificultades, los barcos negreros que
se acercaban a las costas de Venezuela encontraban los merca-
dos semi abandonados. Caso especial representaba el puerto de
Maracaibo, que por estar bajo el dominio de los espanoles, te-
nia las puertas abiertas al comercio con Espafia y las Antillas.
Todo lo anterior limitdé el ingreso de esclavos yorubas al te-
rritorio venezolano,_en la zona Sur del Lago de Maracaibo lle-
garon con cierta regularidad, pero en naimeros pegquenos en cada
embargque de negros esclavosgo. La cultura yaruba es una de las
mas avanzadas que llegd a América, pero en la zona gue nos to-
ca examinar, sus huellas no fueron tan profundas, bien por ser
minoria o bien por la fuerza cultural de los grupos Bantu, Fons
y Fanti-Ashanti, grupos de africanos que desde finales del si-
glo XVI empezaron a ingresar a la zona; estos grupos le lleva-
ban dos siglos de permanencia cultural a los yarubas y se ha-
bia dado en ellos un franco proceso de relacionamiento, el cual
habia permitido gue sus bases culturales, distintas entre si,
ya habian logrado una nueva sintesis rudimentaria, pero unifi-
cadora y con fuerzas como para poder garantizar la permanencia
de lo africano, de esta manera habian logrado interculturar sus
bases culturales. Esta realidad cultural obligé a la cultura
yoruba a asimilarse y no ha imponer su cultura como ocurridé en
Cuba, donde la cultura yoruba marcé, marca y marcaréa lo que de

africana tiene la cultura del pueblo cubano.

En la regidén del Sur del Lago de Maracaibo, las perviven-
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cias yorubas son en muy poca cantidad, en algunas poblaciones
se les conoce como lucumi, nombre muy generalizado en la cul-
tura afrocubana; la cultura yoruba tiene un eje fundamental
constituido por el oréaculo, el IFA, este elemento base de la
cultura yoruba sufrié intensos cambios en sus manifestaciones
metodoldégicas, ritual, folkléricas y de toda indole. En Afri-
ca el rito se hacia en forma oral, pero en el Zulia y otras re-
giones de América, se logrdé desarrollar una literatura cuyo re-
éultado fueron las libretas sagradas o patakén, estas libretas
tienen como funcién el paso de la tradicidén del oraculo de una
generacién a otra, mediante el sacerdote guien se lo transmite
a los llamados ahijados aprendices. Como tradicién el oréaculo
no mantuvo la fuerza que poseia en Africa. Existe en el Zulia,
especialmente en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, una
tradicién muy antigua el "dilognn", conocido como los caracoles
o camo las piedras, la divinidad principal es secreta y sélo
el babalao, padre de los sacerdotes, lo conocen y no puede trans-

mitirlo a nadie.

La ubicacién de los pueblos gque se agrupaban en la cultura
yoruba es muy diversa, porque diversos son los grupos gue la
componian. Principalmente la cultura yoruba la tenian los pue-
blos de Nigeria Astral, donde eran conocidos como los nagos;
las principales tribus en esta zona eran: los Egguado, End,
Ahorri, Yecha, Tapé o Nupi, Exiti, Epa, Yogba. Existen pueblos
de cultura yoruba en el oeste del rio Niger, el reino es Renin,

los pueblos de esta zona son: los Kukuruku, Sobo, Izoko, Ora,
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Agdibe, Uzobo, Bini. En los empadronamientos que hemos exami-
nado encontramos un negro que dijo llamarse El Banin, es casi
seguro que este esclavo habia nacido en el pueblo de Binin. En
el delta del Niger existe el reino de los Igan, los principa-
les pueblos de este reino son: los Kwa, Mini, Nembe, Obenya. En
el rio hoso y el rio Kalabar se ubican pueblos de cultura yom-
ba, los principales pueblos son: la Bahi, Orri, Uyanga, lyala,
Yache, Ekoi, Abunakuna. Ubicados al sur del Zain, desde Nyan-
ga hasta el Dande existieron los pueblos xicos, los congos Yy
otros, al norte existid el reino de Bramas, mé&s adelante se ubi-
caron los luango. Uno de los reinos de donde llegaron mas afri-
canos a la zona del Sur del Lago de Maracaibo fue el reino de
Angola, conocido también como Ndongo; los pueblos mas importan-
tes de este reino son: los Matamba, Imbagala, Malemba. Las
principales provincias de estos pueblos son: los Lamba, Lombo,
Kisana, Emboca, Encasa, Libolo. En los empadronamientos gque
hemos estudiado hemos podido detectar algunos esclavos prove-
nientes de Angola, por ejemplo: doce gue se dice apellidan An-

gola, cuatro Matamba, dos Camba, uno Malemba, etc.

Los Bantu, "el término bantiu fue introducido en el afo de
1862 por el fildélogo alemé&n W.H.Bleek, para indicar el paren-
tesco lingiiistico existente entre la mayoria de las lenguas al
sur de una linea imaginaria que va del centro de Camertn al
centro de Kenya, el término se ha aplicado errdneamente a ca-
91

racteristicas antropoldgicas o culturales" . "M.J.Herskovits

en su clasificacién de las areas culturales del continente afri
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cano, los ubica en las &reas siguientes: area oriental del ga-
nado - subarea occidental; &rea del Congo - subarea de la Costa
de Guinea, los pueblos mas importantes de esta area son Hoten--

tote y Bosquemana"gz.

"Raimundo Nina Rodriguez sefiala las si-
guientes procedencias de los negros banti: negros de Angola,

-los pueblos mas importantes son los cassanges, los bangales o
imbéngala;. Los negros congos o cabindas procedentes del estua-
rio del Zaire; los negros de benguelle; los negros de Monzambi-

que, con los pueblos de los macuas y los anficos“gB.

Para Althur Ramos, los bantu pueden ser clasificados en dos
procedencias generales, a saber: negros angolo-congo, negros de

la contra costa.

"Estos grupos o tribus reunidos en la unidad cultural gque
los franceses, ingleses o portugueses han llamado: Ewes, Eves,
y finalmente Ewe-Fon"gQ. En la regidén que estudiamos los ban-
td dejaron el mayor numero de pervivencias que hoy caracterizan
a la etnia afrozuliana, de los bantlQ el reino de donde llegaron

mas esclavos a la zona del Sur del Lago fue el reino de los Ewe-

Fons.

Los pueblos dahomeyanos pueden, por su ubicacién, ser cla-
sificados en costaneros, centrales y de monte adentro. Los da-
homeyanos centrales tenian a Wydah o San Juan de Ayuda como un

sitio para el comercio de esclavos, ya que estos pueblos cen-

trales eran conguistadores. El1 término Ewe-Fons deriva de la
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palabra portuguesa Efan; "cara gquemada", llamados asi porque
tenian como tatuaje o marca étnica una quemadura en la frente,
y la palabra inglesa Fonsgﬁ. En los pueblos costeros dahomeya-
nos encontramos los del pequefio y gran Popd. Entre los de mon-
te adentro encontramos a los Arard entre otros. De todas estas

partes llegaron esclavos a la zona del Sur del Lago de Maracai-

bo.

las tribug Fons que aportaron poblacién negra africana a
la zona objeto de nuestro estudio, son las siguientes: las tri-
bus ubicadas en las riberas de la laguna Keta, el pueblo mas
importante fueron los Coto; en los empadronamientos examinados
se pudieron ubicar esclavos de la tribu de los Coto; en la fron-
tera de Togo y el Dahomey y a un margen del rié Mono, se ubica-
ron los Papaa, tribu que también es conocida como los Popd; tam-
bién de este pueblo llegaron esclavos a la zona de la Culata del
Lago de Maracaibo. En la costa interior del Dahomey se ubica-
ron los Arard&, pueblo presente también en la zona. Segun la
tradicién oral de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, los
esclavos de origen Fons mas numerosos fueron los Popd, los Coto

y los Ketdén, estos dltimos llamados getdn 26

La presencia cultural Ewe-Fons en la regién zuliana es muy
importante y definitoria de muchas de las costumbres y tradicio
nes de la etnia afrozuliana. En primer lugar tenemos que, la
diversidad de cultos e instituciones religiosas de los Fons ain

perviven en la zona del Sur del Lago y en casi toda la regidn
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occidental del pais, de hecho cada pueblo ha mantenido una de-
terminada tradicién Fons, de acuerdo a sus caracteristicas par-
ticulares, sobre todo haciéndolas pervivir junto con las tradi-
ciones y valores de origen indigena y europeas. Segun la tra-
dicién oral de la etnia afrozuliana los elementos culturales
Ewe-Fons pueden examinarse en dos sentidos: en un primer lugar,
aguellas tradiciones que todavia hoy por hoy se practican y son
parte activa del acervo cultural de los pueblos del Sur del La-
go y, en un segundo lugar, aquellas tradiciones que aun forman-
do parte del acervo cultural de la etnia afrozuliana, no se
practican hoy y sélo existen en cuentos y relatos orales de la

zZona.

En cuanto a las tradiciones gue se mantienen vigentes en-
contramos el culto a "Aje": este culto que en el periodo colo-
nial se mantuvo en forma oculta, es acompafado en la actuali-
dad por los chimbangueles, danza de la cual forma parte funda-
mental; ‘el golpe Aje es uno de los mas frenéticos y ritualistas,
el santo cristiano que recibe el culto es San Benito, algunos
consideran que San Benito desplazd a Ajé y no es asi, el afri-
cano fue asimilando mediante el proceso de deculturacién-acul-
turacién, las divinidades cristianas y les rindidé culto junto
a sus divinidades ancestrales; el proceso de sincretismo y, so-
bre todo, la fuerza cultural de los rituales africanos traidos
por los esclavos a la zona del Sur del Lago de Maracaibo, hizo
gue el culto pagano a Ajé no fuera totalmente desplazado por

los santos cristianos, coexistidé con éstos, por eso en la dan-
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za del chimbanguele, en el golpe Ajé, los ejecutantes y baila-
rines; es decir, todo el pueblo grita: "Ajé, Ajé, Ajé Benito

Ajé Benito Ajé, Ajé Benito Ajé. Ajé..." > .

El culto a Ajé que se cumple en la zona de Gibraltar y
Bobures, tiene las mismas caracteristicas que la forma como se
cumple en Africa; de mucha significacidén es el hecho de que en
la zona estudiada el culto a Ajé sigue el mismo calendario que
en Africa; calendario que es de obligado cumpiimiento: chim-

bangueles de obligacidn.

Primer chimbanguele, primer sabado de octubre;
Segundo chimbanguele, visperas de todos los santos;

Tercer chimbédnguele, vispera de la Purisima.

De igual forma que el cumplir el calendario, la tradicién
obliga a gque estos chimbédngueles se ejecuten de noche y que el
Santo Patrdén Benito no salga de la iglesia, paulatinamente se
incorporan a la danza pequefas imagenes del santo negro, prin-

cipalmente aquellos que se tienen en los hogares del pm&ﬂoga.

Existe y se practica en la actualidad una tradicién dan-
zaria gque se conoce como el Zambé; esta danza se ejecuta en
forma comunitaria, tocé&ndole a una pareja tomar el centro de
los danzantes que han hecho una rueda, la pareja de hombre y
mujer bailan alrededor de los tambores y el resto de los dan-

zantes entonan en forma de parranda con estribillos fijos y
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versos improvisados; en el baile del Zambé la pareja baila
uniendo cuerpo con cuerpc, basicamente se unen "cachimbo con
cachimbo", pecho con pecho y piernas con piernas; se produce
un tongoneo de sube y baja, el tambor marcador dirige la fuer-
za de los movimientos y del tongoneo. Por la forma misma de
la danza, el Zambé fue prohibido durante la colonia y aln en el
periodo republicanogg. Esta prohibicién hizo que el Zambé se
dejara de ejecutar, pero en la actualidad se baila en algunas
poblaciones que componen la zona del Sur del Lago de Mafacai~
bo, zona donde vive mayoritariamente la etnia afrozuliana,
pero la zona donde mé&s se mantiene esta tradicidén es el dis-

trito Perija, especialmente en el pueblo de Puentecito 100.

Otro culto Ewe-Fons que se mantiene como una tradicidn
viviente de la etnia afrozuliana lo constituye el que se le
rinde a Damballa; al igual que con el culto a Ajé, al cultode
Damballa se le asocia un culto cristiano, en este caso es el
culto a Santa Lucia y musicalmente esta tradicién se acompafa
con la gaita de tambora. Damballa y Santa Lucia son dos divi-
nidades que cuidan los ojos de los individuos. Segun esta tra-
dicidén Damballa ejercia poderes sobre la miel de la cana de
azicar en los ingenios; esta miel era puesta sobre los ojos de
guien padecia una molestia, enfermedad o hechizo y de esta ma-
nera el mal desapareciz; esta creencia popular de origen daho-
meyano, Se basa en que el agua de azucar alivia las molestias
y algunas enfermedades de los ojos. La fecha en la cual se le

rendia y rinde culto a Damballa y a Santa Lucia es el trece de
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diciembre. Estas divinidades y su culto estan asociadas a la
fertilidad. La tradicién cuenta que las nuevas parejas prefie-
ren unirse en esta fecha, ya que de esta manera se garantiza
la procreacidén; Damballa ejerce su fuerza suprema sobre las

; i 101
parejas recién casadas s

Los Ewe-Fons trajeron a la zona muchos otros cultos, tra-
diciones y costumbres; como hemos observado anteriormente,
existen pervivencias Fons que forman parte existencial de la
vida de los miembros de la etnia afrozuliana, pero existen
otros cultos, tradiciones y costumbres que han desaparecido
con el tiempo. En primer lugar, tenemos gue ha desaparecido
el culto a Legba, esta divinidad ancestral africana represen-
ta una especie de mensajero de las demas divinidades africanas,
Legba estaba en todos los lugares; el santo catdélico gque sus-
tituye a Legba es San Pascuallgz. Existe, segln la tradicidn
oral, la fiesta de San Pascual Baildn, fiesta original a Leg-
ba, en esta tradicidén se requeria de un espacio techado o ca-
ney y en parihuela los danzantes hacian equilibrio con pasos
hacia adelante y hacie atrés, la marcacidén ritmica de la dan-
za recala en el togue frenético de un tamborcito de pura esen-
cia dahomeyana 103. Esta danza y sus cultores fundamentales

han desaparecido de la zona, sobre todo por muerte de los se-

gundos.

Otro culto y tradicidén Fons desaparecido de la zona en es-

tudio es el que se refiere a Chokppond; esta divinidad -segin
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la tradicién oral de la zona- su fuerza suprema la dirige al

cuido de la piel de sus devotos, sobre todo los protegia de la

viruela; el santo cristiano que desplazé a Chokppond es San
104

Antonio del Pan . Este santo cristiano se convierte en pa-

trono de la poblacidén de Gibraltar.

También en la tradicién oral de los pueblos del Sur del

Lago de Maracaibo encontramos el culto a Dambé, conocido igual-
mente como danza de la "culebra sagrada“los. Como todo culto
Fons, el culto a Dambé tiene su danza, nuestra investigacién
nos ha permitido descubrir que la danza a Dambé o danza de la
culebra sagrada, se hacia en forma separada del chimbangueles,
b&sicamente con tambores mayores, pero el ser prohibida por la
iglesia y los amos, pasdé a formar parte del golpe de chimban-
gueles gque conocemos como "Misericordia Seﬁor"106. Esta danza
de Dambé se practicaba en la zona en la forma original dahome-
yana, consistia la danza primitiva en gue un hombre y una mu-
jer bailaban el uno sobre el otro, arrastrandose por el suelo
como una culebra; no hemos podido conocer el significado del
culto y la danza, pero algunos viejos de la zona dicen que tiene

que ver con la humildad del hombre frente al Dios supremolO?.

En el proceso de deculturacién-aculturacién fueron muchos
los cultos y danzas africanas que desaparecieron por completo
o que fueron sustituidos por santos y fiestas religiosas cris-

tianos; este es el caso de Dada, divinidad de la tierra que
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fue desplazada por la Virgen de la Candelaria; Santa Rosa que
desplaz6 a Maiba, diosa del sacrificio voluntario, una especie
de martirlGB; el 31 de agosto se le dedica una gaita de tam-
bora en algunas zonas del Sur del Lago; por otro lado no ha
sido posible establecer a gué divinidades africanas desplaza-
ron los santos San Ignacio, San Clemente, San Isidro Labrador
y otros.

No ﬂay duda qgue los cultos y danzag Fons se encuentran
presentes en las distintas variables del culto a Ajé -San Be-
nito- y donde el chimbangueles recoge -en una sintesis histo-
rico-cultural- la fuerza y ancestral pureza de la cultura afro-

zuliana.

La cultura Fons tiene como base propedéutica una filoso-
fia muy relativa y nada fatalista, el hombre vive en la vida

Yy para-la vida.

Como toda cultura africana, la Ewe-Fons posee su Dios su-
premo, este Dios se nos presenta como Mawu cuando la fuer:za
vital tiene que ver con la fecundidad, la dulzura, la materni-
dad, el reposo, la frescura, el espiritu artesano; tiene esta
forma del Dios dahomeyvano como simbolo la luna, por lo tanto
es la parte femenina de la divinidad; la parte masculina es
Lisa, representa calor, el éspiritu guerrero, el caracter au-
tocratico y de todo agquello que refiera envergadura. Mawu-

Lisa, ha desaparecido del hablar cotidiano, pero desde el pun-
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to de vista de la conducta, esa concepcidén un tanto machista,
se mantiene; las cosas fuertes son para el hombre, la mujer
como la noche, reina en casa hasta tanto llega el hombre, que

es el dia, el sollog.

Toda esta forma existencial en el dahomeyano y, por ende
en la cultura Ewe-Fons, tienme su sitio de fundacién en el pais
de Aya, en el dia ayaxi -uno de los cuatro dias de la semana
dahomeyana-. En este sentido la gaita de tambora, tan difun-
dida y presente en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo,
tiene su origen -casi seguro- en la presencia en la zona de
esclavos dahomeyanos pertenecientes al clan sagrado Eddi-do; en
las gaitas de tamboras se recita una especie de lamento tonal
consistente en: Ayayai, posible forma literal de los términos

Aya- Ayaxi 110

"La mona diente conmigo
ayayai...ayayai
y yo campana con ella
ayayai...
la mona diente conmigo
ayayai...
y yo campana con ella

ayayai...ayayai..}ll.

Otro de los grupos culturales africanos gue llegaron a la

zona objeto de estudio, fueron los Fanti-Ashanti, descendien-
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tes del reino de Akans; esta fue una poblacidén muy dispersa
en la propia Africa, se puede decir que estuvieron ubicados
fundamentalmente en la Costa de Marfil, pero los Fanti se di-
rigieron mé&s hacia el sur, casi en direccidén paralela al rio
Volto Negro, de tal forma gue cruzaron las colinas de Akwa pin
y para 1756 fundaron la Villa de Kumasi; su caracter peregri-
no los hizo muy organizados militarmente -gueremos decir gue-
rreramente-, lograron unir en torno a ellos a otras tribus, de
éstas los mas identificados con los Fanti fueron los Ashanti,
formando la alianza Fanti-Ashanti a quienes se le unieron los
Mina y los Ga, pero la fuerza cultural proviene fundamental-

mente de los Fanti—Ashintillz.

En la regién del Sur del Lago de Maracaibo hemos encon-
trado en los empadronamientos examinados, esclavos africanos
de origen Fanti-Ashanti provenientes de las siguientes tribus:
los Mina, provenientes de la costa de los KwakKwa, o sea la
costa de oro situada a lo largo del litoral, entre los rios Ban-
dana y Volto, y limitando con los Mossi-Gourusi; entre los
principales pueblos de esta tribu tenemos a los Abe, los Abu-
ré, los Veteré, los Aukan, los Akyé. Por otro lado tenemos a
la tribu de los Akans, también de la costa de oro, pero mas
hacia el interior, es decir, buscando la Costa de Marfil y de
Assinie; los principales pueblos son los Zema, los Twi-Fanti,

&

los Twi-Guang, los Moronu, los Brousa, los Binyé, etc.

La cultura Fanti-Ashanti dejdé muchos elementos que hoy
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forman parte importante de la cultura afrozuliana, todo en el
orden de las armonias religiosas, asi tenemos que segin la tra-
dicidén oral, los esclavos de origen Fanti-Ashanti celebran ce-
; 5 i ;L3S : ;

remonias cada veintiun dia , estas celebraciones se hacian
en honor a una Adea, es decir, a una divinidad; a este respec-
to, la vispera de cade fiesta a una Adea, se producia un repi-
gue de tambora, con el fin de anunciar a la comunidad que al

. : . . 114
dia siguiente se celebraba la ceremonia de la Adea de turno ;
Segin la tradicidén, un tanto desaparecida, la vispera de cada
santo: San Isidro, Santa Rosa, la Purisima, San Benito -entre
otros- se ejecutan gaitas de tambora, segin la fuerza y la de-
vocién del santo de turno, por ejemplo, el 26 de diciembre,
vispera de San Benito, se ejecuta una gaita de tambora, de es-

ta manera el pueblo se prepara para la fiesta y la ceremonia

del dia siguiente; es decir, el 27 de diciembre.

Otro rasgo de importante trascendencia de la cultura Fan-
ti-Ashanti en la cultura afrozuliana es la presencia de tambo-
res tipicos de los Minas-popos y de los Minas-Ashanti; estos
tambores tienen como caracteristica particular el hecho de te-
ner tres patas, debemcs sefialar gque en el barrio "El Empedrao”
.de Maracaibo, donde existe una tremenda influencia de la cul-
tura afrozuliana, se utilizdé mucho -en las "gaitas de furro"-
el tambor de tres patas, sobre todo en la primera mitad del

presente siglo 115,

Otro grupo -por ende otra cultura africana que llegd a la
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zona del Sur del Lago de Maracaibo- fueron los esclavos negros
mahometanos o sudaneses. E1l islam alcanzd una gran populari-
dad en los reinos y pueblos del Sudan, con excepcidén de los
pueblos de Guinea; con referencia a esto, todos los esclavos
traidos de la costa de oro y de la costa de esclavos, presen-
taban influencias islamicas 116. Al examinar los empadrona-

mientos de esclavos en la zona hemos encontrado esclavos pro-

venientes del Sudan y de Guinea.

La huella cultural negra mahometana la encontramos pre-
sente en la etnia afrozuliana en distintas manifestaciones de
la vida diaria y en las costumbres y tradiciones de estos pue-
blos. Cuando se da el ceremonial a San Benito o a otro santo,
cuando los chimbéngueles estéan en su méaximo éxtasis, algunos
viejos levantan los brazos y exclaman una frase que dice: "Bi-
similai"; hemos podido descubrir gue en la lengua Mali esta fra-
se significa: "en nombre de Dios, clemente y misericordioso"ln.
En el examen de algunos cuentos sudaneses hemos encontrado
presente la frase a la que hemos hecho referencia; es bueno
seflalar gue el uso de esta frase -"Bisimilai"- es hecho por
muy pocas personas Yy todos de avanzada edad. Otra costumbre
negro mahometana la constitufe el uso de "amuletos y bolsas
de contra"; a pesar de que esta costumbre ha ido desaparecien-
do, hemos podido notar que muchos viejos de la zona usan un
escapulario de la Virgen del Carmen; de hecho ésta es una cos-
tumbre cristiana, sustituta del uso islamico de llevar un am-

leto y estandartes en los cuales graban el signorﬁaSakménlls.
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Por la tradicién oral logramos conocer gque, cuando moria
un vasallo del chimbangueles, en el momento del entierro el
capitan -lengua africana- se despecha, en este momento los tam-
bores ejecutaban con las membranas destempladas, el capitan al
finalizar su despedida se abraza con el muerto sacandolo de la
hamaca, el petate o de la caja mortuoria; este ritual es prac-
ticado en Africa por los descendientes de los Mandingas, tri-
bu sudanesa que llegd a la zona durante el periodo colonial.
En la zona del Sur del Lago de Maracaibo y en muchos pueblos
del Zulia y del occidente del pais, se usa como sinénimo de
cobarde la palabra "gallina"; en la zona hubo esclavos perte-
necientes a la tribu de los gallinhas, estos esclavos de duro
cardcter y rebeldes, ante la pérdida de su libertad, preferian
suicidarse lanzandose a las aguas del Lago, la tradicidn oral
relata la presencia en las orillas del Lago del fantasma lla-
mado “"chumblun” 119. Chumblun era la frase que gritaban los
gallinhas cuando se lanzaban al agua para suicidarse. Por ul-
timo tenemos como pervivencia sudanesa en la zona, el uso de
los rodetes, tanto por hombres como por mujeres, estos rodetes
sirven para amortiguar y estabilizar la pesada carga que trans-
portan sobre la cabeza, en algunas tribus sudanesas el uso del

rodete era con caracter obligatorio, este es el caso de los

Fullash.

Hemos dejado de Ultimo lo referente a las pervivencias
culturales de los bantu en la etnia afrozuliana, ello porque

la cultura bantd es la que deja mayor numero de elementos,
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costumbres y tradiciones en la region objeto de nuestro estu-

dio.

Del reino de Imbagala entran a la zona del Sur del Lago
de Maracaibo muchos esclavos, guienes dejaron sus costumbres
y tradiciones ancestrales como herencia cultural a la zona, de

esta herencia la mads arraigada en la etnia afrozuliana, 1o

constituye el chimbangueles, a pesar de que el golpe llamado
"aimbangala" ha desaparecido; el proceso de deculturacidén-acul-
turacién ha mantenido el golpe de chimbangueles que hoy se co-

noce como "chimbanguelero vaya".

El pueblo angolefio tiene como Dios supremo a Zambé, el
congolefio tiene a Ampungu; el proceso de castellanizacién pu-
do haber llevado el término Ampungu a Ampoa, en el Sur del La-
go de Maracaibo, la tradicién oral ha mantenido vigente el es-
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tribillo de una gaita de tambora de principios del siglo XVII™ ;

este estribillo dice asi:

Ampd - Ampd Abuyé
ya yo no lo guiero a uté

Ampoa -~ Ampoa Abuya

ya yo no lo quiero mat2l.

Por otro lado los bantti, es decir, los esclavos de ori-
gen bantui gque llegaron a la zona, entre sus costumbres tenian
el uso de amuletos de madera que colgaban en sus cuellos y que

usaban los viejos de la etnia afrozuliana, pero esta costumbre
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tiende ha desaparecer en las nuevas generaciones.

Por otro lado los miembros de la etnia afrozuliana man-
tienen la creencia bantd segin la cual todo nifio recién nacido
hay que "ponerle el agua"; poner el agua es una especie de bau-
tizo africano, cuando &l nifio no se le ponia el agua estaba ex-
puesto a Amoloro, espiritu bantd que chupaba el ombligo -ca-
chimbo para el afrozuliano-, cristianamente se entiende el no
ponerle el agua al nific como estar moro: es decir requiere del
bautismo cristiano; en la etnia afrozuliana existe la tradi-
cidén de los dos bautizos, el de agua y el cristianolzz. Igual-
mente es costumbre de la etnia afrozuliana gque cuando un nifio
muere, en su velorio se realizan juegos tradicionales, que
desde Africa trajeron los bantd, en la actualidad este ceremo-

. . W L
nial se le conoce como "juego de velorios 5

Existe la creencia de que cuando una persona ha hecho una
promesa a San Benito y muere sin cumplirla, es necesario pa-
garle la promesa del difunto al santo negro, porgue de lo con-
trario su espiritu ambulante se incorpora en una mujer y por
medio de ella solicita lo saquen de pena, explicando en gué
condiciones ofrecié la promesa y cémo debe pagarse y, sobre
todo, a los lugares donde tiene que ir el chimbangueles a lim-
piar las penas del difunt0124; igual procedimiento se sigue
para aguellos espiritus gue se incorporan en una mujer para

pedir los sagquen de penas porque tienen entierros de dhmmnlzs.
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El uso del rebenke -éste era o es una cuerda de guaral,
pabilo ‘o curricdn gue se colocaba alrededor de la cintura-
fungia una especie de correa, su funcidén era la de evitar en
el hombre las hernias cuando se levantaba peso, las mujeres lo
usaban para mantener la forma de la cintura y frenar el desa-
rrollo del abdomen -para el afrozuliano el abdomen es la ba-
rriga o la lipa-. Debemos sefalar que el rebenke es una cos-
tumbre y un término de origen bantd, pero que en la actualidad
es usado mas frecuentemente por viejos de la etnia afrozulia-
na, los jovenes y nifos lo han sustituido por las modernas co-

rreas y cinturones.

Los banti le rendian culto a la luna, sobre todo por sus
influencias en la vida de los hombres, segin la tradicidn oral
viviente, la etnia afrozuliana mantiene la tradicidén viviente
de creer que el paso de la luna ejerce influencia en la proli-
feracion de parasitos en los nifos, también creen que la fase
de menguante ejerce una influencia en el nivel de agua presen-
te en todos los cuerpos vivos y ésta se reduce a su nivel nor-
mal, por eso es recomendable podar los arboles, cortar madera
para construir tambores y viviendas, se debe capar animales y
hoy dia se tiene la creencia de que durante el menguante se
debe someter a intervenciones quirdrgicas, porque en este pe-
riodo se sangra men03126. Existe la creencia de que los ra-
yos de la luna influyen en la conducta y el espiritu -siquis-

del hombre y los animales; ejemplo de esta creencia es el he-

cho de creer que cuando a un individuo le da la luna llena, al
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dia siguiente amanecia con dolores en todo el cuerpo, sobre to-
do en la cabeza; también se creia que cuando un pescador deja
gue los rayos de la luna llena o nueva le den a sus peces por
cierto tiempo, los peces amanecen podridos, segin la tradicion

afrozuliana, esos peces estan "manios".

Por otro lado la tradicién oral nos ha permitido conocer
cos tumbres bantdes seglin las cuales cuando relampaguea o se
produce una‘tempestad, se tapan los espejos, la creencia popu-
lar creia que los espejos atraen las centellas; de igual mane-
ra se creia qgue las sillas tenian que ser volteadas por las
noches, para evitar que en ellas se sentaran los "espiritus
errantes” qguienes visitaban las viviendas para frenar la suer-

te y la felicidad de gquienes vivian en ella127.

Como hemos observado fueron muchos los grupos de esclavos
gue llegaron a la zoné del Sur del Lago de Maracaibo, por 1o
tanto fueron muchas también las tradiciones y costumbres que
introdujeron las distintas culturas de donde provenian los es-
clavos, sus pervivencias culturales manifiestas y vivientes
por sus descendientes afrozulianos conforman la base étnico-
cultural de esta etnia. Hemos dejado para el préximo capitu-
lo lo referente al chimbangueles y a la comida de origen afri-
cano, como dos elementos culturales altamente definitorios de

la etnia afrozuliana y de su cultura de profunda base africa-

na.
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Algunas consideraciones de caracter histérico-institucio-

nal de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, concretamen-

te el nodo Gibraltar y Bobures.

Como es conocido;la penetracidén y conquista del territo-
rio venezolano empieza por el Oriente, en 1500. De‘alli se
irradia a los restantes puntos cardinales impulsada por fac-
tores econdémicos y gecgraficos en concordancia con toda una

teoria geopolitica basada en el europocentrismo.

Toda la accidén orientada hacia el establecimiento perma-
nente en lo que sera el territorio venezolano, tuvo tardias
expresiones motivado a que el interés econdémico y, por ende,
la actividad comercial explotadora, actué como obstéculo, de-
bemos sefialar que estec fue al principio del proceso coloniza-
dor, para la implantacidén de grupos hispénicos. Podemos afir-
mar que los primeros 45 afos se van en ensayos pasajeros. "Los
nicleos hispanos se fijan cerca a una esperanza cuando se ago-
ta la fuerza que les sirvié de cohesidén o cuando empieza a
desvanecerse la promesa econodmica que les dio cita. S6lo trans-
currido medio siglo adquiere nuevos perfiles la obra coloni-

zadoralzs.

Por lo tanto en las distintas zonas el proceso de estruc-
turacidén y desarrollo de los centros poblados no se dio de una
manera armoniosa y de avance igual. Es en las primeras déca-

das del siglo XVI y a finales del XVIII, cuando el proceso se



cumple formalmente, los factores impulsores fueron aumento de
la poblacidén agropecuaria, modificacidén de la propiedad terri-

torial, surgimiento de nuevos mercados, etc.

Para finales del siglo XVI, se puede apreciar que el pro-
ceso ha sido lento y su diné&mica ha dependido de factores exd-
genos, sobre todo los vinculos comerciales con zonas de Améri-
ca que han adquirido un mejor nivel de desarrollc econdmico;
para el occidente del territorio venezolano, eske centro fue
sin duda el nuevo reino de.Granada; de esta manera el desarro-
llo fundacional y poblacional se va a orientar y a incrementar
hacia la exportacién de productos agricolas de plantacidn ta-
baco, cacao, azlcar, etc. Lo anterior permitié el desarrollo
de un tréfico comercial legal -controlado por la metrépolis-

y de caracter ilegal -contrabando-.

Refiriéndonos al occidente de Venezuela, el proceso ocu-
pacional se realizdé a partir de dos centros; en primer lugar,
el centro gue tiene su base en Santa Fe de Bogota, de donde
se produjo la ocupacién de la zona andina y de la culata del
Lago de Maracaibo y un segundo centro situado en Coro, gober-
nacién de Venezuela a partir de 1527, de este centro se reali-

z6 la ocupaciodon del occidente y parte del centro del pais.

Nuestro interés estda dirigido al estudio del proceso ocu-
pacional que ocurre a partir del centro de Santa Fe de Bogotd;

desde 1536 comienza el desarrollo ocupacional desde Santa Fe
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y tiene como resultado el establecimiento de los nicleos andi-
nos y del Sur del Lago de Maracaibo, tal es el caso de‘Gibnﬂ:
tar y Bobures; este proceso ocupacional es posible por el apo-
yo de otros nicleos, ademas de Santa Fe, este es el caso de
Tunja -1539- y Pamplona -1519~; el proceso permitidé la funda-
cién de Mérida -1558-; San Cristobal -1561-, La Grita -1592-,
Gibraltar -1592-, La Grita ~-1577-, Barinas -1577/78-, y Pe-
draza -1592-. El territorio que nos interesa forma parte del
occidente venezolgno, fundamentalmente las poblaciones de la
culata del Lago de Maracaibo, Gibraltar, Bobures, Santa Ma-
ria, etc. Estos poblados pasaron en 1676 a conformar, junto
con otras pblaciones, la provincia de Mérida, La Grita y ciu-

dad de Maracaibo.

Es de Tunja -en 1543- de donde surge el proyecto de pe-
netracién a través de la Cordillera de Mérida; el procurador
Juan Lopez, plantea al Cabildo de Tunja la apertura de un ca-
mino desde esta poblacidén a la culata del Lago de Maracaibo y
el establecimiento de un puerto en sus orillas; la idea era
el control del trafico de mercancias por esta ruta, sustitu-

yendo asi la via fluvial del Magdalenalzg.

La Real Audiencia de Santo Domingo le da apoyo al proyec-

2L la Audien-

to de Tunja, esto se ve en una carta que en 1548
cia confirma el apoyo al camino y al puerto, sobre todo para
fortalecer el comercio con el Nuevo Reino de Granada; en la

carta se propone a Juan de Aguayo para dirigir el gobierno de
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esos territorios; la necesidad de abrir un camino desde el in-
terior del nuevo reino hasta el Lago de Maracaibo, para buscar
salida al mar, era para las autoridades espafiolas una necesi-
dad real y consciente, ya que la ruta del Magdalena era inope-
rante por la distancia y los indigenas de la zona, la ruta del

Lago era bajo cualquier circunstancia mas expedita.

Al fundarse Pamplona, en 1549, por Pedro de Ursua, el pro-
yecto de la via al Lago de‘Maracaibo recobra fuerza, sobre to-
do por lo facil que hacia el trafico entre las provincias de
Venezuela y la metrépolis. "...facil transito a la Gobernacidn
de Venezuela y correspondencia con las embarcaciones que venian
de Espana y la Laguna de Maracaibo..." 131. Esto determind que
desde 1552 se reiniciaron las acciones para desarrollar el pro-
ceso 6cupacional de las Sierras Nevadas, teniendo como centro
Pamplona. En el mismo afo de 1549, la Audiencia del nuevo rei-
no produce desde Santa Fe un acuerdo segin el cual Pedro de Ur-
sia estableciése un pueblo en la parte mas conveniente de las
Sierras Nevadas, manteniendo el tal Ursta la autoridad en es-

te poblado y de los futuros que poblésele.

En el mismo afio de 1558 se inicié una expedicién al mando
de Juan Rodriguez Suérez, el ayuntamiento de Pamplona lo fa-
cultd para descubrir minas; recuérdese que el mito del Dora-
do fue también de toda expedicidn en territorio venezolano, en
1558 Rodriguez Suérez funda Mérida en las cercanias de Laguni-

llas, no tenia autorizacidén real para tal accidén, justificada
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por él debido al hecho de gue encontré indios y disponibilidad
de recursos, sobre todo de agricultur;, lo permitia el mante-
nimiento del poblado; las autoridades autorizaron y enviaron

a Juan Maldonado para detenerlo y, ademds, decidir sobre el
poblado de Mérida; en 1559 Mérida fue trasladada mas hacia el
noroeste y se le da el nombre de Santiago de los Caballeros,
con nueva organizacién administrativa y territorial; es en
1607 cuando Mérida se convierte en cabecera del corregimiento
de Mérida y La grita. La ruta de la expedicidn que permitid

5 . . . 133
la fundacidén de Mérida es conocida como "camino real" é

El corregimiento de Mérida y La Grita tenia cuatro regio-
nes y sus limites eran los siguientes: por el noreste, con el
sitio de Pueblo Hondo; por el noroeste, con la Laguna de Mara-
caibo; por el sureste con los llanos de Venezuela, y por el
este con el rio Cﬁcuta]34. Mérida que habia nacido por ins-
tancia de Pamplona, requeria cierta libertad y autonomia, es-
to no fue posible sino hasta -como sefialamos- en el afio de
1607, cuando entra a formar parte del corregimiento de Mérida
y La Grita; uno de los objetivos de esta anexidn fue el de ter-
minar con las discordias entre las poblaciones de Pamplona y

Mérida.

El proceso seguido fue el siguiente: fundacidn de la po-
blacién de Espiritu Santo de La Grita, a diferencia de Mérida
y de otras poblaciones del occidente venezolano, La Grita no

es fundada por iniciativa del Cabildo de la poblacidn de Pam-
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plona, el proceso es el siguiente: desde 1570 se encontraba en
el nuevo reinoc -habiendo cumplido acciones militares y politi-
cas en Europa y Asia- el capitén Francisco de Caceres, sus ac-
ciones habian estado dirigidas a la‘Exploracién del Alto Meta
y del Alto Guavaice, la primera poblacién que fundd en la zo-
na la llamdé Espiritu Santo; Jimenez de Quezada protestd y de-
terminé la despoblacién del pueblo, el argumento fundamental
era que Caceres no tenia facultades para fundar pueblos. EL
capitan Caceres, quien tenia muy buenas relaciones con la Co-
rona, se dirigié a Espafa para solicitar directamente al Rey
licencia real, en 1574 se le otorgd cédula en la que se le or-
dena a la propia Audiencia no obstaculizar la empresa de C&-
ceres, guien regresa en 1575 cuando se firma la capitulacidn
Santafecina y en aquélla se le otorgdé el titulo de Gobernador
y Capitén General de la provincia de Espiritu Santo; el capi-
tdn CAceres emprendidé la expedicién y luego de muchos proble-
mas, cambia el rumbo de su expedicién al noreste, introducién-
dose por el piedemonte andino en su lado oriental hasta salir
a la Villa de San Cristébal. En 1576 -funddé en el Valle de La
Grita el pueblo del Espiritu Santo como cabeceral35. A partir
de este momento el capitan Caceres orientd toda su accidn ha-
cia la ladera oriental de la cordillera meridefia. Caceres pa-
trocindé la fundacidn poblamiento de nuevos poblados, en este
sentido encomienda a Juan Varela la fundacidén de un pﬁeblo en
las llanuras préiimas a las Sierras Nevadas, fundando el de
136

Altamira de Caceres, hoy Barinas .  Muchos fueron los pueblos

gque fundaron los seguidores de Céceres; tal es el caso del go-
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bernador -sucesor de CAceres- Juan Velasco de Montalvo, enco-
mend®, en 1591, a Gonzalo Pifia de Ludefia la fundacién de Nues-
tra Sefiora de Pedraza137. Este pueblo estéd situado entre los
rios Canagué& y Ticoposo, én la vertiente llanera de la Sierra
Nevada. En 1593 se fundan. los pueblos de San José de Cuéllar
y Concepcién de Lucena, y en el afo 1594 se fundaron los pue-
blos Nueva Anteguera y San Agustin de Céaceres, en el afio 1595

se fundé El Escorial, pueblo que durd mucho tiempol38.

Pero el proceso fundacional y poblacional no se hizo en
la zona del piedemonte andino, también fue orientado el pro-
ceso hacia las zonas fluviales y lacustres. Fueron fundando-
se un conjunto de puertos, de los cuales hablaremos aqui, se-

fnalando los mé&s importantes.

Tenemos a Puerto Zulia, la informacidén sobre este puerto

es un tanto discontinua e imprecisa y por lo cual su examen es

un poco limitado. La localizacién de este puerto es, por tan-
to, muy confusa, aunque lo gue si estéd claro es el hecho dé su
existencia real:; es en 1578 cuando un tal Rodrigo de Parada
menciona el puerto del rio Zulia, Rodrigo de Parada era alcal-
de ordinario de la Villa de San Cristébal y para evitar plei-
tos entre su villa y Pamplona, toma posecidén del puerto. "...
tomd y aprehendié posecibébn en el puerto del rio Zulia" 139. Ar-
giielles y Parraga, en 1579 lo mencionan como puerto de Pamplo-

na. Por otra parte el gobernador de la provincia de Espiritu

Santo de La Grita, Francisco de Caceres, en 1582, nombra un




109

puerto en la ribera del rio Zulia]Ao. Como una via de féacil

acceso al pueblo de Maracaibo, Gaspar de Parraga, en 1589, se~
nala el puerto del rio 2ulial41. Podemos senalar que es Pifa
de Ludefia quien, en 1597, habla por primera vez de Puerto del
Zulia, sefialando su proximidad142: lo anterior permite senalar
que éste es el mismo puerto que se menciona en otras fuentes
como las anteriores. Pifda de Ludefia senala, igualmente, la
existencia de un buen numero de indios en dicha zonal43. El
puerto del rio Zulia fue mencionado también como puerto de Ar-
tillero, este sefialamiento lo hace en forma precisa Vasquez de
Espinola en 1614144. A partir de este momento escasea infor-
macién del puerto del rio Zulia o Artillerc y viene a ser en
1665 cuando a Cristdébal de Araque Ponce le fue denegado el ti-
tulo de capitéan, justicia Mayor y Alcalde del puerto y aduana

de San Joseph del rio Zulial45, estando ubicado dicho puerto

en la jurisdiccioéon de Mérida y La Grital46; la solicitud de
tal titulo la hacia Cristébal de Araqﬁe Ponce por el derecho
de herencia. Como se puede observar esta fuente agrega una
variante en lo que se refiere al puerto Zulia y es el hecho de
que lo menciona como puerto de San Joseph del rio Zulia. O;ra
informacién que se tiene es gue en el afio 1760 se conocia al

147

puerto Zulia como Puerto Real y también como puerto de San

Buenaventural43, nombre gque mantiene hasta el siglo XIX.

El desarrollo poblacional y comercial de las poblaciones
de Pamplona, Salazar de Palmas, San Cristébal y La Grita, se

establecieron otros puertos muy proximos al puerto Zulia, ta-
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les puertos fueron: puerto del rio La grita, San Faustino y ILos
Cachos;' estos puertos se desarrollaron a finales del siglo XVIL
y buena parte del siglo XVIII, es decir en 1592, 1662 y 1759

respectivamente]Ag.

Algunos autores gque hemos manejado, sefialan gue el puer-
to Zulia y el puerto de San Faustino eran el mismo puerto, pe-
ro otras fuentes mas primarias aclararon la situacidn, cada

uno constituyo un puerto por separadolso.

"

En 1645, el gobernador de Mérida, Félix Fernandez de Guz~
man, habia autorizado a Domingo de Urbijo, vecino y encomen-
dero de San Cristébal en la provincia de Mérida, para estable-
cer unas casas de aduana en la desembocadura del rio_Zulia, en

el Lago, en 1646 lgjl

Audiencia del nuevo reino de Granada, re-
cibié una real cédula en la que se le exige que informe sobre
la pretencidén gue tenia Domingo de Urbijo, el fiscal del Con-
sejo de Indias negd tal peticidén y exigia a la Real Audiencia
de Santa Fe un informe completo sobre las ventajas y dificul-
tades que traeria dichas aduanas, las cuales funcionaron en la
realidad como almacenes o depdsitos de las mercancias que se
conducian por el rio Zulia y el Catatumbo, estas casas fueron

suprimidas y trasladadas a Encontrados en l??3152.

Hemos presentado hasta el presente, los puertos que fue-
ron desarrollados en el occidente venezolano, pero fundamental-

mente puertos fluviales; en esta parte de nuestro estudio pre-
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sentaremos los puertos lacustres y de ellos el mas importante
para nosotros es el puerto de Gibraltar, el cual mas que un

puerto fue un poblado clave én la implantacién, desarrollo y
consolidacidn de la sociedad y el modelo colonial en el occi-
dente venezolano, modelo gue se caracterizdé por el desarrollo
de las actividades agricolas de plantacidn, las cuales reque-

rian de fuerza de trabajo negra esclava africana, base ances-

tral de la cultura afrozuliana objeto de nuestro estudio.

Gibraltar es el punto de partida real de la actividad por-

tuaria lacustre.

Hemos planteado que desde 1543 se presenta la necesidad
de establecer un puerto en la culata del Lago de Maracaibo,
este puerto facilitaria el trafico de mercancia con la ciudad
de Maracaibo, tréfico que se habia intensificado con la fun-
dacién de Mérida en 1558; los vecinos de Mérida fueron poblan-
do los piedemontes que dan a la laguna de Maracaibo, pero a
raiz de la repoblacidn de Maracaibo en 1574, sus vecinos co-
menzaron a invadir esta area, llevandose a los indios ya en-
comendados por los vecinos de Mérida y repartiéndose las tie-
rras, alegando que esta zona le pertenecia a su adﬁhﬁstnmﬁijSB.
La Audiencia de Santa Fe recibidé la qgueja de Mérida, por lo
cual fue comisionado el capitan -corregidor y administrador de
Mérida- Gonzalo de Pifia Ludeﬁa} la resolucién de la Audiencia
sale en diciembre de 1591. "...fuese a poblar una villa de los

puertos de la laguna de Maracaibo, término de dicha ciudad..." 4,
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Al respecto se argumentaron una serie de razones de dife-
rente indole: seria el puerto mas cercano a Pamplona y su in-
cremento comercial le brindaria al nuevo reino un buen puerto
al mar; igualmente se ofrecia un puerto de defensa militar al
nuevo reino, sobre todo por la incursidn de los piratas y se
beneficiaba Cartagena y Santo Domingo, sobre todo en que faci-
litaba el aprovisionamiento en estas tierras. Con relacién a
Mérida, la creacién del puerto Gibraltar -con el pueblo de Gi-
braltar- le correspondia ya gque las tierras hacia el norte y
hasta la laguna de Maracaibo estaban bajo su jurisdiccidn,
igualmente era la zona ma&s cdémoda y conveniente para estable-
cer un puerto que permitiera las relaciones comerciales entre
Mérida y la ciudad de Maracaibo; Mérida seria la més beneficia-
da por tener su propio puerto y el control de las tierras de
la zona, permanentemente invadidas por los pobladores de Mara-

caibo -gobernacién de la provincia de Venezuela-.

En términos generales, el desarrollo de la poblacidén y el
puerto de Gibraltar, permitiria la navegacién del rio Zulia,
cuya desembocadura dista seis leguas de este puerto, utilizan-
dose a los indios como conductores de canoas. El puerto de
Gibraltar seria un punto de escala obligatoria en el trafico

hacia el puerto de Maracaibo.

La Real Audiencia del nuevo reino facultdé a Piﬁa‘de Lude-
fia, por medio del cabildo de Mérida, para gque funddse la villa

lo méds cercana a la desembocadura del rio Zulia, debia el fun-
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dador nombrar las autoridades oficiales. De esta manera la
fundacién juridica de Gibraltar se realizé en 1591, peroc su

poblamiento real se hizo en 1592155.

Como era de notay los pobladores de Mérida se sentian con
derecho a las tierras entre Mérida y la laguna de Maracaibo y
en los primeros meses de 1592 se registraron muchas peticio-
nes al cabildo para establecer en la poblacién recién fundada;
las actividades a desarrollar eran~de tipo agropecuarias y de

et x 156
servicios portuarios .

Pifia Ludefia pretendié darle a la poblacién fundada por él,
el rango de distrito, violando las instrucciones de la Real
Audiencia que establecia que la poblacidén fundada debia depen-
der de la administracidén de Mérida no logré su propésito. a
pesar de sus esfuerzos y argumentos. "...porgue vio en el
tiempo que alli estuvo con el cargo de corregidor de los natu-
rales, cuanto prometia aqguella tierra por su fertilidad y co-
mercio“ls?. De hecho el cabildo merideno hizo gque Pifia Lude-
fna desistiera de sus objetivos y completara la fundacidn dé la
villa bajo su jurisdicciénlSB. En un primer momento el fun-
dador de Gibréltar la 1llamdé San Antonio de Gibraltar, el ca-
bildo de Mérida en uso de sus facultades la llamé San Antonio

de Mérida, pero el tiempo determindé que se le llamara con el

nombre gue le dio Pifia Luderia: San Antonio de Gibraléar.

Segin las fuentes examinadas, la fundacidén de la villa de
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San Antonio de Gibraltar se hizo en tierras de Miguel de Tre-
jo, uno de los mas antiguos y primeros moradores de la zona,
el cabildo meridefio resolvié gue al establecerse los limites
entre Mérida y la villa se respetaran las encomiendas y repar-
ticiones de vecinos meridefios que alli se encontraban estable-
cidos previamente a la fundacién, Pifia de Ludefia pretendid

desconocer el derecho de los encomendadoreslﬁg.

San Antonio de Gibraltar se constiuyd, como era de espe-
rar, en un punto obligado en el tra&fico fluvial-lacustre entre
las distintas poblaciones, tanto desde el nuevo reino como
Pamplona, como desde Mérida y Maracaibo, provincia de Vene-
zuela. En este sentido en 1592 el Regimiento de Pamplona en~ .
vié una comunicacidén a Pifia de Ludefia agradeciéndole la fun-
dacién de la villalso. El nuevo reino veia con benepléacito la
fundacidén de Gibraltar, ya que de esta manera se facilitaba el
comercio por el rio Zulia. Es conocido que la ciudad de Mara-
caibo habia tenido la idea de fundar una villa en la culata
del Lago, a pesar de que su jurisdiccidén no llegaba hasta esa
zona, sin embargo en 1592 Maracaibo expresd también su bene-

placito por la fundacién de Gibraltarlel.

La fundacién y desarrollo de la villa de San Antonio de
Gibraltar desencadend una serie de puertos menores y contiguos
a la villa, estos puertos fueron: el puerto de Carvajal, fun-
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dado por el capitan Carcia de Carvajal, vecino de Mérida H

el puerto de San Pedro, este puerto existia antes de la funda-
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cidn de Gibraltar]ﬁ3, pero su desarrollo se produce una vez

fundada Gibraltar; el puerto de Santa Maria, este puerto apa-
rece por primera vez en 16?8]ﬁ4. Todos estos puertos pequenos -

eran utilizados por los pobladores de la costa lacustre a quien

se les facilitaba el trafico doméstico de mercaderias, pero

no hay duda de que en definitiva, Gibraltar fue el puerto que
concentrd la actividad portuaria durante los siglos XVI y XVIII
y en donde reposaban las Cajas Reales para el cobro de arance-

les 165.

En cuanto a la poblacidén de Bobures, su existencia como
pueblo, es antes de la llegada de los europeos a la zona de la
culata del Lago de Maracaibo. Buena parte del territorio que
hoy forma parte del distrito Sucre del estado Zulia, antes de
la llegada de los europeos, estaba poblado y servia de morada
de los indios bobures, tomoporos, moposos, guiriqueres, ale-
lies, etc. Esta poblacién indigena habia desarrollado unos
poblados caracterizados por la construccidn de sus casas en
forma de "palafitos"; es decir, que eran fundamentalmente "pue-

blos de agua".

Los indios bobures -de filiacién Caribe-, con la particu-
laridad de ser pasivosiﬁﬁ, se cree que la llegada de los bobu-
res a la zona de la culata del Lago de Maracaibo se produce
por una via fluvial desde territorio colombiano; los bobures

eran, guizds, la tribu m&s numerosa de la zona y junto con los

quiriquires y pamenos constituian todo un sistema de vida y




economia lacustre. "Los bobures fueron grandes comerciantes,
intercambiaban maiz, cacao y otros productos con las otrés

tribus que vivian en las riberas del Cogquivacoa y en las mon-
tanas que los espafioles en el siglo XVI -en algunos documentos

llaman sierra o serrania de los bobures"167.

La poblacién de Bobures actualmente se encuentra en el
lugar donde los bobures tenian su pueblo de palafitos; es bue-
no sefialar gue los bobures estaban ubicados mas hacia el Lago
gque la poblacidén actual de Bobures. En 1los primeros afios de
la colonia la poblacién de la culata del Lago de Maracaibo su-
frié un proceso de merma, las causas Son varias, pero se cree
que fueron las enfermedades y, por otro lado, la migracién de
la poblacidén indigena hacia las montaﬁaslsa. "...en el Cumbé
pocd, ademds de negros cimarrones habian indios conocidos co-
mo bobures, estos indios eran muy pacificos“]ﬁg. Sobre los bo-
bures existen muchos relatos inspirados en las leyendas que
intentan explicar la forma cémo este pueblo indigena es toma-

do por los espafoles, qguedando su funcionalidad institucional

y econdémica regida desde Gibraltar.

La historia de la zona del Sur del Lago de Maracaibo se
remonta, entonces, a muy antiguos dias. Asi como el proceso
formativo de su geografia estd ligada a la formacién del Lago
de Marécaibo, cuyé edad aproximada es de un milldén de anos, su
historia esta ligada a la historia de los pueblos de la culata

del Lago, primero la poblacién indigena y, luego, la europea
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y la africana, siendo esta ultima la que dejé la impronta mas

profunda que hoy caracteriza a los pueblos gue componen el Sur

del Lago de Maracaibo, base de la etnia afrozuliana.

Desde muy antiguos dias esta zona fue poblada por las su-
cesivas migraciones de los indios Caribes, quienes absorvieron
a los primitivos habitantes de la regidén, pudieron establecer
sus avanzadas y belicosas huestes, qgue al mezclarse con los
habitantes que encontraron se cambiaron en pueblos sedentarios,
cuyo resultado fue la formacién de las aguerridas naciones ha-
lladas por los espafioles; ratificamos que de estas naciones

indigenas los bobures eran los mas pacificos, los otros gru-

pos eran los buredos, guiriquires, etc.

Las caracteristicas de estos pueblos eran muy parecidas
entre si. Sus tradiciones y costumbres tuvieron que ver mu-
cho con el ambiente geografico en gue se desenvolvieron. Ese
ambiente natural fue excelente base para lograr en ellos una
economia pescadora y cultivadora, pero también influyd en sus
tradiciones y costumbres, su hospitalidad y, en especial, su
amor a la libertad. Del hdbitad tomaron ademéas el principio
religioso, consistente en adorar la naturaleza; en especial se
desarrollé en ellos el culto al sol, a la luna y los diferen-

tes fendmenos naturalesljo.

Por tener elementos culturales gue facilitaron el contacto para

la integracién racial entre los diversos pueblos, surgidé la




organizacidén matrilineal, base de la organizacién de la fami-
lia aborigen zuliana. Politicamente se organizaién en clases,
bajo.la direccidén de caciques y con el asesoramiento de pia-
ches. Estas caracteristicas de la poblacién indigena del Sur
del Lago de Maracaibo facilité también el relacionamiento y

cruce rapido con el africano que llegd a la zona.

En el afio de 1529 llegan los europeos de Ambrosio Alfin-
ger a la costa oriental del Lago de Maracaibo, y en los pri-
meros meses del ano 1530 ya habian logrado intercambiar rela-
ciones entre esta zona y Maracaibo. Este intercambio se in-
tensificé hacia los afios de 1557 y 1558, al fundarse Trujillo
y Méridal7l; en consecuencia, las costas dél Sur del Lago de
Maracaibo se convirtieron en puntos de contacto e intercambio
con Maracaibo. De esta manera, para el afio de 1579 ya se tie-
ne conciencia de la importancia de esta regidn en el desarro-
llo futuro. "...hay en esta laguna un puerto gque se desem-
barca para ir a Trujillo -se refiere al puerto de la Ceiba- y
otro puerto que se llama el de Mérida y el puerto de la ciu-

dad de Pamplona“l72.

El desarrollo e importancia adquirida por Maracaibo como
puerto de salida del Lago hacia los principales puertos del
mundo, reforzd la importancia y desarrollo de Gibraltar, or-
ganizada -como hemos sefialado anteriormente- por Gonzalo de
Pifia de Ludefia a fines de 1591; Gibraltar desde entonces se

convirtié en la poblacidén mé&s importante de la costa sur del
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Lago de Maracaibo, a tal punto que, en 1598, ya contaba con
autoridades, varios templos y conventos y una pobiacién de
diez mil habitantes, en su mayoria africanos y sus descendien-
tesl?B. Con referencia a esto, se puede afirmar que alrededor
de la historia de Gibraltar gira la historia de la zona del
Sur del Lago de Maracaibo; el desenvolvimiento de toda el éarea
estuvo irradiado desde Gibraltar y desde Bobures. Las prime-
ras y mas grandes plantaciones de cacac y cana de aztcar se
organizaron en toda esta extensiodn, inéentivadas por los reli-
giosos, especialmente los padres Jesuitasljé, y la mas intensa
practica comercial se tuvo a fravés de Gibraltar con las ciu-
dades andinas asi como con las poblaciones del nuevo reino de
Granada. El predomonio de Gibraltar ayuddé al desarrollo de
otras poblaciones lacustres, que como hemos observado, se fue-
ron fundando entre mediados y finales del siglo XVIII; entre
estos pueblos podemos nombrar los siguientes: Santa Maria, San
Pedro, Santa Isabel, etc. Estos pueblos fueron fundados y de-
sarrollados por los misioneros, especialmente franciscanos y

dominicosljs.

La villa de San Antonio de Gibraltar alcanzdé fama en todo
el territorio que compone el occidente venezolano y el nuevo
reino de Granada, asi como en los mafes, ya que Gibraltar erd
considerado uno de los puertos mas présperos del area Caribe.
Conocimiento de este pueblo tuvieron también los filibusteros
de la época; Gibraltar soporté muchas embestidas de los pira-

tas; a pesar de que las embestidas primeras las iniciaron los
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indigenas de la zona, a partir del afio 1600; el 22 de juli§
del mismo afio los.indios quiriquires entraron en &a poblacién,
la incendiaron, mataron a sus autoridades y gran numero de
pobladores. Los ataques de los indios prosiguieron hasta el
ano 1614, cuando el 12 de noviembre dieron su ultimo asaltol?s.
A partir de este momento muchos pobladores de Gibraltar se
fueron retirando a otros lugares mas seguros, muchos se diri-
gieron a un pequefio pueblo situado a orillas del Lago, al sur
de Gibralt;r y @ unos seis kildémetros de distancia de esa vi-
lla; era un pueblecito de misibén, habitado por los pacificos
indios bobures, indios ademas cristianos. El1 pueblo con el
refuerzo de las nuevas gentes venidas de Gibraltar y de los
esclavos traidos para las haciendas desde Africa, fue tomando
importancia, dando lugar a la conocida con el mismo nombre de
los indigenas: Bobures. Para el siglo XVIII estos dos pueblos
Gibraltar y Bobures, concentran la actividad comercial y en
general econdmica y politica de la zona de la cutala del Lago
de Maracaibo, debido a los diversos productos agricolas que
en sus haciendas se cosechaban. La importancia llegbé a tal
grado gue en 1752 se establecidé el correo entre Maracaibo, Mé-
rida y Santa Fe de Bogot&, tomando como punto intermedio a Gi-
braltar que, en 1691, habia sido reorganizada por Juan de Cha-
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zarreta .

En el afno de 1528 ingresan los primeros africanos a la

zona del Sur del Lago de Maracaibol78, los introducen los ale-

manes Welsares, utilizandolos como cargadores del equipaje y
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mercaderias de los expedicionarios . En este momento los

negros africanos no fueron utilizados en la explo%acién de
cultivos, ya que es a partir de 1598 "...al descubrirse la
potencialidad productiva de las tierras de San Antonio de Gi-
braltar, cuando se inicié la introduccién de los africancs en
grandes cantidades, por los puertos de Maracaibo y de Altagra-

cia y con destino a Gibraltar“lsg.

Maracaibo era ébastecido de esclavos africanos desde dis-
tintos centros caribefios y costeros: la Espanola, Veracruz,
Cuba, Cartagena de Indias, Curagao, Coro, Cojoro, etc. Segin
la mayoria de los autores especialistas en problemas esclavis-
tas y trafico de esclavos africanos en hispanocamérica, estan
de acuerdo en gue la poblacidén negra africana gque ingresa a la
zona del Sur del Lago de Maracaibo, proviene de Cartagena de
Indias y de Curacaolsl; se hace necesario sefalar, ratificar,
que estos esclavos africanos pasaban por el puerto de Maracai-
bo. "En 1598 ingresan esclavos de la contrata del portugués
Pedro Gémez Reynel a Maracaibo, destinados a las haciendas de
Gibraltar, no se conoce el nﬁmero"laz. Por otro lado, se pue-
de decir que es hasta la segunda mitad del siglo XIX cuando se
deja de incorporar negros esclavos a la zona de Gibraltar y

Bobures.

Algunos cambios politicos y administrativos que tiene que
ver con las poblaciones del Sur del Lago de Maracaibo, Gibral-

tar y Bobures: creacién de la provincia de Mérida y La Grita-
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1622-. La Audiencia de Santa Fe tenia como limites, a prin-
cipios del siglo XVII, desde Cartagena hasta Popa&én -norte,
sur- y desde el final de la jurisdiccién de Mérida hasta la
Buenaventura -~este, oeste-, cubriendo una extension de 300 le-

gua5183. Desde sus respectivas fundaciones, Mérida y San Cris-

tébal e;taban adscritas al corregimiento de Tunjalaé. En 1583
el corregimiento estaba formado por Pamplona, Yelez, Mérida y
San CristéballﬁB; mientras que La Grita por ser gobernacidn,

pertenecia a la Audiencia de Santa fe, conferida bajb capitu-

lacidén expresa de esta Audiencia.

Corregimiento de Mérida y La Grita: como antecedente po-
demos sefialar los intentos de integracién de La Grita, San
Cristébal y Mérida que hizolel gobernador Fernando Barrantes
Maldonado en 1593186. Su iniciativa se basdé en una clara vi-
sién geopolitica que configuraban estas poblaciones. Por una
parte, La Grita se eregia como gobernacidén en medio de Mérida
y San Cristobal, a poca distancia de la primera y comunicadas

por el camino real; por otra parte, desde Mérida a Tunja habia

que recorrer 90 leguas y desde San Cristébal unas 60, distancia

gue impedia una eficaz administracidén. Para los efectos de pa-
cificacidén y conservacién de estos pueblos, se consideraba ne-
cesario incorporarlos todos a una gobernacién. La peticidn del
gobernador Barrantes Maldonado no fue resuelta positivamente,

pero dejé ver la necesidad de dicha integracién politica-admi-

nistrativa, ya que en lo geografico la unicén era evidente.
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Fue a principios del siglo XVII, cuando la Corona ordend
investigar sobre la conveniencia de reducir la go%ernacién de
La Grita a corregimiento, motivado por la irregular adminis-
tracidén de Barrantes Maldonado y por lo poco_rentable gue es-
taba significando esta gobernaciénlﬁ?. El 19 de mayo de 1607,
Juan de Borja, en respuesta a una real cédula del 3 de abril .
de 1605188, comunica exhaustivamente el estado de la goberna-
cién. E1 30 de mayo de 1607, la Audiencia expresd su determi-
Aacioﬁ: "...nos resolvimos en reducir a este gobierno a co-
rregimiento, agregéandole las ciudades de Mérida y villa de San
Cristébal lugares del corregimiento de Tunja , y Gibraltar que
estéd fundado en la ribera de la laguna de Maracaibo, que jun-
tos con la gobernacién de La Grita vienen a estar en una co-

marca y con gran comodidad de ser gobernados...“lag.

Desde 1609 120

se elevaron las peticiones a la Real Audien-
cia para qgue este corregimiento se erigiera en gobernacién.
Las razones se fundamentaban en que con esta categoria, el po-
der de decisidén ain seguia dependiendo de Santa Fe, situacidn
que se facilitaria siendo gobernacién por su mayor capacidad
auténoma. Los cabildos de Mérida, San Cristébal, La Grita,
Barinas y Pedraza apoyaron esta vieja aspiracién en sendas car-

tas expedidas entre 1609 y 1610191.

g st ' 192
EG o BostanirrCan dEne se concede la aspiracién nom-

braddose como primer gobernador y capitan general a Juan Pache-

co Maldonado. Asi qguedd constituida en una sola jurisdiccidn
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el territorio al Sur del Lagc hasta 1676, fecha en la cual se
incorpora la ciudad de Maracaibo. El1 hecho de infegrarse, en
1676, la ciudad de Maracaibo a la provincia de Mérida y La
Grita, respalda lé tesis referente a la reestructuracidén poli-
tico-administrativa. Razones de tipo econdémico y de defensa
militar, argumentaban la real cédula del 31 de diciembre de
1676, para que redujése esta nueva reorganizacién politico-ad-
ministrativa, creemos gue en estos argumentos estuvo el gran
error de la resolucidn. “...gtendiendo a las conveniencias de
mejor gobierno y defensa que se seguiran a las ciudades de Ma-
racaibo y Gibraltar -incluida su &rea de influencia, Bobures-
de estar unidas y debajo de un mismo gobierno, justamente con
lo gque por medio se facilitard y aumentara el comercio de sus
vecinos y crecerédn los derechos reales, he resuelto que se ha-
ga la agregacidén de la ciudad de la Nueva Zamora de la laguna

de Maracaibo al gobierno de Mérida y La Grita...“lgB.

Para esta fecha, tanto el puerto de Gibraltar como el de
Maracaibo, habian adquirido un gran movimiento comercial. Por
Gibraltar, que era puerto de la provincia de Mérida y La Gri-

ta, salian y entraban las mercaderias de esta jurisdiccidn.

Por la via terrestre-lacustre fue Gibraltar el puerto de
mayor atraccién para la salida de mercaderias al Lago, proce-

dentes de la ruta montafiosa de Mérida, Barinas § Pedraza.
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El problema de la deculturacibén-aculturacibén, mestizacidén

y sincretismo en la zona de Gibraltar y Bobures (sobre la po-

blacién negra africana y su descendencia), el problema de la

negritud en la zona objeto de estudio.

En el modelo econdémico agricola de plantacidén se produce
el ma&s complejo proceso de transculturacién. En estas unida-
deé productivas, con predominio africano, se produjo también
el més cruento enfrentamiento entre el esclavo y el esclavis-
ta, ademas de que permitid que se mantuvieran los elementos
culturales africanos en juego con los europeos y los indige-
nas, produciéndose en muchos lugares, como en los pueblos del
Sur del Lago de Maracaibo, un predominio de los elementos cul-
turales africanos, dando origen a las etnias afro -en el caso
gue nos toca- la etnia afrozuliana, representa para nosotros
la aplicacidén local de la brillante frase de Mentz "Africa en

América Latina".

Igualmente la plantacioéon fue entonces, el caso mas tipi-
co de deculturacidén y aculturacién sobre la poblacidén negra
africana. La aculturacién la entendemos como el procesc orga-
nizado y dirigido a desarraigar de su base cultural a un grupo
humano para facilitar la apropiacidn de su vida, con fines
econdmicos y de dominacioén total, sobre todo, para utilizar al
grupo deculturado como fuerza de trabajo barata. Todo proceso
de deculturacidén conlleva y es parte de un proceso de domina-

cién colonial, neocolonial o imperialista. A este respecto la
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deculturacidén puede servir u operar como un elemento o recur-
so tecnolégico aplicado a la optimizacién de la e#plotacién y
de la dominacidén. Es bien conocido que la deculturacién total
es imposible y también gue todo modelo de dominacidn no necesi-
ta ni le conviene hacer una deculturacidén total del sector do-
minado, sino s6lo de aguellos valores culturales gue obstacu-
lizan el proceso de dominacién imperante. Aquellos valores
culturales del sector dominado que no representen un freno, si-
né gue por el contrario, contribuyan a reforzar el modelo de
dominacidn, son estimulados por el seétor dominador, de hecho
estos valores culturales del sector dominado protegido son va-
lores aislados; es decir, fuera del global de la vida del hom-
bre dominado. Estos valores pasan automaticamente a formar
parte del esguema global de la sociedad, el mecanismo caracte-
ristico a través del cual se produce la incorporacién de los
valores culturales de los dominados a la cultura dominante es
el mestizaje. En el caso de los pueblos del Sur del Lago de
Maracaibo este fendmeno permitid el aporte cultural africano

a la cultura global zuliana como resultado de un proceso de
“transculturacién: deculturacién-aculturacién. La poblacidn
‘dominada se refugia en su acervo cultural matriz como recurso
de identidad y supervivencia cultural. Es bueno sefialar aqui
gque el tratamiento gque fundamentalmente recibid el africano
fue trasladado coercitivamente a América y puesto a trabajar
dentro de un modelo ae dominacién con fines fundamentalmente
ecénémicoslﬂ4. Estas circunstancias claves no pueden ser ol-

vidadas si se aspira analizar cientificamente los aportes cul-
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turales de los africanos a la cultura global del Sur del lago
de Maracaibo y a la existencia de una cultura dominantemente
africana o africanizada y que nosotros entendemos como la et-

nia afrozuliana.

En el Sur del Lago de Maracaibo, Gibraltar y Bobures, co-
mo en el resto de América, el africano fue incorporado a un
modelo de produccién -la plantacién- donde él, como grupo domi-
nédo, estuvo no sdélo marginado sino incomunicado; al respecto
la plantacién no podia funcionar como una organizacidén social,
aungue con el tiempo le diera origen. En este sentido, los
propietarios de plantaciones tuvieron un interés muy definido
al no permitir que se creara entre los africanos el sentido
gregario, de cohesidn social, que origina actitudes solidarias.
Sin embargo, en el seno de la poblacidén africana se produjo
una especie de deculturacidén-aculturacidn interna, es decir,
que por las diferencias de grupos que liegaron a la zona con
distintos niveles y caracteristicas culturales, hizo necesario
gue se desarrollara un liderazgo interno en la poblacidén afri-
cana, no sblo para enfrentar el proceso de transculturacidn
europea, sino para lograr la cohesidn cultural que el africano
requeria; asi, en la zona del Sur del Lago de Maracaibo el gru-
po que liderizdé dicho proceso fue el bantu, de tal suerte que
la cultura bantd se constituydé en elemento aculturador inter-
no de la poblacién africana. Por eso decimos gque la decultu-
racién-aculturacién interna del grupo africano condujo a una

cultura comin que, ademas de frenar -en parte la deculturaciédn
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proveniente de la poblacidn blanca-, imparte dignidad, coche-

sidén e identidad al grupo africano.

Los europeos estaban claros en gue a mayor diversidad ét-
nica de las concentraciones africanas, mayor seria el resulta-
do de la dominacién y de transculturacién misma. "Las grandes
concentraciones esclavas jamds se integraron con africanos de
una misma etnia: es decir, con hombres de origen comin tribal
o cultural"]95. En el Sur deil Lagé de Maracaibo llegaron o
trajeron los mas diversos grupos de africanos, con caracteris-
ticas tan diversas que, a veces, llegaron a la hostilidad in-
terna; en algunas areas de América esta situacidén condujo a la
constitucién de grupos excluyentes, pero como hemos sefialado
anteriormente, en la zona del Sur del Lago de Maracaibo, se
desarrolldé y consolidd el liderazgo de la cultura banta, pro-
piciando la formacién de una conciencia cultural africana fren-
te a la cultura europea, fomentando de esta manera la forma-
cién de un grupo homogéneo y cohesionado en rededor de la cul-
tura negra africanalsé. La cultura bantd sirvié para cultivar
la unidad cultural africana, por ejemplo, en Bobures los afri-
canos de distintas etnias auspiciaron la constitucidén de un
"cumbe", donde se agruparon los africanos con un sentido uni-
tario, teniendo como patrdédn cultural cohesionador la cultura
bantQ, desde el punto de vista religioso, se le rindid culto
a "Ajé", divinidad de origen banti. El cumbe permitié la su-
pervivencia, en un alto grado de pureza, de las manifestacio-

nes culturales de los africanos, incluyendo la lengua, que ad-
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guiridé, sobre todo, una categoria ritual.

Podemos afirmar que el cumbe fue el punto de partida de
la formacidén de la actual etnia afrozuliana; etnia donde los
matices ae la piel no son fuente de distinciones entre negros
miembros de ella y mulatos o cuarterores; la fuerza cultural
africana que los une estd por encima de cualquier factor de
desintegracidén o de ruptura de la cohesidén interna que le lega-

“

ron sus antepasados africanos en el cumbe.

Los africanos traidos a América eran sumamente jovenes,
la idea, en cuanto al proceso de transculturacidén: decultura-
cién-aculturacién, fue que los jdévenes eran mas faciles para
la operacién; en este sentido, la edad fue entendida como un
factor de deculturacién. Pero el fendémeno se cumplié de una
forma distinta; los africanos -jdévenes, nifos o viejos- pro-
venian de una cultura milenaria, cimentada en las tradiciones
orales, donde el saber -la formacidon integral del individuo y
de la sociedad- provenia de la palabra, repetida de generacidn
a generacién, de boca a oido, esta forma de mantener la cultu-
ra africana era privilegio de los mas viejos, especialmente de
los ancianos, pero los jévenes recibian la impronta cultural
de su pueblo y la mantenian en su mente y en su recuerdo como
una fuerte huella indeleble. Al traer exclusivamente jévenes
se creia que se estaba importando los menos cultos, en el sen-
tido de acumulacidén del saber, de tradicidn recepcionada; es

verdad gue los ancianos sabios jamas llegaron a América, pero
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los jovenes y adultos que llegaron, inclusive nifios, tenian en
su existencia la cultura oral y tradicional del Africa, sus
aportes fueron muchos y al contrario de ser presa facil para
borrarle los elementos de su cultura ancestral, se constituye-
ron por mas largo tiempo que los viejos, en defensores y man-
tenedores de su acervo cultural africano originario; de hecho
aceptaron algunos de los patrones impuestos por los duefios de
las plantaciones, se puede decir que todo africano esclavo al
cumplir los 40 afios habia vivido mé&s tiempo en América que en
Africa, pero su existencia habia estado mas relacionada con

la cultura africana que con la cultura blanca impuesta. Por
lo tanto, la plantacidn no pudo romper la continuidad de las
tradiciones africanas, es por ello que hoy contamos con pobla-
cién en el Sur del Lago de Maracaibo, cuya base cultural es

africana: la etnia afrozuliana.

Los africanos trasladados coercitivamente a las zonas de
plantacién y mineria de América, provenian de distintas etnias
africanas, ejemplo de ello son los distintos grupos que llega-
ron al Sur del Lago de Maracaibo; estos grupos o etnias de
africanos se vestian, se alimentaban y habitaban en Africa de
acuerde a su mundo econdmico y cultural, de tal manera gue ca-
da etnia habia creado un sistema de simbolos que constituian
elementos fundamentales de su cultura; para estos africanos
vestir, comer, construir en una forma u otra su vivienda lle-
vaba implicito valores jeradrquicos, morales y religiosos que

si bien la plantacidén cred un ambiente también coercitivo para
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el libre funcionamiento de este mundo cultural, es bueno sefia-
lar nuevamente que esté mundo subyacia en el africano y que
una vez roto el sistema carcelario de la plantacidén el negro
africano y sus descendientes desarrollaron una forma de vida
profundamente africanizada, en armonia con aquellos elementos
europeos e indigenas que tuvo gue asumir y pasaron a formar

.parte de su acervo cultural de base africana.

El hecho concreto es que en los pueblos del Sur del Lago
de Maracaibo a la poblacién africana de las plantaciones no
se les borrd todo el ritual en las comidas y sabores africanoé,
mucho del arte culinario africano pasa a la zona -este aspecto
de la cultura africana en la zona del Sur del Lago de Maracai-

bo lo estudiaremos mas adelante-.

Por otro lado la deculturacién provocada por la planta-
cién, no acabd con la tradicidén artesanal del vestido y el
adorno africano, es verdad que el mestizaje y el sincretismo
introdujeron algin elemento que pudo diferenciarlos del tipico
africano, pero la forma de dichos elementos culturales es ba-

sicamente africano.

Todos los esfuerzos realizados para liquidar el ancestro
cultural y la vida de relacionamiento entre los africnos, de
tal manera que se produjera una divisidén entre ellos, fueron
en vano, ya que a la larga se produjo siempre la normal accidn

solidaria y gregaria cue surge entre seres obligados a convi-
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vir en una estructura carcelaria como era la plantacién y que
les hacia sentir en comin la explotacién a la que estaban so-
metidoslg?. El africano impedido para comunicarse plena y li-
bremente en la plantacién, logrdé entre ellos la llamada "comu-
nicacién horizontal, subterrénea“lga. En el Sur del Lago de
Maracaibo:Gibraltar y Bobures, la poblacién africana logré de-
sarrollar un sistema de comunicacidn y tfansmisién de informa-
cibén secretas, algunos consideran que en el ritual de San Be-
nigo algunos de los canticos ejecutados constituian formas se-
cretas de comunicacién, estas formas secretas de comunicacidn
e informacién reforzaron la supervivencia del acervo cultural
africano y cred una moral de clandestinaje y, como era de es-
perar, se constituydé en elemento cohesionador y fo}talizador
de buena parte de el sincretismo de ciertas formas religiosas
de origen africano y que son’fundamentales en la formacidn de
la etnia afrozuliana. En el caso concreto de los pueblos del
Sur del Lago de Maracaibo -Gibraltar y Bobures- es muy proba-
ble que la creacién y desarrollo de una comunicacidn viceral
esté el punto clave de la fuerza socio-cultural de los bantu,
guienes tomaron el liderazgo de los grupos africanos de la zo-
na, propiciando un proceso de deculturacién-aculturacidn inter-
na de los africanos, teniendo de esta manera, una poblacidn
negra cohesionada en rededor de la cultura africana; de hecho,
como en todo proceso de deculturacidén-aculturacidén, el cual se
cumplidé internamente ;n la poblacidén africana, permitidé el man-

tenimiento e incorporacién a la sintesis cultural negra ele-

mentos de los otros grupos que llegaron a la zona del Sur del
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Lago de Maracaibo, repetimos, en esta sintesis el liderazgo
cultural lo llevaron los bantd. El grupo bantid desarrolld tam-
bién el permanente deseo del africano de regresar a su Madre
Patria Negra; "no podemos morir en esta tierra, nuestra morada

de siempre es Africa"lgg.

Por razones de tipo geogréafico y de tipo demografico, el
negro africano era mayoria, el esclavo del Sur del Lago de
Mﬁ}acaibo tuvo una comunicacidén en masa entre ellos y también
con el inpipiente campesinado de la zona, sobre este campesi-
nado el africano desarrollé un sutil proceso de aculturacién
con base a su cultura ancestral africana, esto determindé que
los grupos campesinos y obreros del campo de la zoné, se re-
crearan bajo esguemas simbblicos y cbédigos de comportamientos
culturales heredados de Africazoo. En el plano cultural los
grupos de campesinos y obreros del campo de la zona del Sur
del Lago de Maracaibc se vieron, al igual que el africano,
profundamente afectados por formas de discriminacién,‘prejui—
cios y descalificacién social y que fueron sistematicamente
aislados o marginados, propiciando en ellos la necesidad de
cohesidén social y cultural, encontrando una respuesta entre
los africanos y sus descendientes directos. "...las formas
culturales portadas, creadas o recreadas por estas masas, es-
téan en estrecha relacidén con su situacién concreta de caren-
cias, marginacién social, explotacién econémica y rechazo cul-
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tural" . En este sentido la cultura africana en el Sur del

Lago de Maracaibo perdura y es utilizada por la poblacidn ma-
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yoritaria independientemente del grado de pigmentacidn de la
piel. ‘Es bueno sefialar -esto nos lo ha dado nuestra relacién
cotidiana con los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo- que
los elementos de la cultura afrozuliana, conservados y recrea-
dos celosamente como mdédulos de cohesidén, han pasado a la cul-
tura popular zuliana y se mantienen porque mantienen -valga la
redundancia- la razdén histdrica y cultural que los originara;
ejemplo: algunas manifestaciones musicales y danzarias vincu-
ladas originariamente a la i‘eligién catdlica, van siendo enten-
didas como formas simbdlicas de las religiones africanas, de
igual forma el chimbédngueles, ritual bantd, ha retomado su ra-

zOn de ser trascendente africana.

El fenémeno racial americano por excelencia es el mesti-
zaje -es importante y necesario que en cualgquier estudio sobre
mestizaje, bien en América, en Venezuela o en cualguier regidn
de ésta, se tenga presente que este fendmeno hay gue vonside-
rarlo en un sentido global; es decir, tomaf en consideracién
los valores culturales del indigena y del africano en los mis-
mos términos gque se valoran los europeos y, ademads, no caer en
valorar al mestizaje por el mestizaje mismo- por anadidura, el
fenomeno cultural distintivo de los pueblos americanos en ge-
neral y, en particular, de los pueblos afroamericanos, es el
sincretismo o fusidn de sus formas de vida adoptando en nues-
tro pueblo un patrén original. Estas dos vertientes, la bio-

légica y la cultural, constituyen dos expresiones de un mismo

proceso histérico-cultural: el encuentro y amalgama de etnias
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y matrices diferentes en un mismo espacio y el de la confluen-
cia y simbidsis de las culturas de aquéllas en forma e inte-
graciones regionales. Es bueno destacar que este proceso de
mestizaje-sincretismo se desarrolld sobre la base de las ma-
trices culturales de las etnias concurrentes -indigenas, euro-
pea y africana- y no sobre la eliminacién de las mismas, en el
mestizaje se continuan los elementos culturales de cada etnia,
de hecho con la preponderancia de una de las matrices, prepon-
derancia que se establece a partir ée mecanismos de dominacién
econdmica, politica, social y cultural; pero la preponderancia
puede establecerse a partir de factores demogréficos, es decir,
del dominio poblacional de una de las etnias y, por supuesto,
de la fuerza de su cultura base, este es el caso de la prepon-
derancia de los elementos culturales del Sur del Lago de Ma-
racaibo. Con referencia a esto la mestizacidn-sincretizacién
en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo ha tenido por ca-
racteristica fundamental el predominio -dentro del intercam-
bio- de la etnia africana, de hecho en el proceso entran }as
tres grandes matrices étnico-culturales de la humanidad: mon-
goloide, caucasoide y negroide. Este intercambio ha sido efec-
tuado por muchos individuos representativos de las tres etnias
troncales, por lo gue la miscegenacidn realizada en nuestros
pueblos presenta un grado de intensidad jam&s alcanzado en otra
parte del mundo. Intensidad que se mide en el propio proceso
histérico-cultural. "Los pueblos de América Latina tienen en
el mestizaje lo gue probablemente habréd de ser los grupos hu-

manos en el futuro, cada vez mas mestizados y aculturados vy,




1320

de este modo, uniformados desde el punto de vista racial y

cultural"zoz.

En América hispénica al reunir Slancos, negros e indios
en las grandes plantaciones -en Sur del Lago de Maracaibo la
proporcidén de negros fue muy alta y la de indios muy baja- de
productos tropicales o en las minas, cuya finalidad era sur-
tir a los mercados europeos y producir ganancias, las naciones
colonizadoras plasmaron pueblos profundamente diferenciados
entre si, y sobre todo de las etnias dominadas: indigena y

africana.

Aunados en las mismas comunidades, estos contingentes ba-
sicos, aunque ejercian papeles sociales distintos, acabaron
mezclandose en mayor o menor proporcién. Asi, al lado del blan-
co, que ejercia la jefatura del modelo colonial, del negro es-
ciavo, del indio casi esclavo, fue surgiendo una poblacidn mes-
tizada en la gue se fundian aquellas matrices en las mé&s varia-
das proporciones. En el caso de los pueblos del Sur del Lago
de Maracaibo la proporcién, repetimos, de los elementos cul-
turales africanos fue mayor; trataremos de presentar de una
manera muy general el papel de la matriz africana en el proce-

so de mestizacidn-sincretismo.

El flujo de negros africanos en Venezuela se hizo, al
igual que en el resto del continente, en funcién de su mejor
adaptabilidad a los tipos de explotacidén econdédmica gue se pro-

ponian los europeos en sistemas de plantacidn, pero en cada

L3
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caso el pluralismo sexual, sobre todo por parte de los espano-
les, constituiria un factor altamente dinédmico en el proceso de
miscegenacién. La intervencién del africano en el proceso de
mestizacién-sincretismo se produjo masivamente en el &rea del
Zulia, ya que como sefialaramos, el indio en esta zona era una

minoria.

En cuanto a los tipos derivados de la mezcla, en el caso
del Sur del Lago de Maracaibo, se manifestd, pues, un proceso
de sustitucién de las etnias indigenas por los negros africa-
nos y, por esta misma razén, se alterd muy pronto también el
caracter gue adoptarian las sintesis culturales posteriores;
donde el elemento africano negro es muy fuerte y sus perviven-
cias muy diversas y marcadas. "En las regiones tropicales Yy
en las costas, sobre todo en el Atlantico y en las Antillas,
la miscegenacién se produjo en mayores cantidades entre ibe-
ros y negroides, tanto porgue en estas'regiones las densida-
des demogréaficas indigenas eran inferiores a las que se regis-
traban en las &reas de alta cultura, como porque el caracter
de la explotacién econdémica europea hacia mas frecuente el in-

tercambio de la poblacién negra con la blanca“zoa.

De acuerdo con la incidencia relativa de los factores de
cada etnia, resulta claro que el mestizaje-sincretismo presen-
ta lo que podemos denominar modos, variantes o predominios ge-
néticos, segin sean los aportes efectuados en el mismo por las

diferentes matrices étnicas en cada regién. El modo africano
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negro predomina en algunas regiones de Venezuela, nosotros te-
nemos en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo la etnia
afrozuliana como muestra de este predominio del modo negro

africano.

En. la variante que concierne a la matriz africana, es me-
nos significativa la presencia y la proporcién de sus contin-
gentes integrados en cada poblacién afro que las diferencias
culturales de los diversos grupos de africanos traidos a la
zona, puesto que la deculturacién-aculturacidén provocada por
la dominacidén no produjo la eliminacidn total de los rasgos
culturales africanos, logrando estos rasgos culturales pasar
a formar parte mayoritariamente de la cultura etnia afrozulia-
na y parcialmente de la cultura zuliana global. Es bueno se-
fialar de nuevo gue estos rasgos se mantuvieron de una manera
semi-secreta, sobre todo lo que se refiere a los ritos, cul-
tos y tradiciones orales. En este sentido, en el terreno re-
ligioso son senalables sus apoftes y estos, estando impregna-
dos de un profundo sincretismo, son conjuntamente expresion,
por un lado, de la protesta del africano contra la dominacidn,
y por el otro, el permanente afan del africano por rescatar y

mantener sus valores culturales ancestrales.

La destribilizacién del africano y su obligado traslado
a América, constituyé sin duda, el mé&s portentoso movimiento
de poblacidén y el mads dramdtico proceso de deculturacidn-acul-

turacién de la historia humana. En los ingenios azucareros
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de Bobures, por ejemplc, duraba como maximo cinco anos; en es-
te periodo no obstante, el amo se resarcia sobradamente de su
valor gue eguivalia al de media tonelada de azicar, cosa gue

. 204
el esclavo generaba en mucho menos de un ano x

Uno de los efectos cruciales de la traslacidn de africa-
nos y de su incorporacién a los pueblos americanos en calidad
dé esclavos fue el surcimiento de una estratificacidn étnica
cdn sus éorolarios.previsibles de tensiones y conflictos basa-
dos en la discriminacidn; pero por sobre la diferencia que
existia entre amos y esclavos, se superponia la fundada entre
hombres libres y esclavos, esta diferencia también se cumplia
a nivel de amos y esclavos, ya que a nivel de mestizos y ne-
gros; es decir, entre la cultura mestiza y la cultura puramen-
te negra, no se dieron -queremos sefialar que esto fue en los
pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, ya que en otras partes
de Venezuela y de América si se dieron grandes rivalidades en-
tre mestizos y negros- grandes rivalidades. Ya dijimos que el

africano logré captar la vinculacién cultural del mestizo cam-

pesino v obrero sobre la base de la cultura africana.

En las tradiciones de muchos pueblos del Zulia, ;nclusive
de los goajiros y paraujancs, se asocia al color negro de sus
habitantes a las nociones de fuerza cultural y religiosa y es-
to explica y justifica el carécter popular y de masa gque han

adquirido las manifestaciones culturales de la etnia afrozulia-

na 205.



1324

Es necesario aclarar que el africano es incorporado al
proceso de mestizacidén-sincretismo como esclavo y dominado, ¥y
emerge a la libertad como su parte mas pobre y mas ignorante,
segin el decir de la concepcién blénca de la sociedad y del
hombre, esto hace que el africano y sus descendientes se ﬁbi—
guen cominmente en los estratos mas marginados desde el punto
de vista econdmico, politico, social y cultural. La supresién
de esta discriminacidén y preconceptos existentes en la mayoria
de los pueblos de América Latiné, no es s6lo problema para los
negros y mulatos, implica uno de los desafios fundamentales
para nuestros pueblos, ya gue Unicamente por medio de la inte-
gracion y aceptacién de todas sus matrices y por la franca
aceptacién también y defensa de nuestra propia imagen mestiza-
da y sincretizada, satisfaceremos las condiciones minimas ne-

cesarias para el logro de nuestra autonomia como pueblo y de

nuestra autenticidad como cultura.

De esta manera el papel del negro africano y sus descen-
dientes mé&s préximos, en el proceso de mestizacibébn y sincre-
tismo, fue determinante para la conformacidén de la sintesis
histérico-cultural de los pueblos del Zulia, fundamentalmente
en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, donde por via de
la fuerza de su cultura incorporaron elementos de su matriz al

proceso dando lugar a la formacién de la etnia afrozuliana.
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El problema de la negritud en los pueblos del Sur del

Lago de' Maracaibo.

Algunos autores y pensadores han definido la negritud co-
mo un movimiento ideoldégico gue ha dado expresidén en la lite-
ratura y en ei dominio de las artes y en el desarfrollo de las
ciencias humanas, especialmente en la etnologia y en la his-
toria. La negritud ha estado siempre dirigida contra la domi-
nacién, primero colonial y ahora contra las formas marginales
de la poblacidén negra de origen africano. La negritud tuvo
como arma milagrosa el hecho de que el negro africano y sus
descendientes habian recuperado su orgullo de raza; sin embar-
go, la negritud no era mas que una etapa superable, en este
sentido, la negritud lleva en si su propia destruccidén, es un
paso y no un fin, un medio y no una meta; pero hay autores
que creen, entre estos nos contamos, que la negritud mas alla
de una ideologia es un valor permanente que en el africano y
sus descendientes en América nunca ha perdido su razdédn de ser,
en el caso concreto de los pueblos del Sur del Lago de Mara-
caibo, bésicamente en Gibraltar y Bobures, la persistencia de
valores culturales africanos entre los culturales populares
no es exclusiva de los negros, sus obras expresan toda la gra-
cia y sabiduria del Africa negra, son obras impregnadas de la
mistica negra; por su espiritu y su estilo estas obras escri-
tas o recitadas en espafiol, pertenecen en realidad a las tradi-
ciones orales de los africanos y no a la cultura occidental.

El alma negra pertenece a todos los tiempos y no puede ser su-
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perada, como han pretendido algunos autores. Ocurre lo mismo
con el alma de las etnias indigenas, "in;apaces de asimilarnos
al espafiol plenamente, de dejar eliminar en beneficio de la
hipertrofiada civilizacidén occidental las dimensiones origi-
nales de nuestro genio, intentaremos forjar con este genio unos

medios de expresidén adaptados a su vocacidén en alsingXX"ZOG.

Los cultores del Sur del Lago de Maracaibo coinciden tam-
bién en gque la cultura afrozuliana ha de tener una participa-
cién en la cuitura global del zuliano, pero consideramos que
esa participacién ha de tener un papel m&s preciso e importan-
te que el de aportar a la cultura global la uUnica virtud de
la originalidad. La cultura africana y la cultura afrozulia-
na, precisamente por ser diferente a la cultura global y no
solamente una parte de la cultura, deberan ser un factor de
equilibrio y de identidad regional y moral. Para la filoso-
fia afrozuliana lo importante sigue siendo la significacién
gue el creador confiere al objeto y este Gltimo sdlo tiene
sentido en la medida en que el hombre se lo concedeZO?. Para
los cultores afrozulianos a la cultura global le hace falta
una concepcidén mas espiritualista que funcionen como una espe-
cie de antidoto contra el materialismo. "Sélo el negro esta
en condiciones de ensefar a nuestro pueblo, asesinado por el

maquinismo"zoa.

Los cultores afrozulianos deberan aportar a la cultura

zuliana, nivelada y deshumanizada por la civilizacidén mecani-
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ca, la emocién negra, mensaje cuyo interés habréd de sobrevivir
a la situacién histérica gque ha producido el renacimiento de
la filosofia negra. En este sentido la negritud en el afro-
zuliano actia como un valor cultural y filoséfico que dirige
la vida moral, histérica y humana del negro en la sociedad de
hoy; es una especie de gquerer volver a Africa y reivindicar lo

negro, mas como aporte cultural gue como ideologia y protesta.

La sensibilidad artistica y poética del afrozuliano some-
tido histéricamente a la opresidén etnocultural, lo lleva a la
bisqueda de su identidad, asi como a la formacién de sus ori-
genes y de su cultura. Demasiado tiempo lo negro resultdé feo
que los mismos negros se habian blanguizado, siendo su conduc-

ta durante mucho tiempo, en buena parte, moldeada por los ca-

nones de la cultura global zuliana.

Los cultores populares, guardianes de las tradiciones
orales, afincaron su fe cultural en los chimb&ngueles, cuyos
togues inspiraron los cantos del Ajé, de la santeria y de otras

formas de expresién religiosa afrozuliana.

En el Sur del Lago de Maracaibo encontramos los primeros
cantos populares, exaltando "lo negro", la belleza de la mula-
ta Telemina, asi como los santos negros. Se produce la exalta-
cién de los valores negros y africanos, la cual abarca un am-
plio campo: desde las tradiciones orales mas puras, pasando

por la misica de origen africana hasta la comida que trajeron
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sus ancestros negros; desde el punto de vista cientifico, se
inician los estudios que reivindican los valores culturales
africanos mediante la inﬁestigacién etnoldgica como la que ini-
cia Juan de Diocs Marfinez, investigacidén inspirada por los
trabajos de Fernando Ortiz y por la escuela de antropologia
cultural o por la escuela de Marcus Garvey que valoriza la
africanizacidén con el tema "black is beautiful", reivindican-'
do la estética negra que fue siempre denigrada y menosprecia-
dazog. Juan de Dios Martinez llega hasta la critica del dis-
curso y de la lengua impuesta gque le suscita rabia e impoten-
cia al "encerrar con palabras de Espafia este corazén que vie-

ne de Africa“ZlO.

La reivindicacién de lo negro, propuesto por la etnia
afrozuliana, va mas alld de lo emotivo, arriba a la bilsqgueda
de lo mas profundo de la expresidn cultural regional, lo evi-
dencian las obras de los cultores populares gue plasman en sus
cantos y leyendas las costumbres y la vida del hombre del Sur
del Lago de Maracaibo, testimoniando gque la cultura afrozulia-
na no es' tan solo una caracteristica de raza, sino una viven-
cia histérica existencial que impregna el ambiente social, sen-
sibilitando a todo auténtico hombre zuliano, cualquiera gque
sea su color. El cultor popular afrozuliano marcha hacia el
rescate de unas expresiones culturales en las cuales el ne-
gro es la figﬁra principal; se expresan los elementos de la
cultura negra, va que ellos considefan gue la cultura afrozu—l

liana es imposible concebirla si se excluye al negro como par-
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te integrante de ésta. Por ello evocan lo africanc a través
de sus bailes, sus dioses y santos, sus ritos y sus tradicio-

nes.

En el afrozuliano la negritud es una corriente de reivin-
dicacién histérica que acompafia un proyecto de liberacidn in-

tegral.
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LA CULTURA AFROZULIANA DE LOS PUEBLOS DEL

* SUR DEL LAGO DE MARACAIBO: GIBRALTAR - BOBURES

A. Los usos y costumbres de origen africano en los pueblos
del Sur del Lago de Maracaibo: Gibraltar y Bobures. Conside-

raciones de caracter general.

B. Organizacién familiar -base propedégtica—‘en los pueblos
del Sur del Lago de Maracaibo: Gibraltar y Bobures. Su base

indigena-africana.
G El caracter comunal de la etnia afrozuliana.

D. El relato y su profunda base oral y africana, importancia
de esta préctica. Algunos mitos y leyendas de origen africano

en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo: Gibraltar y Bobures.

E. La misica afrozuliana: factor de identidad y cohesidén cul-
tural-regional. San Benito vy los chimbangueles: sintesis de

cultura popular de la etnia afrozuliana.

F. Los chimbé&ngueles y San Benito sintesis de la cultura po-

pular afrozuliana.

"Quien dice tradicién en historia africana dice tradicidn

oral y ningin intento de penetrar la historia y el alma de
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los pueblos africanos podréd ser valido si aquélla no se apoya
en esa herencia de conocimientos de todo orden, pacientemente
transmitidos de boca a oido y de maestro a discipulo, a través
de los tiempos. Esa herencia no se ha perdido ain y reposa en
la memoria de la Gltima generacidén de los grandes depositarios,
de la que se puede decir que ellos son la memoria viviente de

Africa“le.

Las naciones llamadas modernas, han pensado durante mucho
tiempo, que lo escrito prima sobre lo hablado ? donde el libro
o lo escrito es el principal vehiculo del patrimonio cultural,
histérico y cientifico y que, por lo tanto, los pueblos agra-
fos eraﬁ pueblos sin cultura, sin historia -hitoriografia- y

sin conocimiento cientifico.

El pasado es siempre un dilema para todo investigador y
al respecto el problema radica en el hecho de otorgarle a las,
tradiciones orales la misma confianza que a las escritas, pa-
ra testimoniar cosas de ese pasado. Nosotros consideramos que
este problema de la confiabilidad de lo oral frente a lo es-
crito, no es el problema capital, ya ambos testimonios provie-
nen del hombre y su valor depende del valor gue ese hombre ten-
ga y le dé al testimonio escrito u oral. En este sentido de-
bemos recordar que la oralidad siempre precede a lo escrito.
"Los primeros archivos o bibliotecas fueron los cerebros de los
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hombres"” . Todo producto intelectual humano pasa por la eta-

pa de la oralidad, del diédlogo que el hombre establece consigo
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mismo. A todo proceso de redaccidén, el hombre somete el rela-
to a un proceso de recordar los hechos tal como le han sido
contados y si los ha vivido, se los cuenta a si mismo. Noso-
tros dudamos gque pueda ser mas fiel un testimonio escrito gue
aquel gue se ha transmitido oralmente de una generacidn a otra,
sobre todo si la sociedad en referencia tiene entre sus tradi-

ciones las de caracter oral.

El valor de la oralidad,“entonces, va a depender del vin-
culo que exista entre el hombre y la sociedad y la palabra, es
decir, lo cuestionable esté& en el ﬁropio valor del hombre gue
testimonia, el valor de la cadena de transmisidén a la que él
se vincula, la fidelidad de la memoria individual  y colectiva,
y el propio precio atribuido a la verdad en una sociedad deter-
minada. En las sociedades donde lo escrito no existe o donde
entre sus tradiciones basicas estan las tradiciones orales, co-
mo es el caso de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo,
concretamente Gibraltar y Bobures, el hombre estd ligado a su
palabra y por consiguiente la funcidén de la memoria es funda-
mental y una de las mas desarrolladas, sino gque ese vinculo
entre el hombre y la palabra es el mas fuerte213. En estas so-
ciedades el hombre estd no sélo ligado a la palabra, sino que
su existencia histérico-cultural estéd comprometida por ella.
El hombre es su palabra y su palabra representa el valor de lo
que ese hombre es. Por lo tanto, la sociedad tiene en la pa-
labra el mé&s fuerte elemento de cohesidén. La palabra viene a

ser una especie de calibrador de la permanencia de la sociedad
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misma, y la medida de su moralidad y de su espiritualidad, ya
que se considera que la palabra tiene un carédcter sagrado uni-
do a su origen divino y a las fuerzas ocultas depositadas en

ella. "Agente magico por excelencia y gran portador y vector
de las fuerzas etéricas, no se la usaba sin prudencia"214. En

este sentido son muchos los factores gque concurren para pre-

servar la fidelidad de las tradiciones orales y su transmisién.

En las sociedades de o con tradiciones orales, la orali-
dad es el conocimiento total y verdadero, las tradiciones ora-
les no se limitan a cuentos y leyendas o, incluso, a relatos
miticos o histéricos, la tradicidn oral -ya lo hemos apuntado-
es la gran escuela de la vida, que contiene todos los aspec-
tos; ella puede parecer un caos a aquel que no penetra su se-
creto y desconcertar al "espiritu cartesiano", habituado a
dividir todo en categorias bien definidas; en las tradiciones
orales no existen tantas divisiones, lo material y lo espiri-
tual estan profundamente asociados, asociacién que intenta es-
tar en concordancia con la'existencia total del individuo qgue
la practica y la entiende, para desarrollarla en funcidén de
sus necesidades histérico-—cultu&ales. Por eso es que las tra-
diciones orales son todo a la vez: ciencia, recreacidn, reli-
gidén, historia: pero.como es natural, toda tradicidén oral tien-
de hacia la unidad, hacia la totalidad que abarca al hombre y
a la sociedad. Las tradiciones orales no son pues, materia
abstracta gue se pueda aislar de la vida del hombre y del pue-

ble que la contiene y practica, implica la vida cotidiana, la
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cultura, la visidén del mundo, la conciencia de que se estd pre-

sente .en ese mundo.

Los usos y costumbres de origen africano en los pueblos

de Gibraltar y Bobures: consideraciones de caracter general.

La existencia del africano y de sus descendientes en Amé-
rica ha estado, estéd y pensamos que estard siempre, impregna-
do de un nacionalismo que nunca se separa del apego a las cos-
tumbres ancestrales de su pueblo. En esta parte de nuestro
trabajo presentamos algunas de esas costumbres gue Siempre ca-
racterizan al descendiente del africano en América en general
Y, en particular, en Venezuela y, especialmente en las locali-
dades de Gibraltar y Bobures: "Al pueblo afrozuliano, -des-
heredado- para perpetuar la comunidén con los espiritus ances-
trales a través de la lucha por la libertad cultural de nues-
tra etnia, con la inquebrantable certeza de que todos se uni-
ran, ya estén muertos, vivos o por nacer, para la reconstruc-

cién de los santuarios destfuidos"215.

En el deseo rehabilitador y el esfuerzo para explicar las
costumbres ancestrales africanas, emprendido por los cultOres
populares negros, existen dos puntos sobre los gue han insis-
tido especialmente. El primero, denuncia la falsedad de que
las creencias afrozulianas gueden reducidas a la adoracidn de
fetiches. Por el contrario, los cultores afrozulianos afirman

gue las creencias religiosas de sus pueblos se basan en la exis-
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tencia de un Dios creador, previo a la imposicién del Dios
creador cristiano. Y es este fenémeno el que permite con re-
lativa facilidad, la coexistencia del Dios cristiano y del Dios
ancestral en los "cumbe", cofradias, etc. De hecho es esta una de
las explicaciones para la existencia, en la actualidad, de San
Benito y Ajé: para los cultores afrozulianos San.Benito es el

mismo Ajé.

En segundo lugar, se bostula gue la organizacidén politica
de sus ancestros africanos era tan democratica como las insti-
tuciones parlamentarias europeas, es bueno sefialar que el caso
de Venezuela y de hecho en las poblaciones de Gibraltar y Bo-
bures, la organizacién del esclavo era, desde cualgquier punto
de vista, mAs democrdtica que el sistema mondrquico espafnol

vigente durante toda la colonizacién.

Desde el comienzc de la trata de negros -1518-, los euro-
peos tratantes vieron dioses por todas partes entre los "sal-
vajes", y pensaron gque la revelacidén estaba reservada para un
pequefio numero de personas "civilizadas". De esta manera, con-
tribuyeron a dar durante todo el periodo colonial la visidn
gue ellos sacaron de las religiones negras; es decir, la de un

politeismo grosero, basado en la magia y en la brujeria.

Consideramos que el problema planteado alrededor de las
religiones africanas -y de esta manera lo consideran tanto los

cultores populares como los estudiosos- de caracter nominal;
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en el caso por ejemplo, de los yorubas, "olorum" significa el
sefior del cielo. Le consideran como creador del cielo y de la
tierra, pero situado en un lugar tan elevado gue no puede ocu-
parse directamente de los hombres y de sus asuntos, por lo que
se ven obligados a admitir la existencia de numerosos "orichas".
Creen en el otro mundo de donde se deriva el culto de los muer-
tos y su fe en un juicio finalZla. Un cultor afrozuliano nos
manifesté: 'creemos en un Dios tGnico, Ajé, creador de todas las
cosas"zl?. Este cultor popular sostiene que en Su pueblo, Gi-
braltar, se hace una distincién fundamental entre el culto ren-
dido a este Dios y el culto rendido a los antepasados. El Dios
es considerado como un ser supremo, gran arquitecto del uni-
verso, creador y duefio de todas las cosas; pero es casi al mar-
gen de lo que se conoce habitualmente como mundo invisible,
donde se sitia en un plano totalmente diferente al de los espi-
rituszls, e infinitamente mas elevado. De esta manera, consi-
dera el cultor popular del Sur del Lago de Maracaibo, pertene-
ciente a la etnia afrozuliana hoy y a Africa -Madre negra-, por
sus antepasados, que es el lugar donde se sitda Dios. El cul-
to que ellos le rinden a sus antepasados tiene su sentido en
la medida en que sus espiritus sirven de intermediarios entre
Dios y los hombres. "Esto explica por gué algunos creen gue
los pertenecientes a la etnia afrozuliana no creemos en un Dios

supremo y no nos preocupamos de él“zlg.

Nuestras investigaciones en las poblaciones de Gibraltar

y Bobures, nos demuestran que los pobladores de esta zona han
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creido siempre en un Dios creador de todas las cosas, tanto
por la influencia cristiana, tanto mas por lo que tienen de
herencia africana en este particular. Son muchos los etndlo-
gos que afirman: "los éfricanos han creido'siempre en un Dios

creador de todas las cosas“zzo.

Igualmente numerosos estudios, tales como el de Mbonu Oji-
ke, indican que no hay una tribu en Africa QOccidental gue no
invoéue a Dios, y sefialan que los diversos nombres con que de-
signan a Dios estédn emparentados entre si, y derivan de una
raiz comin, lo qgue demuestra que tanto el concepto como el nom-

bre se remontan a un pasado lejano, anterior a la influencia
cristiana o islémicazzl. A este particular hay que considerar
gue la definicidén que San Juan Evangelista daba de Dios se
acerca a la concepcidén que los afrozulianos tienen de Ajé, "ser
supremo". De esta manera las creencias animistas y la reli-
gién cristiana se acercan de una manera notable, incluso cuan-
do del espiritu del mal se trata. De igual forma cuando se
refire a la existencia del alma, en su perennidad; es decir,
en su inmortalidad y supervivencia. Con respecto a lo ante-
rior, es bueno sefalar que al no haber conocido la escritura
los antepasados de estos pueblos y no haber podido dejar docu-
mentos escritos, nos resulta imposible, a mas de anticientifi-
co, comprobar que sus creencias en la existencia y superviven-
cia del alma eran originales, o si se debian a la influencia
de religiones monoteistas de importacidn extrajera, como el

cristianismo o el Islamzzz. Se puede sefialar también la creen-
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cia en la existencia de un mas allé&, en una ciudad de los muer-
tos donde los difuntos rinden cuentas a sus antepasados de sus

actos en este mundo.

En esta investigacién hemos encontrado el siguiente fend~
meno: entre los Fons, una de las tribus que fue saqueada por
la trata de esclavos y de cuyos miembros fueron empadronados
en la regién de Gibraltar y Bobures en buen numero, encontra-
mos que la concepcién de Mahou (Ser supremo) fue ortodoxa; es
decir, monoteista, ocurriendo que en la personificacidén de las
fuerzas de la naturaleza se cred una tremenda confusidn entre
el Dios supremo y sus manifestaciones. En la etnia afrozulia-
na, de marcada influencia Fons, esta evolucidén no suprimid la
existencia del Ser supremo y su creencia en un alma inmaterial
e inmortal. Estas creencias las trae el Fons de su pueblo y
con anterioridad a la influencia cristiana de antes y durante
la colonizacién. Por otro lado, los Akan, grupo que también
aparece en los empadronamientos de esclavos correspondiente a
la zona de Gibraltar y Bobures, definian a Odomankoma, su
Ser supremo, como aquél que existe de forma ininterrumpida,
infinita y exclusivamente el gue contiene lo maltiple; es de-
cir, el ente sin principio ni fin, eterno, infinito y univer-

sa1223.

Como colorario a todo lo anteiror y en sintonia con los
cultores populares y con los estudiosos de la cultura, pode-

mos sefalar lo siguiente: el Espiritu Santo es un sistema que
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estéd transmutado en todo el mundo. Con otras palabras, el es-
piritu divino esté& en todas partes. Ello no quiere decir que
afifmemos gue existe una rigurosa analogia entre las antolo-
gias africanas y cristianas, ni gque reconozcamos una verdade-
ra coherencia en la metafisica afrozuliana, de cuyos relatos
orales no podemos -por los momentos- desarrollar toda una et-
nia. Es necesario que el dato oral adguiera la suficiente.je—
rarquia para que sea irreputable y sea reconocido por la cien-
cia como parte del proceso de produccién de conocimiento. EI1

presente trabajo pretende ayudar a tal objetivo.

Cualquiera fuera el agrupamiento del africano esclavo
cumbe, cofradias, etc., la organizacidén interna de estas_ins—
tituciones demuestra la existencia de una organizacidén demo-
cridtica del poder politico en las sociedades africanas. Antes
de la llegada de los europeos, los Abaktas, de determinante
influencia en la etnia afrozuliana, tenian un régimen democra-
tico, aungque en un principio tuvieraﬁ un régimen nonénmﬁ£3224.
En las formas de agrupamiento gue el régimen colonial le per-
mitieron a los esclavos, estos mantenian un sistema tan profu-
samente democratico, a pesar de las diferencias grupales, que
nadie sentia su libertad oprimida, aclaramos que esta realidad
se verificaba en el cumbe, la cofradia, los batuques,etc. E1
nombramiento de jefes de origen africano en estas institucio-
nes, siénificé una arbitrariedad y un retroceso. Qsta tesis

la encontramos en muchos relatos donde se sostiene que el afri-

cano y sus descendientes en América antes de caer bajo el domi-
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nio europeo practicaban una libertad plena. Para el africano
y sus descendientes la libertad era sindénimo de democracia y

viceversa.

(A qué se debe esta insistencia de los cultores afrozu-
lianos y de algunos estudiosos sociales, entre los que nos con-
tamos, por afirmar que existe una creencia en los descendien-
tes africanos, es decir, la etnia afrozuliana, en un Ser supre-
mo y el respeto a la democracia? Las razones parecen eviden-
tes. Consideran que ambos rasgos han sido y siguen siendo con-
siderados como los criterios esenciales que las élit nacionales,
burguesa y cristiana, se atribuyen para explicar su existencia
civilizada, mientras que se afinca en el fetichismo y el despo-
teismo de algunos jefes negros para seflalar de salvajes a las
comunidades afrovenezolanas de hoy, descendientes directos de

toda una cultura de origen africano.

El mundo de la magia y la medicina en la etnia afrozulia-

na, pueblos de Gibraltar y Bobures. El derecho consuetudina-

rio, la familia.

El fetichismo y la brujeria gue se le achaca a la etnia
afrozuliana plantearian problema no sélo religioso, sino tam-
bién médico y siquiadtrico que ha llamado la atencidén de muchos
estudiosos de las etnias afrovenézolanas en general y, en par-
ticular nuestro caso, de la etnia afrozuliana. Todos estamos

casi unadnimemente de acuerdo en la eficacia de los "prepara-
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dos" a base de plantas que utilizan los curanderos de los po-

blados de Gibraltar y Boburés, asi como de otros pueblos. Dis-
tingamos a estos curanderos de los brujos, gque ponen sus pode-
res al servicio del mal. Existe una permanente polémica en el
sentido de que es necesario saber si se trata de dos profesio-

nes distintas o si el mismo individuo puede ejercer tanto la

una como la otra.

La importancia que debé atribuirse a los conocimientos
farmacéuticos de los curanderos afrozulianos puede tener su
base en el hecho de que el curandero puede poseer extensos co-
nocimientos, frutos de sus dilatadas observaciones y de las de
sus antecesores afficanos. En este sentido creemos que la ne-
cesidad de crear un grupo de investigadores que estudien los
secretos de la farmacopea tradicional afrozuliana. Los inves-
tigadores deben pertenecer a la etnia afrozuliana, ya gque los
investigadores no pertenecientes.a la etnia encuentran rechazo
y chocan, frecuentemente, con la desconfianza de los curance-
ros afrozulianos., "Por propia experiencia sabemos gue, en mu-
chos casos, los brujos han sido perseguidos y encarcelédos por

el mero hecho de ejercer su arte“zzﬁ.

Es casi aceptado por todos, incluso por la ciencia, las
virtudes de las plantas medicinales, el problema se complica
cuando se aborda el asunto referente a las llamadas practicas

magicas.
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En cuanto a los encantamientos de amor, por su experiencia
personal un cultor popular nos afirma que las practicas magicas
son una manera de transmitir el pensamiento por medio de la te- .
lepatia.. En efecto, parece ser que el brujo o el poseedor
del encantamiento llega, concentrandose, a penetrar en la men-
te de la persona con la que desea establecer contacto. Un es-
tudio serio y cientifico de estos fendmenos probaria, posible-
mente, que se trata de algo que podriamos situar mucho mas cer-
ca del ocultismo que de la supersticién.' Estd claro gue es-
ta terapéutica pretendée, ante todo, influenciar sicoldgicamen-
te al enfermo, actuando. a la vez, sobre su conciencia y sobre
su subconsciente. La creencia en una fuerza magica ayuda a
reaccionér al enfermo convenciéndole de que goza de perfecta
salud. Yo afirmaria que esta forma de tratamiento magico pue-
de compararse con lo que en otras partes se llama "curacidn por

z 2 " 6 : .
el espiritu 3 . La costumbre, de origen africano, de curar

con plantas y con poderes magicos, defendida por la etnia afro-
zuliana, ha sido -y etsto lo afirman los propios curanderos-
muy mal entendida por agquellos gue no pertenecen a su conglome-

rado, y s6lo ven en esas artes medicinales de los curanderos

los elementos magicos que lo rodean.

Muchos afirman que estas practicas medicinales represen-
tan la presencia del diablo en la cultura afrozuliana.
El arte de las préacticas medicinales de los curanderos afro-

zulianos puede tener su explicacion en el descifrar de algunas
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hipétesis gue lo rodean.

En primer lugar, la del hipnotismo; en segundo lugar, la
de autosugestidn y, en tercer lugar, la de intervencidn divi-

na.

Es necesario haber profundizado el mundo africano y el de
sus descendientes en América para poder lograr una explicacidn
m&s o menos racional sobre las premisas gue intentan explicar
el arte de las préacticas medicinales de los curanderos afrozu-
lianos. En primer lugar, no puede haber hipnotismo en un acto
en el cual el enfermo tiene que participar en la practica cu-
rativa, esta participacién se verifica en el hecho de que el
enfermo "integra plenamente su fuerza espiritual al espiritu
de un antepasado muerto, de gquien se tiene fe gue goza de la
gracia del Ser supremo"ZZ?. El acto volutivo de la practica
curativa estd@ en el planteamiento anterior, nunca en la mera
falacia de creer que se estd curado cuando en realidad no se
estd. La intervencidén divina se produce no de una manera di-
recta, porque el "Ser supremo" no se ocupa de las cosas huma-
nas directamente, para ello posee o toma los espiritus de los
ancestros africanos que han ganado la gracia del Dios. Este
misterio tiene sus analogias en el mundo cristiano ©ccidental,
lo que para el cristiano representan los santos, es para el

africano y sus descendientes en América, lo que los Lucumi lla-

man "orishas".
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En la actualidad estd llamando poderosamente la atencién
de estudiosos en ciencias sociales, lo referente a algunas
practicas terapéuticas de la etnia afrozuliana. Un ejemplo de
ello es el interés que ha despertado la préctica curativa median-
te la "lectura de las horinas" del enfermo. Para algunos inte-
lectuales ciertas préacticas curativas de estos pueblos pueden

ser consideradas como una verdadera religidn.

Para otros autores, tales como Domingo Colmenares, la dan-
za y la posecidn entre los africanos y sus descendientes en
América, pueblos colonizados, son fendémenos "evasivos"; el co-
lonizado, al verse oprimido y frustrado, agota en una "orgia
muscular"” su agresividad contenida mientras gue los desdobla-
mientos de personalidad le permiten, como compensacidn, olvi-
dar por momentos su condicidén miserable. . A este respecto,
es digno sefalar, gue el mundo danzarig del pueblo afrozuliano
es, en todo sentido de la palabra, ﬁna portentosa carga filo-

s6fica y sicoldgica, amén de su carga literaria y musical.

En este esfuerzo rehabilitador del espiritu y de la rea-
lidad africana en la etnia afrozuliana, en particular y en la
comunidad zuliana, en general; el cultor popular y guienes nos-
hemos dedicado al estudio cientifico del problema que atafe a
las costumbres, usos y formas de vida de Africa en nuestros
pueblos, hemos tocado otros temas como es el de la comida, el

de la familia, el de la musica y el del culto a San Benito.
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En cuanto al problema de la comida de origen africano en
el pueblo afrozuliano, puede decirse gue ha sido s6lo recién-
temente cuando este tema ha adquirido la importancia gque con-
duce a considerar este aspecto de la cultura afrozuliana como
fundamental a la hora de establecer la presencia de la cultura

africana en nuestra realidad.

Otra costumbre de neto origen africano en la etnia afro-
zuliana la constituye la cortesia y la hospitalidad tradicio-
nal de los pueblos de Gibraltar y Bobureé, al igual gque del
resto de la comunidad zuliana. Es costumbre entre los pueblos
del Sur del Lago de Maracaibo, y como costumbre ancestral obli-
gada- gue ninglin visitante (admitido como amigo) con el que
se mantengan relaciones amistosa pueda marcharse sin haber si-
do obsegquiado con "besitos de coco, guarapo de panela, coOrosos,
etc. El miembro de la etnia que no actia de esta manera con
el visitante, adqguiere la reputacién de "agrrao o pichirre" y -
es despreciado y apartado de la comunidad, sobre todo, cuando

se realizan las fiestas de San Benito.

El matriarcado, tipico de la cultura africana, lo encon-
tramos presente en la etnia afrozuliana. "Tenia cuatro afios
cuando mi abuela materna empezdé a contarme mitos, leyendas y
como se habian enraizado las costumbres y tradiciones que los
;fricanos trajeron de las diferentes aldeas... "... en 1949

228

mi mam& se va a residenciar en Maracaibo" . Esto hace que el

poblador de color de los poblados del Sur del Lago de Maracai-
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bo, desarrollara una sociedad matriarcal y con un profundo sen-
tido territorial, el terrufo es la principal rigueza para es-
tos pueblos donde se aprecia un colectivismo social y cultural
gue ha tenido como colorario la pasividad, la falta de un indi-
vidualismo, lo que hizo que la miseria material o moral fuese
desconocida hasta nuestros dias, pues, aungque habia y hay gen-
tes pobres, nadie se siente solo ni éngustiado. En el aspecto
moral existe un ideal de paz, de justicia y bondad y un opti~
mismo que elimina toda nocidn de culpabilidad o de pecado ori-
ginal en los ambitos religiosos y metafisicos, esta es la ra-
z6bn por lo que se establece una relacidén en el mismo plano en-
tre los festejantes chimbangueleros y el Santo negro; es tam-
bién la razdn por la cual prefierén el cuenta, la fabula y el
mito. Es bueno sefialar gque mayoritariamente la sociedad vene-
zolana '‘es patriarcal, el caracter de esta forma de organizacidn
familiar y ciudadana, ha desarrollado el estilo del patriotis-
mo gue se practica en Venezuela, individualista, cargado de una
notable soledad moral y material, con una angustié pasmosa y
donde todo gira en rededor del yo paterno. El patriarcado es
pues, tipico vy sus efectos sico-sociales se manifiestan,
ademéas, en aspectos filos6éficos que intentan explicar la ex-
presidn de tragedia que permanentemente caracteriza al venezo-
lano. Esta cotidianidad del wvenezolano ha servido para creer
gque la tesis de Morgan y recogida por Engels, segin la cual

el patriaicado constituye una meta y una organizacidén mas evo-
lucionada que el matriarcado, carece -para nosotros- de vera-

cidad. Es necesario destacar, que en nuestro caso, el mestiza-




£1l0O

je se encargdé de mezclar lo uno y lo otro de cada organizacidn
familiar y ciudadana, de esta forma matriarcado y patriarcado
estdn presente en la dindmica y dialéctica socio-cultural del

pueblo de Venezuela.

Por otro lado, el alcance cultural de la etnia afrozulia-
na esboza una filosofia del derecho consuetudinario africano,
subrayando especialmente su oposicidén con los fundamentos al
derecho escrito impuesta durante la colonia, No gueremos
sefialar con lo anterior, que la etnia afrozuliana desconozca
el orden juridico institucional vigente en Venezuela; el uso
de un derecho basado en el derecho consuetudinario africano de
sus ancestros se reduce a una practica exclusivamente de orden
cultural y reducido al orden estrictamente familiar. En
bien conocido gue el espiritu de la legislacidn nacional es
fundamentalmente laico, mientras que las institucidnes politi-
cas de los ancestros africanos de la etnia afrozuliana estén
impregnadas de misticismo religioso; las familias son asocia-
ciones rituales (en nuestro caso alrededor de San Benito), de
donde se deducen importantes consecuencias para la concepcidn
del derecho de propiedad de las tierras . Las tierras perte-
necen a las familias y son inalienables. De la misma mane-
ra, el matrimonio, segin la costumbre afrozuliana, tomada de
sus antepasados africanos, no es s6lo un acto consensual entre
dos individuos, sino el ingreso de una nueva persona en la co-
lectividad familiar, todavia hoy esta es una arraigada costum-

bre en los pobladores de Gibraltar y Bobures. Estas practicas
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institucionales le han dado a la etnia afrozuliana una nota-

ble coherencia.

La idea del terruiic en la base cultural de la etnia afro-

zuliana - pueblos de Gibraltar y Bobures.

Cuentos, mitos, leyendas y proverbios han sido siempre y
en todas partes una fuente de inspiracidn literaria. FPara los

afrozulianos ha sido esto particularmente cierto, pues gran

numero de escritores y cultores zulianos han bebido en ellos.

La pasibén por la riqueza de la culfura popular afrozulia-
na se manifiesta en los trabajos que sobre este tema se estan
realizando en las distintas instituciones que de una u otra
manera se dedican al estudio de la realidad histérica de la
regién zuliana. Entre estas instituciones destacan sobremane-

ra la Universidad del Zulia.

Si se guiere analizar este apego a las riquezas del "te-
rrufio” conviene -sin duda- recordar algo tan evidente como que
esta fuente de inspiracién es, en la etnia afrozuliana, una
tradicién puramente oral y que tiene sus bases en sus ances-
tros africanos. Los investigadores y escritores zulianos, al
transcribir los cuentos y leyendas que narran los viejos cul-
tores, nos encontramos en una situacién mucho mas parecida a
la de Pisistrato, mandando poner por escrito los cantos de la

Iliada y de la Odisea, gue a la de La Fontaine inspiréndose
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en el Rom&n de Renart. Nuestra labor consiste, preferentemen-
te, en fijar por escrito una practica popular exclusivamente
oral, es decir, en salvarlo del olvido en gque pudiera caer
cuando las sociedades que lo practican, abiertas a las influen-
cias culturales de la clase dominante, pierdan sus bases tra-
dicionales. Es bueno sefialar gue la etnia afrozuliana aunque
comparte la cultura dominante, es muy resistente a su asimila-
cidén total. Al no poder hacerlo con el acento y modismos ori-
ginales, lo hacemos sin duda en el castellano acaﬁémico, pues,
en esencia, de lo que se trata es de salvar la herencia cultu-
ral. Este es exactamente el objetivo de nuestro trabajo y de
muchos escritores zulianos regionalistas, tales como Juan de
Dios Martinez S., quien asegura, al comienzo de su escrito
consagrado al estudio de los "Mitos y leyendas de origen afri-
cano presentes en el Sur del Lago de Maracaibo" , que se tra-
ta de una verdadera necesidad. Pero como no existe pueblo al-
guno en el gue no se den estas mismas preocupaciones, lo que
interesa es analizar ante todo, las razones de este renacimien-
to histérico y cientificoe. Al volverse hacia la tradicidn cul-
tural-histdérica ancestral, los zulianos le hemos reconocido un
valor y hemos guerido asignarle un papel que sobrepasa amplia-
mente la mera curiosidad por las religquias del pasado. Cuando
se proclama, como se estéd haciendo, la rigueza espiritual y mo-
ral, el valor dialéctico y el interés histérico de los cuentos
y leyendas, los cultores populares responden a sus detractores,
en especial a los que consideran que, al no provenir de docu-

mentos escritos sino del relato oral, carecen de valor histo-
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ricos y cultural. "Cuando viene un visitante, su actitud es
miltiple: a veces, es un hombre lleno de prejuicios; ha leido
y oido hablar mucho de los chimbangueles, comida en coco Yy
otras costumbres de los miembros de la etnia afrozuliana, con-
templa con un sentimiento de piedad a estas gentes folkléricas;

luego prosigue su camino y dice: los negros son como nifos gran-

des. Otras veces le gustaria comprender y observar con aten-
cidén, le cuenten algunas leyendas, pero su mentalidad resulta
impotente para comprender la rigueza y complejidad del alma
ancestral de estos pueblos; y también él, al ver que son exal-
tados el engano y la astucia, pronuncia un juicio prematuro:
los negros son falsos y mentirosos“zzg. Para el cultor popular
afrozuliano, los cuentos y leyendas narrados por sus viejos,
representan lo que los libros para el resto de la poblaciédn:
"...esos cuentos y leyendas son nuestros museos, nuestros mo-
numentos, las placas de nuestras calles y, en definitiva, nues-
tros Gnicos libros“23q Esta es la razén por lo que el relato
oral ocupe un lugar tan importante en la vida cotidiana del ne-
gro afrozuliano, para conocer su historia regional, como parte

de una historia nacional, es necesario historiar esa fuente

oral que representan dichos relatos.

La historia tradicional, un tanto apresurada a la hora de
historiar lo que se denomina historia nacional, ha ignorado los
hechos que contienen los relatos orales de los pueblos afrove-
nezolanos, no ha sabido ver mas que el aspecto sérdido de los

usos y costumbres de estos pueblos; como no tienen libros ni




en gran medida, ha sioco conservada as ; rdnera tan hébii co-
mo severa por los cultores afrozuliano=. tradicidn oral es

una ciencia viva y préctica que nace te los gpsccr entidianos,
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cuya regulaci v codificarion eultuvral, est& ep los an~
cestros africanos que llegaren durante el régimen colonial.

Es, sobre todo, une ciencia esencialmente campesina, en el sen-

tido de que est& basada en los usos y “ostunbraes del campesi-
no, del terrufic ancestral. Por lc demas, igual que un adouila
sube hacia el sol apoyandose exciusivamenic cn los novimientos

de sus alas; la ciencia del relato cral puede salir de lz vul-
garidad cotidiana, sirviéndose del simple bilaterismo humano

para elevarse & :lturas verticinosas.

Puede destacarse el ingenio y el pcder explesivo, a menu-
do pintoresco, de los proverbios negros de los que muchos se
asombran; v este asombro se debe & dos motivos: el olvido vy 1la
ignorancia. Olvido, porque no se suele recordar que los pro-
verbios del zuliano se utilizaban ya -en la mayoria de los ca-
sos- desde los tiempos mas remotos. Ignorancia, porque se des-
conoce gque la sabiduriz de las naciones no tienen fronteras ni
en el espacio ni en el tiempo, y que se la encuentra -siempre
igual- entre pueblos mé&s distanciados geografica, cultural y
racialmente. Los proverbios del zulianc y de la etnia afro-
zuliana son comparables a los de cualguier pueblo del mundo.

Debemos sefialar gue la estructura proverbial del zuliano pre-

senta una influencia como el resto del pais y de América his-

panica, de proverbios espafoles.




Los proverbios son un exponente del pensamiento filosofi-
co y religioso de los negros afrozulianos, el Ajé, quien deri-
va del "Ser supremo", fuerza de las fuerzas y generador de ener-
gia cosmica gue forma el terrufio del afrozuliano, terruno gue
no es otra cosa gue su universo ancestral. Esta filosofia pue-
de, y de hecho ha sido, comparada con los sistemas marxistas,
bergsoniano, nietzcheano y existencialista, no sin antes rom-
per una lanza contra las teorias sobre la mentalidad preldgi-
ca de Levy—Bruhl: La "ley de contradiccién" del marxismo, se-
gin la cual "existe en todas las cosas un cierto elemento gue
sirve de oposicidén entre lo gue muere y lo gue nace, se€ encon-
traria ya en el refran boburefio: "las palmeras jdévenes crecen
sobre las palmeras viejas"232. Igualmente el proverbic "todo
hombre debe vivir de su trabajo" significaria el rechazo y la
condena del modelo capitalista del campo desarrcllado en las
poblaciones del Sur del Lago de Maracaibe; y el principio de
interaccidén gque implica para Sarte "el gesto de un ser compro-
mete al universo del que forma parte", tendria su paralelo en

-

"Songa diwo di louse bo namasongo"233, gue significa: "un dien-

te podrido corrompe toda la dentadura“23€

Los cultures afrozulianos destacan también el alcance mo-

ral de sus cuentos, leyendas, mitos y proverbics. Son "una
leccién de prudencia, generosidad, paciencia y sabiduria, in-
dispensables para el buen gobierno de los hombres y la estabi-
lidad de 1la comunidad“zBs. La moralidad de la 1iebré es muy

superior a su homéloga europea, la zorra de las féabulas de
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La Fontaine., Ambacs son astutas y malisiosas, pero si el ins-
trumento es el mismo, los resultados son diferentes. La zo-
rra es egoista. Utiliza la astuciaz en su provecho para halagar
sus bajos instintos. La 1! ‘bre, por el contrario, emplea la
astucia para “efender los ¢ .rechos de los demés, infligiendo

castigos a los malos y mentirosos.

Este tipo de cultura popular como la afrozuliana, ha ser-
vido para condenser la sabiduria y la moral de los pueblos con
profunda base culth al africana y de una cotidiana tradicidn oral.
Pero no es solamente =n esto donde se limita su papel didéacti-
co; en efecto para nos tros, por medic de la leyenda, el cuen-
to, el mito, etc., son como los ancianos y cultores afrozulia-
nos, consiguen transmitir a los jbvenes y nifios de su etnia,
en forma facil de recordar, la cosmogonia, la historia del pue-
blo, las leyes sociales, el origen de los diversos productos,
las creencias religiosas, la estructura familiar, la vida eco-
némica, las relaciones con los otros pueblos, la historia de
los héroes legendarios y la evolucién de su etnia; es decir,
la fundacién de los poblados, los lazos religiosas y, sobre to-
do, €l culto de la amistad llevada & sus extremos. Al escuchar
a sus cultores viejos en un pueblo joven afrozuliano, recibiré

un curso completo de ensefianza.

De esta manera la cultura oral afrozuliana nos muestra lo
gque tiene de mé&s importante: su aspecto educativo y funcional.

Resulta interesante sefialar, por otra parte, gque la tradicidn
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pohibia escuchar los cuentcs de los viejos antes de anochecer,

para no- impedir el trabajo de la jornada.

Pero a este "funcionalismo en circuito cerrado" que se de-
sarrollé en el interior de la antigua unidad comunal, los in-
vestigadores y cultores zulianos, intentamos anadir otro gque
responda a las exigencias culturales de los pueblos negros del

Zulia.

La produccién de libros gue contengan los relatos orales
de la etnia afrozuliana, zsi como la imperiosa necesidad de mu-
seos, no debe hacerse solamente para salvar las reliquias del
pasado. La seleccidén y el cuidado que se pondrd en la exposi-
cidén de los valores afrozulianos, serdn para los zulianos en
general, un ejemplo del interés gue se le concede a las diver-
sas actividades locales y a sus tradiciones. Es bueno desta-
car gue los propios zulianos tienen -a menudo- un lamentable
desconocimiento del genio y la rigueza de su pueblo y, sobre
todo, de sus etnias afrozulianas y goajira-paraujana, el cono-
cimiento de sus riquezas, por medio de libros o expuestas en
las salas de un museo publico, serén no sélo auténticas reve-
laciones, sino también la mejor y mé&s ‘oportuna invitacion para
que conozcan y respeten su pais, su historia y sus valores. Al
salvar sus tradiciones culturales del olvido los zulianos po-
driamos realizar la "toma de conciencia" de nuestra identidad
cultural contra el principio de asimilacién a la llamada cul-

tura dominante: "a los habitantes de Gibraltar y Bobures, al
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caer la noche, les gusta reunirse en torno a los ancianos gque
cuentan hermosas historias que a veces no acaban nunca v tiener
gue continuarse tocdas las noches a la luz de la luna'zB? Por
boca de uno de los cultores y "cuenteros" m&s queridos de Bo-
bures, "Pia Pulgar", recibimos la invitacidén, le gue hacemos
extensiva al lector, a sentarse entre ellos y escuchar, bajo
un cielo azul tachonado de estrellas, sus cuentos y leyendas,
donde lo maravilloso sobrepasa a la realidad. S6lo nos piden

una cosa: gue gueramos compartir con ellos su alegre candor e

inocencia.

Por lo demés, este interés por la cultura afrozuliana, tan
manifiesta por los intelectuales y cultores populares zulianos
no tiene sélo por objeto la toma de conciencia de un patrcimo-
nio cultural gue enorgullece a todos, sino demostrar también,
gue la cultura que defienden, defendemos, es semejante a la de
los demés pueblos. La investigacién de la etnia afrozuliana
presenta dos aspectos: uno, referido al afrozuliano en parti-
cular y, el otro, al hombre en general. Lo gue serd también
una prueba de que la universalidad del hombre esta por encima
de las diferencias raciales. Pia Pulgar nos preguntd, en una
de tantas entrevistas que le hicimos: "¢;son distintos los sue-

fios de los dem&s hombres al de los africanos y al de nosotros

& 7 : o . .
sus descendlentes?“ZJ . La respuesta del viejo Pia nos la dio

otro boburenoc, Juan de Dios Martinez :"el parecido entre nues-
tros cuentos y los de otros pueblos es tal que resulta absurdo

hacer una separacidén entre alma negra y alma blanca. Todas las
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almas tienen aspiraciones semejantes”,

El relato afrozuliano y su marcado regionalismo.

La vena regionalista de los cultores populares afrozulia-
nos no se limita a los cuentos sacados directamente de la cul-
tura africana de sus pueblos ancestrales africanos. Muchos
cuentos, leyendas y mitos afrozulianos han extraido los temas

de su propio territorio.

Efectivamente, los cultores populares afrozulianos consi-
guen con sus relatos y cuentos despojar las formulas y trucos
de los curiosos de sus pretendidos misterios. Cuando Pia Pul-
gar relataba escenas que se refieren de cerca o de lejos a las
supersticiones ancestrales africanas, como los sortilegios ri-
tuales de su padre en el "ingenio", o el culto de la serpiente
en casa de sus padre5238, lo hacia con naturalidad, en un tono
de ingenuo realismo. Después de haber narrado varias anécdo-
tas relativas al don de premonicién de su madre, dijo: "me he
limitado a contar lo gue he visto con mis propios ojos; no ana-

diré nada més“239.

La imagen que se saca de estos relatos de Pia Pulgar, lle-
nos de ternura y amor filial -"pienso que eran como los acon-
tecimientos fabulosos de un pasado lejano, y sin embargo, es
un pasado muy cercano, de ayer mismo; pero el mundo evolucio-

na y avanza y el mio, quizds mas rapidamente gue ningun otro.
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Y aungue parece que seguimos Siendo como éramos, en realidad
ya no somos lo gue fuimos, pues tampoco éramos nosotros mis-
mos en el momento gue tales prodigios se realizaron ante nues-

eh donde se retrata una colectividad campesina cu-

tros ojos
va mentalidad no tiene nada de extrafio o de primitivo, es la
de que el afrozuliano y su pueblo son un hombre y una socie-

dad como todas las demas.

‘Después nos conté el viejo Pia, el interminable viaje por
el monte misterio en compafiia de un viejo mendigo, y en el que
Pia -en su juventud- pierde toda nocién del tiempo en la bus-
gueda de un lugar que desconoce: parafrasis, sin duda, del rit-

mo y la geografia de un pueblo sin relojes ni mapas.

Pia, veia en estos relatos una leccidén de humildad dada
por gentes de su pueblo Bobures a un visitante blanco. Citd,
destacéndole el pasaje en gue Domingo -joven meridefio- se asom-
bré de que el viejo Pia Pulgar no haya podido encontrarle nin-
gin empleo gue pudiera desempefar, afirmando gue un puesto de
simple "timbalero" o chimbanguelero le hubiese bastado: "no es
tan simple ese empleo -le hubo de responder Pia- pues los chim-
bangueleros son familiares y entre nosotros el cargo es here-
ditario; verdaderamente, aunque hubiéses tocado el tambor, no
hubiése servido de nada, porque tus golpes no tendrian el me-

nor sentido. Eso hay gue saber hacerlo...jpero td eres un hom-

bre blanco!"qu.
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Pia nos contdé un relato que, segun él, ocurrid en un "in-

242 cuando él asistia a la fabri-

genio" dirigido por su padre
cacién de la "panela", operacidén que era acompafnada de sorti-
legios rituales: "m2 puse a pensar gue mi padre podia haber
confiado a cualquiera de sus ayudantes este trabajo, puesto que
habian asistido cien veces a estos mismos preparativos y no ca-
recian de experiencia. Pero ya lo he dicho: imi padre movia
los labios al tiempo cue trabajaba! Las palabras que no oia-
mos, las palabras secretas, los sortilegics gque dirigia a quie-
nes no debiamos ni podiamos ver u oir, eran lo esencial. EI1
conjuro a los genios cel fuego, del viento y de la cafia de azi-
car, y el exorcismo de los malos espiritus, eran la ciencia de
mi padre. Sélo él lo sabia, y por ello, s6lo él podia reali-

43
zarlo"2 .

Para nosotros el sortilegio ritual es la expresidén de una
fe religiosa en la omnipotencia de la palabra. Segan Juan de
Dios Martinez, la etnia afrozuliana con la ayuda de la palabra,
"realiza un encantamiento" fabricando . un tambor de un "to-
lete" de madera. El trabajo manual, aunque importante, es
sélo secundario, la palabra es el factor decisivo, la férmula
magica transmutadora que convierte una cosa en otra, precisa-
mente en lo que debia convertirse. En esos sortilegios, en
esas palabras, se puede apreciar el criterio que tiene el cul-
tor popular afrozuliano del arte: el objeto del arte no existe
en si, su UGnico valor consiste en el gue le da el artista, por

oposicién a lo que el arte representa para el resto de la po-
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blacién, para el artista afrozuliano la obra de arte se hace,
no pensando en el espectador, sino gue lo Gnico gue cuenta es
la intencidén del creador. El objeto de arte afrozuliano no es
i i o244 : ” oy .
nunca un "kintu , una cosa en si; todo su significado resi-
de en la accibn creadora; y esta accidén es, precisamente, la

Euerzal modall Ykantgrceo,

El andlisis de la etnia afrozuliana y su cultura de pro-
funda inspiracién regionalista, coleccionesnde proverbios,
cuentos, leyendas y mitos rurales, nos lleva a conclusiones
gue nos conducen al deseo gue tenemos los zulianos de rehabi-
litar los valores ancestrales africanos, que no deben perder-
se so pena de convertir al afrozuliano actual en un ser desper-

sonalizado y a los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo en unos

pueblos sin cultura propia.

El otro aspecto de la peregrinacién a los origenes de la
cultura afrozuliana, es una nueva valoracidon de su base oral
como elemento fundamental en la revaloracidén de la historia
regional del Zulia y de su base africana. En una sociedad sin
literatura escrita, base ancestral de la etnia afrozuliana, Y
por consiguiente el tesoro de su cultura, esté& en el relato
oral gue ha recibido el depdsito de lo gue otros pueblos con-
fian a los libros; es decir, toda una tradicidn exuberante,
compuesta de historias, religién, fabulas, consejos morales,
sédtira y observacidén sicoldégica. Vasto conjunto cuya transmi-

sién secular asegura para el Zulia la permanencia de su indes-
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tructible solidez regional dentro de una poderosa originali-
dad cultural que las aportaciones extranas pueden, a veces,

ocultar pero no destruir.

Desde el siglo XV, durante siglos la historia de los ne-
gros les ha sido brutalmente arrebatada en beneficio de otros,
sus amos..., deseamos estudiar nuestra historia y corregir la

que ha sido elaborada sin nosotros y contra nosotros.

Organizacién familiar en los pueblos del Sur del Lago de

Maracaibo: Gibraltar y Bobures. Su base africana. Su Arte.

Los africanos que llegan a la zona del Sur del Lago de
Maracaibo, bien a finales del siglo XVI y durante todo el tiem-
po de la trata, vivieron -desde el punto de vista social- un
proceso de transicidn, proceso que va desde la sociedad tri-
bal africana hacia una sociedad de tipo clasista, o, por lo
menos, hacia una sociedad dividida en grupos mas o menos defi-
nidos por las fuerzas productivas y por las relaciones de pro-
duccidén. Los africanos provenian de una sociedad en la gue no
existia ni propiedad privada tipica ni verdadera forma de pro-
piedad comunitaria tipica; encontramos -m&s bien- una escala
de matrices: vieja propiedad comunal, sementeras de jefes y
otras dignidades trabajadas por servidores, parcelas semi-in-
dividuales, cuyo modo de apropiacidn ain no hemos determinado.
Sus unidades de poblamiento eran variadas casas para albergar

clanes enteros, casas reales, casas peguenas para los pequefios
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grupos de labradores individuales. Hemos podido localizar un
importante tréfico de mercaderias, aspecto significativo del
avanzado desenvolvimiento de las fuerzas productivas de los afri-
canos que llegaron a la zona del Sur del Lago de Maracaibo;
avanzado en comparacidén con sociedades barbaras o neoliticas
clasicas. Empero, ese mismo nivel cultural es bajo, compara-
do con el gue tuvieron en el momento de iniciar su incorpora-
cién forzosa en la sociedad esclavista colonial. De ahi que
aventuraremos la hipétesis de qgue el papel que eventualmente
podria jugar el modelo colonial esclavista habria de ser deci-
sivo para el desarrollo social de la etnia afrozuliana. Desde
este punto de vista la sociedad zuliana apareceria como el po-
sible modelo de sociedad para los grupos hispénicos. En el
caso de la etnia afrozuliana, la fuerza de su base cultural
africana, hace posible que los elementos aparezcan con mucha

fuerza en la sintesis cultural que hoy representa.

El andlisis de las estructuras de la familia afrozuliana
y las relaciones de parentesco, corrobora ain mas la tesis de
gue los africanos que llegaron a la zona vivian los comienzos
de una etapa de transicién: ni tan atréds ni tan adelante, como

se ha creido.

Una de las instituciones basicas de una sociedad de base
africana es la familia. Para Makoro Manifk, estudioso de las
sociedades afro en América, la familia se "constituye como un

firme circulo de parientes consanguineos por la linea femeni-
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na o materna“2 . Makoro anota, igualmente, gue esta linea fe-

menina es la gque se utiliza para el establecimientc de la fi-
liacidén entre los pueblos descendientes de africanos, porque
puede saberse con certeza quién ha sido la madre, pero no quién

ha sido el padre.

La filiacidén consanguinea es entre los afrozulianos, la
materna. La familia afrozuliana prohibia con la amenaza de
sanciones morales -muy duras- cualquier contacto sexual entre
sus componentes. En la actualidad la etnia afrozuliana man-
tiene un gran respeto por los parientes consanguineos, sobre
todo, cuando de relaciones amorosas se refiere, para ellos es
una gravisima falta el hecho de que dos parientes consangui-
neos mantengan relaciones amorosas y sexuales. Hemos logrado
una leyenda afrozuliana donde se puede apreciar el respeto al

parentesco COHSEDgUiDEO:

"Este se enamord de una hermana gue tenia buen pare-
cer y no pudiendo conseguir sus sensuales intentos
por la vigilancia con gue la guardaba la madre, dio
traza de hacer viaje a la provincia de los banti a
comprar algodén del gque aquella poblacidn ha sido
abundantisima, con intentos de gue lo acompanara su
hermana para cumplir con ella lo que traia de su afi-
cién, como sucedid, pues, dandole licencia la madre
para que fuera con él; a pocos dias de como volvie-
ron, echdé de ver la madre el mal recado, viendo gue
le crecia el vientre y pechos, con gue encendida de
cbélera cuando lo adivindé, tomdé la sana que es el palo
congue se menea el mofoto cuando se cuece (...) ¥y
arremetiendo con la moza para darle con el; para am-
pararse del golpe se puso detras de la chorota donde

se hacia, que no le fue de poco provecho pues le des-
cargd sobre ella la ira de la madre, guedando la moza
Yy la mofots derramada y la chorota quebrada, en me-
moria de lo cual se abrid la tierra y recibiendo la
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mofota quedd hecho un pozo de ella, aungue conver-
tida en agua que ahora se llama pczo de mofota" 247,

En uno de los mitos ma&s importantes de la religidn afro-
zuliana, el del origen del hombre, hallamos la misma filiacidn
materna. Luegc de que el mundo hubo sido creaco de una lagu-
na (segin versién bant() salidé de alli una mujer llamada Lam-
ba junto con un nifio de tres afos de ecad -que ella misma sa-
c6d de la laguna- y con el que vivié en un lugar distante. Cuan-
do el nifio llegé a la pubertad, Lamba y él se casaron y de la
unién surgié el género humano. Lamba fue no sélc la madre de los
hombres, sino también la "autoridad", ya que les dio normas
para su existencia y les enseiié el culto & los dioses. El
culto a Lamba es una manife: tacién clara de primigenias formas
de familia y relaciones de parentesco en las gue, como rasgo
caracteristico, podemos hallar una variante de la autorided

femenina en el matriarcado.

En este mito la mujer es el persojane principal del drama
humano. Los afrozulianos llaman a sus primos con el nombre de
hermanos. El hermano se determina por su pertenencia a la fa-
milia, a la relacién de parentesco consanguineo femenino y no,
como en la sociedad global, por referencia, valga el ejemplo,
a la unidad familiar de filiacidén masculina; es bueno destacar
que en la etnia afrozuliana también se da el parentesco consan-
guineo por la via paterna, ya gue como grupo social esta {nte-

grado a la sociedad global zuliana.
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Las conductas hereditarias comprueban las afirmaciones
anteriores, aunque por la influencia europea, en la actuali-
dad, el sucesor de un capité&n chimbanguelero es el hijo o nie-
to del muerto. Chimuito afirmaba que "a los capitanes y gente
principal, los sucedian los sobrinos, hijos de la hermana, el
tiempo ha hecho que esta linea materna se esté debilitanto.

En los rituales a Damballa, el sucesor del sacerdote era el so-
brino, hijo de la hermana. Los sacerdotes y jefes de rituale:
se reunieron para constituir un consejo gue nombrara al suce-

SOr gue no puede ser nhijo, sino sobrino hijo de hernana..ﬁgqs.

Los mas versados autores concuerdan en el caracter feme-
no -de origen africano- de la filiacién en la etnia afrcozulia-
na. Sin embargo, este hecho indiscutible no es sino uno de
los datos de una cuestién més compleja: gcudl fue la forma o
tipo de familia existente en los grupos africanizados del Sur
del Lago de Maracaibo, especificamente lés pueblos de Gibral-
tar y éobuxes, tipo que permita advertir la influencia africa-

na en estas formas familiares?

Se sostiene gue a un sistema de parentesco superado le
corresponde una forma de familia ya muerta. El sistema de pa-
rentesco es pasivo, al contrario de la familia, la que como
las normas juridicas, instituciones politicas o las religiosas,
cambia con laé grandes transformaciones histéricas. La fami-
lia es una institucién extremadamente activa y muy sensible a

las mutaciones sociales, entre otras razones, por la principal
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la cual consiste en la ay:da que brinda al mantenimiento del
orden socio-econémico y cultural. Sobre todo en aguellas so-
ciedades con tradiciones orales. De ahi qgue la familia no sé-
lo edugue & los individuos en los patrones de conducta reinan-
tes, funcién que se reconoce como una de las mas reinantes
-junto , por ejemplo, con la de asegurar la prolongacidén orga-
nizada del género humano, sino que ella pueda llevar a cabo
esta tarea y otras, requiere de estructuras propias y peculia-
res: El tipo de familia de la que se trata, habia evoluciona-
do con el resto de las instituciones sociales, siguiendo la

pauta del proceso histérico general. Los cambios en la fami-
lia, sus crisis, la falta de sincronizacidén entre ellos y los
lazos de parentesco, los modelos de transicién entre los tipos
definidos, etc., pueden ser explicados perfectamente por los
avatares del desarrollo social. Los descendientes de ios afri-
canos en la zona del Sur del Lago de Maracaibo, mantuvieron la
forma de organizacién familiar materna de sus antepasados, de
tal suerte gue les permitiera mantener su acervo cultural afri-
cano. Son por demd&s sorprendentes, entonces, afirmaciones co-
mo las siguientes: "el por gué una sociedad escoge una alterna
tiva determinada de familia, para incorporarla a su sistema soé
lo puede explicarse en términos de la situacién total que exis-
ta en el momento de la eleccién; es decir, en términos de cau-

salidad histérica“249.

Las relaciones de parentesco gue existian entre los miem-

bros de la etnia afrozuliana en el siglo XVIII procedian de
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formas muy tipicas de familias africanas. De hecho las hon-
das conmociones gue la situacidén esclavista estaba provocando
en el africano y sus descendientes, repercutian en la familia.
La familia afrozuliana gque conocemos posee ya elementos pa-
triarcales muy definidos. Adema&s, se pueden localizar ruptu-
ras de las prohibiciones endégamas de las familias. Finalmente
encontramos en la religién pruebas de valor para demostrar la

anterior afirmacidén.

las familias afrozulianas fueron rigurosamente exdgamas
y basamos nuestra afirmacidén en citas de los cultores de la
zona: "el gue tuviese cuenta con su madre, con.hija, con herma
na, con sobrina, que son entre ellos grados prohibidos, que lo
metiésen en un hoyo de agua angosto, con obsenas solandijas y
lo cubriésen con una gran losa para gue pereciése miserable-
mente...con hermanas, primas y sobrinas no se casaban, an-
tes lo tenian por prohibido, aunque fuesen sacerdoies y en

.

atencién y respeto al parentesco de consanguinidad excedieron
algunos...“250. La exogamia era general en todas las fami-
lias de africanos y sus descendientes en el Sur del lago de

Maracaibo.

Nuestra investigacién nos ha permitido descubrir que la
exogamia ha perdido alguna vigencia en la familia afrozuliana,
a pesar de que en algunas familias este principio es altamente
respetado. Tenemos la presuncién de que 1la exogamia tenia

algunas excepciones: ‘el matrimonio preferencial consanguineo
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de algunos sefiores de la comunidad afro, era la proyeccidn so-
bre la divinidad de las normas africanas. En Gibraltar y Bobu-
res los mayores eran exceptuadeos de la norma de la exogamia, Y

su relacidén material consanguinea no conllevaba sanciones.’

Para principios del presente siglo, la generalidad de las
personas vinculadas con tradiciones africanas en el Sur del
Lago de Maracaibo obedecian las prohibiciones incestuosas, lla-
madas asi en referencia a ias viejas relaciones de parentesco.
Un sector, sin embargo, se atreve a establecer relaciones con
personas que estan dentro de grados cercanos de parentesco; es-

te fendmeno estd en la unidédn matrimonial de la familia afrozu-

liana actual.

Cuando analizamos el aspecto relacionado con la residencia
patrilocal, habia comunidades donde la vida familiar era matri-
local, los conyuges v sus hijos residian en el lugar de ubica-
cién de la familia de la madre. Pero parece asegurada la exis-
tencia de la poligamia, los hombres tenian mujeres gue residiar
incluso, fuera de la comunidad donde residia él con su familia
y la de su suegra. Existia mas bien una pluralidad de mujeres
En algunas poblaciones como Bobures -esto se da en la actuali-
dad- las coesposas de un hombre sélo desempenian tareas de con-
sumo como la preparacidén de los alimentos, faenas de hospita-
lidad, cuidado de la descendencia, mientras juegan su papel de
productoras al lado de su parentela masculina. En sus tierras

siembra, cuidan la labranza y recolectan la produccién, otras
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se dedican al trabajo comercial.

La poligamia pues, al igual que las organizaciones fami-
liares, pero como fruto de nuevas circunstancias, cumplia y

cumple su funcidén econdmica inevitable.

Segin relatos gue ?xisten en la zona investigada, en el
pasado los acuerdos de paz se hacian por medio de mujeres. En
la actualidad hemos podido descubrir que los miemprbs de la
etnia afrozuliana siguen utilizando a sus mujeres para las "di-

ligencias" de la familia.

No sabemos si por razones religiosas, influencia del cris-
tianismo, o por razones de tipo estrictamente social, que en
la etnia afrozuliana era -también hoy lo es- castigado severa-

mente el adulterio.

Hemos podido detectar que la significacién de la unidn
poligémicé como una unién de transicidén entre los tipos primi-
tivos y los modernos, en la poligamia afrozuliana la primera
mujer -esposa- tenia un estatus superior y, por lo tanto, con-
servaba una cierta preeminencia. De todos modos la poligamia
tendia a desplazar o desplaza el centro de gravitacidn de la
familia de la mujer al hombre, a fortalecer la autoridad de és-
te y de hecho contribuye al progreso de una economia no colec-
tivista, de una economia basada no en la familia sino en la

unidad producfora del padre. Sin embargo, los nexos principa-



les de esta familia scn los que determinan el nexo de paren-

tesco y esto de una caracteristica netamente africana.

La influencia del elemento europeo en la conformacién de
la etnia afrozuliana hizo que al mudarse los miembros de la
etnia a otros lugares fuera de la zona del Sur del Lago de Ma-
racaibo la residencia matrilocal se hace patrilocal, a pesar
de que la referencia dq‘filiacién y parentesco se hace por via
de la madre, manteniendo de esta manera su base africana de co-
hesién, base que no concuerda con la residencia gafrilocal y
con la poligamia, m&s atn, se contraponen. Esto ha sido moti-
vo de grandes vacilaciones entre los investigadores de la et-
nia afrozuliana. Unos desestiman la residencia visilocal y la
poligamia, otros, llevados por su orientacién empirista, no pa-
san de la mera constatacién de los rasgos de la familia afro-
zuliana sin poder integrarla verdaderamente en el contexto so-
cial, histérico y cultural de que fue y es parte. La familia
afrozuliana hay que aceptarla con la contradiccidén anotada; en
ella habitaron y habitan elementos antagbnicos, unidos y en-
frentados, porque fue producto de una época -periodo colonial
y republicano, siglos XVI, XVII, XVIII y XIX- en que se dieron
el encuentro de grandes contingentes humanas, europeas, indi-
genas y africanas; donde a pesar de formar parte de la socie-
dad global -como hoy dia- mantuvo los elementos preponderante-

mente africanos -como hoy dia-.

Mawu-Lisa, la dicsa que dio origen al género humano, es

como en el comienzo, una divinidad matriarcal. Luego perdid
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un poco este caracter y era adem&s la diosa protectora de las
cosechas y de los ingenios. Oxum-lo, guien representaba al
arco iris y al aire claro, fue segin algunos cultores, dios de

los enfermos y de las parturientas.

Oba fue condenado por Mawu-Lisa a cargar la tierra sobre
los hombros. De ahi gue, segin los afrozulianos, fuese el res-
ponsable de los terremotos y temblores. Al propio tiempo ayudd

a los negros africanos y a sus descendientes.
Tata tenia a su cargo los linderos de los cumbe.

En tiempos coloniales, el culto & las divinidades femeni-
nas, especialmente, Damballa, debidé ser preponderante. Los cam-
bios sociales y culturales introdujeron deidades. San Benito
no sélo desplazd a Ajé como impulsor de la energia suprema,
sino gue fue el Dios particular de los africanos, los que de-
bian ser la base de la cultura afrozuliana. La pugna entre Dam-
balla y Ajé dibuja la lucha entre matriarcado y patriarcado.
Después de la supremacia de Ajé, los hombres aprendieron las
cosas buenas, llegando Zumbi, guien por el contrario, los co-
rrompié; Mawu-Lisa a modo de castigo la convirtié en "iguana".
"Su lucha con Malawi, la luna, y su triunfo definitivo estable-

cen esa metamorfosis.religiosa“251.

Seria un grave error subestimar los santos de los europeos
y los oficios, que aun no habian desplazado del todo a las
creencias tipicamente africanas, como aparece en ciertas inter-

pretaciones, para exagerar el arcaismo de la cultura afrozulia-



na y hacer girar la religidén alrededor exclusiva o bésicamente
de las deidades que los esclavos trajeron a la zona; donde los
simbolos més sobresalientes tienen gue ver con la fecundidad.
Ellc no quiere decir que la veneracién de la fecundidad y los
cultos a ella inherentes -por ejemplo, los cultos anuales pa-
ra las siembras- hubieran desaparecido o fueran débiles; eran
Y son aln muy vigorosos.

La existencia de los ingredientes europeos, entre las di-
vinidades africanas no implica la inexistencia de otro tipo
de creencias. El proceso de las creencias no implica, ni ocu-
rridé asi dentro de las comunidades que estudiamos, el desplaza-
miento automético de unas por otras; existe, més bien, una es-
pecie de redimentacidén o de continuos aluviones espirituales.
El animismo, lo mismo que la magia, continuan su marcha entre
corazones y las mentes de los afrozulianos. E1l arte afrozu-

liano es animista predominantemente, nos referimos al de re-

presentacidén, no al de ornamentacidédn, naturalmente.

En el senc de & sociedad colonial ya se estaban creando
sectores diferenciados (siglo XVIII), este proceso de fraccio-
namiento ocurre siguiendo pautas muy diversas. La formacidn
de clases antagénicas en la sociedad colonial, estuvo -con res-
pecto a los africanos- basada en la esclavitud y su consolida-
cién es de muy larga duracién. Cuando un grupo de sus inte-
grantes adquiere o le dan un estatus sin privilegios, estamos

ante la llamada "clase marginal"; y ocurre gue todo este grupo




se dedica a unas actividades especificas, diferenciédndose por

lo tanto, de la sociedad global.

Los africanos y sus descendientes en la zona del Sur del
Lago de Maracaibo, no eran algo homogéneo; estaban compuestos
por varios grupos y entre ellos existian lazos mas O menos
tensos de sujecidén o dependencia. A la cabeza de ¢ da grupo
estaba el capitén; unos vasallos . : rodeaban -alredcdor del
culto a Ajé o éan Benito- compuestos por hombres, mujeres y
nifios. Vivian en la poblacién del capitédn. Los vasallos le
debian determinadas obligaciones de indole religiosas, pero
que en algunos casos llegd al aspecto econémico. Se puede sos~
tener ademas la existencia de una obligacién personal por par-
te de la poblacidén afrozuliana. En miltiples relatos aflora
el fenoémeno de la existencia de un tributo. Los capitanes por
su lado, se hallaban sujetos a los jefes de las haciendas y a

los jefes religiosos.

La capa social afrozuliana no poseia privilegio alguno.
Los trajes y adornos servian como signos distintivos de noble-
za o plebeyez. La distancia social llegaba, a veces, a extre-
mos dramadticos; algunos viejos nos contaron que era prohibido

jugar con los nifios negros.

Los jefes de los grupos afrozulianos eran los capitanes.
Un grupo tenia s6lo un capité&n, pero muchos vasallos, gquienes

estaban obligados a pagar tributo al igual que los devotos
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del santo. Es bueno destacar cue el capité&n era también vasa-

llo y devoto, pero con algunos privilegios.

Las dos grandes poblaciones presentaron marcadas -aun hoy
existen- diferencias en sus relaciones con los sacerdotes ca-
télicos. En el caso de Bobures pesaba mucho el capitén del
chimbdngueles, que era considerado como un semi-santo y un su-
mo sacerdote (esta hipdétesis supone que el capitén chimbangue-

lero de Bobures hacia depender de él1 al sacerdote catélico).

El capitén del chimbéngueles y todos sus vasallos eran una
especie de casta hereditaria gue debidé cumplir un gran papel
en la conformacién de la etnia afrozuliana. Todos recibian
una educacién especialisima en un lugar muy especial también
-en la actualidad se pretende en la etnia afrozuliana educar
a las nuevas generaciones, durante mucho tiempc esto es una
caracteristica africana banti-. Adem&s su vida debia ser muy
austera, consagrada al culto de Ajé o San Benito. El capitéan
luego de varias ceremonias, recibia la investidura sacerdotal.
El capitédn debia vivir cerca de la iglesia donde estaba el

Santo negro.

Los datos de los cultores atestiguan los elementos de una
legislacién entre los afrozulianos -sobre todo en el culto a
Ajé o a San Benito- lo que, de paso, permite inferir formas de
actividad estatal institucionalizada ya existentes, esto Ulti-

mo es comprobado por miltiples .relatos, muchos de los cuales
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se han transcrito. Para algunos autores la legislacidén de los
africanos y sus degéendientes era, inclusive, "draconiano".

Lo que no tiene nada de extraordinario, aungue sea evidente la
exageracién de estos autores en cuanto a la calificacidén misma
en si misma, gque una tendencia cada vez méas éomunitaria del de
senvolvimiento juridico se hubiera comenzado & plasmar normas
muy enérgicas y desfavorables para la masa de la poblacidén. No
se las debe calificar de draconianas, ya gue la realidad aca-
bada de este tipo de legislacién obedece a unas comunidades
histéricamente mé&s avanzadas, como es el caso de los europeos,
pero si podemos discernir elementos draconianos en ella misma
y una tendencia draconiana igualmente. La razén de estos ele-
mentos y de esta tendencia draconiana en la legislacién afri-
cana y afrozuliana puede estar en la influencia de la legisla-

cidén europea.

La actitud reverencial de la masa afrozuliana ante sus
"muertos clase", es otro dato gue sirve para confirmar la hi-
pétesis de la presencia en el seno de las comunidades negras
de una estructuracidén social segin el modelo opresores-oprimi-

52
dos2

. El hecho de que sus cuerpos eran enterrados cuidadosa
mente, ejemplo, los cuerpos de cultores del relato, capitanes
chimbangueleros, practicantes medicinales, etc., revela el an-
helo de retener al difunto entre los vivos. Bien puede hablar-
se de una legislacién embrionaria.

Mucho se ha discutido acerca de la existencia de las lla-

madas "confederaciones". Existen algunas clasificaciones en
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el seno de las cuales hay discrepancias, las que estan lejos
de ser aclaradas, lo mismo qgue la conveniencia de una u otra
denominacidén. Pero lo que si narece justificado es afirmar
que los estrechos marcos de la organizacidén de las comunidades
africanas no eran ya adecuadas para abrazar el desarrolld so-
cio-econémico a gque habian llegado los grupos negros en el pe-
riodo colonial. Existen otros datos para suponer que formas
politicas elementales habian ya aparecido en el ambito cultu-

-

ral afrozuliano.

El carédcter comunal de la etnia afrozuliana.

La migracidén forzosa de los africanos a América fue una
etapa cruente que los pudo llevar a la muerte étnica: desapa-
ricién de su lengua, sus costumbres, su cultura y el mismo
pueblo fue transformado por el mestizaje en otro estamentc ra-
cial bajo la direccidn cultural de los europeos, gquienes con

la espada y la cruz le dieron el idioma y la religiédn.

Sin embargo, no todo fue destruido, y es asi como en el
Sur del  Lago de Maracaibo -y en muchos lugares de Venezuela y
América- se siguen utilizando en la agricultura los mismos mé-
todos de sus antepasados africanos; la musica, la danza, la re-
ligién y el mismo lenguaje tienen mucho de aguello qgue algunos
cientificos sociales daban por inexistentes. La existencia de
una gran cultura africana nos exige hacerle justicia a nuestros

antepasados africanos, rechazan el colonialismo intelectual y



£40

plantear sobre bases cientificas el estudio no s6élo de las cul-

turas africanas sino también de las indigenas y europeas.

PLanteamos la existencia de la comunidad afrozuliana y
sus intrincadas relaciones que la llevaron a ser la base de
una cultura global; aseveramos gqgue nuestra cultura afrozulia-
na existe y debemos rescatarla del olvido pues la historia re-
gional -zuliana- y nacional no comienza con la llegada de los

europeos.

Los datos aportados por los cultores orales del Sur del
Lago de Maracaibo permiten, en gran medida, el estudio de la
vida comunitaria de los africanos y sus descendientes, pero
al mismo tiempo el lenguaje no especializado utilizado en los
relatos, ha sido el principio de muchas interpretaciones erré-
neas por parte de algunos estudiosos, gquienes utilizan sin
criterio alguno, terminologias de los estudiosos de los siglos

XVIII y XIX.

Muchas veces con la palabra reino, los cronistas europeos
denominaron las mas grandes unidades culturales, pero hay mo-
mentos en que las narraciones cuando esta palabra 5610 signi-
fica regiédn, tierra,_eSpacio, lugar, aldea. De la misma forma
la estructura-jerérquica de la metrdpolis de esa época pasa a
enunciar los diferentes cargos jeradrquicos de los africanos,

y es asi como al lider supremo se le llama fey.
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Las unidades culturales que formaban los reinos, tomaron
el nombre de provincias, sin gue llegésemos a conocer ese tér-
mino en africano, donde a esas unidades se les denomina cumbe.
A su vez, las provincias se dividian en pueblos y é&stos en ca-
pitanias, partes o parcialidades, términos que para nosotros
significan lo mismo que comunidad, o sea, la mé&s pequefa uni-
dad administrativa, cultural y politica: base de la vida eco-
némica, social y cultural de la sociedad africana. El cumbe
era, segin los datos disponibles, la comunidad territorial, la

|
cual formaba el piso inferior, el fundamento de la sociedad

afrozuliana.

Teniendo presente el posible numerc de habitantes de cada
comunidad, es precisc analizar cuéles eran las relaciones que

reinaban dentro de cada una de ellas y de todas en conjunto.

Las comunidades pueden definirse, en el pasado, como gru-
pos de parentesco consanguineo, gque funcionaban como divisio-
nes sociales y administrativas de las comunidades lugarefias,
con funcionarios hereditarios, pero que no eran clanes en el
sentido clasico de la palabra; en el presente, la comunidad
afrozuliana o comunidades afrozulianas, son grupos de paren-
tesco afectivo, relicioso y cultural gque funcionan como divi-

siones culturales de la comunidad zuliana global.

Teniendo en cuenta la estructura social y cultural, el

clan como tal, no llegé a la América con los africanos, el ca-
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racter forzoso de la migracién hizo perder igualmente ya la
tribu y la gens, y de ellas apenas se conservaban algunos ves--

tigios.

En cuanto a las comunidades de parentesco consanguineo,
en un documento gue tiene Colmenares sobre los pueblos de po-
blacidén negra en el occidente de Venezuela, del afio 1676, pue-
de apreciarse dos testimonios que lo confirman: un testigo,
hablando de la peréenencia comunal de unos negros gue viven
en otra comunidad dice: "todos son naturales de rio Poco, por-
gue todos son de una misma comunidad y son parientes de guien
atestigua"253. Otro testigo afirma que "sus compafieros Santa
Anabel; Bobures y San Pedro pertenecen a una misma comunidad

‘ : w204
Y son parientes entre si i

Lalcomunidad como estamento social era responsable ante
la sociedad por el comporiamiento de sus miembros. La practi-
ca comunitaria de los africanos y sus descendientes gue hace
muy poco perdid su vigencia entre los campesinos de Gibraltar
y Bobures, de Santa Maria, Palmarito, etc., es la del trabajo
colectivo en las parcelas individuales en las épocas de la
siembra y la recoleccién de la cosecha. En las regiones donde
viven afrozulianos, se puedé encontrar este vestigio de trabaij
colectivo en los llamados huertos familiares. Este trabajo co-
lectivo se realiza de la siguiente manera: el afrozuliano invi-
ta en el tiempo de recoleccidén a sus vecinos, guienes por el

trabajo no reciben un salario en moneda, sino una buena comida
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algunas bebidas alcohélicas y una parte infima del producto
recolectado. Asimismo, este campesino gueda en la obligacidn
moral se asistir a recoger la cosecha de sus invitados. En el
medio urbano este trabajo colectivo se realiza en la construc-
cidén de viviendas, la misma es construida por los vecinos que
tienen parentesco cultural de origen africano, por ese trabajo
no se recibe salario alguno, sélo recibe una comida y algunas
bebidas alcohbélicas, quedando comprometido el dueno de la vi-
vienda en la obligacidén de cblaborar en la construccidén de la
de sus vecinos. Este trabajo se lleva a cabo casi de la misma
forma como lo describia hace cuatro siglos Pedro Aguado: "la
cosecha de todos los campos la recogian conjuntamente invitan-

dose unos a otros“255.

La comunidad con sus relaciones de mitua ayuda y recipro-
cos procederes era y es para el africano y su descendencia
afrozuliana la institucidén social, econdémica y cultural mas
importante, puesto que reunia en su seno a una serie de indivi-
duos relacionados entre si por lazos de parentela, econodmicos,
sociales y culturales, constituyéndose asi en el centro de su

vida social, econdmica y religiosa.

En los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, segun tes-

timonio de Carlos FloteszSa, existian de diez a quince hacien-

das, las cuales de acuerdo a lo expresado por otros autores,
jugaban el papel de unidades econdmicas productoras, en estas

unidades habian a su vez, unas cuantas pequefias parcelas culti-
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vadas por los trabajadores de la hacienda, por sus mujeres e
hijos, todos estos parceleros y sus familiares constituian una
pequefia comunidad afro-mestiza que conformaban parte de una
comunidad mayor. Cada unidad familiar tenia, pues, su parcela,
la cual ain no era propiedad privada sino de temporal utiliza-
cidén, incluyendo el derecho de explotacidén y usufructo y ce-
diéndose generalmente a la siguiente generacidén. La parcela
de cada familia era considerada como su patrimonio, sin que la
tenencia de esta tierra conllevara al concepto de propiedad

privada.

El ‘derecho comin daba normas gque debian regir el traspaso
de la herencia, ya fuera de propiedades o de rangos. Como el
parentesco se contaba fundamentalmente por linea materna, el
padre biolégico no era al mismo tiempo el padre social y el
hijo, desde luego, no heredaba al padre bioldégico -en la ac-
tualidad esta realidad se ha perdido- con quien no tenia paren-
tesco alguno, sino al padre social, o sea, su tio, hermano de
su madre, a cuya comunidad parcial pertenecia. Todos los es-
tudiosos coinciden en afirmar que el heredero de bienes y ran-
gos no era el hijo sino el sobrino hijo de hermanas. Esto ha
llevado a varios historiadores por el camino eguivocado de
pensar que la sociedad afrozuliana era de tipo matriarcal pu-

ramente.

Segin esta costumbre los bienes del muerto guedaban den-

tro de su comunidad, puesto que .el hijo pertenecia a la comu-
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nidad de su madre y heredaba a su tio por linea materna, al
mismo tiempo que los sobrinos, hijos de hermano, debian here-

dar al hermano de su madre.

Aungue la parcela era individual, los trabajos de siembra
y recoleccidén se hacian en forma colectiva, quedando el pro-
ducto para la familia gue ocupaba el terreno. Ademas de las
parcelas familiares habia en cada comunidad la llamada tierre
comunal (ejidos segin los documentos coloniales), potencial- )
mente utilizable por todos los miembros de la comunidad al

igual que los bosques de caza, los rios y las lagunas para

la pesca -después de la abolicién de la esclavitud en 1854-.

Puede apreciarse en la comunidad afrozuliana una diferen-
ciacién entre la masa de miembros y los componentes del go-
bierno chimbanguelero, quienes tenian algunos privilegios es-
peciales, estos privilegios eran dentro de la comunidad afro,
ya que en la canunidad global estaban obligados a realizar traba-

jos de acuerdo a su situacién de sometidos.

No teniendo propiedad los canitanes y vasallos cpimbangue—
leros no se puede hablar ni siquiera de una propiedad privada
primitiva. Los antagonismos sociales son entre la clase de

los propietarios y los no poseedores o dominados.

En la sociedad afrozuliana se da el caso de que la unidad

gque lo abarca todo, situada por encima de unos pequefos cuer-
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pos comunes, puede aparecer como el propietario més alto o Uni-
co y las comunidades verdaderas s6lo como poseedoras heredita-

rias.

Al no existir la forma déspota que aparezca como padre de
todas las muchas comunidades menores, con lo cual se realiza
la unidad comin de todas y por lo cual el producto excedente

es tomado por la comunidad.

La sociedad afrozuliana est& formada con base de comuni-
dades en las que predomina la agricultura y la artesania, con
cuyos productos la comunidad se hace autosuficiente y contiene
en si misma todas las condiciones de la produccidén y de la éro—
duccién excedente. Esto da a la comunidad la base para un ma-
yor desarrollo de su economia entrando ya a la fase en la cual
se produce, no s6lo lo necesario, sino que produce también pa-

ra el comercio.

La sociedad afrozuliana producia -en la actualidad es
otra la relacidén-, segin la especializacidén de las comunida-
des, diferentes productos agricolas y artesanales, con el ob-
jetivo fundamental de intercambiarlos por productos que necesi-

taba como telas, calzados y objetos de adorno.

Ademds de las familiares, existian ciertas parcelas que
eran trabajadas por la comunidad, cuyos poductos eran destina-

dos exclusivamente para las fiestas religiosas y las ceremonia
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sagradas.

En cada comunidad afrozuliana los individuos trabajaban
algunas tierras comunalmente con los miembros de las diferen-
tes comunidades gque formaban un pueblb. En esta forma se con-
firmaba a las comunidades como duefios y poseedares uUnicos de
todos; como el aglutinamiento de todas las comunidades gueda~
ban por esta misma razén, los miembros de la comunidad como
los poseedores hereditarios de la tierra, por cuyo uso y usu-
fructo debian someterse al pago de los impuestos, al servicio

militar, etcétera.

A través de lo expuesto podemos hacer las siguientes ge-
neralizaciones: la comunidad entre los afrozulianos, o sea, el
cumbe, era la unidad politica-econdmica y cultural menor, reu-
nia un grupo de individuos ligados por lazos consanguineos y
culturales -africanos~ y formaba parte de la unidad politica-

cultural mayor que era el pueblo.

Las relaciones entre los miembros de la comunidad eran
igualitarias, de colaboracidén y matua ayuda, pero las relacio-
nes con los representantes del poder eran de sujecidn y depen-
dencia, ya gque la comunidad global se habia aduefiado de gran
parte del producto excedente llegando a enriguecerse y a es-
tablecer de esta manera una relacidn clasista -en el periodo
colonial por los funcionarios y terratenientes, en la actuali-

dad por los latifundistas y capitalistas del campo-~.
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La esclavitud como tal, fue determinante en las relacio-
nes de produccidén de la comunidad afrozuliana; sin embargo, se
puede expresar que a partir de la abolicién se produce un fuer-
te aumento en el trabajo individual que alcanzd a jugar un pa-

pel determinante en la produccidén no comunal.

En la etnia afrozuliana existia la tendencia comunal de
los medios de produccién, en este caso la tierra, la cual es-
taba dividida en parcelas.familiares -parcelas muy pequefias-
cuyo producto pertenecia completamente a sus poseedores tem-
porales, quienes la trabajaban en conjunto con los demé&s miem-

bros de'la comunidad.

El relato y su profunda base oral y africana, importancia

de esta préctica. Algunos mitos y leyendas de origen africano

en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, Gibraltar y Bo-

bures.

"E1l hombre recibié en herencia una parcela del poder crea-

dor divino, el don del espiritu y la palabra"257,

Iniciado por el Dios supremo, su creador, el cultor oral
-de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, transmite a sus
descendientes la suma total de sus conocimientos, siendo ese
el inicio de la gran cadena de transmisidn oral de la etnia
afrozuliana. Segun las tradiciones africanas, las palabras

eran divinas cuando no habian entrado aun en contacto con la
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materialidad humana, al entrar en relacién con el hombre, las
palabras perdieron parte de la divinidad, pero se impfegnaron
de sacralidad. De esta manera sacralizada por la palabra di-
vina, la corporidad emite a su vez, vibraciones sagradas que
establecen la relacidén con el Dios supremo, en el caso de los
pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, con el Dios supremo Ajé.
"la tradicidén africana concibe, pues, la palabra como un don
divino. Ella es, a la vez, divina, en el sentido descendiente

y sagrada, en el sentido ascendenfe“zsa.

En todo pueblo con tradicién oral la palabra y, por ende,
el relato estén considerados como la materializacién o exterio-
rizacién de las vibraciones de las fuerzas internas del hombre.
La palabra hace vibrar esas fuerzas y en un primer momento se
hace pensamiento, luego sonido y, por Gltimo, palabra. En es-
te sentido, la palabra y su forma orgénica el relato, constitu-
yen realidades mucho mé&s amplias que como hoy las entendemos.
La palabra es todo, es el universo que ha tomado cuerpo y for-

ma: palabra = dar fuerza.

La_pala@ga -relato- tiene un ritmo y un movimiento gene-
rador de c£ééciones, de vida y de accidén. Todo cultor popu-
lar o relator popular, tiene en la palabra la forma mas expe-
dita de darle ritmo y movimiento a las que crea y relata. Ajé
le da el don de la palabra a sus seguidores, no s6lo por un po-
der creador, sino una doble funcidén de conservacidn y destruc-

cidén. Por eso el relato es por excelencia el primer elemento
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activador de la cultura afrozuliana y, sobre todo, el elemento

cohesionador por excelencia también.

El relato en la etnia afrozuliana representa la forma méas
tradicional de recrear al pueblo, peroc también la forma méas
segura de transmitir la historia y la cultura de una genera-
cién a otra. El cultor popular de relatos es una especie de
maestro que recorre al pueblo y que estd afecto a una familia
con tradicidén de haber tenido cultores del relato anteriormen-
te. Se ha creido frecuentemente sin razbén, que la tradiciédn
oral del relato se ha perdido en los pueblos del Sur del Lago
de Maracaibo, pero el presente estudio nos ha permitido encon-
trar muchos cultores del relato en los pueblos de Gibraltar
vy Bobures; la tradicidn les confiere un estatus particular en
el seno de la sociedad, en efecto, contrariamente a los chim-
bangueleros, tienen derecho a no guardar las formas, gozando
de una amplisima libertad de 'palabra. Pueden mostrarse sin
miramiento, incluso, descarados y, & vaces, bromean con las
cosas mas serias o con las mas sagradas sin gue esto tenga con-
secuenciés. Pero estén obligados a la discrecion y al respeto
absoluto de la verdad. El relato y su cultor oral deben con-
tener la auténtica verdad y el pueblo lo requiere asi. Esta
maxima muestra perfectamente cdémo el relato constituye el ele-

mento cohesionador de la etnia afrozuliana.

En toda la tradicién afrozuliana el relato constituye la

practica més elevada de la etnia y, por ende, su tradicidén mas
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resguardada desde el punto de vista histérico-cultural, enten-
demos que esta misma jerarguia dentro de la etnia la tiene el
chimbangueles, el cual estd asociado al relato como una unidad
que dirige la conducta cultural de los pueblos del Sur del
Lago de Maracaibo. El cultor de relatos wvinculados a los pue-
blos afrozulianos, se ven naturalmente llevados a desempefar
un papel de mediadores o, incluso, de embajadores, cuando sur-

gen pequenos o grandes problemas. Son la lengua de su pueblo.

Cuando el cultor se encuentra vinculado a un pueblo o
grupo, deneralmente estéd encargado de la préctica de las cos-
tumbres y tradiciones y, principalmente, estd encargado de los
trédmites matrimoniales. "Un muchacho joven, por ejemplo, cuan
do estd enamorado de una muchahca, se dirige a un cultor del
relato para encargarle que le hable a la muchacha.de sus pre-

tenciones...“259.

El relato y sus cultores orales son los agentes activos y
naturales de las palabras, pues la etnia afrozuliana esté& prin-
cipalmente fundada en el didlogo entre individuos y en la pa-

labra entre comunidades.

Sobre viejos cultores de la comunidad afrozuliana, que
estén en el secreto, recae el pesado deber de mirar las cosas
desde un angulo apropiado, los cultores tienen el deber de rea-
lizar lo gque los dioses han decidido. El cultor del relato en

la etnia afrozuliana tiene un gran valor social, moral y de sa
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biduria, a pesar de que nunca abusan de !os derechos que les
otorga la costumbre. Los cultores de relato oral fueron y son
grandes agentes de la cultura afrozuliana, dotados frecuente-
mente de una gran inteligencia, desempefian un gran papel en la
sociedad tradicional afrozuliana, en razén de su influencia so-
bre la comunidad; en cualguier ocasibn, aun hoy, estimulan y

ejercitan el orgullo de la etnia mediante sus relatos.

La historia de la etnia afrozuliaﬁa es inseparable de la
misién social y cultural de los relatos y sus cultores orales;
el secreto del poder de la palabra reside en el poder que ten-
ga el cultor oral de relatar la historia de su pueblo. EIl1 cul-
tor oral esté& seguro de poseer un medio casi magico -el rela-
to- de provocar el entusiasmo de los afrozulianos a quienes
van a relatar sus tradiciones e historia. Se observa como los
cultores del relato oral especializados en el conocimiento de
la historia de los pueblos afrozulianos y dotados frecuentemen-
te de una memoria prodigiosa, han podido de modo natural con-
vertirse, en cierto modo, en archiveros de la etnia afrozuliana
y., a veces, en grandes historiadores de la regidn del Sur del
Lago de Maracaibo. El conocimiento que el cultor del relato
oral nos ofrece, cbnstituye -a nuestro juicio- una fuente de
informacién completamente digna de confianza, porque su cali-
dad de cultor popular le confiere un alto valor moral y le
obliga @ no mentir; se convierte en otro hombre al que se le
consulta por su sabiduria y sus conocimientos. Es bueno sena-

lar, no obstante, que la base de los hechos de un relato es mu
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pocas veces transformada y sirve de trampolin a una inspirecién
musical, poética o panegirica que viene, si no a falsearla real-

mente, al menos a adornarla,

Se comete el error de considerar al cultor de relatos ora-
les como un "hechicero", lo qgue no corresponde a la realidad.
Puede darse el caso, de hecho se da, de gue un cultor de re-
lato oral sea echador de mala suerte, conocedor de tradicio-
nes magicas, conocimientos qgue ha adquirido de un cultor ante-
cesor y €l usa de una forma mala o buena, pero que eso no tie-
ne que ver con su arte de relatar oralmente las tradiciones de
su pueblo. Sea lo que sea, la importancia del cultor del re-
lato oral no feside en sus eventuales virtudes de brujo, sino
en su arte de manejar la palabra, que es ademas, otra forma de

magia.

De esta manera hemos visto cémo el relato y sus cultores
orales tienen una tremenda importancia en los pueblos del Sur
del Lago de Maracaibo, sobre todo, en aquellos donde tiene
asiento la etnia afrozuliana.

Intentaremos anzlizar a continuacién algunas caracteris-
ticas de 1la memoria_africana y de sus descendientes en el Zu-

lia, la etnia afrozuliana.

"Entre todos los pueblos del mundo, se ha comprobado gque

los que no escribian, poseian la memoria mé&s desarrollada.
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En el Africa se consigue el ejemplo de los genealogistas
quienes son capaces de retener una cantidad increible de ele-
mentos, pero en el caso de los pueblos del Sur del Lago de Ma-
racaibo se consiguen numerosos ejemplos de memoristas que no
saben leer ni escribir, conocemos el caso del piraguero ...
quien es ademas, dueflo de una piragua, la..., en la cual tras-
lada al Sur del Lago de Maracaibo, especialmente refrescos Yy
golosinas, es también prestamista, este sefior, descendiente de
africanos, éonserva en su cabeza la contabilidad mas exacta de
todos los movimientos de mercancias y dineros sin la menor no-
ta escrita ni cometer el menor y mads minimo error, en el reco-
rrido que hace por los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo
entra en contacto con numerosas personas a quienes les conoce
de nombre, apelliéo y apodo y el lugar donde residen. E1 héa-
bito de retener datos en la memoria de una manera inmediata,
pasa a formar parte de la totalidad y disponible en el momen-
to gque se requiera. Una de las caracteristicas de origen afri-
cana en el cultor del relato oral de los pueblos afrozulianos
es el hecho de que el mismo cultor restituye el acontecimien-
to o el relato registrado y repetirlo en su totalidad y refe-
rido a lo actual, no se trata de una reproduccidén o rememori-
zacioén, sino de la reposicidén actual de un hecho pasado en el
cual el relator y elloyente son participes; de esta manera el
cultor y los oyentes son testigos vivientes y activos, el cul-
tor que no logre esta relacidén con el oyente no es un narra-
dor auténtico. El cultor del relato oral tiene que cuidar de

todos los detalles al narrar los hechos, pues un ayente puede
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conocer dichos hechos y reclamar la fidelidad del relato. To;
dos esos detalles animan el relato y contribuyen a que la es-
cena se haga viviente. De esta manera el cultor popular no
puede resumir o lo hace con mucha dificultad. En el relato
cada detalle tiene su importancia para la verdad de la totali-
dad, cuando a un cultor del relato oral de cualguier pueblo
del Sur del Lago de Maracaibo, se le pide que resuma un cuen-
to, responde que no puede, hacerlo es "escamotearlo". "Si no
tenéis tiempo de oirﬁe, se lo hecho otro dia"zﬁo. Para el cul-
tor popular el relato es vida y la vida no se resume, puede
repetirse las veces qﬁe se quiera, pero siempre en su totali-
dad, de esta manera el pasado se hace presente. Cuando el re-
lato se resume, aun para los nifios, éste no se tendr& entonces
por verdadero, el cultor prefiere referir un hecho completo o
no se cuenta; es en esta caracteristica africana de las tradi-
ciones orales de la etnia afrozuliana, donde consideramos nos-
otros, que estd la autenticidad del relato oral, la garantia
de su verdad. El conjunto de las tradiciones orales de la et-
nia afrozuliana son los mitos, leyendas, refranes, cuentos,

proverbios y maximas.

Nosotros ofrecersmos en el presente trabajo algunos mi-
tos y leyendas recogidos en los pueblos del Sur del Lago de
Maracaibo, Gibraltar y Bobures, esta muestra nos permite dar
un ejemplo practico de la forma cdomo los relatos histdéricos o
de otra indole, viven y se conservan con rigurosa fidelidad en

la memoria colectiva de la etnia afrozuliana, la cual tiene
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entre sus tradiciones -de origen africano- las gue se refieren
al cultivo del relato oral. E1l contacto durante muchos afios
con los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, nos ha permiti-
do valorar ' cientifica y metodoldégicamente las tradiciones ora-
les de dichos pueblos, sobre la base de esta experiencia con-
creta he .dirigido el presente trabajo. En este sentido tuve
la oportunidad de establecer didlogo con cultores orales del
Sur del Lago de Maracaibo, destacando la relacidén que tuve con
el maestro Juan de Dios Martinez, cultor popular afrézuliano,
continuador y defensor de las tradiciones culturales de sus
ancestros africanos, igualmente, hemos tenido relaciones muy
afectivas con el sefior Basabe, también cultor popular y pira-
guero de Gibraltar; estas personas, repetimos, nos proporcio-
naron, ademé&s de nuestros propios familiares, el material que

a continuacién les presentamos..

Es un trabajo de larga duracidén, partiendo de una base
personal, la recoleccién de buena parte de las informaciones
nos costdé mas de cinco afos de trabajo y el desplazamiento por
todos los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, especialmente
los pueblos de Gibraltar y Bobures. Nuestra metodologia con-
sistidé en recoger en cassettes y‘escritos, el mayor numero de
relatos posibles, sin preocuparnos‘de su autencididad o de su
posible modificacibén o exageracidén. Mas adelante confrontamos
los relatos recogidos en Gibraltar y Bobures con los de los
otros pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, algunos de la zo-

na del distrito Perija y algunos de la zona de Carrasquero en



el distrito Mara y, finalmente, algunos de los pueblos coste-
ros de la Republica de Colombia, especificamente Palenque y
Choco. La idea fue una vez recopilados los relatos y regis-
trados ordenadamente, reunir aquellos que presentaban de algu-
na manera concordancia, los gue coincidian con las tradicio-
nes afrozuliana y con las tradiciones de origen africana de

otras partes.

Relatos recogidos: mitos, cuentos, leyendas.

Damballa o Dambala. Nueve huecos tiene la semilla de la

vida, cuando el nifio toma forma en el vientre de la madre, en

dos de esos huecos esté&n los ojos, estos los cuidad Dambaléa,

ella vino con los esclavos, ella es negra y empezd a cuidar y

sanar sus ojos, calmar con su palma africana, el ardor de los

latigazos y hacer brotar las espinas gue se introducen en las

carnes .

"En los primeros anos de el culto a Dambaléd se regia bajo
las costumbres y lenguas africanas. Cuando empezaron a cris-
tianizar a las almas paganas de los africanos, en lugar de Dam-
bald imperd Santa Lucia -tenemos informacidén que en las Canarias
Yy algunas colonias portuguesas, Santa Lucia ya habia sustitui-
do a Dambala, antes de la llegada masiva de africanos hacia
América- que celebraba la iglesia catdélica el 13 de diciembre.

Ya las lenguas africanas prohibidas, en el habla diario de los

africanos y sus descendientes, las habia enterrado el castella-
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no, de alli nos vienen tonadas de la gaita tambora que se eje-

cuta el dia de Santa Lucia, cantadas asi:

"Baila Cantana

Baila Maria,

Bailemos la gaita

de Santa Lucia.

Santa Lucia

tiene un chorote (recipiente)
que lo revuelve,

de dia y de noche.

Senora Santa Lucia

por qué estdis tan amarilla
de comer lechoza verde

Yy beber agua del rio

Canten muchachos con alegria
que ésta es la gaita a Santa Lucia
Gloria demos a Santa Lucia.
Santa Lucia por aqui

gquitame esta espina -pena-,
que yo tengo aqui..."261.

Este cantico o gaita de tambora a Santa Lucia, sustituta
de Dambala, lo hemos localizado, no sélo en el Sur del Lago de
Maracaibo, sino en los pueblos de la costa colombiana, en Ca-
rrasquero del distrito Mara y en la ciudad de Maracaibo del
estado Zulia, donde se asentaron miembros de la etnia afrozu-
liana, como es el caso de los barrios el Bajito, Boburito, Co-

rito y el Empedrao.

.. Dambal& parece que era la diosa protectora de los navegan-
tes -de los ojos de los navegantes-, en este sentido, Santa

Lucia aparece como patrona de los marinos comerciantes, pira-
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gueros pulperos y se ha mantenido un estribidlo que éstos

le cantan a su patrona: .

"Santa Lucia

tiene un caldero (la palabra caldero sustituye

a la del chorote)

gue lc revuelven

T8 B3 w262
piraguareros &

El estribillo que cantan los piragueros del Sur del Lago
de Maracaibo, lo hemos encontrado también en pescadores de la

zona negra de la costa colombiana

Segun el sefior Elias Chourio, piraguero-comerciante de Gi-
braltar, residenciado hoy en Maracaibo, sus abuelos les conta-
ban que segun la tradicidén popular, la vispera de la fiesta de
Dambalé&, se bajaban los furros y se ponian las banderas en se-
fal de la celebracidén; esta costumbre seguida en la vispera y
el dia de Dambalé&, se trasladdé al barrio "El Empedrao" de Ma-
racaibo, cuando en el siglo XVIII, la vispera de Santa Lucia
-sustituta de Dambald- se bajaban los furros y se ponian las
banderas en los sitios donde se deberia concentrar las celebra-

ciones

Mi abuela paterna, Rosa Finol, me cantaba desde muy nifio
-cabe decir que toda la familia paterna y materna es de "El
Emﬁedrao“ parroguia de Santa Lucia en Maracaibo- gue la vispe-
ra de Santa Lucia, el 12 de diciembre, se bajaban los furros y

se colocaban las banderas para la fiesta del dia 13, en la
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tradicién africana las celebraciones de toda divinidad, Damba-
14 es una de ellas, comenzaba la vispera, con el fin de con-

gratular a la divinidad celebrante.

Leyenda sobre la historia de Ogum. Esta divinidad bantl

fue sustituida por un santo cristiano, que puede ser San Anto-
nio. Su servidora es Iansanéa.

Esta leyenda la encontramos asociada con los llamados fe-
némenos o personas con deformaciones y las bonitas. Iansana

es la mensaiera de Ogum en la leyenda.

Iansan& es una princesa muy bella y con poderes divinos.
Ella se ve en las aguas de los rios y de las lagunas. Iansa-
na dijo, voy a dejar en todos partes mi figura y donde quiera
que la deje, dejaré también mis buenas fuerzas para atraer la
buena suerte. Dejaré la Chakat -figura de congquistador o pre-

dicador de las costumbres de los negros-.

En la macolla escondié parte de sus fuerzas y de su be-
lleza, quien consiga lo que he escondido regresaré& con buena
suerte y aparecidé Ibungue o Ibungwe, feo y sin suerte y dijo
...yo soy el que encontrard lo que esté& en la macolla y, en-
tonces, seré bonito y con suerte y podré verme en los espejos
de los rios y de las 1agunés como se ve Iansana. Buscd y con-
siguidé lo que Iansand habia guardado en la macolla y decidid

marcharse a otro lugar para lucir su belleza y disfrutar su



buena suerte; pero la idea de no compartir con nadie lo que la
buena suerte le traeria, pero al tratar de nadar por las aguas
de la laguna o de los rios, las olas y el viento no lo dejaron
alejarse, como tampoco mirarse en el agua y fue asi como tuvo
gue regresar a su pueblo -puede ser Bobures- y dejar su suer-
te y su belleza, y se encontré a Iansand y le dijo: yo gquisie-
ra que usted me arreglara mi suerte a ver si me caso, y le res-
pondié Iansané, aqui tenéis un Makute, donde hay tres Pitas pa-
ra gue amarres tds amores y uno-.de ellos ser& su pareja, pero

Ibungue tomé los tres amores. Iansan& por castigo no le permi-

tié vivir con ninguno de los tres amores y lo dejdé sélo y feo.

Esta leyenda de Iansan& tiene su vigencia actual, de he-
cho relacionado con el culto cristiano de San Antonio, segun
nuestra tradicidén, consigue novio a las muchachas que se sien-
ten quedadas. No hemos logrado determinar la relacidén tempo-
espacial entre este mito y la costﬁmbre cristiana de pedir a

San Antonio la llegada del amor deseado.

En el Sur del Lago de Maracaibo entre Gibraltar y Bobures
existe una leyenda sobre Ibungue o Ibungwe, el personaje que

encontramos en la leyenda anterior.

"Por la orilla de la playa entre Gibraltar y Bobures,
llegando a la lemba-lemba, hay una parte donde la ciénega y
el lago los separan mas o menos dos metros de tierra firme.

Alli desde el pantano sale el Ibunglie: enano negro, cabezdn,
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ojuo, bembén, cachimblo, brazos cortos y fuertes, barrigén,
ufias de "dguila y mirada que gquema. A guienes se les aparecia,
les salia envuelto en una nube de humo de esas que tienen olor
a diablo; los perseguia, antes de cruzar la lemba-lemba los al-
canzaba, no los estrangulaba, no mataba, lo unico que hacia era
abrazar al seleccionado, quien desde ese momento deliraba con
una fiebre, que si se salvaba, le quedaba una anemia tan fuer-

te que todos sus hijos 1la heredaban"zes.

Segin hemos podido establecer, de acuerdo a un estudio
comparado previo sobre las divinidades y mitologias africanas
en la América hispano-portugueza, el relato de Ibungue o Ibungwe,
es de origen banti; los banta se explicaban segin este relato
el origen de la anemia que les produce una alimentacidén defici-
taria en hierro y proteinas. Tanto el término Ibangue o Iban-
gwe como el término lemba, son de origen bantd y lo encontra-
mos en los lugares de América donde este grupo africano estu-
vo presente. Tal es el caso de Brasil, Colombia, Venezuela y

algunas islas del Caribe.

Leyenda de Ekoko. Este es un duende malo, es el espiritu
por medio del cual el Dios supremo les manifesté a los africa-
nos gue los habia olvidado. Ekoko no tiene representaciodn cris-
tiana y ni leyenda, creemos que llegbé de los pueblos antillanos
-pueblos africanos-, su origen es bantd; los bantid tenian la
sospecha de que el Dios supremo los habia olvidado no sd6lo en Amé-

rica sino en Africa.



Cuentan que un dia, Dios bajé a la tierra y le entristec
ver la actitud de los hombres hacia la creacidén -se supone qu
ese dia fue la vispera de un embarco de negros africanos bant
hacia los sistemas coloniales-, mando a Ekoko -verdugo, no se
dice si era blanco- y los hombres negros vivieron sin tierra
sin paz. Un nuevo suelo y un nuevo Dios dirigié la vida de 1
africanos, quienes obedecieron con la fuerza, pero no con el
corazén y el alma, tenian que apaciguar a sus dioses ancestra
les que no habian muerto, inmolaron cada diez anos algunos ne

gros, los cuales no eran victimas sino ofrendas.

El Dios supremo habia olvidado a los africanos. Pero al
descubrir Oxala, Orixala, Obatald o Ajé que su raza de hombre
habian pagado su tributo de sangre negra, fueron llamados y
les dio la fuerza para la libertad, les pasé sus manos sobre
sus cabezas rizadas y los negros fueron salvados, no en la nue
va tierra, sino en la tierra africana. Y aquellos africanos
gue se volvieron blancos tomaron su color negro y retornaron

con sus espiritus a la tierra del Dios supremo a Africa.

Mito o leyenda del Pescador negro y Zambi. Cuentan que
era un hombre que le gustaba andar y pescar y despreciaba los
otros oficios tradicionales de su comunidad: eso -contaban- I
es posible que ese hombre se la pase pescando todo el tiempo,
Hay que buscarle otro trabajo y de ello se encargaran los di¢

ses.



Un dia, en una vivienda donde habian sepultado una mujer,
11e§6 el pescador y le dijo a su mujer: mira mujer, usted de-
be pasarse esta noche ahi en esa casa porque tengo gue ir a
pescar, zumbar el pita a ver gué consigo para el otro dia, por-
que estamos sin comida. De manera que voy a guedarme a pescar

esta noche.

La mujer encendidé una luz y cuando era la media noche em-
pezd a ver visiones y a oir tirando chorotes y haciendo toda
clase de ruidos y dijo ella: {Ay!, se levantdé a ver hacia ddn-
de estaba el ruido y vio la cara de una mujer gue era la cara

de la madre de su hombre.

Entonces recogid® todos sus muchachos y salié hacia el
puerto -algunos sostienen que es el puerto del rio Zulia o el
puerto de Gibraltar en el Sur del Lago de Maracaibo- y al lle-
gar alli venia su marido. Ella méas ligero le gritd para gque

la viniera a recoger.

La diabla -Zumbi- les dijo: usted esté& salvado por los
tres nifios que carga encima, si no fuera por eso ustedes no tu-

vieran vida.

Entonces el hombre le respondié: me salvo porque yo ten-
go mi secreto -el pescador era hijo de la Zumbi o diabla-. Y la
Zumbi le respondidé: cudl secreto? Ese secreto que usted tiene

para mi no vale nada. Bien -dijo el pescador- si la cosa es asi




mafiana voy a cavar tu cadaver y lo voy a quemar.

Noo hombre, tu no eres la persona que me cava mi cadaver,
tu no tienes suficiente coraje para eso. Tu ademds no puedes
cavar mi cadaver porque tengo 27 secretos. En cambio tu tie-
nes s6lo dos secretos, y tu no eres la persona que me saca de

este mundo en penas.

Segun Juan de Dios Martinez -africanista afrozuliano-:
"Existen espiritus errantes que andan en pena, para arriba y

para abajo...“264. Zambi es un mito de origen banti; son fan-

tasmas que vagan a horas avanzadas de la noqhezﬁq

En este mito del pescador negro y Zambi se puede apreciar
la costumbre banti de que el hombre -individuo- debe tener ade-
mas de su oficio para la vida material, los oficios magicos pa-
ra mantener la vida espiritual. El1 hombre debe conocer el ma-
yor numero de secretos de la naturaleza. Este mito o leyenda
del pescador y Zambi lo hemos encontrado, ademas de los pue-
blos del Sur del Lago de Maracaibo, béasicamente en Gibraltar,
en pueblos pescadores de la Repiblica de Colombia -lo encontra-

mos en los pueblos negros del Atléntico: Choco, San Andrés,

Palenque, etcétera.

Leyenda de Ajé, Agoé, Agwe o Agé. "Su madre fue una don-
cella gue no aguantdé el mundo que rodeaba al rey de Abomey;

cuando queddé en cinta, decididé irse a parir en la aldea, su



padre al nacer el nifio se lo envid al rey para gue lo criara y
educara en su medio, como le correspondia por ser hijo del rey.
Cuando Ajé crecidé y se hizo hombre salidé por los caminos en

busca de su madre; su misterio se centrd en arrancar -comenzar-
cuando pasan las lluvias al empezar el nuevo afo lunar y parar
su bisqueda cuando suenen los primeros tambores al inciarse las

lluvias en octubre.

Por donde quiera gque pasdé hizo bien a sus hermanos, curd
enfermos, dio de comer a los hambrientos y sembrdé fe y herman-
dad, la busqueda de su madre se la interrumpian los tambores
que le indicaban gue habian empezado las lluvias y tenia que

volver a su pueblo.

Muridé sin encontrar a su madre y el misterio siguidé. Lo
incorporaron al grupo de divinidades de su pueblo -los dahome-
yanos o angolefnos-. Los colores que simbolizaban su culto eran
el azul de las aguas vy el blanco purificador de éstas, le gus-
taba el bamboleo de los marullos y la danza inspirada en la
fuerza vital de la tierra, sus seguidores también lo ubican en

las selvas abruptas como su protector.

La tradicidén oral afrozuliana cuenta que cuando Ajé lle-
gdé a la zona del Sur del Lago de Maracaibo, especificamente a
la poblacién-de Gibraltar -se calcula gue el culto a Ajé se
inicia en la poblacidén de Gibraltar por los afics finales del

siglo XVI, se dice que fue un viejo esclavo africano llamado
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"el mocho de San Pedro", quien introduce este culto africano

a la zona-. Su culto fue seguido por muchos esclavos, incluso,
por amos blancos. Ajé es reemplazado por San Benito -como re-
sultado del proceso de deculturacidén-aculturacidon- sin embar-

go, muchos africanos mantenian su culto original a Ajé:

"Ajé belé,
Ajé, belé,
Ajé, bele 266

Son-olongo Ajé belé" .

Este estribillo dedicado a Ajé y del cual no hemos podido
obtener su significado o sentido, v& que es una especie de pa-
piamento de algunas palabras cgh origenes lingliisticos distin-
tos -recuérdese que a la zona llegéron muchos africanos los

cuales eran originarios de muchas regiones y tribus-.
En el culto a San Benito se canta el siguiente estribillo:

"Ajé Benito,

Ajé,
536 eIt RIE TN

El culto a San Benito es una de las mas significativas
muestras del caracter sincrético de la cultura de la etnia

afrozuliana y de la influencia africana en esta cultura.

Leyenda sobre el origen de las enfermedades: la viruela.
Cuentan que en los comienzos del mundo habia tres hombres po-

derosos -dioses- el Dios supremo, el Dios malo y el encantador.
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Estas tres divinidades cada una tenia su oficio, cuando
el Dios malo creaba una enfermedad, por ejemplo la viruela,
entonces el Dios supremo le buscaba la "contra", para mantener
su poder y probar sus conocimientos y el encantador servia de

ayudante del Dios supremo y del Dios malo. -

Chokpono era el Dios bueno de la viruela, era como el en-
canto que cura. La viruela fue inventada por el Dios malo y
Chokpono le buscé la contra y la sabe, tenemos que rendirle
culto para que nos cure, dijeron unos espiritus enfermos de
viruela. Chokpono dijo, eso es muy sencillo, ustedes se hacen
una especie de aguardiente de cafia y le agregan muchas hierbas
que el encanto les daré -el curioso o médico de la comunidad
el cual es siempre un viejo, ya gque es en los ancianos donde
se posan.los dioses del encanto, bueno y malo, esta es una tra-
dicidn Abakué- su fuerza y poder cuarativo. Entre los africa-
nos Chokpono era una divinidad que gozaba de mucho aprecio.
Cuentan que un nifio se enfermdé de viruela y no tenia padres,

y Chokpono le dijo al encanto, bueno, ese muchacho estd enfer-
mo y ya ti sabes algo, vamos a ver cOmo hacemos para conseguir
una contra de esa enfermedad, bueno ya gue tu eres servidor

del Dios supremo, vamos a ver; el encanto prendidé una hoguera

y empezd a brujear al nifio y no lograba resultado alguno.

Entonces busca y busca; se habian acabade todas las hier-
bas conocidas por el encanto, entonces Chokpono le dijo al en-

canto, hay que buscar las hierbas y pasaron muchas lunas...y
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un dia Chokpono y el encanto le dijeron al Dios malo, nosotros
sabemos ‘la contra de la viruela, hierbas y aguardiente de ca-
na, empezaron a sacar sus hierbas y el aguardiente de cafia y
se la dieron al muchacho y Chokpono dijo, yo soy quien va a fi-
jar los dias de la enfermedad -cuarentena- y diré cuéndo se cu-
ra definitivamente. Asi fue que el Dios malo dejé al muchacho
gquien se curd para siempre. Chokpono dijo: gquien no tome mi

contra muere y algunos hombres han muerto de viruela.

Se tiene el afo 1612, cuando los espafioles de paso hacia
Mérida, por Gibraltar, dejaron el virus de la viruela -1la
viruela también existia en Africa posiblemente llevada por los
portugueses en el siglo XV-. Fueron muchos los esclavos gque
murieron de esta enfermedad. En los pueblos del Sur del Lago
de Maracaibo, Chokpono fue desplazado por San Antonio de Padua,

patrono de Gibraltar.

Chokpono, segin el etndélogo africano Jomo Obote, es una
divinidad buena de origen abakué& y fue introducida en América
por africanos de cultura abakué&, se ha localizado el culto a
Chokpono, ademds de los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo,
en Brasil, concretamente en Alagoas; en Colombia en el pueblo

del Chocdé y en la Guayana Francesa.

Como resultado del trabajo de campo, hemos podido compro-
bar que, en forma global, los numerosos relatos recogidos man-

tenian, por parte de sus cultores populares, la fidelidad y el



respeto por la verdad de los hechos. Pudimog encontrar algu-
nas diferencias de forma, que no afectan mas gue peguehos @e-
talles, estas diferencias se deben a la fuerza de las tradicio-
nes orales en uﬁo y otro pueblo o a la inspiracién del cultor.
Podria ocurrir que un cultor, bajo la influencia de una misica

o de una danza de acompafiamiento, se dejara llevar un pocoO por
el entusiasmo, pero la trama del relato es la misma, no sdélo

un mismo pueblo, sino en todas partes.

Por el resultado y la experiencia del trabajo de campo
que hemos realizado, qugdé demostrado que la tradicion oral.
es plenamente véalida desde el punto de vista metodolégico y
cientifico. Consideramos de un gran valor para el estudio de
la historia regional contemporénea el hecho de que podamos com-
parar entre si las versiones de diferentes pueblos y ejercer
un control sobre las fuentes orales, sino que hemos podido com-
probar que los propios pueblos ejercen un autocontrol de sus
tradiciones. Notamos que se dan una especie de periodos de
debilitamiento de las tradiciones, pero igualmente notamos que
existen también periodos de ferviente defensa y rehabilitacidn
de la cultura tradicional, en el caso de la etnia afrpzuliana
se aprecia la defensa y uso permanente de su acervo cultural
ancestral africaﬁo; igual actitud pudimos notar en algunos pue-

blos costeros afrocolombianos.



La misica afrozuliana: factor de identidad y cohesidén cul-

tural Y regional. San Benito y los chimbé&ngueles: sintesis de

cultura popular de la etnia afrozuliana.

La misica afrozuliana debe su identidad principal a la
integracidén de las distintas etnias africanas que llegaron a
la zona, fundamentalmente los dahomeyanos, los yorubas, los
abakuéa, muchos otros y, sobre todo, los banti, quienes lleva-
ron el liderazgo entre los africanos en la zona del Sur del
Lago de Maracaibo; sabemos que el liderazgo total lo tuvo el
europeo, gquien junto con el indigena incorporaron elementos
muy importantes a la misica de la etnia negra. Sobre este par-
ticular se han suscitado algunas polémicas en torno a cuales
de los elementos musicales: el indigena, el africano o el eu-
ropeo, sobresale o predomina en la masica afrozuliana, noso-
tros estamos claros que los elementos musicales dominantes son
de matriz afficana, aungue hay quienes opinan o defienden la
tesis aborigen en toda la América hispénica y, por ende en
Venezuela, esta tesis es mucho més politica que cientifica y
durante un buen tiempo pretendia ocultar lo gue se ha llamado
africania de la misica zuliana; pero la presencia africana es
tan visible, tan obvia, gue la tesis indigenista de .la musica

guedé reducida a nada.

En los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo: Gibraltar
y Bobures y dentro del modelo agricola de plantacidén y en los

cumbe, la poblacién africana y su descendencia desarrollaron,



dentro de las posibilidades que les ofrecia el medio, una acti-
vidad musical y danzaria que hoy es patente en la etnia afro-

zuliana y en todo el acervo cultural-musical del Zulia.

i

El africano rural de la zona, superior en numero a cual-
guier otroc, y con unas definidas condiciones de expresidén cul-
tural -recordemos el liderazgo cultural de los banti, lo gque
permitidé una mejor defensa y mantenimiento de las tradiciones
africanas-. Loé africanos de la zona desarrollaron una acti-
vidad musical y danzaria continuada y basada en sus tradiciones
ancestrales africanas, cualquiera fuera la forma de agruparse,
el africano mantuveo la practica de su misica y sus danzas, tan-
to de orden paganc come de orden religioso. Esta actitud del
africano ante sus tradiciones es lo que permitié que sus des-
cendientes lograran desarrollar una sintesis cultural mestiza-
da con preponderancia cultural africana; uno de los ejemplos
mas claros para explicar y entender esa preponderancia africé—

na, lo constituye la misica y las danza de la etnia afrozuliana.

Cualquier estudio cientifico qgue se quiera hacer sobre la
masica y las danzas afrozuliana, tiene en las plantaciones la
referencia obligada, es en esta unidad agricola y en todos sus
corolarios, donde estédn sembradas las raices fundamentales de
las expresiones musicales-danzarias que los africanos trajeron
a la zona. En las plantaciones y su periferia se organizaron
los negros africanos y sus descendientes con el fin de mante-

ner la cohesidn socio-cultural de los africanos, recreo colec-
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tivo, de esta forma fueron surgiendo verdaderos nicleos para la
conservacion de las tradiciones africanas e, inevitablemente,
de recreacidn, de la poblacidén de origen. En estos poblados‘
-conocido es el cumbé del rio Poc626&—, San Pedro, Santa Isa-
bel y Basabe, celebraban reuniones para cantar y bailar en ho-
nor a Ajé, Dambald, Dada, Zambi, Legba, Obatala, Mawu-Lisa y

otros, supremas deidades bantd, yoruba y abakua respectivamen-

te.

Los bailes, cantos y contrapuntos ritmicos tipicos de las
tradiciones africanas mas ancestrales pasaron a formar parte
como un rico legado sonoro y coreografico al acervo cultural y
danzario de la etnia afrozuliana y que todavia hoy encontramos
vigente. AUn careciendo totalmente de escrituras musicales
africanas al momento de su llegada a la zona del Sur del Lago
de Maracaibo, la tradicidén oral nos ha permitido, mediante es-
tudios comparados de etndélogos africanos, llegar a la convic-
cidén de gue desde el punto de vista musical y danzario, el le-
gado africano a la etnia afrozuliana es claro y definitivo. El1
ejemplo mas contundente -dentro del sincretismo existente- lo
constituye el chimbangueles, traido a la zona por esclavos pro-
venientes de Imbalaga; donde  todavia hoy se mantienen vigen-
tes en Angola, togques de tambores similares a los del chimban-
gueles afrozuliano. Algunos autores consideran que cualquier
estuéio que se realice con base a.las tradiciones orales, ado-
lece de una especie de "tara de origen" pues se desconoce siem-

pre la versién primera. En defensa la validez del caréacter
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cientifico de las tradiciones orales, debe sefalarse gue las
tradiciones orales del relato tiene como caracteristica exis-
tencial y casi religiosa, el hecho de que el cultor popular
del relato debe, por mandato‘divino, mantener en el relato los
hechos tal cual ocurrieron o se lo contaron, de esta manera se
mantiene la fidelidad a la versidén primera. "Una de las par-
ticularidades de la memoria africana -y de sus descendientes-
es la de restituir el acontecimiento o el relato registrado,
en su totalidad, como un filme que se desarrolla desde el prin-
cipio hasta el final, y de restituirlo como si sucediése ahora.
No se trata de una rememorizaciéﬂ sino de la reposicién actual

de un acontecimiento pasado...“269.

Los estudios comparados gue hemos realizado para sustan-
ciar nuestra investigacidn -compérados a partir de estudios
elaborados por etndélogos africanos sobre tradiciones orales
africanas- nos permiten, sin embargo, llegar a la conviccidn
también, de que en las plantaciones y sus alrededores lo con-
servado por los africanos y sus descendientes directos en cuan-
to a misica y danzas y las expresiones actuales de la etnia
afrozuliana, no son idénticas. El proceso de deculturacién-
aculturacién llevado a cabo en las plantaciones y sus alrede-
dores, nos permite afirmar también -y esto lo defendemos cien-
tificamente- que el europeo y el indigena incorporan elemen-
tos de su mﬁsica y sus danzas a las expresiones tradicionales
de los africanos, asi como el africano incorporé elementos de

su misica y sus danzas a las expresiones tradicionales del eu-
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ropeo y del indigena, esta es la base existencial del mestiza-
je y del sincretismo, dos fenémenos de nuestra historia, admi-

tidos cientificamente.

La tradicidn oral, las fuentes escritas y graficas de dis-
tintas épocas, nos ofrecen una visién mas o menos clara de los
instrumentos musicales utilizados. A diferencia de otros lu-
gares de Venezue;a y de América, los instrumentos usados publi-
camente son, por lo geneéal, los usados en las festividades ce-
remoniales religiosas secretas, sean éstas esotéricas o no, lo
gue si es cierto es que en ambas, tanto en los festejos pibli-
cos como en los privados, los africanos y sus descendientes,
aun hoy, consideran a sus instrumentos autdéctonos sagrados,
cuando la celebracidén es profana el instrumento mantiene su
cardcter sagrado; el africano del Sur del Lago de Maracaibo
gue se habia visto obligado a reconstruir en la zona los ob-
jetos e instrumentos necesarios y requeridos por su liturgia,
se vieron obligados también a utilizarlos en las festividades
de caracter profano, pero en la elaboracién de esos instrumen-
tos musicales, el artesano habia incorporado la fuerza sagra-
da por medio de la tradicidn africana del sortilegio. En nues-
tros dias, cuando un artesano esté& elaborando un tambor para
el chimb&ngueles, lo estd cantando y rezando, pues bien, eso
no es otra cosa gque incorporar al instrumento los sortilegios

que la tradiciodon ancestral recomienda y, de esta manera, el

instrumento adguiere su carécter sagrado.



Los instrumentos mas utilizados por la etnia afrozuliana
en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo son: tambores de
varias o6rdenes, maracas pintadas y de adornos multicolores -en
el chimbangueles la maraca es pintada de azul y blanco, los dos
colores del ritual de San Benito- pitos o flautas de nariz, ra-

yos, campanas, caracoles, clarinete, charrascas, palitos, etc.

Estos instrumentos estan presentes en todos los pueblos
del Sur del Lago de Maracaibo, nos referimos a pueblos donde
las tradiciones africanas son prepondeiantes, algunas varia-
ciones existen, pero la norma general organoldégica adoptada

pasa ser la que incluye la mayoria de los instrumentos sena-

lados.

En esta relacidn instrumental aparecen tres instrumentos
tipicos de etnias d}stintas a la africana: la maraca, el ca-
racol y el clarinete. La maraca es un instrumento tipico de
los aborigenes de la zona; el caracol igualmente es de origen
indigena, aunque es casi seguro que quienes lo introdujeron a
la zona fueron los negros libertos provenientes de las cos-
tas Caribes y de las Antillas, etndlogos africanos consideran
que el togue de caracoles es una tradicién generalizada entre
los pueblos marineros del mundo. En la etnia afrozuliana exis-
te, 1incluso, un cuento que tiene que ver con el toque de ca-

racoles grandes y que se denomina la barbia:

Cuentan que una mujer ofrecidé a San Benito gue le
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ayudara la salud a una de sus hijas'enferma, desde
hacia cinco dias, trancada de la orina, si le sal-
vaba la muchachita, le jurd vestirse de barbiuia con
macoya de platano, tocando una caracola.
Un curandero 'le dio una toma o pdécima de verdolaga
con capacho de avispa rayona y la muchachita se
transformé en un rio de orinas verdes primero y ma-
rrén después.

iSan Benito hizo el milagro!
Empez6é la barbia a tocar la caracola en cada chim-
bangueles, los nifios en San José o Santa Maria, co-
rrian a esconderse cuando oian sonar una caracola
{turd, turd, tututd, tututururo, tuturt, tuturuturo,
turdtururo, tututd, tuturd...! fueron muchos los
chimbé&ngueles gue animdé la barbta con su caracola,
hasta que un dia aparecid tribilin en Santa Maria
y le metidé fuego a la macoya de platano con todo y
el arménico ritmo que le incorporaba al canto de los
tambores, una bola de fuego se fue a revolcar en el
charco mas inmediato que encontrdé. Desde ese dia
los chimbéngueles quedaron huérfanos de la caracola

de la Burbha 20, .

En la actualidad la tradicidén de la barbia se mantiene
vigente en el pueblo de Tasajera, pueblo de la costa oriental
del Lago, donde la fiesta de Reyes se tocan los chimbéngueles

y salen en comparsa las barblas a pagar sus promesas.

En cuanto al clarinete, este es tipico de Europa y es in-
corporado a las festividades de los africanos debido a que los
amos europeos auspiciaban y en algunos casos participaban, de
las festividades paganas, es bueno sefalar que estas festivida-

des tenian y tienen que ver con los ritos y cultos a la ferti-
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lidad, a la gue el europeo le rendia un profundo culto y para

su festejo utilizdé el culto sagrado de sus esclavos.

En cuanto al elemento musical y danzario‘africano en el
seno de la actividad religiosa, el cual se expres6é y proyectd
en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo y gque hoy es base
de la cultura afrozuliana; debemos sefialar gque en el caso de
estos pueblos el elemento religioso fue uno de los factores de
defensa y conseréacién de la identidad de una cultura sometida
a profundas fuerzas deculturadoras y aculturadoras. En este
sentido, religidén y liturgia africana se constituyen, ya que
se menifiestan por via de la misica y la danza, en los elemen-
tos donde encontramos la qas fuerte y mas importante aporta-
cidén cultural de los africanos a los pueblos del Sur del Lago
de Maracaibo, fundamentalmente en Gibraltar y Bobures; nuestra
investigacidén nos ha permitido llegar a ia conclusidén de que
el grupo africano bantli, asentado en el actual Congo, poseia
una cultura altamente desarrollada a la hora de su llegada a
la zona en el siglo XVI, para el siglo XIX los banta constituian
el nicleo africano mas numeroso; la fuerza religiosa de esta
etnia desarrolld en la zona un conjunto de cantos, togues y

bailes, los cuales constituyeron la més fuerte de las manifes-

taciones artistico-religiosa de los pueblos del Sur del Lago

de Maracaibo.

Los cantos de los africanos que llegaron a la zona, lide-

rizados por los banti, se caracterizan por la construccidén im-

L



Q0 /

provisada de versos y temas, sus secuencias modales, la even-
tual extensién del desarrollo gue presentan en el ﬁarﬁo del
litdrgico estilo antifonal y, sobre todo, en su sentido espi-
ritual y psicolégico. Los canticos de las festividades,
tanto profanas como littGrgicas, se hacen en el pueblo; es de-
cir, publicamente; en el caso del chimbangueles o de las gai-
tas de tambora o de furro, la interpretacidén de estas formas
‘musicales y danzarias estan a cargo de los particiﬁantes del
ritual, dirigidos, en el caso del chimbéngueles, pbr un mayor-
domo, el primer y segundo capitén del Santo, el capitén de
‘lengua, el capitén de brigadé y el diréctor de banda; en el
caso de la gaita de tambora y.de furro, la direccidn esté en
manos de un tonista, hombre o mujer, que inicia la entonacidn,
controla la antifonia con el coro y la cohesidén con la bateria

instrumental.

Los africanos legaron al pueblo del Sur del Lago de Mara-
caibo; es decir, a la etnia afrozuliana, un acervo musical po-
liritmico, ejecutado en un conjunto de varias 6rdenes musica-
les y danzarias en armonia perfecta con solistas y coros voca-
les; es el caso de los canticos de velorios de ninos, donde
sobresale el llamado rezo gue por su belleza lirica y climax
sonoro lo consideramos un hecho artistico popular caracteristi-
co de los pueblos afrozulianos y que los identifica plenamente

con sus ancestros africanos.

En el caso de las gaitas de tamboras, el instrumental ba-
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Sico estd constituido por tres o cuatro tambores monomembran®
fonos denominados endiewingas maracas, el clarinete, un cen
cerro o agogd. Los tambores-que podemos definir de fundamento
" de la expresibn musical ritual, las tamboras son sagradas Yy ,
por lo tanteo, su uso en cada ceremonia constituye una expresi
de suprema jerarguia; el ceremonial tiende a la unidad &tnico
cultural y religiosa, en este sentido las tamboras tienen er
su forma un simbolisme, de tal maﬁera_que aungue las tres te
boras tienen tamanos distintos, su forma redonda es la misme
igualmente esto explica la partiéipacién en la gaita de tar
bora de uno o varios tambores del chimb&ngueles, es decir, =
simboliza ia unidad, integracibn y cohesidn gque 1le da a la
nia afrozuliana su acervo musical y danzarlo. En su interio
las tamboras de la gaita, igualmente los de los chimb&ngueles
contienen un secretc midgico - afia- gue sus artesanos, ldgica -
mente, no estéﬁ autorizados para revelar y gue incorporan, re
petimos , durante la elaboracidn del instrumento, mediante I«
rezos y sortilegios. Cada una de las tamboras tiene su den
minacién, el mé&s pequefno se denomina obiapa y también omelé
y es el gue produce la nota aguda; la tambora mayor, centro
la orquesta, llamada boncu-endi y la tambora mediana 1llamad
enwué la cual d& 1la nota tdnica. La gaita de tambora
segfin nuestra investigacidn, el segundo aporte mas vali
de ilas _manifestaciones musicales y danzarias bantf, la fuer
musical y danzaéia éde los bantG ha guedado concentrada en u
cultura y en una etnia con‘un profundo sentido mitico-rel

so. El1 legado bantQi en el aspecto musical y danzario se puede



presar en los siguientes elementos: el complejo religioso y
profano de las gaitas tamboras, en cuanto a sus perfiles rit-
micos, danzarios y organoldégicos tienen su origen fundamental
en la cultura musical y danzaria bantt, igualmente tienen su
origen -en esta cultura- las variantes del complejo de la gai-
ta de tambora, cuya célula matriz ha servido de basamento rit-
mico a formas o géneros musicales regionales, tales como la
contradanza, la’gaita de furro y otros. El aporte bantu desde
el punto de vista instrumental estd representado por la tambo-
ra de las gaitas y que pueden ser consideradas una derivacidn
de la tumbadora. La contribucién banti desde el punto de vis-
ta danzario, puede ubicarse en los bailes que se desarrollan
conjuntamente con las gaitas y las contradanzas, estas expre-
siones bailables, aderezadas con pasillos y ademanes tomados
de los europeos y de los indigenas, originaron el sentido rit-

mico de los bailes de la etnia afrozuliana.

El complejo musical afrozuliano, de profunda significa-
cién ritual y popular, presenta una gama de elementos formales,
pero que en muchos casos pierden tal formalidad, caracteriza-
dos por la brevedad de sus periodos meldédicos, esguemas ritmicos
heterécronos 'y giros fénicos de fuertes sonoridades. En el
aspecto danzario la etnia Sur del Lago de Maracaibo estd carac-
terizada por pasos y gestos vigorosos y movimientos breves,. en

correspondencia con el lenguaje meloritmatico.

En la actualidac la imagen musical y danzaria de la etnia
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afrozuliana esta fuertemente impregnada de elementos pantémi-
cos y musicales relacionados con mitos y simbolos legados por
sus antepasados africanos. Hoy se estd en la tarea de resca- .
tar muchos elementos musicales y danzarios de las culturas
africanas, con el fin de elaborar partituras y esquemas sobre
la base de sus auténticos componentes culturales, de tal mane-
ra gue puedan ser presentados como espectaculo de masas. Esta
tarea de rescate, recreacidén y divulgacién del acervo musical
y danzario afrozulians es liderizado por el conjunto popular
Ajé, cuyo lider fundamental es Juan de Dios Maréinez, guien
esté dirigiendo las tareas con gran rigor cientifico y técnico,
amén de fidedigno, ya que de esta manera mantiene el sentido
de unidad, identidad y cohesién que representa para la etnia

afrozuliana su acervo musical y danzario.

Ademés de las gaitas de tambora, donde en un comienzo eran
exclusivamente para mujeres, pero hoy por hoy se ejecutan en
forma mixta: los chimbangueles, tenemos lgs folias, bailes de
San Pascual Baildén, baile a Chokponé, danza a Dambé, la Sambu-
yajua, las barbuas, los wvillancicos y aguinaldos, el tambolar-
go, los juegos de velorios, las parrandas, el zambe, la vaca y
ei toro.y el baile figurao de contradanzas. En todos los can-
tos y bailes que hemos sefialado, la organologia esté@ integrada
por no.menos de tres tambores de ancestro banti, dahomeyano o
abakua; todas las variantes, especialmeﬂte aquellas gque combi-
nan cantos y danzas, expresan giros desarrollados y marcados

por cadencias y modos de indudable origen litGrgico africano,
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pero muchos patrones liricos son indudablemente hispénicos.

En nuestra investigacidén hemos encontrado una danza de

seguro origen africano.

Esta es una danza donde una pareja de danzantes se van

al centro de una ronda hecha por otros danzantes, gue tomados
de las manos un hombre y una mujer, circulan bailando alrede-
dor de los tambores y los cantantes gque entonan una parranda
en forma de estribillo fijo y versos improvisados, la pareja
de turno baila uniendo ombligo (o cachimbo) con ombligo, pecho con
pecho y piernas con piernas, suben y bajan aparejados; esta
danza est@ dentro del grupo de danzas tradicionales africanas
llamadas ombligantesQ Cuando los tambores repican mas fuertes,
se hacen méas fuertes los movimientos de la pareja, se acentia
el tongoneo y la pareja baja y sube més frenéticamente. Du-
rante el periodo colonial y aun después de la abolicidén de la
esclavitud, esta danza fue prohibida por considerarla muy sen-

sual-obsceno.

Los chimbangueles y San benito. Sintesis de la cultura

popular afrozuliana.

En nuestro examen de las formas musicales y danzarias de
origen africano en los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo,
hemos podido arribar a lo siguiente, por una parte, hemos podi-

do comprobar su carécter tradicional y, por la otra, hemos po-
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dido identificar en perspectiva las lineas principales de su
desarrollo y transformacién hacia la conformacidén de una sin-

tesis cultural definitiva.

Los esclavos que llegaron a la zona -y esto lo hemos se-
fnalado en otras oportunidades en este mismo trabajo- fueron
liderizados por el tronco lingliistico y cultural bantu; debe-
mos destacar que los demd&s grupos: sudaneses, musulmanes y
otros, de hecho, aportaron sus elementos culfurales a la forma-
cién de la etnia afrozuliana, pero como en el caso cubano, don-
de el liderazgo lo llevaron los yarubas, en el Sur del Lago del
Maracaibo, el liderazgo -repetimos- lo llevaron los bantues.
Es licito pensar que la influencia cultural del grupo bantu es
tan profunda que muchas culturas de esta etnia fueron trans-
formadas al punto de ya no poderlas reconocer en el contexto
global de los aportes africanos a la cultura de la etnia afro-
zuliana. De igual manera que es muy dificil aislar en el con-
texto cultural de la etnia afrozuliana aguellos elementos espa-
Noles o indigenas que hoy forman parte del acervo cultural de
la etnia. Lo anterior nos obliga a asumir una actitud y un
criterio de seleccidn muy amplio, la masica y danzas del culto
afrozuliano a San Benito y a Ajé; chimbangueles,nos sirven pa-
ra presentar un repertorio entero de céanticos y danzas dentro
de un todo de tradiciones coherentes y funcionales; de esta-
manera el chimbangueles es vivo ejemplo del sincretismo de 1los
elementos africanos con los europeos y los indigenas, esta es

la forma real como entendemos la contribucién y la presencia
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africana en la misica y en la danza tradicionales afrozuliana

en particular y zulianas en general.

Consideramos gue no siempre basta con el solo hecho de
enunciar fendémenos y caracteristicas de especies y formas musi-
cales y danzarias. Metodolbégicamente esto puede ser defendido,
pero desde el punto de vista del conocimiento cientifico, esos
elementos y caracteristicas de esas especies y formas musicales
y danzarias no son cabaces, de por si, de significar y aportar
una informacién univoca y de que soporten el rigor de un estu-
dio comparativo, usualmente esto se da por el ingrediente sub-
jetivo que el autor puede incorporarles en el momento de pre-
sentarlos. En este sentido consideramos gqgue los chimbéngueles
representan una forma musical y danzaria con un grado suficien-

te y evidente de africanidad dentro del cuadro general de la

cultura popular de la etnia afrozuliana. .

No tenemos duda alguna, en afirmar gue las mas signifi-
cativas manifestaciones de la cultura popular afrozuliana tie-
ne gque ver siempre con la compleja estructura de los chimban-
gueles, ritual de origen africano diéigido, primeramente a Ajé
y‘qye el sincretismo dirigid postériormente hacia las grandes
fiestas religiosas anuales que los negros de la zona del Sur
del Lago de Maracaibo realizaban en honor a San Benito y que
en la actualidad -repetimos- domina todas las ceremonias del

culto afrozuliano. Los banties, a la vez que lograron recom-

poner su sistema mitoldégico-religioso en la zona, ejercieron
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-como hemos sefnalado- enorﬁe influencia sobre los demas grupos
étni¢65' con guienes convivian en las plantaciones y sus alre-
dedores, al respecto el esquema general del culto afrozuliano
tom6, ademé&s de los santos catdlicos, la fisonomia del culto
a los dioses de los bantues, especialmente a Ajé, Agoé, Agwe o
Agé. En lo tocante a mitologia y préacticas rituales, los ban-
ties al entrar en contacto con los otros grupos de africanos,
yorubas, dahomeyanos, musulmanes y otros, también poseedores
de una simbologia feligiosa béstante cempleja, resulté una or-
denacidén afrozuliana de deidades donde el Dios supremo es Ajé,
y donde el papel de la misica y la danza no se comprende sin

tener presente el sistema mitico-religioso de. los africanos y

sus descendientes.

Segln su composicién en la direccidén de la orquesta, los
chimbangueles se reconocen por pueblos, se encuentran hoy en
el de Bobures,; el de Gibraltar, el de Santa Maria, el de Pal-

marito, San Pedro, etcétera.

Estos chimbangqueles, todos de forma&ién tradicional -al-
gunos desde la época de la colonia, como es el caso de los
chimbénguéles de San Pedro, Gibraltar y Bobures - tiene como
comin denominador el culto a San Benito y los pasos musicales
y danzarios que lo componen. Igualmente Ajé es la figura mi-
tica de los chimbéngueles de los pueblos afrozuiianos; en este
sentido, el acompanamiento musical se sigue haciendo, utilizan-

do los chimbédngueles o tambores, las maracas, las hojas de pal-
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ma y la flauta de nariz —eéta era la orgquesta gque acompanaba
el culto a Ajé en el siglo XVII -. Debemos sefialar que to-
davia hoy los seguidores del chimbé&ngueles consideran en éste
un contenido o trasfondo espiritista, legado por sus antepasa-
dos provenientes de Africa y gue ellos secretamente logran re-
vitalizar en las préacticas religiosas de los chimbangueles de
San Benito, donde el culto es dirigido secundariamente a sus
antepasados y a sus dioses ancestrales. Hemos encontrado
algunas variantes del chimb&ngueles, tenemos chimbéngdeles ael
distrito Perij&, el chimbangueles de los pueblos andinos y el
chimba&ngueles de carrasquero, distrito Mara del Estado Zulia.
En nuestro trabajo sbélo estamos estudiando el chimbangueles de
los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo: Gibraltar y Bobures.
En ninguna otra manifestacién musical-danzaria en la etnia
afrozuliana hemos observado un sincretismo tan grande como en
el espiritismo de los chimb&ngueles, forma de religidén que se
desarrollé en los ultimos afios de la colonia en varios pugblos
del Sur del Lago de Maracaibo, en los cuales se puede identi-
ficar, no sin cierta dificultad, elementos de kardecismo, de
las religiones banties, de los cultos y festividades a los san-
tos catdlicos y de las viejas supersticiones y cultos animis-
tas de los indigenas de la zona, los cuales unicamente por su
unidén con rituales de los africanos, llegaron a supervirir a
sus propios nucleos sociales anteriore5271. En lo que a noso-
tros nos interesa el chimbangueles es una forma afrozuliana de

culto y, razones histéricas lo identifican, como es natural,

con la cultura africana y no con la europea, debido a que su
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sistema ritual y festivo sigue siendo muy semejante a aquel

de los cultos a los dioses bantiues.

Para el cultor del chimbangueles, los africanos clase, es
decir, aquellos antepasados muertos, sus espiritus junto con
Ajé forman una especie de comunidad protectora de los descen-
dientes africanos hoy, o sea, los afrozulianos, constituyen
las fuerzas de la naturaleza espiritualizada, a la cabeza de

esta comunidad esté& Ajé o San Benito, quien dirige las accio-

nes del chimbé&ngueles.

Desde el punto de vista musical el chimbangueles presenta
elementos africanos muy bien definidos; el acompanamiento de
tambores banties es similar al de otras formas musicales afro-
americanas, como es el caso de la rumba en Cuba o la samba en
Brasil. La forma responsorial del canto también mantiene una

|
influencia africana. La yuxtaposicidén del ritmo y del acompa-

famiento africanos con una meldodica mestizada es la caracte-

ristica fundamental en el desarrollo de la melodia.

El origen en la zona del primer chimbé&ngueles puede ubi-
carse entre 1617 a 1643 y es atribuido este origen a un afri-
cano angolefio de nombre Pedro el mocho. "...guien gracias a los

conocimientos que trae de su aldea...empieza a gestar el culto

.
e

en honor a Ajé, conocedor del ritual a esa divinidad inicia su
culto logrando incorporar seguidores, quienes en torno a la

divinidad empiezan a desarrollar una religidén enrigquecida con
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los conocimientos que cada seguidor va incorporando, pero siem-
pre orientados por él como sumo sacerdote. Este esclavo era
mayor de treinta afios, por las referencias nacidé en el reino

de Imbangala en el occidente de Angola“272.

"...uno de los primeros golpes del chimbdngueles que exis-
tié se llamé imbangala, gue se pronunciaba aimbangala, como
soplando la i pa' que la a no tuviera fuerza. El anciano que
inicio el culto a Ajé en éan Pedro, como tenia libertad pa'
visitar otras plantaciones, haciéndoles mandaos a los amos,
poco a poco se le fueron uniendo varios esclavos nacidos en
Imbangala, por eso el toque de tambores de ellos se les empe-
zd6 a llamar aimbangaleros, con el tiempo se les llamé chimban-

gueleros y a toda la fiesta, chimbangueles“213.

Los esclavos provenientes de Imbangala, Angola, estaban
registrados -en su mayoria- en el asiento esclavista de Juan
Rodriguez Cautihno y ce Goﬁzalo Vaes Caotihno, en este asiento
llegaron entre 1613 y 1617 esclavos angoleﬁos; Entre esos
esclavos estaba registrado Pedro el mocho o el mocho de San
Pedro -sobre el nombre no encontramos precisidén- quien, como
hemos destacado fue el iniciador del culto a Ajé. San Benito
se calcula que 1legé'a la zona en el siglo XVIII, los negros
africanos lo asociaron con Ajé, debemos aclarar que ya en Eu-
ropa habia, por parte de los africanos, una éierta admiracién
por un Fraile negro llamado Benito, el sitio que se sefiala es

las Islas Canarias. .Los pueblos del Sur del Lago de Maracai-
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bo réalizan el ritual y las festividades de los chimbangueles
en honor -a San Benito, pero nuestro trabajo nos ha permitido
descubrir gue dentro del culto y festividades del chimbangueles
en honor a San Benito, los miembros de la etnia afrozuliana
sienten que también le esté&n rindiendo culto a su deidad an-
cestral: Ajé. "... no se ha logrado sepultar a Ajé, él vive
con nosotros la imagen a la cual veneramos es San Benito, pero

Ajé es el auténtico poder gue hace posible los milagros“2?4.

‘ Pero por encima de este testimonio dfal, creemos gue los chim-
bangueles retratan simulténeamente el cuadro del relacionamien-
to intercultural y en'los cuales no podemos negar el carécter
de religién al sistema mistico legado por los africanos y ree-
laborado por sus desceﬁdientes, el pueblo afrozuliano; el chim-
bangueles mas que cualquier otra manifestacién, nos proporcio-
na los elementos que permiten recomponer la comunidad de la
etnia afrozuliana, es la sintesis de la cultura popular que
alimenta a esta etnia. Por otro lado, el chimbangueles como
religién negrozuliana, con mayor o menor reelaboracién de los
modelos africanos, se ha convertido en una superestructura re-
ligiosé gue ha dado significado y permite la sobrevivencia fi-
sica y espiritual de los pueblos descendientes de los africa-
nos. En este sehtido, el chimbé&ngueles, como un sincretismo
debe entenderse como una variable del sistema basico gque inte-
gra -el sistema basico es la religidén catbdlica- como una afir-
macién significativa de continuidad y expansién de lo africano,
dentro de ﬁn proceso gue busca un medio original de persisten-

cia, logrando ser la sintesis de la mencionada superestructura

.i‘-
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religiosa qgue es interpretada siempre con relacidén a sus rai-
ces africanas. Entendemos gque es, aun hoy, muy dificil intro-
ducir operacionalmente esta perspectiva del chimbé&ngueles afro-
zuliano en el estado actual de las investigqciOnes. Bien por
falta de estudios profundos'y actuélizados de cada uno de los
pueblos zulianos donde se cumple el ritual a San Benito, por
otro lado, ha sido escasamente levantada y utilizada la rica
documentacién oral -altamente expresiva en los grupos que uti-
lizan una lengua ritual-, fuente Ee informacidén indispensable
" ya gue como se ha dicho, proviene de las propias comunidades,
igualmente la propia documentacidén escrita y reglamentada por
los poderes publicos no fue convenientemente localizada, sis-
temdticamente investigada ni objeto de estudios analiticos su-
ficiéntes; los autores academicistas -los de las universida-
des de la regidén- no han aceptado el chimbéngueles como sinte-
sis de la cultura popular afrozuliana, estos investigadores no
logran encuadrar al chimbéangueles en el area de su filosofia
intelectual, y no encuadra porgue la filosofia del chimbangueles
es una filosofia de la negritud, significando la verdadera ne-
gritud, no agquella gue no es ma&s gque una ideologia politica.
Chimbangueles como expresién de negritud, expresaria, por asi
decirlo, la latencia africana, esa comunalidad, ese ethos, que
de una manera, en mayor o menor grado, manifiestan de una for-
ma mancomunada y que la mancumuna las diversas expresiones de

la etnia afrozuliana.

El chimbéangueles, insistimos, fue y es la més poderosa ex-
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ptesiﬁnlde los valores esenciales de la etnia afrozuliana. Va-
lores que en ningfin casc permanecieron congelados, por el con-
trario, el hecho de haber conseguido sobrevivir con tanta fuer-
za en medio de un, también fuerte, procesg de deculturacidén-
aculturacidn, fue debido fundamentalmente a la plasticidad y
'vitalidad de los elementos culturales de la matriz africana, a
ese dialdctico proceso de resistencia-acomodacién y gue dio
origen a las diversas caracteristicas que hoy definen a lacul-

tura de la etnia afrozuliana.

No podemos seguir cayendo en la falsa idea de creer e in-
terpretar que la fidelidad a las raices africanas es lo mismo
que copiar los elementos m&s representativos a esas rafices cul-
turales y, por lo tanto, creer gue se parte de una realidad
cultural inmutable y congelada, en particular en referencia a
los cultos y festividades sincretizadas de procedencia africa-
na, lo que se ha llamado africanismo; y gque no‘dejan de ser,
como es el caso del chimbingueles, reestruturaciones de ele-
mentos culturales de las etnias originales y gue representan
varios sistemas heredados. En este sentido no puede admitirse
en cultos como el chimbingueles la tesis del congelamiento o
de "religiones en conserva", por el contrario, estos cultos y
festividades tienen que ser vistos vy entendidos dentro del cam-
bio en la estabilidad, caracteristica sobrgsaliente de la cul-
tura africana, expresada en un dinamismo y en una habilidad es-

tructural de renovacidn, incorporando los nuevos elementos que

el momento y las circunstancias determinan. De esta manerael




elemento africano estd en la renovacidn, en la estabilidad,

con una peculiar movilidad basada en la necesidad de que la
negritud exista realmente y sea el nexo y la afirmacidn exis-
tencial de una historia y una pertenencia; esta forma de pen-
sar y actuar del africano le permitid que sus cultos se sin-
cretizaran sin emblanguecerse, interpretando lo nuevo en tér-
minos de una filosofia donde son renovados los valores del pa-
sado fuente de continuidad y .es1:aBiJLiéad. En el caso de los
african;s del Sur del Lago de Maracaibo, hemos podido entender
que para asegurar la continuidad patrimonial de la matriz afri-
cana, los esclavos y sus descendientes tuvieron en el chimbén-
"gueles una de .las m@8s representativas manifestaciones de ascen-
dencia africana, incorpor@&ndole a su estructura bé@sica, una se-
rie de clementos europeos e indigenas, llegando algunos de ellcs
como es el caso del Santo negro cristiano San Benito, formar
parte de la estructura bisica, superponiéndose al elemento tra-
dicional africano gue en tanto y en cuanto el grado de reten-
cidn y elaboracidn de los elementos basicos africanos y en la
mayor o menor capacidad de reelaboracién del elemento no afri-
cano con relacibn a esa estructura de raices africanas, estéd
el grado de negritud de las manifestaciones culturales afrozu-
lianas, y donde el chimbingueles es la sintesis mas acabada de

esas manifestaciones de cultura popular.

El culto chimb&ngueles lleva en sus manifestaciones mas
tradicionales los elementos esenciales del sistema africano,

tanto desde el punto de vista ritual, musical y danzario. EI
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chimb&ngueles contiene y expresa, adem&s, el tradicional sen-
tido de continuidad, de nexo con el pasado -Ajé-, su estabili-
dad, la cual se manifiesta por el necesario relacionamiento en-
tre el hombre y la naturaleza, todo ello en armonioso funciona-
miento con lbs elementos europeos y los elementos indigenas
que contiene. En este sentido, el chimb&ngueles -sintesis he-
terogénea- es el resultado de elaboraciones a partir de conte-
nidos basicos de la matriz africana y de las matrices europeas
e iﬁdigena5275. De esta manera, en el chimb&ngueles se salva
a Ajé, entidad africana y en la propia secuencia se le rinde
culto a San Benito, de hecho todo el ritual se mantiene en un
contexto estrictamente popular, el chimbingueles concentra la

mayor parte de la poblacidn de color y absorbe y miscegeniza

los sectores blancos mds pobres.

Debemos sefhalar, para la mejor comprensifn de nuestro and-
lisis, que del mismo modo como elementos cristianos est&n pre-
sente en las manifestaciones afrozulianas, no podemos dejar de
sefialar que existe tambi&n la influencia qgue los patrones afri-
canos ejercen, premiando la sociedad global sobre los cultos
cristianos. Esté influencia no se puede constatar propiamente
en la liturgia o dogma de la iglesia cristiana, sino en una se-
leccidn, un destague de algunos elementos y conceptos en detri-
mento de otros, en una asociacidn conceptual, precisamente con
relacibén a los elementos mss ecunémicos y sincréticos del pro-'
pio cristianismo, influencias particularmente visibles en el

catolicismo pepular. Lo anterior nos permite afirmar gue
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los sincretismos son mecanismos de contactos interénicos e in-
terculturales gue fueron y continuan siendo indiscutibles. De
tal manera que la cultura popular afrozuliana constituye un
sistema de interrelaciones dinfmicas, de las cuales el chim-
bangueles es su mayor exponente. Si insistimos en estos con-
ceptos es porque creemos altamente relevante el significado de
los diversos sincretismos y asociaciones gue se dan en torno
al chimb&ngueles como resultado dial&ctico de varias acomoda-
ciones, pero, fundamentalmente como la forma de resistencia
que conducen, en su manifestaciones, a la unidad de la comuna-
lidad afrozuliana, la cual se mantiene cohesionada por medio
de una conciencia colectiva de pertenencia, y gque se verifica
en un patrimonio cultural material y espiritual presente, no
s6lo en el chimb&ngueles, sino en todo el sistema cultural afro-
zuliano. El chimbangueles es, entonces, un instrumento insti-
tucionalizado de continuidad y reelaboracidn de un sistema cul-
tural b&sico que insiste tenaz y din@micamente en participar
con sus valores propios y diversidad de formas en la culturay

en la sociedad global zuliana.

Calendario del culto v festiwidades del chimb&ngueles en

honor a San - Benito.

El culto sacro-profano, musical y danzaric a San Benito

se realiza segilin las siguientes fechas:

a. Primer s&bado de octubre. La tradicidn africana estable-

cia que el culto y las festividades a una deidad se deberian
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‘comenzar la vispera; es decir, el dia anterior, es por ello
lﬁte en algunas zonas del Sur del Lago se le llama a este pri-

mer chimb&ngueles el del primerbdomingo de octubre.

Este chimbdngueles se realiza la noche -vispera del domin-
go-~ del primer s&bado de octubre, este es el primer chimb&ngue-
les de obligacidn, seg@in la tradicidn es el primer paso para
que San Benito pase de profano a sagrado. El culto y las fes-
tividades de este chimbdngueles se hacen én ausencia del Santo
negro de la iglesia. En los pueblos del Sur del Lago lo lla-
marn el Santo grande. En estas festividades se ven varias ima-

~genes peguefias de procedencia hogarefla o de algfin comerciante

gque la tiene en su negocio y esa noche la saca a la calle.
b. 31 de octubre. Vispera de todos los santos.

Este chimb&ngueles realizado igual gue el anterior, por
la noche, representa el segundo paso para-EIevar a San Benito
de profano a sagrado. Es el segundo chimbi&ngueles de obliga-
cién. En esta ocasibn el culto y las festividades son muy pa-
recidas a los del primer chimbingueles de obligacidn; la tra-
dicidn establece las llamadas visitas, es decir, gue un vasa-
llo puede visitar a otro cercano o un pueblo puede visitar con
su chimbdngueles a otro pueblo. Este es el caso de las visi-

tas del chimbdngueles de Gibraltar a Bobures o viceversa.

B 7 de diciembre. Vispera de la Purisima. Representa el
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tercer paso para elevar a San Benito de profano a sagrado, es’

el tercer chimbdngueles de obligacibn; este chimb&ngueles, noc-

. turno como los anteriores, se cumple la visita al pueblo o al
vecino gue visitd el 31 de octubre. En este chimbdngueles el

culto religioso es més asentuado gue en los anteriores.

d. 27 de diciembre. Dia de San Benito. En todos los pueblos
del Sur del Lago de Maracaibeo, principalmente en Gibraltar, sa-
le de imagen; es decir el Santo grande de la iglesia, a reco-
rrer el pueblo, el 27 de diciembre representa la fecha en la
cual el chimb&ngueles adquiere, como expresidn sacro-profana
en honor a San Benito- la m@xima forma ritual, musical y dan-
zaria de la etnia afroznliana. El Santo a sus vasallos, can-
tando y danzando, les carga de la energia y la fe necesaria pa-
ra mantener el culto. Este es el gran dia de la etnia afrozu-

liana.

e. 29 de diciembre. La tradicidn mantenia este chimbéngue-
les como el de las ofrendas a Ajé y a San Benito, tiene mucho
de este ritual con los mitos de la fertilidad de origen bantd.
Impuesto definitivamente San Benito, la ofrenda en frutos na-
turales, se los co¢locaban en los mesones donde el Santo se en-
contraba. Algunos vasallos festejantes banaban al Santo con
aguardiente, esta costumbre se mantiene '‘en algunos pueblos, es-
pecialmente én Maracaibo. Para algunos esta costumbre tiene
gque ver con el caradcter profano que el culto a San Benito tie-

ne. Esta fecha del chimb&ngueles no la cumplen todos los pue-
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blos del Sur de1 Lago.

i El primero de enero. La religiosidad como la etnia afro-
zuliana celebra el primero de enero -afio nuevo- es prueba evi-
dente del cardcter sincrético existente en el chimbangueles,
para los afrozulianos el primero de enero es dia que Maw-Lisa,
cred el mundo allé& en Africa, de hecho esta es una versidn afri-
canizada del aflo nuevo occidental. "Con este chimbdngueles se
restaura el tiempo puro, el gue existid en el momento de la
creacidn del mundo, no es el tiempo pagano en el cual cotidia-
namente nos desenvolvemos. Por eso esta regresidn al tiempo
puro; nos invita a renovar lo que el ano pasado ha desgastado
o averiado. El1 hombre y las cosas son creadas de nuevo, rena-
cen cada primero de enero. Nos libramos del tiempo pasado, ha-
ciéndonos mas puros en poder creador y libres como hombres, an-
te la presencia de Ajé o San Benito a quien le chimbangueled-

L ]
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mos en su honor" .

- El 6 de enero. Dia de los Reyes Magos. Cada ano feste-
jan al patronc San Benito, el festejo se hace con funciones re-
ligiosas y profanas, las cuales atraen mucha concurrencia, el
mayordomo” del chimbé&ngueles recorre las casas de los vasallos
solicitando a nombre del Santo, la concurrencia al chimbangue-
les y a los actos sacramentales de la procesién. Todo el pue-
blo forma de inmediafo el numeroso ségquito del Santo, én su

ida y vuelta a la iglesia del pueblo.
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En cuanto a la fiesta profana que dura generalmente mas
de un dfa con sus noches, es muy atractiva por las expresiones
de los diferentes chimbi&ngueles gue se ejecutan al son de los
tambores, la flauta, las maracas y las palmeras; el aire se
siente atronado con estruendosos vivas al Santo rey, como lo
llaman a San Benito. El entusiasmo -al igual gue en los chim-
bé&ngueles, sobre todo el dia 27 de diciembre- festivo raya en
el delirio hasta que termina el chimb&ngueles, hora en que el
aguardiente produce ya su efecto, tanto en la numerosa concu-

rrencia como en los chimbangueleros.

Es tal la fama y nombradia que han adguirido las fechas
de los chimbdngueles cue se dan cita gentes de los estados cir-
cunvecinos y hasta de la capital misma, atraidos por la origi-
nalidad del culto y los festejos en honor a San Benito, como
por el respeto y amabilidad que pro@igan los afrozulianos a.lcs
gue comparten con ellos la celebracidn de los festejos a su

Santo patrono.

El chimb&ngueles del 6 de enero es el gue cierra el ciclo

del culto a Ajé o a San Benito.

Las fechas del chimbi&ngueles son cumplidas religiosamente
por los pueblos gue componen la etnia afrozuliana; es decir,
que los pobladores de cada pueblo le dan'cumplimiento al calen-
dario chimbanguelero. Pero existen vasallos que viven a dis-

tancias variables y vienen con cierta regularidad, pero el vin-
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culo gque se establece entre los miembros de la comunidad chim-
bahgueléra no estd@ en funcién de gue habiten en un mismo pue-
blo con tradiciones africanas o afrozulianas, los limites de
la comunidad chimbanguelera no coinciden con los limites fisi-
cos'olgeépoliﬁicos de los pueblos. La comunidad desborda los
limites materiales y se extiende permeando la sociedad global.
Otra caracteristica de importancia en la comunidad chimbangue-
lera es que constituye un extraordinario sistema de alianzas.
Este sistema varia desde la simple y genérica hermandad hasta
la mé&s compleja organizacibdn jer&rguica, que establece un pa-
reptesco comunitario recreando lazcs a semejanza de linajes

y formas de la familia extendida africana. Los lazos de san-
~gre son reemplazados por los de pertenencia. . E1l chimb&ngue-
les tiene ﬁna forma de gobiérno jerdrquico compuesto por: un
mayordomo, el primer y segundo capit@n del Santo, el capitén
de lengua, el capité@n de brigada y el director de banda y los
vasallos. Toda esta organizacidn jer&@rquica es responsable de
gque el chimbéngueles se dé en las fechas del calendario y de
la manera cémo tiene gue ser cada chimﬁ&ngueles. Esta forma

jerdrquica de organizacién del chimb&ngueles es abakud.

La orquesta del chimbsngueles est& conformada por siete
tambores, cuatro machos y tres hembras; los machos son: el tam-
bor mayor, el tambor mediolgqlpe o segundo, el cantante y el
respondedor. Las hembras son: la primeré, la media y la sequn-
da requintar Todos estos tambores son monomenbrandfonos. Ios

otros componentes de la orguesta son las flautas de nariz, las
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maracas, las caracolas y las palmas de arboles. En el chim-
bdngueles se cantan, tocan y danzan varios golpes: Ajé, Cho-
cho, golpe de.camino o c&ntica, Misericordia Senor, chimban-

guelero vaya y San Gorongome yayai 3

Debemos aclarar que en,un chimbdngueles est@n presentes
los vasallos y los devotos, los primeros, son aquellos que por
herencia o militancia tienen la responsabilidad vitalicia de
veiar por el funcionamiento del culto y de las festividades
.donde participa el chimb&ngueles, tienen que velar para gue el
ritual se cumpla de generéciﬁn en generacidn, son los encarga-
dos de hacer los tambores, las fléutas, los bastones de mando,
las maracas y 1alfuncién de formar nuevoé vasallos. Los devo-
tos son los creyenteé a San Benito y que participan del culto
y festividades en su honor.

"E1l chimb&ngueles es la totalidad, no la'orquesta"zT{

La cultura popular afrozuliana, sincrética, aculturativa
o de "bricolaje" y gue caracteriza a los pueblos del Sur del
Lago de Maracaibo, hoy por hoy, pueblos del culto afrozuliano,
ya supera en mucho las posibilidades‘de enfoques que fwveron
hechos, de manera conéeptual, en los primeros anos del presen-
te siglo y que han servido de base a numerosos estudioé, donde
se han destacado basicamente la confrontacién de la cultura ne-
gra con la cultura global; siguid a esta corriente aguélla gque

basaba su enfoque en la llamada cultura de resistencia, de fo-
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co cultural, de reinterpretacibn, etc. Este ciclo de estudios,
si asi lo pudiéramos denominar, se cierra aproximadamente en

los ahos setenta.

Sobre los estudios del chimb&ngueles afrozuliano, mucho
menos hay que decir, habiendo quedado los trabajos de Juan de
Dios Martinez y aguellos dirigidos por algunas instituciones,
todavia nos falta confirmar o corregir con la realidad las sis-
tematizaciones presentadas por estos estudios. EL1 trabajo nues-
tro pretende, en elgo, lograr esa tarea de orden tedrico-meto-
doldégico. A este respecto alertamos al lector para que cier-
tas formas del chimbi&ngueles presentadas en este trabajo sean
tomadas con relacibn a la &poca de las fuentes gue hemos mane-

jado.

En Bobures las influencias de los diferentes grupos afri-
canos en el chimb&ngueles, se reduce cada vez mé&s, por lo me-
nos, desde el punto de vista musical y danzario, quedando un
complejo b&sicamente banti, con trazos ligeros de los otros
grupos, asi como de la cultura europea e indigena. La expan-
sidn avasalladora del chimb&ngueles por todo el estado y los
estados circunvecinos a la zona Sur del Lago, hace gue muy po-
cos golpes del chimbingueles se salven de tener incorporados
elementos musicales y danzarios que originalmente pertenecen a
otras manifestaciones. En Mérida el violin, usado originalmen-
te en los aguinaldeos y paraduras del nifio, es ya usado en los

togques de chimb&ngueles, de igual manera en Maracaibo son in-
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corporados al chimbé&ngueles elementos de la miisica popular ur-

bana, principalmente en lo gue a letras se refiere.

El hecho de haberse encontrado en el distrito Perij& y en
el distrito Mara, durante la dé&cada de los cincuenta, formas
de chimb&ngueles de Bobures y Gibraltar, podria ser explicado
va a la inf}uencia de los cultos afrozuliznos del Sur del La-
go en Perij& o Carrasquero, ya recurriendo a la posibilidad
~de una influencia de un grupo sobre otro a partir de la propia
Africa y que se reprodujeron o recrearon en la formacibén de la
cultura popular afrozuliana. Hoy dia esta influencia sigue
siendo muy fuerte y se explica a partir de un criterio de con-
vergencia cultural. Este fendmeno es explicado pér la expan-
sidén del chimb&ngueles, gue sirve de contacto aculturativo en-
tre los niicleos donde se encuentran los principales grupos de

cultos afrozulianos: Cabimas, Machigues, Carrasquero, Maracai-

bo, Mérida, Coro, Punto Fijo, etcétera.

Queremos senalar, aéemés, la existencia de una gran can-
tidad de material en video y en discos, elaborados por buenos
_grupos de miisica popular venezolana, como Un Solo Pueblo, Can-
dela, Quinta Expresidn, Cumbe, Aj&, etc. En estas produccio-
nes se presentan las manifestaciones chimbangueleras y gue sir-

ven para la difusién en masa del culto ritual y festivo del
chimb&ngueles, en honor a San Benito. No es nuestro interés,
porque no nos compete en este trabajo, valorar estas produccio-

nes; son nada mds y nada menos que caracteristicas de una nue-



va etapa en el proceso de aculturacibn de la mi@sica afrozulia-
na. Para su estudio se reguiere y se impone la elaboracidn de
criterios etnomusicoldgicos afines con la complejidad y la di-

ni&mica acelerada gque caracterizan esta nueva etapa de la misi-

ca popular zuliana.
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Estéd claro gue con el trabajo gue hemos desarrollado no
hemos pretendido haber estudiado ni abarcado todo lo que ha-
bria gue estudiar y abarcar sobre un tema tan inmenso y con
tantos aspectos aun virgenes, como es el tema de las culturas
populares en Venezuela en general y el de la cultura popular
afrozuliana en particular. De igual manera est& claro que
nuestro.propésiﬁo tampoco fue el de hacer un resumen de la his-
' toria de la etnia afrozuliana y de su cultura, ni siquiefa un

inventario frio de sus manifestaciones mas conocidas.

.Hemos intentado llevar nuestro esfuerzo de comprensidn en
la elaboracién de una concepcidén tebdbrica sobre las culturas
populares, especificamente sobre la cultura popular del afro-
zuliano y que tome conciencia de la necesidad y uréencia en de-
sarrollar un cuadro cientifico que le dé valor de ciencia a los
contenidos de las culturas populares, sobre todo de aquellas
gue, como la afrozuliana, tienen entre sus tradiciones

entre sus contenidos las tradiciones orales.

El valor de las tradiciones orales -en nuestro trabajo de
campo recogimos un buen nimero ae ellas pertenecientes a la
etnia afrozuliana- tiene actualmente un puestd en la ciencia y
en la metodologia de las disciplinas sociales. Los datos que

ella aporta y recopilados sobre una realidad concreta, consti-
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et g b

tuye, al igual que las fuentes escritas, una fuente para la re-
construccidén histodérica, los documentos escritos representan la
otra cara de una misma moneda, donde la oralidad en los pue-
blos gue la practican es el anverso y no el reverso. Es nece-
sario que la tradicidn oral adgquiera para el conocimiento his-
térico el rango-de documento, a partir del cual se puede eva-
luar mejor aquellos fendmenos extractados del habla popular. Es
conocido que las tradiciones orales contemporé&neas de un pue-
blo -tal es el caso del pueblo afrozuliano- existen en un vas-
to fondo de datos literarios, como los relatos mégicos y cos-
mogénicos, los cuales pueden revelar al investigador, informa-
ciones histéricas referidas, a vaces, a épocas muy lejanas. El
origen del chimbé&ngueles es uno de ellos. La tradicién no per-
mite fechas por si mismas. Asi, la memoria deformada que se
refiere a algunos sitios histdéricos interlacustres ha conser-
vado un recuerdo que data de los primeros anos de la colonia y
de la trata o, incluso, antes de ellas. %ero-la fuente oral

gueda muda en cuanto a la fecha. S6lo la ciencia argueoldgica

ha podido darle una respuesta al problema.

Podemos senalar que las tradiciones sobre "Ajé" o "San Be-
nito" encierran un rendimiento histérico de mucho interés pa-
ra los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo, sobre todo en
cuanto a su pasado se refiere. En esas tradiciones se encuen-
tran contenidas referencias a cdltores populares gque han muer-
to y a formas de rendirle culto a "San Benito" o a "Ajé" por

sus antepasados, en pocas palabras, presentan una sintesis de



los pueblos del Sur del Lago de Maracaibo.

Con demasiada frecuencia se ha creido que las tradiciones
orales ofrecen una visidén superficial del pueblo que las tiene
entre una de sus mads preciadas tradiciones. Esa actitud ha
contribuido a mantener la imagen no cientifica de la "variable
tradicidén oral". Es necesario que se cambie esa imagen y se
vea a las tradiciones orales como el punto de partida para la
comprensién histérica de la identidad de muchos de nuestros
pueblos. Es necesario que terminan las interpretaciones muy
poco indagadas y la teorizaciédn muy poco sistematica gque dan
padbulo a la mayor parte de las criticas, dirigidas contra el
empleo cientifico -tedrico-metodoldédgico- de las tradiciones

orales, scbre todo entre los historiadores.

La experiencia del presente estudio no ha permitido com-
prender que el valor mas preciado de las tradiciones orales es
su explicacién sobre la conciencia histérica que en su inte-
rior tiene el pueblo.que la practica. Lo anterior es tan ver-
dadero gque, como se observa un poco en todas partes donde la
oralidad existe, a pesar de la existencia de fuentes escritas
para la época colonial, hay que recurrir tedrica y metodold-
gicamente al testimonio oral, para completar, en nuestro caso-
para iniciar, un estudio sobre etnias o pueblos con tradicién
oral, en este caso hemos comprobado que las tradiciones orales

inducen fé&cilmente a error en materia de cronologia y de datos

cuantitativos. En este sentido, todo cambio inconsciente, por



demasiado , ejemplo, cambiﬁs frente & un culto reli-
gioso, escapa a la memoria del pueblo. Los datos gue se re-
fieren a esos tipos de cambios sélo pueden ser encontrados en
textos que no tratan sobre el tema en particular, y ain es ne-
cesario aplicar una exégesis compleja. Todo ello indica que
entendemos que las tradicicones orales no son una panacea para
todos los males del conocimiento histérico. Pero entendemos
también y la practica nos lo ha comprobado, gue son una fuente
de primer orden para el estudio de los procesos histéricos re-
gionales contemporé&neos. Su papel, con relacib6tn a las fuentes
lingliisticas y etnograficas no ha sido suficientemente demos-
trado, aunque con éstas en principio constituye una combinacidén
;Bpaz de contribuir a los conocimientos de pueblos y etnias en

nuestros dias y con el rango de conocimiento cientifico.

De esta manera las tradiciones orales en particular han
probado su valor cientifico y metodolégico. Con el presente
trabajo no gueremos convencer a nadie de que pueden ser fuen-
tes: todo historiador lo sabe. Nos toca, en adelante, mejorar
la préactica para gue las fuentes orales puedan dar todo lo que

contienen en potencia,
En cuanto a las culturas populares, ésta es otra via pre-
cisa donde todo pueblo desarrolla y recoge su auténtica his-

toria.

Al igual que las tradiciones orales las culturas popula-



res son tan fértiles como la tierra donde se desarrolla, esto
hace que tenga como denominador comin la heterogeneidad de sus
manifestaciones, gque en un dinamismo armonioso y natural, lo-
gra su unidad y fuerza vital. Su historizacidén es ante todo

nacional, porque las culturas populares son también, ante to-

do, nacional.

Pretendemos estar entre quienes han dado los primeros pa-
s0s para gue se termine con la practica -aun entre cientifi-
cos sociales- que conduce a observar a las culturas populares
y a las tradiciones orales o no, como parte del pasado y de un
pasado vergonzoso, de penas y sin gloria; queremos que al ex-
presar las culturas populares y las tradiciones del venezola-
no, se las vea como realidades presentes y no como realidades

para recordar solamente.

En este sentido, estamos con Goethe y su aplicacién del

término "palingenesia": arte de convertir el polvo de la his-

toria en una planta viva.

Es necesario y urgente gue entendamos que la verdad histé-
rica venezolana es, ante todo, la realidad cultural de sus cul-

turas populares y de sus tradiciones.
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147.

148.

149.

150

1371

152.

1531

154.

1585

156.

157

158.

1595

ol

A.G.I. Caracas, 914, f.8. Instruccidén sobre los pueblos
comprendidos en la jurisdiccidn de Santa Fe, pases a la
provincia de Maracaibo. 25.may.1793.

El puerto de San Buenaventura estaba situado en la con-
fluencia del rio Tachira con el Zulia, en la margen
oriental de ambos rios.

Véase: Estudio sobre el Occidente de Venezuela del Cen-
tro de Estudios Histdéricos de la Universidad del Zulia.

A.G.I. Caracas, 914, f 7v-8. Instruccidén sobre los pue-
blos comprendidos en la jurisdiccidén de Santa Fe, pasen
a la provincia de Maracaibo, 25.may.1793.

A.G.I. Santa Fe, 537. T.13, F.238v. Copia de Real Cé-
dula a la Audiencia de nuevo reino de Granada. Zarago-
za, 3.ago.1646.

Arocha, José Ignacio. Diccionario geografico estadisti-
co e histdérico del estado Zulia. pag. 41.

A.G.I. santa Fe, 93, R.1, N2 10, f£. 14. Informe del pre-
sidente y capité@n del nuevo reino de Granada sobre el
proceso por el cual se faculta a Gonzalo Pifia de Ludefia
para fundar a Gibraltar. Santa Fe, 5.dic.1591.

Véase: Estudio sobre Maracaibo del Centro de Estudios
Histoéricos (C.E.H.) de la Universidad del Zulia.

Véase: trabajos que sobre el distrito Sucre ha realiza-
do el historiador Gémez E., Antonio.

Millares Carlo, Agustin. Archivos de los registros prin-
cipales de Mérida y Caracas. Protocolos Siglo XVI. pags.
622:63; 65

Febres Cordero, Tulio. Obras completas. pags. 124-125.

. Documentos transcritos N2 5.

. Ob.cit. pag. 131.




160.
lé1l.

l62.
163.

164.

165.

166.

167.

168.

169,
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172 .

173,

174.

A.G.I. Santa Fe, 93, R. 1, N2 10B. Carta del regimiento
de Pamplona, l16.ago.1592.

A.G.I. Santa Fe, 93, R.1l, N2 10F 20. Carta del Cabildo
de Maracaibo. .

Febres Cordero, Tulio. Documentos transcritos N2 2.

LBbreit T Ispag. 11Y.

A.G.I. Santa Fe, 219. Carta del Cabildo de la Grita so-
bre las invasiones de piratas, 24.sep.l1768.

Véase Colmenares, Germé&n. Ob.cit. pag. 12.

Véase: trabajos que sobre el Sur del Lago de Maracaibo
tiene El Zulia ilustrado -compendio- 1980.

Febres Cordero, Tulio. Ob.cit.

Véase: trabajo de Fray pedro Simén sobre Los bobures.
1623 en el Zulia ilustrado. pag. 91.

Ibidem.

Véase: Oviedo y Valdés. Croénicas con referencia a Mara-
caibo y sus dependencias. En: ELl Zulia Ilustrado, pag.
825 :

Véase: Nectario Maria. Los origenes de Maracaibo. p.132.

Fray Pedro Simén. Noticias historiales de las conquis-
tas de tierra firme, 1623. En: El1 Zulia Ilustrado. pag.
94. A.G.I. Est. 145, cap.7, leg.7.

Documentos de la Historia del Zulia. En: E1 Zulia Ilus-
trado; pag. 297.

Ibidem. pag. 184.



L75),.

176.

17T

178

L7995

Ibidem. pag. 191.

Oviedo y Valdés. Crénicas con referencia a Maracaibo
y sus dependencias. En: El Zulia Ilustrado. T.1, NQ 11,
3l.0ct.1889, Maracaibo, pag. 8.

Ibidem.

Southey. Cronologia histérica de las Indias (seccidn
documentos) Vol. II, pag. 97.

Ibidem.

a

180-181-182. Martinez S., Juan de Dios. Ob.cit. Fray Padre

183.

184.

185.

186.

187.

188.

189.

1:80:

Simén presente documentacidon precisa sobre estas fechas
y lugares de la entrada de negros africanos a la zona
del Occidente de Venezuela, A.G.I.

Véase: Vasquez de Espinoza, Antonio. El Sur del Lago de
Maracaibo. Pag. 225.

Véase: Martinez-Mendoza, Jerdénimo. Los gobernadores de
la antigua provincia de Mérida, La Grita y Ciudad de Ma-
racaibo. Pag. 4.

A.G.I. Santa Fe, 535, T.6, f£.3-4, Copia de Real Cédula
a Lopez Diez de Armendariz, presidente de la Real Au-
diencia de Santa Fe. El vas, 15.dic.1583.

A.G.I. Santa Fe, 1250, R.3, N2 95. Informe de fernando
Barrantes Maldonado. Madrid, 14.jun.1593.

A.G.I. Santa Fe, 2, R.I, N2 35-6. Capitulo de una carta
fechada el 4.jun.l604.

Ibidem.

A.G.I. Santa Fe, 2_R.1, NQ 35-5. Carta de Juan Borja.
Fuerte San Lorenzo, 30.may.l1607.

A.G.I. Santa Fe, 67, R.2, N2 35. Peticiones del procu-
rador general de Mérida. Alonso Arias de Reinoso. Méri-
da, 26.mar.1609.



191.

192.

193.

194.

195 .

196.

197.

198.

159,

200.

201.

202.

203.

204.

205.

206.

A.G.I. Santa Fe, 67, R.2. Mérida 1610.
Martinez-Mendoza, quénimo. Ob.cit. péag. 61.

A.G.I. ‘Santa Fe, 540, T.I, £. 139v-141. real Cédula
sobre agregacién de Maracaibo a la provincia de Mérida
y La Grita.

Moreno F., Manuel. Ob.cit. pag. 114.
)

Wade, Abdula. Ob.cit. pag. 78.

Ibidem.

Wade, Abdula. Ob.cit. pag. 81.

Ibidem.

Ballagads, Emilioc. Mapa de la poesia negra americana.
Buenos Aires, 1946, pag. 351.

Véase: Romero G., José R. Trabajos sobre la etnia afro-
zuliana.

Barén Castro, Redolfo. Ob.cit.pag. 77.

Ribeiro, Darcy. Configuraciones histéricas-culturales
en América. Pag. 96.

Esteva F., Claudio. El mestizaje en América. En: Las
raices de América. pag. 279.

. Ob.cit. pag. 286.

Véase: los trabzjos gue sobre las etnias afrozuliana ha
realizado el antropdlogo Montiel, Nemecio.

Ibidem.



207,

208.

209.

210.

211,

312

213

214.

215,

216.

217.

218.

219,

Testimonio obtenido en nuestro trabajo de campo sobre
tradiciones orales en los pueblos del Sur del Lago de
Maracaibo. Testimoniante: Olimpias Pulgar Pia. Bobu-
res, 27.dic.84. Cassette N2 12.

Ibidem.

Véase: trabajos de Juan de Dios Martinez S., sobre la
etnia afrozuliana.

Ballagas, Emilio. Ob.cit. pag. 7.

Kowel. Conversaciones con el negro que soy yo. En: His-
toria de los datos orales. J. Daget. 1962, pag. 217.

Ibidem.
Véase: Romero G., José R. Ob.cit. pag. 91.

Testimonio obterido en nuestro trabajo de campo sobre
tradiciones orales en los pueblos del Sur del Lago de
Maracaibo. Testimoniante: maria Antunez. Gibraltar,
27.dic.86. Cassette N2 20.

Parte de un poema encontrado en el templo de Gibraltar

Y que segin algunos cultores populares de la zona, da-

ta de principios de siglo. Se dice que la autoria co-

rresponde a un cura negro de apellido Zuleta. testimo-
niante: Chimuito. 0l.ene.86. Gibraltar.

Cuervo Hewitt, Julia. 1Ifa -ensayo- p&ag. 25.

Testimonio obtenido en nuestro trabajo de campo sobre
tradiciones orales en los pueblos del Sur del Lago de
Maracaibo. Testimoniante: Jorge Chirinos. Mérida, 16.
jun.86. Cassette N2 14.

Ibidem.

Testimonio... Testimoniante: Juan de Dios Martinez.
Maracaibo, 10.may.84. Cassette N2 1.




220.

221

222.

223;

224.

225,

226.

227 .

228.

229/

230,

231.

Cuervo Hewitt, Julia. Ob.cit. pag. 34.
Ibidem.
Ibidem.

Véase: trabajos de Martinez S., Juan de Dios sobre la
etnia afrozuliana.

Tidiany, C.S. Raza y cultura -ensayo- pag. 53.

Romero G., José R. El mundo mé&gico de la etnia afrozu-
liana -monografia-ensayo- péag. 89.

» Db.eit. pég. 113.

«. OB cit.. pag..164.

Martinez S., Juan de Dios. Ob.cit.

Mokoro M., Joel. Ob.cit. pag. 216.

Ibidem.

Uslar P. Arturo. Entrevista en el programa: Primer Pla-
no, 28.nov.83.

232-233-234.. Testimonios obtenidos en el trabajo de campo so-

235

236.

2375

bre tradiciones orales en los pueblos del Sur del Lago
de Maracaibo. testimoniante: Olimpiades "Pia" Pulgar.
Bobures, 27.dic.84.

Romero G., José R. Ob.cit.pé&g. 198.

Testimonio... Testimoniante Pia Pulgar. Bobures, 01.
ene.84. Cassette N2 11.

Ibidem.



238.

239

240,

241.

242.

243.

244,

245,

246.

247.

248.

249.

250.

251.

252

Testimonio... Testimoniante Pia Pulgar. Bobures, 01l.
ene. 84. Cassette N2 11.

Ibidem.
Ibidem. *
Ibidem.

Segin testimonio de Pia Pulgar su padre trabajé en inge-
nios azucareros que habian sido instalados en la colo-
nia. Ejemplo el del Batey.

Testimonio... Testimoniante Pia Pulgar. Bobures 06.
ene.84. Cassette N2 12.

Kintu. Segin la filosofia bantd es el poder que tiene
un objeto en si mismo, es su fuerza propia.

Kuntu. Segun la filosofia banti es la fuerza que el
hombre le incorpora a las cosas que crea, es la fuerza
del creador en la cosa creada.

Makoro, Joel. Ob.cit. pag. 268.

Castellanos, J. Poblacién en Indias. T.II. Bogota, 1964
pég. 131.

». Ob.git. pag. 146,

Triana, Miguel. La civilizacién colonial. Bogotéa, 1970
pag. 63.

Testimonio en Puchahitas, Lucas. Historia de sociolo-
gia general del periodo colonial. Buenos Aires, 1961,
pag. 18.

L

Romero G., José R. Ob.cit. pag. 57.

castellanos, J. Ob.cit. péag. 200.



253

254,

255.

256.

257

258.

259,

260.

261.

262.

263.

264.

265.

266.

267.

En Martinez S., Juan de Dios. Ob.cit.
Ibidem.

Testimonio obtenido... Testimoniante. E1 negro fulcado.
Gibraltar, 01.jul.82. Cassette 1.

Carlos Flores, tastimoniante en nuestro trabajo de campo.
Gibraltar, 15.abr.85. Cassette N2 8.

Gorki, Maximo. Ob.cit. péag. 16.

. Ob.cit. pag. 28.

Testimonio... testimoniante. Soécrates Pulgar. Bobures
27.0ct.85. Cassette N2 4].

Olimpiades, Pulgar. 28.dic.84. Bobures. Cassette N2 14.

Gaita de tambora recogida en Santa Maria, Bobures, Gi-
braltar, Tasajera, Carrasquero. Testimoniantes: varios.
Cassette N2 50.

Testimonio... testimoniante: JesGs Bracho -piraguero-
maracaibo, 24.mar.87. Cassette N2 53.

Testimonio... testimoniante: Juan de Dios Martinez S.
Maracaibo, 15.may.84. Cassette N2 12.

Martinez S., juan de Dios. Ob.cit.
Ibidem.

Estribillo recogido en la zona Sur del Lago de Maracai-
bo. Cassette N2 16.

Ibidem.




268.

269.

270.

271.

272

273

274.

2755

276.

207 .

En: Diego de Landa. Documentos del Nuevo Reino de Grana-
da. N2 15, pag. 264.

Suret-Canale. les concepts traditionelles en Afrigue.
Paris, 1974, pag. 117.

testimonio... Testimoniante: Rosa Romero Finol. Maracai-
bo, 3.oct.83. cassette N2 1.

Véase: trabajos que sobre Maracaibo tiene el Centro de
Estudios Histéricos de la Universidad del Zulia.

Martinez S., Juan de Dios. Ob.cit.
Ibidem.

Testimonio... Testimoniante: Jorge Chirinos. Bobures,
06.dic.85. Cassette NQ 12.

Véase: Romulo Lachatafieré. El sistema religioso de los
lucumies y otras influencias africanas en América. Es-
tudios afrocubanos N2 3, pag. 29.

Pollak-Eltz, Ancgelina. Vestigios africanos en la cultu-
ra del pueblo venezolano. 28 edicidon. Caracas, Univer-

sidad Catélica Andrés Bello, 1972.

Testimonio... Testimoniante: Carlos Basave. Gibraltar,
25.jul.85. Cassette N2 17.

Ibidem.
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