


Universidad Catdlica Andrés Bello
Facultad de Humanidades y Educacién

Institutos de Investigaciones Historicas
Caracas, 1996




MONTALBAN/29




Indice

CESARUZCATEGUI MANTILLA /Elfenémeno de las encomiendas de apuntamiento
en la Provincia de la Nueva Andalucia: Sigio XVil (una aproximacion al estudio) .

GRACIELA HERNANDEZ/ El Fortin de San Francisco Javier: Una estrategia
clérigo-militar en el proceso de colonizacién del Orinoco Medio durante el siglo X Vil

YOLANDA SALAS / Las desarticulaciones de una modernizacion en crisis: revuel-
tas populares y la emergencia del caudillismo en Venezuela ...........cccocceirnnneeen.

ARI PEDRO ORO / La iglesia catolica frente a la expansion pentecostal .............

ANGELINA POLLAK-ELTZ/Algunas reflexiones acerca de la Iglesiay la esclavitud
en la Venezuela colonial ..o

MICHAEL ZEUSKE jCon Lépez a Cuba! Los voluntarios alemanes en la expedicion
de Narciso Lopez, 1851-1852 ..ot e

RUBEN DARIO GUEVARA CORRAL/ Creencias y practicas tradicionales del
cUranderismo UrDaN0 ........ocoviiiiiiiiccic e s

AXEL CAPRILES/ Antropologia econdmica del igualitariSmo ..........c...cceveevevernnn.
FRANZ XAVER FAUST/ Apuntes a la etnozoologia del Macizo Colombiano .......

EDGAR GUTIERREZ MENDOZA/ La generacion fundadora de la antropologia en
BFASIl ..ttt

LUIS ALBERTO RAMIREZ MENDEZ/ Tradicidn, familia y parentesco en el
artesanado meridefo de los siglos XVIy XVII

FRANCISCO JAVIER PEREZ/José Domingo Medrano: fundador de la lexicografia
regioNal VENEZOIANA .....o.ecoiiiiieiiii ettt ettt e a e

RUTH CAPRILES/ Cultura del trabajo en Venezuela: el valor de la libertad ........
RESENAS ..ottt es et ee st sseas s st ss s s st ane e

29

55
77

97

111

141
159
173

187

197

215
245
263
283



El fenomeno de

las encomiendas de
apuntamiento en la Provincia
de la Nueva Andalucia:

Siglo XVII (una aproximacion
al estudio)

César Uzcategui Mantilla

INTRODUCCION

Los variados y cambiantes espacios geogrificos regionales han marcado
de alguna manera la historia del poblamiento de un sin ntmero de
comunidades o sociedades insertas en una heterogeneidad territorial,
configuriandose las expresiones histéricas de una regidn, una localidad, un
estado, un pais, abarcando dimensiones en lo cultural, lo politico, econ6-
mico, demogrifico, social, historico, etc. Asi tenemos a la antigua Provincia
de Nueva Andalucia, escenario de un proceso de conquista y colonizacién
que marc6 su influencia en los grupos indigenas del 4rea, siendo estos de
una gran diversidad cultural y étnica.

Dentro de este proceso geogrifico-histérico-juridico que representaba la
Provincia en el siglo XVII, se encontraban una serie de grupos que su
presencia hoy dia esta sujeta en los registros etnograficos y etnohistéricos
que han arrojado las investigaciones que nos preceden, como también
algunos datos encontrados en fuentes primarias y no resefiadas en los
estudios hechos en la zona.

Por ello, la formulacidn de este esbozo investigativo estd orientada bajo
una concepcién tedrico-metodologica, donde se conjugan dos vertientes
enmarcadas en dos disciplinas, la Antropologia y la Historia, estrechamente
vinculadas a la interpretacién de los hechos econémicos, sociales y por ende
culturales, donde se trata de buscar las causas que determinan los hechos
y procesos de las agrupaciones aborigenes y la comprensién de su propio



desarrollo en los diferentes sistemas que conformaron sus culturas durante
el periodo indo-hispanico. Su anlisis sirve para sintetizar las caracteristicas
del modo de vida de estas sociedades, permitiendo al mismo tiempo
comprender la trayectoria pertinente de cada sociedad. En el caso que nos
atafie, la poblacién indigena en la antigua Provincia de Nueva Andalucia.

En este sentido, se hace necesario presentar un bosquejo de la incidencia
que tuvieron las encomiendas en el Oriente venezolano, especificamente,
Jas encomiendas de Nueva Andalucia en el siglo XVII, en las cuales hace refe-
rencia Antoinette Da Prato Perelli donde se atisban las particularidades
socio-culturales y étnicas de los pobladores de estas tierras producto de la
visita hecha en 1688 por Fernando de la Riva Agtiero, Oidor de la Audiencia
de Santo Domingo. Las caracteristicas encontradas en esta referencia docu-
mental, comprende un acercamiento a los diferentes factores y causas que
inter-actuaron en las encomiendas de apuntamiento.

Estas instancias, nos brindan las vastas posibilidades en el terreno de la
investigacion y la interpretacion del histérico quehacer humano. Entendién-
dose esta confluencia como complementariedad y como una doble aproxi-
macién metodolégica entre ambas disciplinas (Antropologia e Historia). Esta
disposicion es de considerable importancia para la Etnohistoria, pues utiliza
la asociacién de ambos campos metodologicos de investigacion, con el fin
de realizar estudios historicos de la cultura y la sociedad de los pueblos
agrafos, sin que estos sean un simple conocimiento histérico, ni la aglome-
racion de datos etnograficos en forma mecinica o de hechos histérico-
culturales ordenados de manera lineal y cronologica, de lo que se deduce
que la Etnohistoria engloba investigaciones dentro del marco de las mdl-
tiples determinaciones de la realidad histérica de los grupos humanos.

Su aplicacién en Venezuela, como método de estudio de un pasado, se
proyecta hacia diferentes areas tematicas, siendo algunas de ellas, las que
operan por efecto de la dominacion de la cultura de la conquista y la
presencia e incidencia en el Nuevo Mundo de grupos étnicos procedentes
de Espafia, por lo cual se hace necesario aplicar los conocimientos antro-
polégicos e histéricos en el manejo de fuentes primarias y secundarias
acerca del pasado como una metodologia de investigacion etnogrifica para
conocer los elementos que explican el proceso de conquista y colonizacion
en América (Las Encomiendas de Nueva Andalucia) como medio de cono-
cimiento histérico y el estudio de las fuentes como testimonio ineludible de
los pueblos aborigenes. Asi no los presenta, la gran cantidad de datos que
se aprecian en los diferentes tomos suministrados por Da Prato Perell,
encontrindose en estos, un sin nimeros de informaciones que nos llevaron
a aproximarnos o acercarnos al proceso de etnicidad que se dio como reflejo
de la gran complejidad de los intercambios.



LAS ENCOMIENDAS DE NUEVA ANDALUCIA EN EL SIGLO XVII

El proceso de conquista y colonizacién en América fue parte de una
institucién establecida por la Corona cuyo objetivo era colocar a los
indigenas bajo la proteccién de los encomenderos los cuales eran los
primeros conquistadores y pobladores. Estas encomiendas se otorgaban
segln el mérito de los solicitantes, quienes debian demostrar los titulos y
servicios prestados a la Corona por ellos mismos y sus antecesores. Los
indigenas encomendados estaban obligados a trabajar para su senos 2 6 3
dias a la semana, sin salario, por su parte el encomendero se veia obligado
a proteger y a velar por la seguridad de los derechos territoriales de sus
encomendados.

Esta modalidad institucional sufre un cambio a partir de las Leyes Nuevas
de 1542 donde surge el régimen de las Encomiendas de Tributo, que elimina
la prestacion de servicios sustituyendo estos por el pago de una cierta
cantidad de dinero o su equivalente en frutos, este tributo se fijaba segtn
el salario correspondiente a los dias de trabajo que debian darse al
encomendero. En Venezuela el régimen de encomienda se inicié en 1545,
3 afios después de haberse dictado las leyes mencionadas, aplicindose por
tanto el sistema de tributacién. La primera ordenanza local fue dictada en
1552, por lo cual los indios quedaban bajo la tutela del encomendero, y en
situacion similar a la de los menores. En ella quedé prohibido el trabajo en
las minas y en la pesca de perlas, pero consagré el tributo, en servicios
personales, que habria de perdurar hasta la definitiva extincién del sistema.

Con el estudio del régimen de la encomienda en el Oriente del pais, se
puede seguir la evolucién de la legislacion establecida por el Consejo de
Indias, asi como la aplicacién que se hacia de las disposiciones reales; las
cuales establecian las bases de un modelo organizacional —que garantizaba
a su vez— la imposicién y penetraciéon de una normativa social en los valores
culturales de los indigenas.

En este sentido, el principio de las encomiendas, era repartir —gene-
ralmente— tierras a los miembros de la expedicién de conquista. Su
concesién debia permitir a los recién llegados, disponer de tierras y de la
mano de obra indigena necesaria a su explotacidn, siendo la agricultura la
base de su economia de subsistencia.

En cuanto a la ubicacién de las encomiendas en tierras ocupadas, se
debia a que los repartimientos efectuados desde el tiempo de los primeros
gobernadores iban extendiéndose desde el Golfo de Cariaco hasta el Neveri.
Asi nos lo presenta Da Prato Perelli en su estudio: Las Encomiendas de
Nueva Andalucia en el siglo XVII, donde resalta la Visita hecha por Don
Fernando de la Riva Agliero Oidor de la Audiencia de Santo Domingo en
1688, comisionado por el Rey por Real Cédula del 23 de Marzo de 1686:



“...Las encomiendas se repartian segin su localizacién, en 4 Partidos en las regiones
siguientes:

1 Partido:

—Valle de Cumanacoa—jurisdiccion de la ciudad de San Baltazar de los Arias: 7
encomiendas.

1I Partido:

—Valle de Mariguitar— Valle del Golfo de Cariaco desde Margarita hasta Urintar: 6
encomiendas.

111 Partido:

—Valle de Cariaco— jurisdiccion de la ciudad de San Felipe de Austria: 16 encomien-

das.
IV Partido:
—Valle de San Juan y Valle de Santa Fe—: 11 encomiendas™.

Las caracteristicas de asentamiento de las encomiendas de Nueva Anda-
lucia, revestia una singularidad interesante, puesto que los pocos recursos
que contaba el Oriente venezolano no permitian a los encomenderos per-
cibir tributos dada la pobreza de los aut6ctonos y sélo podia aprovecharse
del trabajo de ellos, por lo cual las encomiendas concedidas en esta regién
fueron de servicio personal, es decir, los indios no pagaban tributo, limi-
tandose a trabajar tres dias por semana a sus encomenderos.

Conforme a esta situacion, surge un nuevo sistema llamado; encomiendas
de apuntamiento, el cual se desconocia en la mayoria de los territorios
espafioles de las Indias y tenia un caricter semi-oficial en el siglo XVII,
instaurandose en algunas regiones de dificil conquista donde la pacificaciéon
de los indios fue lenta, caso concreto: La Nueva Andalucia.

Los indigenas ante esta situacion, se repartian después de ser reducidos
en las entradas que se efectuaban s6lo para conseguir la mano de obra. Mas
tarde, muchos de ellos venian también por voluntad propia de la tierra
adentro, para trabajar algunos dias o semanas, por lo que llamaban rescates,
es decir, recibian a cambio de su trabajo sal, aguardiente, cuchillos y otros
abalorios. Por lo general estos indios apuntados regresaban a sus comarcas,
pero a veces se quedaban en una encomienda donde se agregaban a ella.
Estos servicios variaban segin las necesidades de los encomenderos, a veces
se quedaban a trabajar mas de tres dias a la semana. El indio y su trabajo no
recibia determinada atribucidn, s6lo se les daba, cosas de poco valor siendo
la explotacién mayor que en otras encomiendas.

El régimen de este sistema permitia obtener la mano de obra indigena
indispensable para las empresas agricolas, base de la economia de subsis-
tencia de los espafioles; no obstante, era preciso que tal sistema tuviera en
cuenta el apuntamiento de los indios que siempre se mostraron refractarios
al servicio personal y a toda forma de sujecién. Dicho comportamiento se

1. DA PRATO-PERELLI, Antoniette (Compilador). Las Encomiendas de Nueva Andalucia
siglo XVII. Tomo 1, pp. 40.
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debia, a que la legislacion indiana tenia la ventaja (para los espafioles
radicados en estas regiones) de no ser demasiado rigida y permitia cierta
adaptacién a las condiciones de los variados territorios, y esa misma
flexibilidad trajo como consecuencia el excesivo abuso y explotacidn de los
indigenas.

En este sentido, el desarrollo del sistema de apuntamiento, fue adqui-
riendo forma en este contexto, fundamentandose como una instancia de
implantacién no del todo reglamentada.

“...La concesién hecha a los nuevos pobladores a fin que dispusiesen de la mano de
la obra indigena, pero sin hacer ninguna referencia a estos a la jurisdiccion territorial,
ya que se recurria a estos indios de apuntamiento solamente para trabajos temporales.
Regresaban luego a sus montes con algunos machetes y abalorios que habian recibido
por el trabajo proporcionado. Mas tarde, estos titulos de apuntamiento fueron
distribuidos por varios gobernadores de Cumana y originaron numerosos abusos”?.

Es importante apreciar este fenémeno, por la magnitud de los factores
que podian estar interactuando en la conformacién espacial de los indios y
por ende, en las posibles relaciones y fricciones inter-étnicas a manifestarse,
como una caracteristica de poblamiento regional en la Provincia de Nueva
Andalucia. Un ejemplo de ello, lo podemos percibir en la ubicacién de
poblaciones indias en la regién Nor-Oriental de dicha Provincia y de la
caracterizacién de sus tierras como espacios para la producciéon agricola,
objetivo que perseguia este nuevo régimen de organizacion.

“Caminando a los llanos y costa de la mar la nacion Cumanagota hasta Carataquiche
y en este globo de tierra estin las Provincias Characuar, Sococuar, Cotocuar,
Apomatacuar, valle de Aragua y Capiricuar todos estos valles y provincias, las tierras
son muy fértiles y frescas para fundar haciendas de azicar, trigo y otros frutos y
poblarse espafioles™.
Estos datos que arrojan tales informaciones, denotan la situacién social
y étnica de algunas agrupaciones indigenas, como consecuencia del sistema
de implantacion ejecutado por los espafoles. Por ello, es que en 1686 se
nombra a Don Fernando de la Riva Agliero para visitar las encomiendas de
Nueva Andalucia con el objeto de averiguar el tratamiento que recibian los
indigenas y los abusos cometidos por parte de los encomenderos y la
legitimidad de algunas encomiendas en particular las de apuntamiento, por
lo cual se requeria de la matriculacién de los indios de cada encomienda,
informandose de los caciques y de los ancianos.

Estas matriculas establecidas por el juez visitador informaron sobre la
estructura de la sociedad indigena, su reparticidén por edad y sexo, la
composicion de las familias, los matrimonios y otros aspectos que se vieron

2. Op. Cit., pp. 43.

3. ORPIN, Juan. Congquistadores Cumanagoto 1642. Indice General de Indias. En: Archivo
General de La Nacién. Seccion Traslados. Tomo 152, pp. 485.

11



transformados independientemente que no aceptaban renunciar a su modo
de vida tradicional.
“...no querian poblarse y preferian vivir en sus tierras que heredaban unos de otros y
en casas que son suyas. Aborrecian todo genero de calles y plazas por huir de verse
en sus casas las operaciones de unos y otros. Los testimonios tanto de espanoles como
de los indios, confirman su notable repugnancia al estar ya que en su naturaleza viven
muy apartados unos de otros™.

Este panorama etnografico, nos muestra una vision global de la
transformacién de la sociedad indigena después de sus contactos con los
ocupantes de sus territorios, creando un cuadro muy complejo de la
poblacién encomendada en un determinado momento histérico, reflejando-
se asi, el enfrentamiento de dos mentalidades distintas con todas sus
repercusiones en la vida de ambas partes, tales como: el mestizaje tanto
biolégico y cultural, la demostracién de las ascendencia de conquistadores
y pobladores de la Provincia y el papel que desempefaron en la vida
colonial del siglo XVII, constituyendo un enclave para el poblamiento y
configuracidon geogrifica favorable para el desarrollo continuo y constante
de los caracteres histéricos que reflejaron ambas cosmogonias en pugna.

CP:RACTERiSTICAS ETNIQAS DE LOS POBLADORES
DE LA NUEVA ANDALUCIA

Los datos suministrados por la Visita de Don Fernando de la Riva Agtiero,
contemplan en primera instancia la presencia de una diversidad de grupos
indigenas a lo largo de la Provincia de Nueva Andalucia, los cuales se
encuentran en mayor o menor proporcion en los datos encontrados en las
matriculas de indios, como en la clasificaciéon hecha por curas, oficiales
reales, vecinos de toda calidad y posicién, encomenderos, etc. Estas
agrupaciones se designaban de la siguiente manera: Chaymagotos,
Cumanagotos, Chaimas, Cores, Caribes, Farautes, Palenques, Chacopatas,
Sacacuares, Curumucares, Tagares, Cuacuas, Piritus, Parias, Barrigones,
Ayajos, Apotomos, Guaiqueries, etc.

Generalmente estas agrupaciones se hallaban reducidas por la figura de
las encomiendas de apuntamiento, por ello, avizoramos en el registro o
censo de indigenas que se hallaban en las encomiendas, encontramos entre
sus integrantes, individuos originarios de una de estas etnias o grupos.

“...La conquista de dichos indios Cumanagotos-Chacopatas-Palenques y los demas de
aquella provincia por Cédula despachada en Madrid en 9 de Junio de 1654 afos al

maestre de campo Don Pedro Brizuela que la conservase en el estado en que se hallase
y procurase la pacificacién y poblamiento de dichos indios...”*

4. DA PRATO-PERELLI, Antoniette. Op. Cit. ,Tomo I, pp.96
S. Op. Cit. Tomo 1V, pp.57.
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Sin duda que la presencia de estas agrupaciones demuestra una gran
diversidad que se pone de manifiesto tanto en la ubicacién espacial como
de sus modos de vivir, esto lo podemos apreciar en la declaraciéon donde
se presenta una Real Cédula por parte de Fray Francisco Martinez, Comisario
de Piritu, el 4 de enero de 1689 en la ciudad de Cumana:

“...de la Nueva Barcelona (...) de donde son originarios y los pueblos de donde fueron
abstraidos...en esta ciudad de dichos indios solo si ser singular este gentio Cumanagoto,
Chacopatas, Piritus, el alcoholarse los ojos que los diferencia de las demas naciones™.
Esta es una caracteristica de diferenciaciéon donde estos grupos mencio-
nados por Fray Francisco Martinez, alcoholizan o ennegrecen con polvo
finisimo los bordes de los parpados, las pestanas, las cejas. Asi, como este
elemento particular de estos indios, también se pueden percibir otras carac-
teristicas étnicas presentes en otros grupos, podria pensarse en el espiritu
de guerra y enfrentamiento que tipificaban a los caribes y palenques con
respecto a los demads, siendo hostiles ante las incursiones fraguadas por los
espafioles en la parte Oriental de la Nueva Andalucia.

Un aspecto que denota importancia bajo este régimen de implantacioén
como lo fue la encomienda (entre otros) es, la conservacién de nombres y
apellidos aut6éctonos de numerosos indigenas que integraron parcial o
definitivamente las encomiendas, lo cual vislumbra un elemento de con-
servacidn en cuanto a lo lingtiistico y étnico que revestian estos pobladores,
por ello encontramos en diferentes encomiendas las distintas designaciones
enmarcadas en la composicion familiar, societal y de status (caciques y
principales), esta Gltima donde se concentra mas la presencia de términos
indigenas. Asi tenemos, la siguiente resefia por orden alfabético que se ha
recogido a partir de los datos que arrojaron las matriculas, autos, testimonios,
etc; en las encomiendas de los diferentes partidos:

A: Asima, Amarigua, Aramante, Anapoyan, Aype, Apuege, Aguacapar,
Aumaina, Aluyusi, Amaynama, Ataguay, Aunapare, Ateomo, Apotomo,
Acatachima, Aramagiiito, Arguayquema, Arteyma, Araguayma, Aramattayare,
Amaina, Aripan, Arigiman, Aguiche, Arguacana, Araguanay, Araguare,
Amaquaguaro, Arattacauma, Aguacuparo, Ariguareimas, Arotua, Aramaguto,
Areguareima, Atoreima, Aurapano, Aragua, Anaguayma, Arauruma, Apacure,
Aguacarapo y Amacaguare.

B:Barmanica, Banuanare y Baruta

C: Cuparima, Caraguayare, Chupuian, Caraguache, Catachire, Caraime,
Canaguayal, Caycaracuto, Caripe, Cuacuare, Cachicamo, Caurisca, Chichima,
Campechano, Cariaco, Cumarima, Carao, Curuba, Coygoan, Chacapraca,

6. Op. Cit, pp.63.
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Chequetemana, Caraupanayraguoto, Carapargua, Chautapure, Coropoyero,
Canamuna, Caguey, Caraypatoco, Caraca, Caycarapano, Charayma, Caricuto,
Carachare, Cariamana, Carigua, Conopayma, Chauran, Canaguaypure,
Capraca, Chaguarapano, Curaguapana, Caycuto, Chamay, Curgua, Cayeruma,
Caygurica, Cataure, Chaucarayna, Cumanagote, Capiripano, Charcane,
Conolari, Coanima, Cuamo, Cumaguate, Curatequiche, Chamarrro, Chaguay,
Caracurima, Caraopan, Charaure, Charaguachi, Cuchian, Charecuare,
Caraquaima, Chapurado, Crua, Cuare, Chiquito y Charigua.

E: Equereyma, Equereya Y Equericuto.

G: Guarapina, Guacarigua, Guariana, Guayacan, Guayamar, Guyche,
Guarey, Guaracapa, Guargua, Guaran, Guacaguanel, Guaraycapa, Guaymure,
Guateguatar, Guatamare, Guaraman, Guarachima, Guarichana, Guacamayo,
Guaymate, Guayamona, Guacaguan, Guariquepa, Guayaman, Guarepa,
Guaypeneper, Guarichima, Garay, Guarapana, Guararima, Guaire, Guray,
Guaite, Guaitimina, Guarayana, Guachima, Guariana, Guayapato, Guarapo,
Gaunaguanayma, Guaycan, Guayacara, Guaripano, Guiapa, Guaracayagua,
Guariatira, Guarechana, Guanteguatar, Guayca, Guayquirian, Guacapana,
Guraigua, Goacamaynate, Guaragua, Guayuco, Guayacacayma y Guacaran.

I: Ipure, Irarin, Jaguarimo, Iraguain, Iguirquia e Imanecane.

M:Matuya, Mexicana, Mapurite, Marigyua, Macurite, Morocoyma, Maspato,
Maricuana, Maicaguar, Maguaran, Maiguari, Maquaran, Moroguaima, Ma-
cuyma, Maynare, Marapaima, Macuma, Manco, Mapechucur, Matamoyan,
Mercam, Maiguar, Moycaguana, Maracayma, Marpapun, Maracapiar, Macu-
yama, Malachey, Maracayan, Maricuto, Micheracuan, Miarica, Moroguar,
Machacan, Mareliman, Macurima, Maricuache, Manpe, Maracayagua, Maracay,
Mambaniaca, Marucapare y Mattoarima.

N: Naumayna.
O: Orucana, Orocoyman, Otucuban, Oniurbane, Ocaney y Orteyma

P: Paragua, Parayma, Palenque, Paragueoto, Payguan, Paracuayma,
Paraguana, Parabacuto, Pariagan, Paraguacon, Paraguayte, Paragoto, Paguara,
Periman, Paraguarapo, Payarguay, Pramane, Pauchen, Parmian, Parentay,
Panaguan, Pancaima, Pattayauter, Paemuracur, Pariama, Pariapuito, Parca-
guayar, Pumetan, Pamecan, Panacua, Paraguay, Pariagoto, Parachima, Pari-
caguana, Pereyma, Pacaney, Purepucay, y Palanquin.

R: Rencayma.

T: Taringa, Tunapuin, Tepuenque, Tequirever, Taureima, Tagachire,
Taramay, Tuminicor, Taumutunamo, Turiquanare, Tiracayma, Taraguazom,
Tacure, Taure, Tuayacua, Turuohaputo, Tachicurima, Taparumo,
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Turochapoto, Taurima, Tagar, Taque, Taguasire, Tonoroima, Toronomaco,
Tenchaquiguan y Tauchen.

U: Uripiar, Uriquita, Uchen y Unaripon.

Y: Yaguare, Yconorico, Yaguareyma, Yguarima, Yaguaracuar,
Yacuaracuan, Yaguaracal, Yllo, Yorocopan, Yacreima, Yacuacan, Yoroco,
Ymanacaria, Yaureima, Yamapo, Ychapiren, Yripita € Ypanaguan.

Z: Zarapos, Zaraquar y Zaracaguare.

En principio, la cantidad de términos indigenas aqui expuestos, demues-
trala gran variedad de nominaciones, mis de las que denota Da Prato Perelli
en su cuadro de caciques encomendados en Nueva Andalucia. Esto nos
indica, la fuerte presencia linglistica en cuanto a lo autdctono y a su vez,
como un elemento de resistencia cultural a diferencia de la gran mayoria de
individuos que se encontraban en estas mismas parcialidades (encomien-
das), las cuales ya habian manifestado cierto cambio —por lo menos—,
puesto que la designacién de sus nombres y apellidos son fundamentalmen-
te hispanos. Por otro lado, este panorama nos evidencia la tradicionalidad
de sus rasgos étnicos ya que muchos de estos responden —probablemen-
te— a los distintos espacios habitados por estos (topénimos), frutos y
animales de estas tierras, hecho que encontramos hoy dia en las diferentes
regiones del Oriente venezolano y otros lugares. Por ejemplo, los términos
como: Aragua, Baruta, Caripe, Cariaco, Curuba, Caraca, Guacamayo, Guaire,
Guarapo, Guayca, Guayuco, Mapurite, Maracay, Paragua, Paraguani, Para-
guay, etc.

Asimismo, la importancia de este hecho lo hallamos también en algunas
familias adaptadas al ambiente urbano de regiones como Piritu, El Pilar,
Caigua, San Bernardino, Aragua de Barcelona del Estado Azoategui, donde
los mismos nombres que arrojan los datos de las matriculas hechas en las
encomiendas en el afio de 1688, asi nos lo muestra Marc de Civrieux en “Los
Cumanagotos y sus Vecinos”.

“..Morocoima, Parabacuto, Querecuto, Amarigua, Guarapo, Guaica, Guaicara,
Guarima...”’

En este sentido, es valido decir, que algunas de estas familias asentadas
en estos pueblos, probablemente sean descendientes de la poblacién indi-
gena colonial enmarcada en algunas encomiendas, sobre todo en aquellas
que conformaban el IV Partido, localizadas éstas en el llamado Valle de Santa
Fe, siendo la distribucién de los apellidos un elemento de referencia
importante, por la misma dispersion de los indios que estaban concentrados

7. DE CIVIRIEUX, Marc. “Los Cumanagotos y sus Vecinos”. En: Aborigenes de Venezuela,
pp.228-230, 233.
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en los pueblos de misiones, hacia los montes circunvecinos pasando a ser
luego, habitantes sedentarios o semi-permanentes de encomiendas de otros
partidos. Dicho fenémeno, lo apreciamos en la matricula de los indios de
la encomienda de Francisco Figuera de Caceres perteneciente al III Partido
en el Valle de Cariaco, jurisdiccion de la ciudad de San Felipe de Austria en
Agosto de 1688:

“6. Simén soltero de edad de diecisiete afos de nacion Piritu y bautizado en la misién
del Pilar.
7. Miguel de edad de treinta afos soltero, bautizado en la misién de San Bernardino
de Piritu.
8. Juan mozo soltero de veinte y cuatro afos, bautizado en la misién de Caygua (...)
11. Diego de egad de veinte y seis afios de nacion Piritu y bautizado en la misién de
Clarines...”

Esto nos dilucida, las posibles inter-conexiones étnicas que se estable-
cieron en la Nueva Andalucia, siendo la movilidad espacial, el soporte
primordial de los futuros patrones de asentamiento en la region, lo que
contribuy® a sustentar méas atn el seno de las encomiendas de apuntamiento,
caracteristica de este régimen de implantacién colonial, atisbidndose, como
muchos “indios Libres” provenientes de otros lugares, formaban a ser parte
de algunas encomiendas de la Provincia de Nueva Andalucia, tal fenémeno
lo constatamos en la matricula de los indios de la encomienda propiedad de
Diego Rengel de Loaysa perteneciente al I Partido.

“38, Santiago indio libre de la gobernacion de Caracas de edad de cincuenta afios- su
mujer Teresa de esta encomienda de cuarenta y ocho afios™.

Asimismo, lo apreciamos en la encomienda de Don Pedro Rendon
Sarmiento:

“43, Sebastian Palenque indio libre de la Corona, natural de la gobernacién de Caracas,
cincuenta afios de edad-su mujer Susana india de esta encomienda™®.
Sin embargo, encontramos casos con diferentes caracteristicas a las
anteriores, por ejemplo en la encomienda de Manuel de Oronoz del II
Partido, observamos lo siguiente:

“Manuel de veinte afios venido de la tierra adentro y al presente retirado en Cumanacoa
y casado con india de la encomienda de Don Pedro Rendén sita en aquel valle™.

Y asi, encontramos a lo largo de estas encomiendas de apuntamiento
NUMErosos ¢asos con tales caracteristicas, en las cuales se puede ir obser-
vando el desplazamiento de indios sin ningan tipo de restricciones, lo cual

8. DA PRATO-PERELLI, Antoniette. Op. Cit., Tomo II,pp 373-374.
9. Op. Cit, pp.238.

10.  Op. Cit,, pp. 264.

11.  Op. Cit.,, pp.366.
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nos da una idea de la gran diversidad étnica y la capacidad de movilizacién
como también de las probables conformaciones familiares sujetas a esa
dispersion espacial como étnica. En este sentido, queda asentado, que la
tipificacién de los grupos encontrados en esta Provincia —independiente-
mente de sus rasgos particulares— no conformaron del todo, unidades
disimiles y Gnicas sino que estos estuvieron insertos €en un proceso
uniformador como una expresion que explica la dindmica de una pluri-
identidad, siguiendo formas especificas de interrelacién.

Pero, esta expresion identitaria implicaba unas causas especificas del
proceso de movilizacién, segln los datos arrojados por la visita encontramos
una de estas, asi lo vemos a través de los testimonios dados por Francisco
y Sebastian, indios ladinos de la encomienda de Antonio Garcia de Urbaneja
en el pueblo de San Bautista el 9 de Octubre de 1688.

“...Preguntados, que causa o motivo tuvieron para ausentarse del asiento de esta
encomienda (...) los indios que dos meses a esta parte se han ido a los montes y si fue
por temor a los Caribes que en dos piraguas llegaron a la costa de Santa Fe. Dijeron
que aunque es verdad que a la dicha costa llegaron dos piraguas de indios caribes de
guerra y que de ordinario andan embarcaciones de extranjeros por la dicha costa por
lo cual los que viven en el dicho Valle de Santa Fe se van a dormir a los montes, el
haberse huido los indios que faltan de este repartimiento no fue por miedo a los caribes
ni piratas, sino por mal tratamiento que les hizo Don Bernardo Bermidez corregidor
nombrado para la poblacién que se ha empezado a hacer en el dicho valle y que esto
es lo que saben y pueden decir en razon de la pregunta™?.

Otra de las posibles causas de desercién y desplazamiento de “ indios
libres” a otras regiones y encomiendas, presumiblemente tienen que ver con

una Real Cédula traida por el Padre Comisario Fray Matias Ruiz Blanco en
el afio de 1684:

“... Fray Matias Ruiz Blanco por noviembre del afio de 1684 esparcié diversas voces
que traian cédula en que S.Mjd declaraba por libre todos los indios, cuya novedad ha
causado tal alteracion en ellos y atin los encomenderos se excusan de pagar demoras
a sus encomenderos y si lo hacen es con mayor gasto que provecho para ellos...siendo
asi que antes que el dicho Padre Comisario viniese de Espafa y divulgase la voz de
libertad de los indios, vivian tan quietos y pacificos en sus encomiendas”?3,

De esta manera, nos podemos formar una idea de las razones de
movilidad de los indios y, cdmo estos se fueron incorporando a los distintos
espacios geograficos, formando asi, un conglomerado que sirvié de sustento
en las modalidades productivas establecidas en la encomienda a través de
la fuerza laboral ejercida en la tierra. Basta con mirar el desempefio de las
actividades agrarias y los frutos explotados en la zona, lo cual determina a
su vez, el modo de vida indiano como hispano en el seno de las haciendas
de los encomenderos.

12. DA PRATO-PERELLI, Antoniette, pp. 488-489.
13.  Op. Cit, Tomo 1V, pp. 45.
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Estas informaciones, la suministra la visita a lo largo de los testimonios
de algunos encomenderos donde se denotan las posibles formas de vida
tradicional como las impuestas; esto lo certificamos en el titulo de encomienda
del Capitan Pedro Figuera de la Provincia de Cumana el 29 de Mayo de 1665.

“...Guayacuao y su hermano Guayapato y con ellos todos sus capitanejos indios e
indias a ellos y cada uno de ellos sujetos con todas sus tierras estancias aguas cazaderos
y pescaderos y con todo ello que derecho les pertenece y con la misma antigiedad
que vuestros antecesores los tuvieron”'.

Igualmente, tenemos la participacién indigena en ciertas actividades
productivas propias de los asientos de las encomiendas, como por ejemplo
en la propiedad de Francisco de Vallejo en el Valle de Cariaco.

“ .en esta dicha encomienda casa en que han vivido y asistido sus esclavos y asi mismo
trapiche o ingenio para hacer azlcar y labranza de maiz™,

Asimismo, en la encomienda de Esteban Merchan en el pueblo de San
Juan de Bautista:

“...el dicho encomendero ha tenido el asiento de la encomienda casa en que ha vivido
y labranza de maiz y yuca (...) dicho Esteban Merchan su encomendero tiene una
hacienda de cacao en el Valle de Cariaco la cual ha hecho con indios de esta
encomienda desde sus principales y para ello tenia de ordinario en el dicho valle ocho
peones de este repartimiento...”.

Sin embargo, la encomienda de apuntamiento no garantizaba la fuerza
laboral indigena en el seno de la misma, sino ésta era utilizada también en
otras labores donde eran llevados los indigenas a otras regiones a desem-
pefar trabajos de pesqueria, construccién de casas y explotacién de la ma-
dera o de servicios especiales, esto lo podemos apreciar en un testimonio
que se da en Cumana el 26 de Noviembre de 1688:

“...esta encomienda Francisco de Brito su padre para aprovecharse de la labor de los
indios los saco diferentes veces de su asiento como fue a una pesqueria de Araya para
la cual llevd ocho peones y dos indios que en ella estuvieron trabajando tres meses
poco mis o menos partiendo el susodicho el pescado por mitad con Garcia Rengel
duefio del chimorro y en otros tres anos hizo compaiiia como la antecedente con Don
Gaspar Zapata, Mateo Rendon y Diego de Brito y para la labor del trapiche que tenia
en dicho valle de Cumanacoita sacé de dicho su asiento cuatro peones que con él
estuvieron trabajando. Y también ocupé los indios en cortar madera y ayudar a hacer
la casa en que el presente vive en esta ciudad de dicho encomendero™.

La regularidad de este ejercicio hecho por los encomenderos lo vemos
en el testimonio de dos indios de la encomienda de Diego Rengel, siendo
su administradora Josefa Centeno:

14.  Op. Cit, pp.90.

15.  Op. Cit, Tomo II, pp.344.

16. DA PRATO-PERELL], Antoniette, pp. 459.
17.  Op. Cit, Tomo I, pp.406.
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“...dijeron que en dos anos diferentes fueron de orden de la dicha dofia Josefa a una
pesqueria de Araya que pertenecia a Garcia Rengel y estuvieron trabajando cuatro
meses en cada uno de dichos dos afios el dicho Francisco como oficial de chinchorro
remendindolo siempre que se ofrecia, y la dicha Pascuala moliendo el maiz para el
sustento de los trabajadores y sacando el aceite del pescado sin que les hubiese dado
cosa alguna...”*®

Como es sabido, esta forma de participacion del indigena, en el proceso
productivo de las encomiendas y de sus respectivos propietarios no se
puede entender sin antes acotar que estuvo cimentado por una excesiva
explotacion, abusos y maltratos, castigos y enfermedades; hecho el cual no
estaba estipulado y muchas veces prohibido por medio de los decretos de
las Reales Cédulas. Por ejemplo, la Cédula al Gobernador de Cumana,
ordenindole quitase todo tipo de servicios o personal: “que cada indio
pudiese ajustar su trabajo con quien quiera y con el jornal que le parezca
y que asi mismo desaparezca de aquella provincia todo género de
apuntamiento” (Madrid 26 de agosto de 1686).

“...En mi Consejo de Indias se ha tenido noticia que en esa provincia hay un género
de indios que con nombre de apuntamiento han congregados los gobernadores; y, sin
titulo alguno, ni pagar media anata, los dan y aplican a diferentes vecinos, los cuales
los hacen trabajar en sus haciendas y sin darles doctrina ni sueldo alguno, haciéndoles
otras objeciones, molestias y agravios, asi a estos que son libres y exentos de toda
encomienda y contribucién (...) he resuelto ordenaros y mandaros, como lo hago (...)
deis las ordenes combenientes para que no se permita ni pase adelante el servicio
personal de los indios de encomienda de esas provincias, que esta prohibido y
condenado por diferentes cédulas mias...” ¥

No obstante, de estas reglamentaciones emitidas por el Rey, se seguian
transgrediendo, sobre todo en casos donde habia explotacion. Asi nos lo
confirma el testimonio de un indio (Marcos) capitanejo de la encomienda
de Antonio Martin Jiménez:

“...dos indios de la dicha encomienda intentaron que les pagasen el medio real cada
dia de trabajo, lo puso dicho encomendero a que trabajasen en limpiar un corral que
tenia mucha hierba diciéndoles que si querian que les diese medio real habian de
trabajar desde por la mafiana hasta la noche sin descansar mas que un rato breve
mientras comiesen. Y los dos indios quedaron tan cansados que dijeron que no querian
el medio real si habia de ser con tanto trabajo y lo mismo dijeron los demas indios de
la encomienda sabiendo lo que habia pasado con los referidos™,

En cuanto a maltratos se refiere, se tiene el testimonio de un indio
capitanejo llamado Juan, de la encomienda de Don Pedro Rendén, donde
alega:

18.  Op. Cit, Tomo II, pp.243-244.

19.  BENTIVEGA DE NAPOLITANO, Carmen (Compilador). Cedulario Indigena Venezolano
1501/1802, pp.170.

20. DA PRATO-PERELLI, Antoniette, Op. Cit., Tomo II, pp.257.

21.  Op. Cit, pp.269.
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« ..estaba sirviendo en la cocina de la dicha encomienda una india llamada dona Ana,
soltera y moza, y otra llamada Maria casada con un indio llamado Marcos que anda
ausente, las maltraté mucho dicho Garcia Pérez (hijo del encomendero) dandoles de
palos de cuyo maltratamiento murié la dicha dofia Ana y la otra lamada Maria ha
quedado siempre enferma”,

De igual forma, se tiene informacién de abuso sexual, por parte de los
encomenderos, en este caso de Antonio Martin Jiménez, en el cual se le hace
cargo de este gravamen.

“Hacesele cargo de que viviendo en su encomienda tuvo de puertas adentro en su casa
una india soltera (...) llamada Petrona con lo cual traté ilicitamente hasta que murié
en casa del susodicho y después de esto intentd llevarse a su casa a otra india de la
misma encomienda llamada Teresa Andrea (...) diciendo que queria le sirviese de
puertas adentro como la otra y con efecto se la llevd y vivié con ella en trato ilicito hasta
que murié como la antecedente”.

Otro caso lo tenemos, en la encomienda de Don Gaspar Zapata de
Mendoza, en la Provincia de Cumani en la cual se le dicta cargo por:

“De que debiendo ser libres y su arbitrios los matrimonios de los indios teniendo el
dicho encomendero de puertas adentro en su casa sirviéndole a una india Inés quiso
ésta casarse con Francisco Palanquin, indio de la misma encomienda y se lo embaraz6
el dicho encomendero porque en aquel tiempo trataba ilicitamente con la susodicha”?.

Otro aspecto que hay resaltar del indigena, dentro de este modelo de
implantacién, son las enfermedades y muertes que se atribuyen al
encomendero por no hacerse cargo de los mismos, ni haber proveido que
los enfermos fuesen asistidos y curados. Esto lo apreciamos en una
observacion que hace el capitan Jorge de Figueroa y Albornoz, en la
encomienda de Don Fernando del Bastardo y Loayza.

“...al presente no tienen la mitad de los indios que tenia antes por haberse muerto con
las pestes que ha habido y de las viruelas, y en particular con esta postrer peste de
puntada que hubo el afio pasado que ha sido muy general en esta provincia, y asi
mismo muchos de ellos con sus mujeres e hijos se han retirado a la tierra adentro con
los indios de guerra que se han alterado, y esta falla ha sido general en todas las
encomiendas”.*

La movilidad y reduccién de estos indios -producto de los vejamenes-
como se ve, era el objetivo ticito de imposicidn violenta de formas culturales
ajenas a la autéctona, rompiendo con la genuina expresion cultural de las
comunidades aborigenes, atin cuando éstas conservaron algunos rasgos
tradicionales a nivel familiar y, en otros ambitos. Por ello, los encomenderos
como el fuero misional intentaron preservar el recurso natural y la fuerza de
trabajo que representaban las comunidades aborigenes.

22.  Op. cit., Tomo 1II, pp.100-101.
23.  Op. Cit, pp.198.
24.  Op. cCit, pp.25.
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Como consecuencia de este fenémeno, los indios ayudaron al fortaleci-
miento de las nuevas relaciones de produccidén que se establecian en la
Provincia de Nueva Andalucia y sirvieron a la vez, para profundizar la rela-
ci6én de dependencia entre el indigena con respecto al hispano y perfeccio-
nar la division del trabajo y la estructura econémica que facilitaria la
conversion de la economia marginal de la colonia.

Dentro de este marco de referencia, tuvieron un papel destacado los
indios principales, caciques y capitanejos en la incorporacién y reduccién
espontinea de numerosos grupos indigenas al seno de las encomiendas,
previo acuerdo o negocio con los encomenderos, esto lo podemos apreciar
en el Auto en que se envid a un propio a llamar al indio principal que asiste
con sus sujetos en Pitari, en el valle y pueblo de San Juan Bautista, el 30 de
septiembre de 1668.

“...El indio principal llamado vulgarmente El Manco, con mis de otros cien indios de
su parcialidad entre los cuales hay algunos que siendo cristianos se huyeron a los
montes y volvieron a su antiguo modo de vivir teniendo su Merced asi mismo noticias
de que el dicho Manco ha manifestado deseo de poblarse (...) Y para que se efectie
negocio de tanta importancia Mando que luego y sin dilacién se despache un propio
indio ladino de esta poblacion al dicho Manco haciéndole saber como su Merced se
halla en ella para platicar algunas cosas de su conveniencia y de los demas indios de
su parcialidad para que se vea por este medio puede este gentio ser reducido a nuestra
Santa Fé...”»

Igualmente encontramos el mismo caso, en Auto emitido para que se
despache otro propio (indio) al cacique Chichima.

“...a orillas del rio Neveri vive el cacique Chichima indio principal y que tiene en
sujecién mas de otros ciento. Y para ver si se consigue el que el susodicho con su gente
se pueble y admita doctrina, mandé se le despache otro propio como el que se
despaché al Manco y para el mismo efecto asegurindolo todo buen tratamiento y
agasajo”%.

Aqui queda evidenciado, que no sélo el encomendero y el clero eran los
que auspiciaban la integracién del indigena al apuntamiento, sino que
estaba premeditado y condicionado, en muchos casos por las disposiciones
y carisma que tenian los caciques; representando asi, a numerosos indigenas
en el poblamiento y asentamiento a nuevos espacios y nuevas concepciones
religiosas y culturales.

EL NEGRO Y SU INCORPORACION A LAS ENCOMIENDAS
DE APUNTAMIENTO

La participacién de un nuevo sustrato étnico en las encomiendas de la
Provincia de Nueva Andalucia, representa un aspecto importante en la

25.  Op. cit., Tomo II, pp.437.
26.  Op. Cit., pp.438.
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dinamica o proceso productivo de la regién, ya que la incorporacion de éste
vislumbra una nueva realidad en la economia; para la labor de las tierras y
cultivos de las producciones, aprovechando los encomenderos la utilidad de
estos en aquellas grandes extensiones de la Provincia. En este sentido, los
negros esclavos jugaron en gran medida el mismo rol laboral que los indios,
asi nos lo confirma un testigo de la encomienda de Pedro Figuera en la
Provincia de Cumani:

“Sabe que los dichos indios cortaban la cafia y amontonaban. Pero que no sabe de
cierto si los dichos indios molian o no, que conocié en el dicho trapiche cuatro negros
esclavos del dicho capitan Pedro Figueroa que estos manejaban dicho trapiche”?.

También, lo vemos en la encomienda de Don Salvador de Lizazo en la
Provincia de Cumana.

“...1a cafia que se sembraba era con negras (...) la misma suerte se sirvi6: con una negra
en dicho valle para servicio de dichos negros para los oficios domésticos"?.

En cuanto a la presencia de negros en la encomienda, encontramos a
estos conviviendo con indigenas, por ejemplo en la matricula de la
encomienda de Don Luis Centeno.

“10. Juana, india propia de esta encomienda de edad de veinte y seis afios. Casada con
Juan Antonio, negro esclavo de Jacinto Pefalver”?.

O en la encomienda propiedad de Don Sancho Zapata de Mendoza, a
través de un testimonio de un indio ladino en San Felipe de Austria, el 3 de
Septiembre de 1688.

“Dijo que su encomendero ha tenido en el asiento de su encomienda sus esclavos
negros y casa en que han vivido algunas veces y labranza de cacao, maiz, cafa y
trapiche o ingenio de azacar"®.

A este panorama, no escapan los alzamientos desencadenados por
algunos lideres de esclavos, especificamente en el valle y montafia de
Cariaco, escapando de las inmediaciones de la encomienda de Esteban
Merchan, por lo cual se les busca para matarlos.

“...Yendo por cabo de tropas de soldados al valle y montafias de Cariaco a ofender y
apresar los negros alzados que huyendo del servicio de sus amos de la rancheria de
perlas se habian alli congregadoy juntado y hecho pueblo, matindolos y desbaratindolos
y que prendid y trajo una vez a esta ciudad 16 de ellos con su capitan llamado el Tonto
(...) y que después gobernando el capitian Alonso Fernandez de La Rosa el afio de 1632
volvié a ir por cabo de otra tropa de soldados a seguir y castigar a los dichos negros
alzados que habian quedado en las dichas montaias de Cariaco y apresé y matd el
negro capitdn Andala cuya cabeza trajo a esta ciudad™,

27.  Op. Cit, Tomo IV, pp.104.
28.  Op. cit, pp.491.
29. Op. Cit.,, Tomo II, pp.327.
30.  Op. Cit, pp.399.
31.  Op. Cit, Tomo IV, pp.268.
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Bajo esta perspectiva se percibe la clara sujecién y amilanamiento de los
sectores étnicos que configuraban el seno de las encomiendas una vez que
estos se resistian a las formas de explotacion y vasallaje que les inculcaba
la modalidad del apuntamiento. Sin embargo, tanto negros como indios
lograron asentarse de alguna manera en estas regiones, siendo una de las
caracteristicas, la mezcla entre los mismos, por las mismas condiciones de
agrupamiento que revestian estas implantaciones semi-oficiales a los largo
de toda la regién de la Nueva Andalucia.

SINCRETISMOS CULTURALES

Los aspectos que definen la unidad sincrética de una regién, como es la
Provincia de Nueva Andaiucia, se definen por un modelo econémico, social
y cultural, como lo fueron las encomiendas de apuntamientos, siendo éstas
el emporio de una dinimica donde se gestaron las intrinsecas relaciones
étnicas: hispanica, indigena y negra, expresandose diversas caracteristicas
que la definian. Pero, la relevancia de este proceso histérico regional
representd de algiin modo la forma de dispersién y desplazamiento de estos
componentes étnicos, trayendo como resultado final, la evolucién del
poblamiento oriental proyectado fundamentalmente por el mestizaje,
siendo este fenémeno una conducta necesaria a los factores que incidieron
en las formas tradicionales de asentamiento y a los flujos exdgenos
(coloniales) en la realidad de éstos.

Asi se establece una secuencia que va desde lo indigena hasta las culturas
mestizas que tuvieron su origen en momentos distintos del tiempo y el
espacio, concretamente en las encomiendas. Este hecho los observamos, en
las uniones que se dieron entre negros e indigenas y blancos e indigenas,
segin lo que se recoge de los datos que arrojan la visita hecha por Fernando
de la Riva Agiiero en 1688.

En este sentido, destacaremos algunos casos de unién entre estos y se
hara alu<ién de la presencia mestiza en el seno de las diferentes encomien-
das. Por - jemplo, en la matriculacién que se hace de la encomienda de Don
Luis Centeno.

“2. Gregorio de edad de treinta y seis afios —su mujer dofia Ana, grifa y como tal no
perteneciente a la encomienda...Y dicho Gregorio es propio de la encomienda.

3. Domingo, grifo que no pertenece a esta encomienda de edad de cincuenta afos-
su hijo Domingo libre también como el padre™?,

Como se ve, el termino grifo significa mestizo. En América se acufiaba
tal palabra a los nifios que nacen de la unién de negros con indigenas. Otro
caso lo percibimos en la encomienda de Juan de Betancourt.

32. DA PRATO-PERELLI, Antoniette. Tomo II, pp.453.
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“11. Maria viuda de cincuenta aiios, india de la tierra adentro y una hija Cristina de seis
afios mestiza libre"?,

Igualmente, lo apreciamos en la matricula hecha a la encomienda de
Francisco Mejia Boza:

“17. Gregorio de veinte aiios -su mujer Maria de treinta y dos- hijos de la dicha Maria
siendo soltera, Francisco Luis de doce afios, Cristdbal de siete aiios el cual es sambo,
Hijo de negro...”
Asi mismo, tenemos la unién entre indigenas de diferentes parcialida-
des, lo cual denota también la relacion interétnica, caso que se da en las
encomienda antes mencionada.

“Francisco Campechano, indio libre de la Provincia de Campeche, de treinta afios
—su mujer Leonor de treinta y cuatro, propia de la encomienda.

Francisco Martin, de treinta y seis afios, propio de la encomienda-su mujer Dominga
de la misma edad, india libre Guaiqueri...”*

Y en el caso de apareamiento entre blancos e indias, se observa en los
abusos que los primeros cometian en el seno de sus encomiendas, son las
indias que hacian trabajo doméstico. Nos remitiremos nuevamente al caso
de la encomienda de Don Gaspar Zapata de Mendoza, en la cual embarad
a una india llamada Inés que le servia de doméstica:

“..una india Inés quizo ésta casarse con Francisco Palanquin, indio de la misma
encomienda y se lo embarazé el dicho encomendero por que en aquel tiempo trataba
ilicitamente con la susodicha”®,

Todos estos casos mencionados se presentan con cierta regularidad en
las distintas encomiendas, siendo un fenémeno importante, ya que es aqui
donde se pone de manifiesto el proceso de la etnicidad, independientemente
que algunos de estos fueron penados (como en el Gltimo caso) los cuales
estian bien asentados en las Constituciones del 11 Sinodo Diocesano en 1687,
en libro tercero, del Matrimonio de los Esclavos e Indios.

“..Y si los Amos, Encomenderos o Mayordomos, los embarazasen (indios), nos den
cuenta, o al Vicario del Partido, para que proceda con Censura, y otras penas, hasta

que se consiga; y los dichos Curas lo cumplan, y executen, pena de quatro Pesos de
4 ocho™’.

No obstante, el resultado étnico producto de este mestizaje avalado o no

por la Iglesia, signific6 —como deciamos antes— que la etnicidad en la
regién respondié a una condicién esencial del proceso histérico como una

33.  Op. Cit.,, pp.465.

34.  Op. Cit, pp.287.

35. DA PRATO-PERELLI, Antoniette. pp.443.

36.  Op. Cit.,, Tomo III, pp.198.

37.  GABALDON MARQUEZ, Joaquin. Fuero Indigena Venezolano. Periodo de la Colonia
1552/1783, pp. 221.
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forma de integracién o identidad en funcién de los componentes étnicos que
interactuaron, es decir, los diferentes grupos: Cocheimas, Chaimas, Chaco-
patas, Caribes, los negros y los colonos espafioles, los cuales constituyeron
el factor decisivo en la formacion societal mestiza, siendo el hecho regional
el elemento de continuidad cambiante en los aspectos objetivos y subjetivos
de la cultura.

En este sentido, estamos de acuerdo con lo que plantea Diaz-Polanco en
relacién a la etnicidad:

“...esun complejo particular que involucra, siguiendo formas especificas de interaccion,
ciertas caracteristicas culturales, sistema de organizacidn social, costumbres y normas
comunes, pautas de conducta, lenguas, tradicién histérica, etc. (...) especialmente por
lo que se refiere a los factores que hacen entrar en juego; pero en lo esencial puede
decirse que lo étnico consiste en las muy variables formas en que se articulan y
estructuran concretamente tales elementos de orden socioestructural...”*®

Por ello, decimos que la etnicidad en este periodo jugd un papel
importante en la evolucién del poblamiento oriental como también de lo
que hoy dia es la tipificacidén de algunas poblaciones de la regién Nor-
Oriental de Venezuela, lo cual refleja a nuestro entender la herencia de un
patrén de asentamiento transmitido de generacién en generacioén, producto
de lasinterrelaciones establecidas en esta entidad como lo fue la encomienda
de apuntamiento.

Para tal efecto, nos remitiremos a exponer un caso de la realidad nuestra,
producto de las investigaciones realizadas en la Comunidad Campesina de
Piritu en el afio de 1990, donde se presenta la composicién étnica y la
tipologia colonial de los caserios estudiados, que comprende la regién en
cuestion; segln las relaciones geogrificas.

“Los caserios de La Mediania, Pueblo Viejo, Pachaquito, San Antonio, Pozo Hondo,
Guayabal, Capachal y Piritu; serian los descendientes de los indios Piritu; mientras su
caracterizacion étnica estaria determinada por ser pueblos indigenas mestizos.

Los caserios San Lorenzo, San Miguel, vendrian a ser los descendientes de los Topocuar
y Cocheima respectivamente; y su caracterizacidon étnica es de pueblos indigenas
mestizos.

El caserio El Tejar, son los descendientes de los Chacopatas; siendo igualmente pueblo
indigena mestizo.

Finalmente los caserios Manarito, Pica. Pica, La Serrania, El Mango, El Merey y

Trompillas corresponden ala etnia Chacopata y su caracterizacion étnica es de pueblos
indigenas mestizos™®.

Estos pueblos descritos, reflejaron y contribuyeron en buena parte a la

urbanizacién del territorio en la colonia, estabilizando importantes nicleos

de poblacién tanto espafiola como aborigen. De esta forma el proceso de

38.  DIAZ POLANCO, Héctor. La Cuestion Etnico Nacional, pp. 20.
39.  UZCATEGUIMANTILLA, César. Una aproximacion al Estudio bistérico antropoldgico de
la Inmaculada Concepcién de Piritu, pp. 15.
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transculturizacién avanzoé a ritmo acelerado entre el resto de la poblacién
indigena hispanizada que vivia en esta parte de la Provincia de Nueva
Andalucia, desarrollindose asi, los centros poblados y las explotaciones
agropecuarias de mayor importancia y creindose a su vez, una reinterpretada
identidad cultural de la regién como producto de las relaciones interétnicas.

CONCLUSIONES

Las encomiendas de apuntamiento que se consolidaron en la Provincia
de Nueva Andalucia, en el siglo XVII, y los datos que se desprenden de éste,
a raiz de la visita hecha por el Oidor de la Audiencia de Santo Domingo,
denotan la complejidad de una regién y los eventos socio-culturales que se
gestaron como producto del enfrentamiento (pasivo-activo) entre las dife-
rentes parcialidades étnicas, siendo los indigenas el sector mas preponde-
rante en el desarrollo y configuracion de los espacios y por consiguiente del
poblamiento mestizo en la zona.

Los multiples factores que intervinieron en las relaciones interétnicas
(espaiioles, indios, negros) en este sistema de apuntamiento, configur6 el
choque entre mentalidades opuestas: los indios con su modo de vida tradi-
ciopal aldeano con una economia de subsistencia y los espafioles con sus
deseos de dominacion, explotacién y necesidad de aprovechar la fuerza la-
boral indigena como esclavos para conseguir mayor dominio sobre sus tie-
rras. Esto trajo como consecuencia ciertos enfrentamientos, dispersiones y
desplazamientos a lo largo de la Provincia; sin embargo nunca existieron
nucleos de poblacién autbnoma y aislada, ya que estas se iban incorporando
e integrado poco a poco a las inmediaciones de las encomiendas o centros
de acopio, produciendo asi, las mezclas raciales a través de unidades matri-
moniales que se desarrollaban en el seno de las encomiendas.

En este sentido, segtin los datos que recogimos de la Visita, dilucidamos
que el sistema de apuntamiento representé de cierta manera, una adapta-
cién a las condiciones de vida del territorio. Presumiblemente este orden
denotd, los “nuevos” patrones para la integracién poblacional, como tam-
bién la permanencia de ciertos preceptos societarios a partir del proceso en
gesta de la etnicidad.

En cuanto a las configuraciones indigenas locales, no son explicadas a
partir de espacios regionales concretamente definidos, sino que el espacio
es explicado en funcion de fenémenos dinamizados por una colectividad,
es decir, los hechos y acciones poblacionales crean su propio espacio. De
ahi, la existencia de estos grupos locales o regionales como entidades
histéricas donde las fuerzas sociales no dependen estrictamente de un terri-
torio delimitado, de caracteristicas fisicas, geogrificas, ecolégicas, etc.; mas
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bien corresponden a los acondicionamientos de conjunto que le ofrece el
propio curso de su historia regional. Estos acondicionamientos se expresan
dentro de un marco juridico de los derechos territoriales y de las reformas
de estos derechos en diversas épocas.

En este sentido la red de poblamiento desarrollada de manera voluntaria
por los colonizadores e “involuntaria” por parte de los indigenas provocaron
areas de interseccion lo que impedia hacer calificaciones puras de entornos
espaciales. No obstante, tal concrecién, reafirma las disposiciones de
identificacién de las diferentes étnias que coincidian en este territorio. Esto
nos permite la comprensién de una dindmica donde se circunscriben una
serie de naciones, pueblos, etnias en ambientes culturales estableciendo las
posibilidades de perfilar un conjunto enriquecedor socio-demogrifico.

Finalmente, concebimos este proceso histérico a través de las encomiendas
de apuntamiento como la explicacién de un pasado donde las sociedades
alli enmarcadas, estuvieron sujetas por una pluralidad cultural debido al
intenso movimiento y desplazamiento, originando contactos interétnicos, y
provocando a su vez, una implantacién urbana que se desarroll6 a través del
tiempo, independientemente que éste causé el desarraigo de las comunida-
des nativas de su hibitat original, el disloque casi total de sus instituciones
sociales, politicas y religiosas, manifestandose luego, transformaciones en
sus asentamientos poblacionales primigenios.
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El Fortin de San Francisco
Javier: Una estrategia
clérigo-militar en el proceso
de colonizacion del Orinoco
Medio durante el siglo XVIII

Graciela Hernandez

PRESENTACION

Durante 1993 y 1994 se efectud una investigacion en el sitio colonial “El
Fortin de San Francisco Javier” ubicado en la margen derecha del Orinoco
Medio, en el sector Parguaza-Suapure muy cercanamente a la boca del rio
Parguaza, Estado Bolivar (Ver Mapa No. 1). Por medio de dos fuentes de
datos: el analisis de los restos arqueoldgicos recuperados en una recolecciéon
superficial y las referencias bibliograficas suministradas por los Misioneros,
los Cronistas, los Naturalistas y los Viajeros; se planteé como objetivo prin-
cipal establecer los aspectos determinantes que influyeron en su fundacién,
las condiciones de su existencia y las consecuencias que su construccion
produjo.

1. RECOPILACION HISTORICA DEL FORTIN DE SAN FRANCISCO
JAVIER DE MARIMAROTA

a. Desarrollo de Las Misiones Jesuitas en el Orinoco Medio

A pesar de que a finales del siglo XVI el proceso de conquista y
colonizacion en los Andes y la costa americana era practicamente un hecho,
durante las primeras décadas del XVII el area del Orinoco y Amazonas eran
tierras casi desconocidas, ya que, con excepciones esporadicas los espaiioles
apenas habian incursionado en algunos sectores. Las primeras expediciones
para conocer este territorio comienzan en el siglo XVI, posiblemente con
Diego de Ordaz en 1531-32 (Castellanos, 1569-1589 [1962]). Posteriormente
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se realizaron otras entradas como la de Jorge de Espira en 1534 (Samudio,

1992) y Alonso de Herrera en 1535.

A partir de 1584 volvieron a realizarse expediciones en el drea con
Gonzilo de Berrio, siendo el primero en penetrar mas alli de los Raudales
de Atures (Perera, 1988). El creciente interés por el comercio de productos
autéctonos como el tabaco, las resinas, los colorantes, etc. y el trifico de
esclavos produjo que se centrara la atencién en las tierras de Guayana para
establecer asentamientos en la zona. Por ello se fundd Santo Tomé a finales
del Siglo XVI. Pero la resistencia indigena y los ataques de los ingleses y los
holandeses provocaron su destruccién y traslado a otros puntos.

A partir de la segunda mitad del siglo xvi se repitieron otras entradas,
predominando las de caracter militar por las tierras bajas de los actuales
territorios Colombo-Venezolanos. A causa de la infructuosa actividad
colonizadora en el irea, a mediados del siglo xvn se intentdé cambiar de
politica, en la cual la actividad misional tuviese un mayor peso (Perera,
Op.cit.).

En 1621 cuando el arzobispo de Santa Fe Hernando Arias de Ugarte
realizd una visita pastoral a la poblacién de Chita y los Llanos de Casanare,
se concibid la idea de ceder aquelias regiones a la Compaiiia de Jesas
(Pacheco, 1959, T.I: 378). Los pueblos ofrecidos se ubicaban en el
piedemonte llanero y en las partes altas de la Cordillera Oriental, los cuales
geograficamente representaban la entrada al Casanare y por ende al Orinoco
(Duque Gémez, 1992:687).

Las primeras misiones fundadas por los jesuitas fueron establecidas
basicamente en los rios Casanare y el Meta, aunque también en las peri-
metrias de los Raudales de Atures, las cuales no tuvieron mayor relevancia
por el corto espacio de tiempo que duraron (Rivero, 1773 [1883]). Las Mi-
siones de los Llanos de Casanare son fundadas en 1625 (Aguirre Elorriaga,
1941:6). Entre 1646-48 los Padres Andrés Ignacio y Alonso Fernandez lle-
garon al area llamados por el Gobernador Mendoza y Fernandez, por falta
de poblacién europea que lo ayudase, debié regresar a Santa Fe de Bogota
cuando Ignacio ya habia muerto (Pacheco, Op. Cit.; Rey Fajardo, 1974, T.I:L).
Posteriormente entre 1653-64 el Padre Fernindez fue sustituido por el Padre
Mesland (Rey Fajardo, Op. cit.:LD.

En 1669 el Padre Neira en Bogotd propuso fundar un pueblo en el
Orinoco con familias espaiiolas, por ello se enviaron en expedicién al Padre
Ignacio Fiol y Felipe Goémez quienes informaron positivamente sobre el
caracter de los Siliva. A raiz de ello se asentaron siete pueblos con esta etnia:
Trauge, Adoles, Peroa, Cusia, Maciba, Duma y Cataruben que solamente
sobrevivieron por dos afios hasta 1677, cuando fracasaron las Misiones del
Orinoco (Aguirre Elorriaga, Op. Cit.:n).

30



En 1683 otro grupo de jesuitas vuelve a intentar asentamiento en el
Orinoco, especificamente en la zona del rio Meta, hacia el Vichada y
Guaviare (Cassani, 1738-1740 [1967: 245)); los Padres Fiol, Poeck, Ruel y
Campos se encargan de los pueblos de los indigenas Adoles en Paruba,
Cataruben y Cusia.

En 1684 el P. Vergara y el P. Teobast dirigieron los pueblos de San
Lorenzo de Tabaje y Duma respectivamente (Fernandez de Pedroche 1688
[1974, 11:192]). Por ello los caribe atacaron estas misiones, ocurriendo asi la
primera de tantas incursiones que este grupo étnico hizo contra las misiones
jesuitas. Para ese momento los caribe constituian una gran fuerza que
impedia la labor misionera de los jesuitas en el Orinoco, por lo que estos
se vieron obligados a retirarse nuevamente (Martinez Rubio, 1693 [1974)).

Posteriormente los misioneros de la Compaiiia de Jesus regresan y el 12
de febrero de 1693, sus asentamientos sufrieron un nuevo ataque, en Cari-
chana murieron el P. Loverzo y el Capitin Medina. Al afio siguiente, los je-
suitas retornan al area, pero al poco tiempo se retiran a los Llanos de Ca-
sanare a causa de la ineficiencia del Capitan y los doce soldados a su cargo
(Aguirre Elorriaga, 1941).

Para 1694 se procedio a realizar otro intento. Los sacerdotes Cavarte y
Pérez se dirigieron al Orinoco y fracasé la expedicion, pero se intenté una
nueva entrada por el Airico, funddndose San Regis de Guanapalo en las
cercanias del Orinoco (Aguirre Elorriaga, Op. cit:14). Para el Siglo XVIII
Guayana estaba totalmente indefensa por los ataques de piratas y de caribes
(Perera, 1988). En 1705 ocurre un nuevo abandono de las misiones jesuiticas
por lo cual se cambia la politica misional, replegindose los ignacianos hacia
los Llanos colombianos (Rey Fajardo, 1971:35).

A partir de 1730 los jesuitas reinician sus actividades en el Orinoco de
acuerdo al plan Monteverde, que intentaba evitar el largo trecho que tenian
que hacer los misioneros por Cartagena, Santa Fe de Bogoti, Tunja y los
Llanos hasta llegar al Orinoco. Pero a causa de las incursiones caribe contra
las misiones, entre otros, se reconoce la necesidad de repartir la tarea
misional y se firma la Concordia de 1734.

El repliegue jesuitico hacia la parte media del rio Orinoco vino dado por
tres posibles causas:

« la trata de esclavos realizada por los caribe habia crecido llegando a

extenderse hasta el Esequivo, Berbis, Surindm, Granada y Martinica;

* las delimitaciones misionales. A partir de 1734 con la Concordia de

Guayana, se dividid la zona del rio Orinoco de la siguiente manera:
Los Capuchinos Catalanes asentaron sus misiones en el Bajo Orinoco,
los Franciscanos Observantes en el trecho entre el Cuchivero y
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Angostura y los jesuitas en el Orinoco Medio y Alto de los Llanos
occidentales y

« la receptividad de los Saliva en el Meta (Rey Fajardo, 1971).

Para 1731 se reanudd la actividad misional en el Orinoco con Ia
fundacién de la Concepcidén en el rio Uyapi con indigenas Guaiqueries;
siendo considerada por Rey Fajardo como la etapa de expansién misionera;
ésta se orientd en un principio hacia el rio Vichada a raiz de lo cual, en mas
o menos un ano, se realizaron tres entradas hasta reducir pequefas
poblaciones (Rey Fajardo, Op. Cit.).

Con el auge misional que ocurre a partir de la década de los afios 30, se
iniciaron movimientos de grupos indigenas como los Siliva, los Yaruro y los
Piaroa hacia las misiones (Perera, 1988). En 1732, se fundé el pueblo de La
Purisima Concepcion de Guaiqueries, el de San José de Mapoyes, y se
reinician las actividades en Nuestra Sefiora de Los Angeles y las de Santa
Teresa de Silivas, lo que trajo como consecuencia la reaccion caribe: El 24
de Enero de 1733 retornan los asaltos y el 29 de marzo volvieron al ataque
pero chocaron con la escolta de los jesuitas (Rey Fajardo, idem).

En 1734 el Gobernador Sucre logré reducir la trata esclavista que para el
momento se reportaba en alrededor de 600 a 700 indios anuales, por lo cual
en septiembre y octubre de 1735 los caribe destruyeron a San Miguel de
Vichada, San José de Otomacos y San Ignacio de Guamos (Rey Fajardo,
idem). En vista de los constantes y efectivos ataques que los caribe hacian
a las misiones, la Compaiiia de Jesus se vio en la necesidad de tomar ciertas
medidas intentando salvar sus asentamientos: la fundacién del Fortin de San
Francisco Javier en 1736 y en 1740, la fijacién de Cabruta como frontera de
defensa misional. Pero estas medidas no eliminaron los ataques, ya que al
estar controladas las vias fluviales principales los caribe tomaron vias
alternas como se demuestra en el hecho que en 1741 volvieron a quemar
San Regis (Rey Fajardo, 1977).

Sin embargo, se desacelera la expansién caribe en el drea apreciandose
un repliegue de estos grupos hacia regiones interiores; no obstante, las
incursiones caribe siguieron azotando los poblados esparioles pero ya con
menor frecuencia (Perera, Op. Cit.). A toda esta situacién hubo que sumarle
las acusaciones de contrabandista para el Padre Rotella que trajeron como
consecuencia su destierro en 1736, la partida del P. Gumilla en 1737 para
hacerse cargo del Colegio Jesuitico de Cartagena (Rey Fajardo, Op. Cit.) y
la expulsion de los jesuitas de América en 1767.

b. Estrategias de Defensa en el rio Orinoco

Algunos de los inconvenientes que Guayana tenia para un sistema
defensivo efectivo eran por una parte la poca poblacién colonizadora
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establecida en el area, asi como la geografia deltaica y las grandes
posibilidades de interconexiones fluviales que permitfan maltiples opciones
para eludir la vigilancia, sobre todo para los indigenas que conocian mas que
nadie la zona.

El drea se presentaba como uno de los lugares necesarios a defender si
se considera que a través de la cantidad de vias fluviales existentes en la
misma, podian estar en peligro Cumana y Maracaibo de la Capitania General
de Venezuela e incluso del Nuevo Reino de Granada (Gumilla, 1970:60). Es
s6lo a partir de las primeras expediciones espanolas cuando se le presta
atenci6n a la zona ya que las invasiones de los holandeses, los ingleses y
los franceses eran comunes aln antes que los espanoles se asentaran. Bus-
cando controlar este hecho, se funda el poblado de Santo Tomé en 1596 en
las cercanias a la boca del rio Caroni, el cual fue quemado y reconstruido
posteriormente (1632) pero en las adyacencias del cafio Usupamo; luego en
1637 se mudo dicho pueblo a la orilla izquierda del Caroni (Ramos Pérez,
1956). A raiz de ello comienzan a tomar auge las politicas de defensa. Las
preferencias de sitios para la construccién de fortificaciones eran o en islas
o en angosturas del rio que estuviesen fuera del agua en cualquier época
del ano. Desde 1718 en adelante los misioneros jesuitas y capuchinos co-
mienzan a sugerir la posibilidad de fortificar la Isla de Fajardo en la con-
fluencia del Caroni con dos reductos a los lados (Gumilla, Op. Cit. 60-61).

Algunos de los problemas que las misiones jesuiticas en el Orinoco
presentaban se refieren a la ausencia de maquinaria militar que permitiese
la libre accién sin temor a acciones caribe, tal y como en reiteradas ocasiones
lo mencionaron los sacerdotes, entre ello el P. Julian de Vergara:

“... si en esta mision hubiera un presidio de 20 soldados, en pocos anos se redujeran
mds de 30 mil almas a nuestra santa fe, y el rey nuestro sefor hubiera de demoras de
indios mas de 150 mil pesos de renta cada ano...” (Vergara, Archivo Nacional de
Bogoti. Asuntos Eclesiasticos, tomo II, folio 14; citado por Rey Fajardo, 1974, T.LLVIID.
Los jesuitas desde sus primeras entradas demandan escolta por distintas
razones: ya sea en favor de su propia seguridad ante los ataques caribe o
para que ésta se encargase de buscar indigenas para las misiones (Roman,
1970:325-316). Medida esta no siempre efectiva al ser insuficiente e incluso
inconveniente, ya que podia suceder que los soldados no acataran las
ordenes de los padres misioneros, ahuyentasen mas a los indigenas, ademas
de los atropellos que frecuentemente cometian. Por otra parte, el mante-
nimiento de esos grupos militares constitufa una carga para la Corona y su
accion no siempre fue bien recibida (Duque Gémez, 1992: 705; Rey Fajardo,
1974,T.D). Otra alternativa para defender el Orinoco fue que dos piraguas,
con 25 hombres debidamente armados lo patrullasen. Estas naves funcio-
naronen 1733y 1734, pero en ninguno de los casos se obtuvieron resultados
satisfactorios (Roman, Op. cit).
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En general estas estrategias de defensa fueron insuficientes cuando se
pusieron en practica; por ello, los jesuitas decidieron, posiblemente por
cuenta propia, la erecciéon del Fortin de Marimarota.

¢. Fundacion

El Fortin de San Francisco Javier o Fortin de Marimarota fue construido
en 1736 (Gumilla, 1745 [1963:200]; Alcedo, 1967) como una medida
defensiva para aplacar los ataques caribe que venian sufriendo los jesuitas
desde 1684 (Gumilla, 1970:307).

En ese mismo afo, en la Misién de Nuestra Sefiora de Los Angeles, se
reunieron los Padres Gumilla (Superior para el momento), Roman (Misio-
nero del pueblo), Estemmiller, Neahus, Rotella (Misionero de La Urbana) y
Salazar. Gumilla, quién regresaba de Guayana donde no hall6 respuestas
satisfactorias a la situacién de los jesuitas “ por tener alld guarnicién corta”,
decidié proponerles a los demis que se retirasen del Orinoco hacia el
Casanare (Vega, 1744 [1974,T.11:74-75]). Cuando terminé de exponer sus
razones, Manuel Roman propuso:

“... dejar las Misiones que combenia...Curicuyma y Vrana, y con los soldados, que de
alla se quitaran, se reforzaba la guarnicion, juntando todas las fuerzas en el Pueblo de
Pararuma (...) y para mayor seguridad (...) que el Padre Rotella pasara a Curicuyma
y biera si podia reduzir a los Cuamos, que heran sus feligreses, a que se vinieran a vivir
en frente de Marimarota y el mozo que estaba con los Otomacos (en la Urbana), que
venga, y como mejor se pueda, se forme un fortin, y hecho esto queda cerrado el paso
para arriba a los Caribe.Y (...) al mismo tiempo con el fortin, y el Pueblo del otro lado,
dudo que los Caribe sean de tanto brio, y resolucién, que se animen a pegar con
Pararuma, e intentar abrir paso para arriba.” (Vega, Op. cit.:74 -75).

El resto de los integrantes de la reunioén estuvieron de acuerdo y se
resolvié actuar rapidamente; asi Roman buscé a los Guamo (posiblemente

en Cabruta) y Gumilla dispuso lo concerniente para que los Otomaco de la
Urbana se quedasen sin misionero (Vega, 1744 idem.).

Posteriormente, el dia de la construccién del Fortin llegaron Gumilla,
Rotella, un Capitan y el “ mozo de la Urbana “ y estos Gltimos tres, junto a
los Guamo construyeron el pueblo de San Ignacio de Guamos:

“... que alli formara algunas estacadas para la defensa, de manera que se pudieran
montar algunos medianos tiros, pedreros, o piezas mayorés, y después enfrente
construyeran de la mejor manera que pudiera un fortin, para que ... no solo huviera
defensa, sino’con los canones, que en dicho fortin, y estacada del Pueblo, se pusieran,
Batir muy a lo seguro qualquier embarcacion, que pretendiera pasar para arriba...”
(Vega, idem.:77).
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d. Objetivos de la Construccion

El fin principal que se perseguia con la construccién de este Fortin era
aplacar los ataques Caribe que en su mayoria eran desde las vias fluviales;
asi todas aquellas embarcaciones que transitaban el rio a esa altura debian
identificarse por medio de un pasaporte del Misionero de Pararuma (Vega,
idem). De esta manera, el sitio funcionaba como una especie de alcabala
(Rey Fajardo, 1992). Ademas, con la ereccion de esta estructura se frenaba
el comercio entre los caribe y los holandeses, los franceses y los ingleses,
que para Espana era tan inconveniente.

Humboldt posteriormente, sostiene que esta estructura donde se con-
centraban los soldados, era usada como sitio de reubicacién de indigenas
capturados que eran llevados a misiones lejanas (Humboldt, 1807 [1991:372-
373D.

e. Ubicacion como Sitio Estratégico

El Fortin de San Francisco Javier se ubica en la Boca del rio Parguaza en
la margen derecha del rio Orinoco, en una formacién rocosa llamada
anteriormente Marimarota por los espafioles como una deformacién de
“Marumaruta”, nombre que daban los pobladores autoctonos a tal relieve
(Gumilla, 1745 [1963D).

En realidad el sitio era conveniente para el establecimiento de este tipo
de estructura y sobre todo con el fin para el cual fue seleccionado es decir,
la vigilancia del rio, ya que en cualquier época del afio estd fuera de las
inundaciones caracteristicas de los tiempos de lluvia. Tenia un Gnico acceso
relativamente dificil y estrecho (Gumilla, Op. cit:201-202]) y a tal altura, el
rio Orinoco se estrecha de forma que es visible la otra orilla (Gumilla,
1970:307).

La pefia es relativamente grande cuando tiene: “... mas de seis millas de
circuito, y toda es de una pieza, sin anadidura alguna; ...” (Gumilla, idem:
201-202)D y en el plano de la parte en que se forma una especie de balcon
fue donde los Jesuitas construyeron el Fortin, habiendo desde la parte mas
alta hasta el plano “..de altura perpendicular cientoventiseis brazada...”
(Gumilla, idem: 200-201) y en el plano :”... cuarenta pasos de ancho, y mas
de ochenta de largo...” (Gumilla, idem: 200-201]), distando del agua
alrededor de catorce varas perpendiculares (Gumilla, idem).

La construccién fue de una forma improvisada y aparentemente sin
ayuda de la Corona, ya que estos misioneros venian proponiendo la
construccién de un Fortin en la Isla de Fajardo que no se lleg6 a realizar. Por
ello decidieron asentar este fuerte que estaba conformado, aparte de la es-
tructura en si, por tres baterias “...cuarteles y casa para una parcialidad de
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indios silivas, que se han agregado a dicha fuerza....” (Gumilla, 1745
[1563:200-201D.

Ademds, en la otra orilla del rio se asentd un reducto llamado San Ignacio
que tenia como pobladores a los guamo. En 1734 se fundé este pueblo en
Ricuriquima (Cabruta), pero por la necesidad de asentar poblacion en las
adyacencias del] San Javier, se decididé mudarlos; siendo la estadia de estos
indigenas de solo 3 anos cuando los decidieron mudar nuevamente a
Cabruta, en esta ocasidn a causa de las epidemias que estaban reduciendo
a la poblacién indigena (Gumilla, 1970:314).

Otras misiones que estaban en las cercanias eran: Pararuma en la boca
del Parguaza, un poco antes del Fortin; Carichana frente a los raudales del
mismo nombre y en direccion al alto Orinoco, que era la poblacién del Fortin
(Lubian, 1743 [1974, T.1:343]) y San José de Mapoyes, situado no en las
orillas del rio, sino mas bien en tierra firme en las cercanias del Fortin.
(Gumilla, Op. Cit.: 201-202)).

En cuanto a la forma de subsistencia, Gumilla sostiene la existencia de
areas con tierras fértiles en el mismo pendén de Marimarota y en otro
adyacente, llamado Pararuma, pero que posiblemente no sea el mismo de
la mision. :

[. Composicion de la Poblacion

La composicion de la poblacion era variada y cambiante: entre los grupos
étnicos originarios se mencionan a los siliva y los guamo, estando estos
ultimos asentados por sélo 3 afos. (Gumilla idem: 314). También se hace
mencién a esclavos africanos, los misioneros espanoles, los soldados y otros,
posiblemente civiles, que debian quedarse en el Fortin cuando no portaban
el pasaporte necesario para poder pasar (Vega, 1744 [1974,T. 1I]).

Se llegd a formar en total una poblacién de 300 personas antes de la gran
epidemia que oblig6 mudar a los saliva a Carichana en 1746 y a los guamos
a Cabruta en 1739 (Vega, 1744 Op. Cit.). De estas 300 personas 200
pertenecian a la etnia sdliva (Roman, 1970:314)).

Aparentemente, estas parcialidades étnicas llegaron a sostener relacio-
nes matrimoniales: un caso especifico es referido en el Informe sobre la
Misién del Orinoco en 1739-1744: “ En el ano de 1741, vivia en el Castillo
de San Xavier de aquella Misién, un mancebo Juan Antonio, natural de Santa
Fe casado con una yndia bien ladina en el idioma castellano ...” (Informe
sobre la Mision del Orinoco, 1739-1744 [1974,T.11:337)).

En cuanto a los trabajos desempenados, obviamente los soldados se
encargaban de la vigilancia, los misioneros de sus actividades evangelizadoras
como:
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“... rezar, y explicar la doctrina, todos los dias, por las mafnanas en su idioma, y por
la tarde en espaniol, (...) Los Domingos, se les predica las verdaderas eternas, y explica
la doctrina christiana, en su lengua ...” (Lubian, 1743 [1974,T.11:343)).

Mientras los indigenas posiblemente realizaban trabajos agricolas en las
areas fértiles tal y como sostiene Guinilla:”... tienen los salivas una hermosa
huerta... Aqui hay platanos, pinas y las demas frutos de la tierra...” (Gumilla,
1745 [1963:200]); ademas de recibir la doctrina.

&. Resultados, Ataques Posteriores y Rutas Alternas para Eludir el Fortin

Posterior a la construccién de este Fuerte, los Caribe continuaron
atacando las misiones: el Capitan Mayarucare con cantidad de armamento
y hombres intentd un asalto, pero al enterarse de la presencia del Fortin se
vieron obligados a retirarse (Vega, 1744 [1974, T. II]).

Basicamente este Fuerte cumplio su cometido de impedir los ataques
fluviales (Gumilla, 1970: 307); reanudandose asi las actividades evange-
lizadoras en Curicuyma, agregandose poblacion a Pararuma y construyendo
casa e iglesia en Carichana (Vega, Op. cit.).

Pero a pesar que se pudieron controlar las rutas fluviales, los Caribe
siguieron atacando aunque mis esporadicamente: En 1737 un francés de
Martinica llamado Bleso, se autonombré Capitan de los Caribes y decidid
atacar la misién Nuestra Sefiora de los Angeles, pero llegaron en las horas
del amanecer cuando ya estaban despiertos los habitantes y s6lo pudieron
capturar pocas personas (Vega, [dem). En 1740, volvieron a las misiones,
esta vez matando a dos adultos indigenas y dos nifios (Gumilla, Op. cit.:306).

Estos sucesos ocurrian simplemente por el hecho que San Francisco
Javier, s6lo podia guarnecer esa parte del rio, dejando por su cuenta a todos
los sectores restantes que ocupaban los jesuitas (Gumilla, 1745 {1963:201-
202D.

Ademas, los Caribes idearon rutas alternativas, ya fuesen fluviales o
terrestres: entre las primeras estaba el subir por el rio Caura hasta la
confluencia con el Ventuari, desde alli caminaban un dia, hasta llegar a “otro
1io” que los conducia hasta el Orinoco, pero més arriba del Fortin en 14 dias
aproximadamente (Vega, idem).

b. Fin del Fortin

El final de este Fortin, ya fuese por destruccion o por abandono, no esta
claro en cuanto a fechas. Segtn Gilij, Misionero en el Orinoco desde 1749
hasta 1767, fecha de expulsion de los Jesuitas de América, éste era un pueblo
desaparecido para el momento en que estuvo en la region:
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“Nombre vacio es también el de Nuestra Sefiora de los Angeles de Pararuma, reduccion
antano muy florida. Y el de San Salverio del Castillo... el de Santa Teresa, a la izquierda
del raudal de Carichana...” (Gilij, 1773-1783 [1987, T.1:70D.

A pesar de ello, Alvarado cuando estuvo en el drea como parte de la
Expedicién de Limites del afio 1750, reporté la presencia de este Fuerte, pero
hay que tomar en cuenta que sus apreciaciones en torno a este no eran total-
mente exactas, por cuanto da como fecha de fundaciéon 1739 (Alvarado, 1766
{1974, T.1:231]). De cualquier forma es factible que su abandono halla sido
entre 1746 y 1767, ya que en 1746 a causa de las epidemias de viruela y
sarampion, los Saliva fueron mudados a Carichana (Vega, 1744 {1974, T. IID.

Por otra parte en 1767 los Jesuitas son expulsados de América y por un
espacio de tiempo no son ocupadas sus ex-misiones; solo 18 anos después
los Capuchinos las visitaban esporadicamente. A principios del siglo XIX,
cuando Humboldt visita el area sostiene que: “... El fortin de los Jesuitas (o
fortaleza de San Francisco Javier) fue destruida después de la disolucion de
la Compaiiia; pero el sitio se llama todavia el Castillo....” (Humboldt, 1807

[1991:372)).

i. Relaciones del Fortin con la Mision de Carichana

Considerando ¢l hecho que la organizacion misional Jesuitica en el
Orinoco era un sistema interrelacionado, nos ha parecido importante
dedicar el presente a parte de las relaciones del Fortin con otras misiones,
en especifico con Santa Teresa de Carichana que era la misién mas cercana
y con la que posiblemente tenian relaciones.

Estas relaciones podian referirse basicamente al 4mbito econdémico ya
que el Fortin, como estructura, no estaba dotada de extensiones considera-
bles de tierra fértil para alimentar a 300 personas; ademas, su actividad
seguramente se referia exclusivamente a la vigilancia, por lo cual la
obtencién de alimentos debid depender de la hacienda de Carichana.

Carichana fue una de las haciendas-misiones fundadas por los Jesuitas;
enella, ademds de realizarse las actividades concernientes a la evangelizacion,
se criaba un hato de ganado vacuno y caballar, se mantenia una produccién
agricolay se realizaban trabajos en metales, reciclando el hierro de machetes
y hachas inservibles para hacer anzuelos, arpones y otros, que por lo general
eran vendidos a los indigenas (Samudio, 1992: 757-58).

En la forma de pago, los indigenas intercambiaban sus productos
elaborados como cazabe o frutos de sus conucos: maiz y otro:, mientras que
a los soldados se les descontaba del sueldo. Por lo tanto, esta hacienda-
misién, mantenia una relacion de comercio con indigenas, esclavos e incluso
los habitantes europeos de las adyacencias, incluyendo a Cabruta. El pro-
ducto de estos intercambios comerciales era administrado por el procurador
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del Orinoco, quién con ello pagaba los sueldos de los religiosos y de los
soldados (Samudio, 1992:738).

2. DATOS ARQUEOLOGICOS

En Enero de 1993 se realizd una recoleccidon superficial de material
arqueolégico y un levantamiento planimétrico del Fortin de San Francisco
Javier, actividad que junto a un anilisis arrojo la siguiente informacion:

Se hall6 alfareria con un desengrasante (elemento afiadido a la matriz,
buscando disminuir su plasticidad) de cauixi o espicula de esponja de agua
dulce en un 56,58%, de arena fina en un 9,13%, de arena gruesa en un 2,41%
y con caraipé en un 26,23%, asociados los tres primeros antiplasticos a
grupos alfareros indigenas establecidos en el Orinoco Medio como son: los
arquinoide, los saladoide y los valloide respectivamente, mientras que el
desengrasante de caraipé se relaciond a la alfareria perteneciente a la Fase
Nericagua del Alto Orinoco.

Con respecto a la alfarerfa con cauixi se identificaron varias formas,
siendo frecuente la aparicién de boles, ollas y platos. La decoracién esta
presente en un pequefio porcentaje de tiestos, siendo las técnicas mas
frecuentes la plastica con incisiones finas, punteado y muesqueado, la
combinacidn de incisiones-muesqueado y la aplicacion de pintura, aparen-
temente sin conformar ningn motivo.

En la cerdmica asociada a la Fase Nericagua se reconstruyeron 8 formas,
predominando los boles, seguidos de las ollas globulares y platos. La deco-
racién es igualmente escasa, la Ginica técnica decorativa presente es plastica:
el inciso, el modelado y el aplicado.

En la alfareria de arena fina se reconstruyeron 4 formas que son en su
totalidad boles; la decoracién esta conformada por el modelado y la incisi6én
fina. En relacién a la alfareria de Arena Gruesa se obtuvo un solo borde que
pertenece a una olla globular y no present6 decoracion.

La ceramica europea esti representada por un 2,23% sobre el total de la
hallada en el sitio y se puede dividir en tres clases basicamente:

1. Loza Fina: presente en el sitio en un bajo porcentaje, tan solo un 4%,
una pieza. Se considera como loza fina (Cruxent, 1980; Greber, 1938 Garcia,
1943) porque su pasta es bastante blanca y su textura original es porosa en
comparacién con la que presenta la porcelana. Ademds, tiene como
decoracién un motivo en alto relieve y una cubierta que tuvo como intencién
impermeabilizarla.

2. Mayolica: La mayolica en nuestro caso fue cuantitativamente escasa,
al igual que con la anterior, se trata de una pieza. Esta denominacién es
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bastante amplia, pero se refiere a una caracteristica especifica, la decoracién
de esmaltes coloreados. La pasta es ferruginoso-calcirea y el método de
confecciéon es por molde o por torneado mecanico (Greber, 1938.). La su-
perficie es lisa y uniforme en lo que se pudo observar, la decoracién se
refiere a la aplicacién de pintura azul sobre una superficie blanca igualmente
pintada y por Gltimo, una fina capa de barniz. El motivo decorativo no se
pudo determinar, considerando las dimensiones de la pieza.

3. Loza de Pasta Ferruginosa: es cuantitativamente mayor, 23 piezas (92%
de la coleccion); consideramos que se trata de ceramica con técnica europea
o no indigena por la presencia de huellas de uso del torno en las caras
internas de los tiestos.

Corresponde a una loza con una pasta de coloracién “beige” (mis oscura
que las anteriores) y presentan una cubierta de color pardo. Su contenido
es arena silicea con caliza; este primer material las hace resistente a las
variaciones térmicas por lo cual son convenientes para objetos culinarios
(Greber, Op. Cit.).

También se hallaron otros restos no cerdmicos como

Conglomerados de Arcilla: objetos que no presentan ningln tipo de
coccidn, por ello pueden haber tenido dos posibles usos, como greda para
la confeccion de vasijas y/o como argamasa o bahareque para las construc-
ciones.

Litica: son pocas las piezas que posiblemente hallan tenido algin uso,
el mayor porcentaje de estos elementos son cantos rodados sin presencia de
utilizacién humana, a pesar de ello se hallaron restos de piso de laja en
algunas construcciones.

Cuentas de Abalorio: En todos los casos se observo una variedad de
tamaifios y de formas irregulares por lo cual, es factible que sean objetos
manufacturados, mas que confeccionados con algin tipo de molde o de

maquinaria y pueden ser cuentas utilizadas durante o incluso antes de la
época de ocupacion del Fortin.

Vidrios: Se incluyen piezas en forma de bocas de botellas, restos que

forman parte de cuellos, vidrios planos, en todos los casos de colores verde
y transparente.

Restos Oseos: Son escasos y fragmentados lo que hace dificil su iden-
tificacion. A pesar de ello, se pudo observar la porosidad que presentan y
una coloracién diversa.

Metales: La procedencia de este material es bastante dificil de conocer,
pero considerando el hecho que en la misién adyacente de Carichana se
fundia el hierro oxidado para reciclar y confeccionar artefactos como
anzuelos y otros necesarios, es factible que se trate de objetos reciclados en
la misma area.
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En cuanto a la planimetria del sitio, ésta arroj6 informacién interesante,
ya que se pudo evidenciar la presencia de varias construcciones de dife-
rentes dimensiones y formas, que serdn detalladas en las conclusiones.

CONCLUSIONES

Este conjunto de estructuras fue ideado, construido y desarrollado por
los misioneros Jesuitas asentados en el area durante el Siglo XVIII; como
respuesta defensiva a la débil situacién de seguridad en que vivian.

El proceso de conquista realizado en el Orinoco fue tardio y accidentado;
lo que posiblemente se debid, entre otras, a que los Misioneros Jesuitas
tenian su apoyo logistico en Santa Fe de Bogota, por ello debian hacer un
largo viaje desde alli hasta el rio Orinoco, las condiciones ambientales poco
convenientes para la defensa de la zona, asi como las estrategias de
resistencia utilizadas por los caribe y la permanente amenaza que represen-
taban los ingleses, los holandeses y los franceses, que intentaban invadir el
irea para ganar terreno colonizado.

Por lo tanto, a raiz de esta situacién conflictiva durante el Siglo XVIII,
cuando existian tres grupos adversos: a) los misioneros, b) los caribe y ¢)
los holandeses, los franceses y los ingleses, buscando todos el mismo fin,
la dominacién de las tierras orinoquenses; surge la idea del Fortin de San
Francisco Javier, ya que hasta el momento de su fundacién las actividades
de defensa no habian sido efectivas.

Con respecto a las condiciones de existencia o desarrollo del Fortin, es
decir su fundacién, composicién de la poblacion, etc., hay varios puntos que
merecen ser destacados. Primeramente San Francisco Javier fue fundado
seglin varias referencias en el afio de 1736, en un sitio llamado por los
pobladores autéctonos como “Marumaruta” (no se pudo identificar que
grupo(s) lo denominaba(n) asi); este lugar poseia caracteristicas fisicas
bastante adecuadas para el uso que se le dio, ya que se presenta en una zona
elevada que permite la vista hacia varias direcciones: la otra orilla del rio
Orinoco, la boca del rio Parguaza y el rio Apure, esta fuera del agua durante
cualquier época del afio y tenia pequenas dreas cercanas aptas para la
agricultura.

Por ello cada embarcacién que intentaba viajar por esta arteria fluvial
desde su parte baja o media hacia su parte alta, era divisado por los
habitantes del Fortin. En este aspecto San Francisco Javier fue ubicado

estratégicamente, tomando en cuenta los fines de vigilancia que se
intentaban cumplir.

Entre los objetivos de la construccién se cuentan la ya mencionada
estrategia que intentaba aplacar las incursiones caribe, la de reubicacién de
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indigenas desde alli hacia otras Misiones lejanas a su territorio tradicional,
asi como también se puede inferir el adoctrinamiento, pensando en el hecho
que en el sitio habia una poblacién indigena constante y al ser el Fuerte un
producto de los misioneros, hubiese sido casi inadmisible pensar que no
recibieran evangelizacion.

Este hecho se pudo llevar a cabo por medio de dos vias; una de ellas es
posible al considerar la cercania del Fortin con otras dos misiones: Carichana
y Pararuma a donde se podrian haber trasladado a recibir la doctrina; 1a otra
via podria haber sido ir a la misa y demas actividades en el mismo Fuerte,
considerando que este sitio estd compuesto de varias estructuras y
especificamente una de ellas, ha sido denominada por los wanay del sector,
como “La Capilla”; dato de la tradicién oral que no se puede desechar.

En relaci6n a la informacién y conclusiones concernientes a las conse-
cuencias que El Fortin produjo, se puede sefialar que ni como un ins-
trumento pro-colonizador, ni como una estrategia de defensa, fue totaimente
eficaz al haber datos que informan acerca de incursiones caribe posteriores
a 1736 (en 1737 y 1740), aunque no con tanta frecuencia. Ademas esta
estructura, a pesar de espaciar el tiempo de los ataques, no pudo defender
el resto de las misiones diseminadas en la arteria fluvial ya que para ir al Bajo
Orinoco no habia necesidad de pasar por Marimarota y para ir al Alto
Orinoco existian vias alternas tanto fluviales como terrestres que permitian
burlar la vigilancia.

Por altimo, existen algunas aproximaciones producto de la relacién entre
la etnohistoria y la arqueologia:

En primer lugar la distribucién espacial del lugar. En este sitio, existen
cuatro construcciones: —La denominada No. 1, (Ver Mapa No.2) fue posi-
blemente utilizada para vigilancia, ya que presenta una forma cuadrada con
esquinas circulares, las cuales posiblemente eran las garitas ya que, a parte
de esta forma contienen tierra de relleno que sube el nivel del piso per-
mitiendo una mejor vision. Estas “garitas” estan dispuestas de manera que
dos de ellas acceden la visibilidad hacia el rio Orinoco (Norte y Oeste), la
esquina orientada hacia el Sur, permite la vigilancia de las tres estructuras
restantes y por Ultimo, desde el extremo Este se puede observar hacia tierra
adentro, por lo cual quedaban los cuatro flancos con vigilancia total.

Observando la ubicacion de los restos recuperados, la menor concen-
tracion de material arqueolégico se hallé en esta construccion, lo que podria
implicar que en tal sector no se realizaban actividades relacionadas con el
consumo y/o almacenamiento de alimentos, reforzando asi la hipétesis de
que los fines mas factibles de este sitio eran de vigilancia,

— la edificacién No. 2 (Ver Mapa No.2), llamada por los winay “La
Capilla”, presenta ciertas particularidades, como una materia prima distinta
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a las demas: piedras con mayores dimensiones de 60-70 cm de largo y 50
cm de ancho, lo que podria implicar que este espacio tenia un uso diferente
que se intentd destacar por este medio, aunque no es descartable que para
el momento de su construccién no hubiese otro material disponible, consi-
derando la forma un tanto “improvisada” en que se construy6 el Fortin. Esta
estructura present6 también escaso material arqueolégico.

— La construccién No. 3 (Ver Mapa No.2), en dimensiones se presenta
mas grande y compleja, con una concentraciéon mis densa de material en
comparacion con las anteriores, sin embargo no se hall6 ceramica europea
en sus alrededores, ni existe otro tipo de datos que indiquen el posible uso
dado a tal edificacién.

— La estructura No.4 (Ver Mapa No. 2) es aquella con menores di-
mensiones y en ella se hallaron los Gnicos restos de ceramica europea
asociados a las construcciones y la mayor concentraciéon de material. Todo
ello hace pensar que esta area posiblemente pudo funcionar como un basu-
rero, aunque no existen mas datos para apoyar o refutar la idea. No es des-
cartable que en tal edificacion se asentaran espafioles (misioneros o civiles
de paso en el lugar), ya que segin la literatura etnohistérica, existia frente
a Marimarota, un reducto llamado San Ignacio donde vivian los soldados.

Estamos conscientes de la poca fiabilidad de los datos arqueolégicos en
cuanto a su disposicion ya que se trata de una recoleccion superficial; pero
por contener San Francisco Javier, varias estructuras diferenciadas en cuanto
a forma, materia prima, disposicién y en menor grado presencia o ausencia
de concentracién de material, lo hace posiblemente un sitio conformado por
areas y/o estructuras diferenciadas en cuanto al desarrollo de actividades se
refiere; todo lo cual, solo podra ser clarificado con el aporte de nuevos datos.

En segundo lugar, la composiciéon de la poblacién habitante de este
Fuerte, cuando las fuentes de la literatura etnohistérica indican la presencia
de distintos grupos:

1) Los Europeos: conformados por los misioneros Jesuitas, los soldados
y los civiles, que en caso de no portar un pasaporte otorgado en la Mision
de Pararuma, debian permanecer un tiempo en San Francisco Javier hasta
poder conseguirlo.

2) Los Esclavos Africanos: Que no se pudieron reconocer arqueolo-
gicamente, pero las referencias bibliograficas los mencionan en el sitio.

3) Los Indigenas: nombrados constantemente, sobre todo se hace espe-
cial mencidn alos Saliva y alos Guamo. Ademas, este sitio fue utilizado para
la reubicacién de indigenas, por lo cual es posible pensar que hubo otros
grupos, aunque no tan constantemente, ni por largos periodos de tiempo.

Arqueolégicamente se ha observado una mayor frecuencia de material
asociado a la tecnologia indigena tradicional, por lo que se infiere una
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desigualdad de proporciones en cuanto a las parcialidades étnicas se refiere,
habiendo una predominancia de poblacién indigena en el Fortin.

En base a ello, se llegd a algunas aproximaciones, a nivel de hipotesis,
estableciendo relaciones entre los grupos alfareros y los grupos indigenas
reportados:

a) los saliva habitantes del Fortin de San Francisco Javier posiblemente
confeccionaban su cerdmica con cauixi o espicula de esponja de agua dulce,
ya que las referencias etnohistéricas plantean que este grupo étnico fue el
mds numeroso en el sitio, estuvieron un mayor periodo de tiempo asentados
en éste y el mas alto porcentaje de frecuencia cerimica hallada pertenece
a aquella con desengrasante de cauixi.

Ademas, en base a Zucchi (1985) que considera que los portadores de
la serie arauquinoide eran grupos pertenecientes a la lengua caribe que
llegaron durante 500 DC-700 DC a profundizar lazos interétnicos, estable-
ciéndose de una forma repentina y amplia en el Orinoco, se estima factible
que los ascendientes de los siliva que se asentaron en el Fuerte hayan
participado en estas relaciones interétnicas adquiriendo asi las caracteris-
ticas de la serie Arauquinoide para la confeccion de su ceramica.

b) la alta frecuencia de material con desengrasante de Caraipé en el sitio
(poco usual en el Orinoco Medio), posiblemente se deba a la presencia de
grfipos pertenecientes al Alto Orinoco que llegaron al Fortin para ser
redistribuidos y estos grupos podrian haber sido hablantes de la lengua
piapoco o ancestros de estos, siguiendo a Zucchi (1987), quien propone que
los ceramistas de la Fase Nericagua eran ancestros o hablantes de esta
lengua.

Como se mencion anteriormente se debe hacer énfasis en el hecho que
tales aproximaciones, sonprobabilidades que podrin ser comprobadas o no
con mayor cantidad de datos.
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MAPA No. 1: UBICACION DEL FORTIN DE SAN FRANCISCO JAVIER DE
MARIMAROTA EN EL RiO ORINOCO.
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LAMINA N2 2
CERAMICA EUROPEA
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Las desarticulaciones de una
modernizacion en crisis:
revueltas populares y

la emergencia del
caudillismo en Venezuela:

Yolanda Salas*

Este trabajo, basindose en el anilisis de acciones y testimonios, se
propone como objetivos centrales determinar las formas culturalmente
especificas que estructuran el desorden protagonizado por el pueblo. Las
revueltas populares y la desobediencia civil se organizan de acuerdo a
tradiciones gestadas en la cultura. En el caso estudiado se destaca la
ideologia popular del cimarronaje sobre la cual se sustenta una cultura de
la rebelion, desarrollada a espaldas de la nacién; se sefialan, a la vez, las
posibles resemantizaciones y distorsiones que se pueden estar gestando
soterradamente en el interior de esa cultura de la rebeli6n. En la segunda
parte del trabajo se abordan aspectos relacionados con las secuelas de estos
hechos, una vez que tales acontecimientos son apropiados por otras esferas
del poder y los simbolos tradicionales sobre los que se sustenta el héroe
histérico son vaciados de sus contenidos originales.

LOS SUCESOS HISTORICOS PROTAGONIZADOS POR EL PUEBLO

La cuenta regresiva ha comenzado

El mito de la estabilidad de la democracia venezolana quedé destruido
el 27 de febrero de 19892, y la utopia de la “Nueva Venezuela” prometida

* Invesgadora de la Fundacién de Etnomusicologia y Folclore (FUNDEF). Caracas.

1. Ponencia presentada en el Simposio Internacional “Culturas marginadas y procesos de
modernizacion en América Latina”, organizado por La Universidad de Zurich: Rominisches
Seminar y el Centro Stefano Franscini, mayo 1995,

2. Los mitos destruidos por los sucesos de febrero han sido tratados por Elias Pino Iturrieta
en “Las pobladas de febrero y el mito de Venezuela”. Cuadernos Americanos. Afio 3. Vol.
6. No. 18, 1989, pp.96-103.
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por el entonces presidente en ejercicio, Carlos Andrés Pérez, fue saqueada
de las bodegas de mentiras del populismo para pasearla, convertida en
realidad, por las calles de Caracas. Tan solo que fue una realidad desenmas-
carada, despojada de los disfraces retéricos de los discursos de las campaiias
politicas electorales. “La Nueva Venezuela” experimentada durante esa
semana de violencia callejera ha sido el comienzo del pago de una deuda
pendiente que el pais tiene con una modernizacién desarticulada ocurrida
enel seno de su sociedad. Para resefiar y comentar los acontecimientos hubo
exceso de palabras e imagenes, una hiperinflacién del lenguaje, sin
embargo, todavia se adolece de precision para determinar los sucesos, asi
como de la suficiente comprensién para explicarlos. Mucho ha quedado en
el vacio y otro tanto, por degredo, ha sido desterrado al olvido.

Todo comenzd durante las primeras horas de la mafiana del lunes 27, en
las ciudades satélite o dormitorios de la Gran Capital: Guarenas, Guatire, La
Guaira, Los Teques, cuando los usuarios del transporte pablico tuvieron que
enfrentar el alza repentina y abultada de las tarifas. Un 30% de aumento
habia sido decretado oficialmente, pero algunas asociaciones de transportistas
elevaron sus exigencias hasta un 100%. El aumento permitido, consecuencia
del alza de precio de la gasolina, era una medida mas de una serie de ajustes
econdmicos anunciados recientemente por el gobierno para adecuarse al
pago de la Deuda Externa y amoldarse a las condiciones o recetas “suge-
ridas” por el Fondo Monetario Internacional.

De la protesta y discusién de los usuarios con los transportistas, pronto
se pasd a la toma de las calles: barricadas y fogatas de neumiticos
paralizaron el trafico. Los nicleos de protesta inmediatamente crecieron en
nimero y composicion. A los trabajadores y estudiantes que habian
madrugado para dirigirse a sus sitios de labores se les uni6 lo que de alli en
adelante los informes y reportajes llamaron “turbas”, “tumultos”, “masas
enardecidas”, “pobladas”, “pueblo”. Comenz6 la quema y los destrozos de
vehiculos, continuaron las protestas y la toma progresiva de las calles. En
el centro de la ciudad de Caracas, en la estacién terminal de pasajeros, los
estudiantes y trabajadores también protestaron. La manifestaciéon crecio;
igualmente, el nimero de barricadas y hogueras colocadas en las calles.
Bajaron los habitantes de los cerros3, los mis pobres, que se unieron a los
que ya se habian hecho duenos del Valle de Caracas. Luego se pas6 al

3. Debido a que la ciudad de Caracas esta ubicada en un Valle que ha resultado estrecho
para dar cabida a su acelerado crecimiento urbanistico y poblacional, las colinas que lo
bordean han sido los lugares alternativos de asentamiento: la poblacion econémicamen-
te favorecida habita en urbanizaciones planificadas con todos sus servicios que reciben
los distintivos de “lomas” y “colinas”. Mientras que las clases marginadas, bajo las normas
urbanisticas de la precariedad e improvisacion, han construido sus viviendas en los
“cerros”. Muchas de estas barriadas ya tienen sus cuatro o tres décadas de fundadas, las
viviendas han sido mejoradas y convertidas en casas de bloque y techo firme, cuentan
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saqueo: las tiendas de comestibles fueron el primer blanco. Al dia siguiente,
el 28, la violencia era generalizada e imperaraba principalmente en las zonas
con alto indice de densidad poblacional. También los disturbios se habian
irradiado a las ciudades del interior del pais. El 28 fue también el dia cuando
se produjeron los mayores saqueos: comercios de artefactos eléctricos,
grandes cadenas de supermercados y algunas fabricas fueron arrasados.

Se vivieron dos jornadas completas marcadas por un espiritu carnavalesco,
la gente compr6 sin pagar, se vociferaron consignas contra el gobierno y el
sistema. La fuerza de las “masas”, de las “turbas” desbordadas en las calles
no podia ser contenida por los cuerpos policiales. Por el contrario, la policia
actué con un espiritu condescendiente y hasta se hizo convidada de la
revuelta. El gobierno se mostraba ausente y la dirigencia politica enmudecida.
La sorpresa ante la magnitud del desbordamiento los mantenia fuera del
escenario y liderazgo, no hubo conduccién de “masas”: el pueblo era
soberano.

36 horas mas tarde, después de las primeras del 27, el Presidente Pérez
suspendi6é las garantias constitucionales, dicté toque de queda por las
noches y el restablecimiento del orden le fue encomendado a las Fuerzas
Armadas. La voz y el poder represivo del gobierno se hizo oir. La supresion
del derecho a la inviolabilidad de la libertad y seguridad personales y del
hogar doméstico, de los derechos del libre trinsito por el territorio nacional,
de libre expresién y de participaciény asistencia a reuniones y manifestaciones
dejé via libre a la represion. El festin carnavalesco del saqueo y la ocupacién
de las calles y del espacio piblico por el pueblo se transformaron entonces
en masacre. “La muerte tomd las calles”. Las aguas desbordadas debian
retornar a su cauce, gracias a la presencia y defensa de una institucion, el
ejército, preparada para la guerra y adiestrada para matar, no para controlar
el orden publico. Municiones como perdigones y balas de revolveres fueron
sustituidos por baleria para fusiles. Igualmente, los desordenes comenzaron
a tener sus nombres propios: rebelién, subversion, alteraci6n ilegal del or-
den. Se habia expedido, en consecuencia, carta blanca para reprimir y dis-
parar a mansalva contra las barriadas habitadas por los sectores populares.

igualmente con ciertos servicios basicos como luz, cloacas y tomas comunales para el
servicio de agua. En algunos casos tienen servicio permanente e individual de agua y
luz. Algunas barriadas estin atravesadas por estrechas calles que permiten el trifico de
vehiculos de traccibn y la mayoria estin cruzadas por largas escaleras comunales, en
las cuales desembocan callejones laterales.

4. Las comillas hacen referencia al titulo de una publicacion de entrevistas y testimonios
realizadas a los protagonistas que actuaron y participaron en los acontecimientos, tanto
desde la esfera del poder, como en otras instancias. Cfr. 27 de febrero. Cuando la muerte
tomd las calles. Caracas. Editora El Nacional y Editorial Ateneo de Caracas. 1990.
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Ellos eran la mayoria. Aquella minoria de la clase media que también se unio
a los saqueos —y fue vista en accioén en las imagenes transmitidas por la
television— tenia bien resguardado su lustroso pasaporte de ciudadania. Por
ello, los disparos de los fusiles y armas de largo alcance ardieron para la
mayoria.

El namero de muertes después de los dos dias de saqueos fue mas
numeroso, pero los cuerpos ya no ingresaban a los hospitales nia la morgue.
Como “los duenos del poder no hallaban qué hacer con tanta muerte”
insepulta, abrieron varias fosas comunes en el Cementerio General del Sur,
en un lugar conocido como La Peste3. En camiones los llevaban al foso, sin
urnas especiales, ni protocolo de autopsia, ni certificado de defuncion. 327
muertos acusa la informacién oficial; las noticias internacionales registraron
unos 1.500 muertos, un informe secreto de la DIM habla de 2.227 muertos
por armas de fue go(’, y los comentarios y rumores locales estimaron en 3000
la cifra de caidos. La verdad debe andar entre el nimero de muertos que
apenas tuvo tiempo de contar e identificar el personal de la morgue y las
estimaciones aproximativas. Sefiala un testigo que cumplia guardia durante
esos dias en un conocido hospital de la ciudad: “Aqui en Venezuela,
especialmente en Caracas, hubo una masacre nunca vista. Los grupos
policiales se dieron a la tarea de matar. No fue simplemente represion para
‘patificar’. Hubo muertes injustificadas. Se matd por matar, para aterrorizar
ala poblacién. ;Cuantos ranchos’ fueron desbaratados a tiros? ;Cuénta gente
muri6 en la calle por llevarse una lata de mantequilla? Uno no se explica por
qué tantas mujeres, tantos ninos y tantos jovenes, especialmente poblacion
de barrio, llegaba grave al hospital. Aqui no se vio clase media, ni
profesional. S6lo marginados y eso es importante que se tome en cuenta.
Fue en los barrios donde hubo la carniceria™®.

De esta carniceria quedan los recuerdos y los testimonios. Vecinos del
Cementerio vieron pasar centenares de caddveres apilados en camiones
para ser vaciados en el fosal. Quedan también los testimonios de los cuerpos

5. Cfr. Enrique Ochoa Antich: Los golpes de febrero. 27 febrero 1989. 4 febrero 1992.(De la
rebelion de los pobres al alzamiento de los militares). Caracas. Fuentes Editores.1992.
p.46. El autor de este libro, militante del Movimiento de Avanzada Socialista (MAS) y
representante de la Comision de Defensa de Derechos Humanos, expresa al inicio de
la publicacion que su “vision de los hechos tiene una decisiva carga testimonial. No sé
si eso contribuya a la veracidad de las opiniones que se expondran en este libro o si mas
bien la mediatice. Vivimos los sucesos en la calle, reflexionamos con sus protagonistas
desde su perspectiva, compartimos el dolor con los que sufrieron. Lo que aqui decimos
no es toda la verdad pero es buena parte de la verdad” (p. 11).

6. Cfr. Heinz Sonntag y Thais Maingon: Venezuela: 4-F 1992. Un andlisis sociopolitico.
Caracas. Editorial Nueva Sociedad. 1992. p. 66.

7. Nombre que reciben en Venezuela las viviendas edificadas en las barriadas, ubicadas
principalmente en los cerros que bordean el Valle de Caracas.
8. 27 de febrero. Cuando la muerte tomé las calles. p. 65.
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exhumados a raiz de las acciones legales esgrimidas por el “Comité de
Familiares de las Victimas de los Sucesos de Febrero y Marzo (COFAVIC)”.
Las exhumaciones apenas pudieron cumplir las etapas iniciales y la totalidad
de la verdad no se conocié. Lo que sali6 a la luz fue revelador. Sefiala Ochoa
Antich que “alli descubrimos la protuberante prueba de las ejecuciones:
muchos crineos parecian mostrar lo que segiin el extrafio eufemismo se
conoce como disparo de gracia. Alli encontramos signos de insdlitas
mutilaciones: por solo ejemplo, en una bolsa plastica dos botas con dos pies
adentro. Alli encontramos que muchos cuerpos fueron recogidos de la calle
sin mediar protocolo de autopsia ni investigacién alguna: muchos cadaveres
fueron encontrados completamente vestidos, lo que a nuestro juicio tipi-
ficaba el clarisimo delito de ocultamiento de hecho punible™.

De una revision de la literatura publicada se extraen diferentes actitudes
ante los sucesos: perplejidad de parte de algunos humanistas y cientificos
sociales que honestamente se declararon carentes de poseer en su saco de
conocimientos la teoria que explicara los hechos. Otras voces autorizadas,
tal vez un tanto mas vanidosas, consiguieron la respuesta certera sefialando
las causas inmediatas que precedieron a los sucesos como la razon de la
“explosion social” ocurrida. No estuvo ausente por supuesto el discurso de
los amos del poder politico y econémico, quienes hasta con cierta
ingenuidad confesaron haber sido tomados por sorpresa y tildaron los
disturbios como “una explosién espontinea o estallido social”, “una guerra
entre ricos y pobres” o la guerra de “pobres contra pobres”1?.

Las razones enumeradas son muitiples, en su mayoria miran hacia afuera
0 acusan a los gobiernos, a los partidos politicos y a la clase dirigente que
han ejercido el poder durante los Gltimos 30 afios. Entre las causas sefialadas
como determinantes estin: 1) Las medidas de austeridad impuestas por el
Fondo Internacional Monetario a pocos dias de haberse celebrado la
fastuosa toma presidencial de Carlos Andrés Pérez, electo por votacién
mayoritaria. “Coronacion” se le llamé al acto de juramentacién que contd
con la presencia de un nutrido grupo de mandatarios en ejercicio que
vinieron a testimoniar su fe en la firme y estable democracia venezolana. Las
medidas de austeridad, de "sacrificios” como también se les tildé, afectaban
principalmente la vida cotidiana de la poblacién y estaban en franca con-
tradiccién con el discurso ambivalente, en parte antineoliberal, pronunciado
por Pérez durante su previa campaifia electoral. Las medidas también

9. Enrique Ochoa Antich: Los golpes de febrero. 27 febrero 1989. 4 febrero 1992.(De la
rebelion de los pobres al alzamiento de los militares). Caracas. Fuentes Editores.1992.
p.50

10.  El primer aserto fue enunciado por el entonces presidente en ejercicio Carlos Andrés
Pérez y el segundo por el rector de la Universidad Central de Venezuela.
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contradecian las expectativas de los venezolanos que lo habian llevado al

poder y esperaban de él la resurreccibn de la Venezuela opulenta,
vivenciada durante su primer mandato.

2) La incancelable Deuda Externa y las exhorbitantes sumas exigidas
como pago de servicio de la misma a costo del deterioro social de la
poblacién. Una notable desmejora de la calidad de vida del venezolano,
acostumbrado a recibir los beneficios de un Estado petrolero rentista ya
agotado, pero que en sus afios de bonanza siempre reservd una suma para
mantener apaciguadas a las masas.

3) La corrupcién institucionalizada y generalizada en las esferas del
poder politico y econémico y, en consecuencia, la falta de credibilidad en
los partidos politicos y su dirigencia.

4) El lujo y la ostentacion desplegados por un sector minoritario en las
calles de una ciudad que acusa un 70% de su poblacién viviendo en
condiciones de pobreza atizaron el odio y resentimiento madurados durante
muchos afios de injusticia. No en balde me inculcaba mi abuela, una mujer
muy pricticay sabia, poseedora de una aleccionadora tradicidn cultural, que
la riqueza habia que esconderla para que no despertara envidia. Entre el
disimulo y la desfachatez, pareciera que la frustracién y el odio fueron
tomando cuerpo, y me perdonan esta pequefia digresion anecdética, pero
en términos de comprension de la cultura, es mucho lo que transmite.

5) Por supuesto que en el balance de reflexiones posteriores al estallido
social no estuvieron ausentes aquellas opiniones que desde antes venian
denunciando los estragos de un capitalismo voraz, cuya meta era una
distribucién mas equitativa de la pobreza entre los pobres para poder
sustentar un crecimiento econdmico y una acumulacién de capital mas
efectivos entre una minoria rica. Sin embargo, a pesar de ser voces que
cuentan con cierta autoridad en el espacio publico oficial, no dejan de estar
ubicadas al margen del mismo. En cierto sentido son los juicios de los raros
los que tienen la tarea de la denuncia y ejercen el papel de profetas del
desastrel! | que en momentos de desestabilizacién del orden legalmente
instaurado hasta de subversivos pueden ser acusados.

¢Por qué tanta sorpresa ante un “estallido social” y principalmente ante
la dimensién de su desbordamiento? Los profetas del desastre lo venian

11.  Véase, por ejemplo, los capitulos “fenomenologia de la corrupcion” y “el ejercicio
perverso del poder” del libro Los extravios del poder de Héctor Malavé Mata, donde se
analiza y documenta la euforia del populismo y la crisis de la democracia en Venezuela.
(Universidad Central de Venezuela. Ediciones de la Biblioteca. Caracas, 1987). Igual-
mente declaraciones aparecidas en la prensa de miembros o simpatizantes de partidos
asociados con la izquierda o de miembros del ala renovadora de la Iglesia, mas de una
vez, sefialaron el estado de injusticia social vigente y alertaron sobre sus posibles
consecuencias insurreccionales.
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anunciando. Ademais, estas voces concientizadoras no hablaban en la
soledad, tenian el respaldo y la compaiiia de un arraigado miedo cultural,
profundamente asimilado por la colectividad residenciada en el Valle de
Caracas que en su habla cotidiana ya habia acufiado una corta frase
enigmatica “el dia que bajen de los cerros”. El escucha, en medio de lo no
explicitado, sabia reconocer el “quiénes” y “el para qué”. Tal vez el uso
mismo y continuado de la frase la hizo una residente mis de la vida
cotidiana; la hizo costumbre, la convirti6 en rutina, en pertenencia, que
como una suerie de exorcismo servia para conjurar y extirpar los demonios:
de esta manera se alejaba la ocurrencia de los hechos, se anulaba la
posibilidad. Sobre el sustrato histérico del arraigado miedo a las revueltas
populares en la conciencia del venezolano volveré mas adelante, baste por
ahora sefalar que revueltas las hemos tenido desde la Colonia, y que
cuando ha surgido un lider popular o se ha sospechado de alguno, lo hemos
sabido fusilar o quitar del camino a buen tiempo.

EL ESPACIO PUBLICO SE DESORDENO

El 27 y 28 de febrero de 1989 el pueblo tom¢ las calles, invadi6 y se
apropi6 de lo privado ajeno. Los siguientes dias de marzo, la represion
ocupo el espacio piblico para defenderlo; para que la defensa fuera efectiva
allané el espacio privado de las masas y con las balas penetr6é en las
interioridades de sus viviendas y de sus vidas, segando algunas de ellas. La
violencia, la muerte y el desorden gobernaron ambos espacios. Sin embargo,
es necesario examinar algunas de las palabras usadas con mayor frecuencia
para describir los sucesos. Esta revision desentrafiari los juicios de valor y
las nociones clasificatorias escondidas detras las palabras, a la vez que
surgiran nuevos conceptos y alternativas de enfoque para evaluar los
hechos.

“Motin”, “estallido”, “explosion”, “sismo”, “sacudén”, “huracin social”
han sido los recursos linguisticos favoritos para nombrar los sucesos ocu-
rridos; “esponténeo” el adjetivo para definir la forma de emergencia, y sobre
sus protagonistas han recaido los apelativos de “masas”, “turbas”, “pobla-
das”, “canalla”, “multitud desbordada”, “chusmas de Gaitan” y “turbas de
Zamora”, y “pueblo” entendido éste en su acepcion peyorativa. El lenguaje
mayoritariamente usado instituyé imagenes de cataclismo teltrico para
definir la situacién: sismo, explosion, estallidos que arrojaron de las entrafias
“oleadas de masas humanas enardecidas”, sin otra identidad que no fuera
la pobreza y su exclusion del sistema instituido. Algo asi como siuna mayoria
invisible se hiciera presente repentinamente. Cabe preguntarse con
detenimiento quiénes componian esa masa. Dicho de otra manera, si esa voz
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genérica “pueblo” la descomponemos en “actores sociales” y le restituimos
la facultad de accién y de protesta por sus derechos a una ciudadania que
le ha sido negada ¢c6mo se nos figura el cuadro de los acontecimientos? En
el recuento testimonial de Elio Colmenares!?, quien se define como un
observador no imparcial de los acontecimientos, militante revolucionario y
miembro del Partido Socialista de los Trabajadores, encontramos alli datos
interesantes que permiten reconstruir los acontecimientos desde otra
perspectiva. Interesa en particular observar el desarrollo de los acontecimientos
bajo un enfoque que privilegie la identidad social de los actores y los
mecanismos -informales- de organizacién de sus acciones. Reporta Colme-
nares que el sibado 25 de febrero, la Coordinadora de Federaciones
Estudiantiles discutié sobre la medida tomada por el gobierno referida al
aumento de los pasajes del transporte colectivo; alli tomaron la decision de
realizar una intensa propaganda entre el pueblo, el dia lunes 27 de febrero,
en las estaciones o terminales de transporte urbano, convocando a la vez a
una marcha al Congreso para el jueves 2 de marzo. Por otro lado, varios
sindicatos plantearon la necesidad de un plan de lucha contra las medidas
econémicas. Ultimas Noticias, un diario de circulacién popular, el 26 de
febrero, informaba que “pobladas” en tres nicleos urbanos del interior del
pais (Mariara, Cagua, San Mateoy la Victoria) habian saqueado supermercados
en busca de alimentos’3.

Sobre la cultura nacional del saqueo existe cierta tradicién. Es importante
que la resefiemos. Dejando de lado los saqueadores por excelencia mas
recientes del pais, que en este momento son los banqueros y los rectores
del sistema financiero, asi como apenas unos afnos atras fueron los dueios
del poder politico, y antes que ellos las acusaciones recaian sobre el
imperialismo y las transnacionales en convivencia con una elite nacional
“vende patria”, es importante, para efectos de este trabajo, destacar la exis-
tencia de una conducta dispuesta al saqueo como una forma de reaccionar
y castigar, de imponer justicia por su propia mano a los que han
extralimitado el poder. Saqueos publicos reporta la historia venezolana
reciente de este siglo tanto después de la muerte del dictador Juan Vicente
Goémez como después del derrocamiento del otro dictador de este siglo, el
general Marcos Pérez Jiménez. En el primer caso como en el segundo, los
centro de accion estuvieron dirigidos hacia los simbolos emblematicos del
poder destituido. Cuando Goémez se emprendié contra las casas de las
figuras mis relevantes vinculadas al régimen; cuando Pérez Jiménez contra

12.  Cfr. Elio Colmenares: La insurreccion de febrero. Un andlisis para la lucha revolucio-
naria. Ediciones La Chispa. Caracas, 1989.

13.  Op. cit.,, pp. 23-24. Alli se reporta el papel jugado por los estudiantes, en particular los
del Instituto Universitario Politécnico “Luis Caballero Mejias”.
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la institucién encargada de la represion: La Seguridad Nacional. Durante las
frecuentes protestas estudiantiles, ocurrian también saqueos ocasionales
que tenian como objetivo vehiculos de transporte de alimentos.

El “marzo meridefio”, ocurrido dos afios antes del “Gran Sacudén” de
Caracas, se dejo pasar sin mayor pena ni gloria, aunque era una advertencia
de lo que vendria posteriormente a nivel nacional. Mérida, una ciudad
estudiantil y turistica, ubicada en los Andes venezolanos, ya contaba con la
experiencia de una intensa semana de protestas, saqueos y revueltas
populares. De comparsas de estudiantes, que con espiritu festivo celebraban
por las calles su graduacién, se pasé a la muerte, al saqueo y al carnaval de
sangre. Esta vez, el aumento de las tarifas del transporte urbano no fue el
desencadenante de la violencia, sino la furia de un jurista, un abogado,
formado para el ejercicio de la defensa de la Constitucién y de los derechos
ciudadanos, que interpretd los orines rociados por un urgido estudiante a
la entrada de su casa como un acto de inconmensurable desafuero, que
debia ser sancionado con la muerte. Sin el auxilio de juicios penales, a
balazos disparados inmediatamente después de cometida la falta, el jurista
cobrd por los dafios. La reaccién de los compaineros del joven fue inmediata;
arremetieron contra la propiedad del agresor, y de la fiesta carnavalesca se
transitd a la revuelta popular.

De manera, pues, que el dia lunes 27 de febrero, los habitantes de Caracas
y sus alrededores no despertaron misteriosa y repentinamente enardecidos
con fuertes deseos de protestar. Por el contrario, el germen de protesta se
venia gestando, y por diversas vias se venia estructurando. Los estudiantes
y trabajadores habian tenido sus espacios de concientizacién. Los alumnos
que iniciaron la protesta en Caracas, mayoritariamente de institutos de
educacion media y universitaria llevaban volantes, con la consigna “de-
fendamos en la calle el pasaje estudiantil”!4. Sin desconocer que el emisor
de este testimonio pudiera tener un sesgo magnificador del papel jugado por
los estudiantes, llama la atencién el hecho de que efectivamente han sido
los jévenes de educacién media y universitaria quienes han demostrado
mayor arrojo en involucrarse en protestas que escenifican en las cercanias
de sus centros de aprendizaje. Muchas veces estas protestas se convierten
en “focos” de revueltas, donde estudiantes y “encapuchados”’® se enfrentan
a la policia. La colocacién de barricadas y hogueras en las calles, mas la
quema de vehiculos han sido acciones comunes a este tipo de protesta
estudiantil.

14.  Op.cit, p. 26

15.  “Encapuchado” es el término usado para referirse a una clase de participante que
supuestamente se introduce en las manifestaciones estudiantiles, provisto de una
conducta violenta, de piedras y otros artefactos, con el fin de transformar la protesta en
revuelta. Recibe ese nombre porque haciendo ripido uso de la camisa o franela que lleva
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Mas adelante explica el mismo Colmenares que la primera etapa de los
disturbios del 27F, la de la protesta y toma de las calles, estuvo regida por
la tactica de “pique y huye”, que consiste en la formacion de grupos de
ataque itinerantes, que se oponen a las fuerzas policiales, formando
diferentes focos y tomando diversos lugares para disolverlos ripidamente
y hacerlos aparecer en otro lugar. La aplicacion de esta estrategia, basada
en la aparente atomizacién y desorganizacién, aunada al conocimiento del
lugar, de sus calles, atajos y escapes, debilita la eficacia policial. Es
importante aclarar que la aplicacién de esta estrategia era rutina durante las
protestas estudiantiles y de otros grupos realizadas en jornadas anteriores.
De modo que esta modalidad de revuelta, junto a la presencia de los
“encapuchados”, armados con piedras y bombas de fabricacién casera,las
barricadas, la quema de neumdticos y vehiculos, los saqueos a vehiculos
pesados de transporte de alimentos, formaban parte de un repertorio
tradicional de estrategias aplicadas por esas “masas” que, ocasionalmente se
hacian presentes, aunque invisibles para la sociedad global. Pues son masas
imaginadas sin actores sociales ni derechos de ocupar un lugar en el espacio
ciudadano de una nacién que se desea moderna.

El discurso de la cultura oficial ha construido una representacién social
de esa masa marginada que nos la hace figurar como un conglomerado sin
voz, sin cuerpo, sin gestos y sin acciones propias. Lo que ocurri6 el 27 y
28 de febrero reveld lo ignorado, los actores sociales velados simplemente
magnificaron su comportamiento rebelde, cimarrén, gestado en una socie-
dad desarticulada. Si hubo sorpresa fue por ceguera. Esa abultada realidad
social —habitante de los barrios marginales y populares que habia sido
escondida por los ojos enceguecidos de una modernizacion instaurada a
costa de grandes préstamos al capital extranjero y sobre el despilfarro de
los inmensos recursos naturales del pais— bajé finalmente de su invisibilidad
cerricola para hacerse presente en el Valle de Caracas, tenido como el Gnico
espacio puablico posible, habitado imaginariamente por una minoria de
ciudadanos conscientes de su papel modernizador. Pero no todo es tan
simple. No toda “la poblada” estaba formada por los marginales y los
desposeidos, pues las imdgenes trasmitidas por las emisoras de television,
al inicio de los saqueos, mostraron una composicién social mucho mas

y

puesta, se cubre el rostro (se hace invisible) para protegerse de ser reconocido como
protagonista de “actos vandilicos”. La controversia sobre la ilegitimidad de estos
personajes ocupa un lugar destacado en la prensa y sobre ellos recaen las acusaciones
de ser personas ajenas a los medios estudiantiles que usurpan un espacio de protesta
que no les corresponde, distorsionandolo con su conducta antisocial. Sin embargo, es
interesante sefialar que en la ciudad estudiantil de Mérida lleg6 a darse una manifestacién
de “encapuchados” que desfilaron por las calles con sus rostros descubiertos, como
respuesta ante ciertas amenazas provenientes del sector oficial.

64



heterogénea: alli se vio clase media cargando con una liviandad festiva pe-
sados articulos electrodomésticos, aunque la participacién de estos prota-
gonistas rapidamente desapareci6 de las resefias de los hechos. La escritura
propici6 su disimulo y su olvido. Si los otros fueron mayoria y éstos minoria,
también es cierto que alli se reprodujo la misma composicién social de la
poblacién urbana. La participacion de la clase media en los saqueos fue
menor a semejanza de las estadisticas que reportan los estratos poblacionales.
La invisibilidad de estos saqueadores rapidamente se ha ido institucionalizando
para hacer recaer la culpa sobre la barbarie de una masa anénima asociada
con los cerros, habitantes de la marginalidad y sin6nimos Ginicos de saquea-
dores.

En esta sucinta exposicién de las formas estructurantes del desorden, es
importante resefiar la participacion de la policia, ya sea en su papel de agente
ordenador de los saqueos o como invitada a los mismos. Porque existid
coordinacién en los saqueos: la fuerza encargada del orden publico cuidd
que en muchos de los saqueos se diera una distribucién equitativa de la
riqueza, por ejemplo, a los hombres y adolescentes se les impidi6 el acceso
para darle prioridad a las mujeres y nifios, los abusadores eran concientizados
para que dejaran algo a los demads, y una parte del botin se lo reservd la
policia para su propio consumo!. Estos fueron los pactos entre la violencia
y el orden, que se rompieron cuando el ¢jército tomo la calles, para nor-
malizar la situacién mediante la represion: la sangre entonces desbordé las
calles.

La “bajada de los cerros”, esa suerte de descenso teltrico que trae a la
mente la idea de cataclismo geogrifico, tiene otra lectura en la recepcién
colectiva de ese sector social sobrecogido por un arraigado miedo histo-
rico!” a la ocurrencia de una posible revuelta protagonizada por esa masa
—amorfa— sin nombre y cuerpo social especifico, que el discurso de la

16.  Cfr. Testimonios publicados en El dia que bajaron de los Cerros, p. 35,

17.  El miedo a las revueltas populares estd ciclicamente documentado en la historia
venezolana. Ya en tiempos de la Colonia se le temia a la posible ocurrencia de
levantamientos de negros semejantes a los protagonizados en Haiti y en otras islas de
las Antillas. Durante la guerra de la Independencia, 1814 fue un afio sangriento de guerra
civil entre los blancos y las castas de color, que se confundian entre si bajo los designios
proclamados ya sea por los del bando “realista” o “patriota”. Fue el ano del sanguinario
Boves, quien bajo los emblemas de la bandera espafiola, ejercid, mas bien, el papel
de igualador de castas a fuerza de degollinas colectivas de blancos. Tres afos mas tarde,
en 1817,el miedo a las insurrecciones populares surge de nuevo. Esta vez la amenaza
provenia de un “patriota”, Piar. Un Consejo de Guerra especialmente nombrado
sentenci® el fusilamiento del lider popular de la causa independentista que se
vislumbraba entonces como el rival més importante de la supremacia ejercida por Simén
Bolivar. Traicion lesa patria e instigador del orden publico por querer dirigir una
sublevacion de las masas de color contra los blancos fueron los argumentos determi-
nantes para condenarlo. Ya consolidada la Independencia e instaurada la republica, en
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modernidad acoge bajo rotulos e ideales muy genéricos, como libertad,
igualdad, democracia, aunque en su praxis modernizadora le niega el acceso
al progreso y bienestar social. La sentencia “cuando bajen de los cerros”
era de vieja circulaciéon colectiva antes del 27 de febrero, debe haberse
acuiiado a medida que los cerros se poblaban, después de la caida del Gltimo
dictador Pérez Jiménez, en 1958, cuando se inicia un proceso democratizador
que no pudo contener ni absorber la migracion hacia las ciudades. Los
“cinturones de miseria” se formaron y agrandaron, al extremo de conseguir
hoy en dia una gran heterogeneidad en ellos: los barrios de vieja data y los
de reciente formacién. En los primeros ha fructificado una generacién de
nuevos venezolanos, entre los cuales es frecuente encontrar profesionales;
en los dltimos moran los “sin techo”, los que han llegado tardiamente. Alli
venezolanos y extranjeros de otros paises latinoamericanos comparten o
delimitan sus espacios, y todos en mayor o menor escala se ven continua-
mente amenazados por el hampa nacida en su seno.

La bajada de los cerros aparece relatada en los testimonios de los que la
vieron descender y de los que descendieron. Uno de estos cuenta que de
las avenidas de abajo los incitaban a unirse a las protestas, y los que subfan
del valle traian sus versiones de los sucesos que se estaban desarrollando
en las avenidas y calles de la ciudad. Las escaleras en los barrios marcan
un estilo de vida y socializaciéon muy particular. Por ellas deben descender
y desplazarse sus habitantes para incorporarse al Valle, a la ciudad, al
espacio pablico, al mundo de abajo, donde tienen cabida los ciudadanos
que se acogen a las reglas de juego del Estado y al ideal construido de
Nacién. El transito diario por las escaleras hace familiar las caras de los
vecinos; sus cuerpos, sus gestualidades y sus acciones son de conocimiento
comunitario, al igual que parte de su vida cotidiana. La familiaridad y no
necesariamente la intimidad es la norma que rige el uso comunal de estas
vias peatonales. En consecuencia, la comunicacién oral se establece como
una forma cotidiana de interaccién. La informacioén circula con rapidez.

Poco a poco comenzaron a descender, relata un protagonista, habia
mucho miedo suscitado por la baleria disparada abajo. A esta altura del
relato, es importante destacar que cuando la ciudad tenia ya horas ardiendo
y en algunos lugares lo saqueos ya habian comenzado, es cuando comienza

1860, Ezequiel Zamora es ultimado por una bala de rifle de proveniencia an6énima.
Zamora, otro lider popular relevante del proceso revolucionario venezolano, encabe-
zaba las banderas reivindicativas de las capas populares, en nombre de los liberales,
durante la Guerra Federal. La historia no ha podido identificar al asesino del héroe o,
mejor dicho, al héroe que posibilité la desaparicion del asesino popular, cuyas tropas
mataban y cometian desmanes contra los blancos amos del poder. Lo cierto es que
después de su muerte, la violencia popular ces6, surgieron los acuerdos y los
mediadores, también los cambios sociales se hicieron menos radicales.
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el descenso masivo de los moradores de los cerros. Un testigo relata que
bajaba gente y bajaba y nunca terminaban de bajar. En la planicie estaba
ya apostada la Guardia Nacional con las armas y los ojos puestos en los
cerros, aunque la gran masacre todavia no habia comenzado. Por entonces
lo determinante era poner un poco de orden en los saqueos, que también
tuvieron su organizacion interna de accién. La multitud no bajé desguarnecida,
entre la gente se encontraban personas armadas que abrian paso y con sus
instrumentos forzaban las puertas de protecciéon de las tiendas. Los “azotes
de los barrios”, “los antisociales” llamados también “malandros” y los
moradores de la vida cotidiana de los cerros, esta vez, compartieron no s6lo
un mismo espacio geogrifico sino que se unieron solidariamente en una
tarea comun. Paradéjicamente, cuando la represiéon comenzd y el ejército
allané los barrios hasta donde pudo penetrarlos, surgieron, entonces, los
“francotiradores”, quienes resistian con sus armas y municiones, apostados
en las azoteas de casas o bloques de edificios. Esta resistencia le fue cara al
pueblo, pues el ejército dispard indiscriminadamente contra las viviendas de
quienes ningin vinculo real tenian con el francotirador. Lo que en un
principio fue proteccién se convirtidé en horror.

Se ha sefalado como un elemento propagador de los disturbios y los
saqueos a los “motorizados™8. Ellos, en sus motos, formando grupos,
fueron vistos recorriendo la ciudad, haciendo circular la Gltimas noticias
relacionadas con los disturbios. A semejanza de su quehacer diario, fueron
eficaces propagadores de informacién, tan sélo que esta vez no cargaban
mensajes de casas comerciales o de oficinas gubernamentales sino de sus
congéneres de clase. Con sus motos encabezaban grupos de gente, a
quienes les abrian camino e instigaban a tomar las vias publicas. Su liderazgo
fue mas efectivo que el de las voces autorizadas de los partidos politicos,
quienes hasta ese momento se habian mantenido en silencio y ausentes de
los medios de comunicacién. Un grupo de motorizados traté de tomar por
asalto una estacién de television y el edificio de FEDECAMARAS, organismo
que representa los intereses del empresariado venezolano. Aunque la tarea
resultd infructuosa, es importante sefialar el caracter politico y social que
tuvo esta accién. Sin embargo, los signos operantes mas evidentes contra los
cuales se dirigieron los saqueos del 27 y 28 de febrero fueron (1) los abastos

18.  Es importante sefialar que estos motorizados que ejercen el oficio de mensajeros tienen
el encargo de llevar informes y paquetes a lo largo de la ciudad, asimismo se les
encomienda la ejecucion de otras tareas urgentes y hasta de confianza, como retirar
dinero de los bancos. La eficiencia de una oficina depende de la rapidez y capacidad
de movilizacién de estos empleados, que diariamente deben desempeiiarse gracias a la
destreza de vadear con sus motos el pesado trifico de la ciudad. Son expertos
conductores que se permiten a si mismos transgredir todas las normas de circulacion.
Entre ellos existe una gran sentido de solidaridad que los organiza en un grupo o
comunidad, que no requiere de asociaciones gremiales para reconocerse.
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y supermercados. El pillaje funcion6é como un acto de justicia por propia
mano ejercida por la gente contra los especuladores y acaparadores de
alimentos!?, (2) las casas comerciales, como una respuesta para satisfacer
necesidades consumistas incentivadas por la sociedad global. La vida
cotidiana, de este modo en un afin justicialista, se apropié del espacio
publico, lo hizo suyo, y la propiedad privada la convirti6 en asunto piblico.

Otro aspecto importante de sefialar es que los barrios cuentan con sus
formas de organizacion vecinal, compuesta en células o nicleos de
asociacién, que tienen a su cargo incentivar formas de autogestién para
resolver los problemas locales de seguridad y sobrevivencia. Los lideres de
estas células, elegidos por los vecinos, en algunos casos, pertenecen a los
partidos politicos o son personas independientes con capacidad de capi-
talizar la simpatia de los demas. Son voces autorizadas a quienes se les
escucha y atiende. El impacto que estas voces lideres hayan podido ejercer
en la gente de los barrios durante los acontecimientos de febrero queda por
determinar, pero resulta ingenuo subestimarlas. Igualmente seria importan-
te ahondar en la influencia modeladora que han ejercido los duefios de
altares o lideres de centros espiritistas religiosos sobre la conciencia social
y politica de los habitantes de los barrios populares.

Nuestro enfoque de los acontecimientos, hasta el momento, ha privilegiado
las acciones y formas de organizacién de una revuelta espontinea popular,
en el entendido de que estos actos de rebelién no son tan espontineos sino
que se han venido gestando en el interior de la cultura, y muchas de sus
acciones forman parte de su propia tradiciéon de protesta y rebeldia. La
siguiente parte de la ponencia se centra en destacar algunos de los
basamentos de esta ideologia popular de la subversidn, anclada en el
cimarronaje, tomando como referencia la parahistoria construida por el
imaginario popular en la esfera del rito y las creencias magico religiosas. Por
razones de espacio y tiempo, me limitaré a sefialar exclusivamente uno de
estos espacios historicos narrados por los “espiritus” africanos que descien-
den y posesionan médiums actuantes en un Centro Espiritista enclavado en
un populoso barrio de Caracas?®. La “Corte Africana”, una de las tantas cortes

19.  Actos de justicia por propia mano estin sucediéndose con frecuencia en los barrios
populares de Caracas. Hasta el 12 de abril de 1995 se habian producido seis
linchamientos de malhechores y delincuentes, residentes también de la marginalidad.
La opinion publica ha condenado de asesinatos a estos actos de justicia popular
cometidos por los vecinos de los barrios. Ante la inaccién del Estado, la gente ha tendido
a organizarse solidariamente en defensa de sus vidas contra la violencia y desarticulacion
nacida en su mismo seno. Cfr. El Diario. Caracas, 25 de enero de 1995, p3. El Diario.
Caracas, 12 de abril de 1995, p.5. Este tipo de conducta ha seguido sucediéndose durante
el siguiente afno de 1996.

20.  El trabajo de campo y recoleccién de informacion se realizé en un centro religioso-
espiritista, que se desvia en algunos aspectos del gran culto popular a Maria Lionza. Sin
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de espiritus operantes alli, ocupa un lugar preponderante dentro del sistema
de creenciasy enla configuracién del espacio magico-religioso. Los espiritus
africanos, por la fuerza que poseen, son invocados para realizar curaciones
y solventar necesidades de los creyentes que acuden a su consulta. Los mitos
hist6ricos sobre los que se sustenta esta Corte Africana ofrecen un excelente
ejemplo para establecer las articulaciones entre la ideologia de la subversion
operante en el estrato popular urbano con la revuelta popular. Los espiritus
de ancestro africano que componian a esta Corte han sido renovados por
una nueva camada de espiritus, que tienen su particular manera de construir
su historia en concordancia con las expectativas culturales de sus adeptos?!.
El mito que narra el origen de esta Corte cuenta la historia de la Madre Erika,
una africana de los tiempos de la esclavitud, quien tuvo varios hijos. Algunos
de ellos fueron llevados a la isla de Trinidad, donde Barbaro Africano,
poseedor de conocimientos especiales se retiré a una cueva de la cual nunca
mas sali6, pero le transmitié sus conocimientos a su hermano Centauro
Africano. Este quedé encargado de esparcir la ensefianza de esa gran familia
africana, los Estaus, que rigen la Corte Africana del Centro Espiritual, objeto
de nuestro estudio. Esta renovacion de los espiritus africanos viene acom-
pafiada de una germanizacion de sus nombres, ademas de una intensificacién
del espiritu de cimarronaje sobre el cual centra su origen. Apenas unos afios
atras, espiritus de guerrilleros de los afios sesenta dominaban en este Centro,
ademds del espiritu de un conocido bandido social que robaba a los ricos
para favorecer a los pobres.

Un seguimiento de la evolucién de los espiritus imperantes en el Centro
religioso marca pautas significativas para comprender cémo el entorno esta
asumiendo el proceso politico del pais, y hasta cierto punto ofrece indicios
de ciertas respuestas populares en gestacién. En otras palabras, alli se
evidencian qué tipo de mecanismos de adaptacién, subversién o rebelién
se estan desarrollando. En este sentido, resulta significativa la sustitucion del
cimarronaje de la guerrilla por el cimarronaje de una africanizacién
germanizada. Otra corte de espiritus operante en este especifico centro
religioso-espiritista, la Corte Negra, toma como emblema, el signo de la cruz
gamada o svastica, pero con sus cuatro lados o brazos acodados invertidos,
para diferenciarse y exaltar el espiritu de paz. Aunque una paz simbélica,

embargo, pese a los deseos de diferenciarse de la practica coman, los rituales realizados
por los cultores de este Centro no rompen significativamente con los patrones
tradicionales del culto. Lo hemos tomado como referencia, pues observamos alli una
reelaboracion y actualizacion de la ideologia del cimarronaje que no se hace tan evidente
en otros Centros mas conservadores.

21.  Estas notas forman parte de un trabajo mis extenso que he llamado “Biografia de los
Espiritus y su conciencia historica”, el cual se centra en la captacion y recoleccion de
una parahistoria, tal como se expresa en el imaginario popular, esta vez, narrado por la
voz de los espiritus.

69



construida, sobre los principios del cimarronaje, la rebelién y la exclusién,
que en cualquier momento puede invertir nuevamente los brazos acodados
del signo, que antes habia modificado.

LOS SUCESOS HISTORICOS PROTAGONIZADOS
EN NOMBRE DEL PUEBLO

La segunda advertencia al gobierno y al pais

Tres anios después de los sucesos del 27 y 28 de febrero, se madrugé en
Venezuela el final inconcluso de un descontento que se habia generalizado
en todos los estratos de la poblacién. El continuo protagonismo en
escandalos de corrupcién por parte de las esferas gubernamentales, la
impunidad a la corrupcidn, la crisis de credibilidad y pérdida de legitimidad
del poder politico, el empobrecimiento acelerado de la poblacién como
resultante de la aplicacién de las medidas de austeridad econémica, entre
otras razones, habian incrementado el niimero de protestas y manifestacio-
nes pablicas con un alto indice de violencia y un saldo menor pero
significativo de muertes de algunos estudiantes.

Un grupo de oficiales del ejército con rangos de jerarquia intermedia
encabezé el fallido golpe de estado dirigido contra el gobierno de Carlos
Andrés Pérez. Los “cabecillas del movimiento”, los comandantes Hugo
Chavez Frias y Francisco Arias Cardenas, se identificaron como pertenecien-
tes al “Movimiento Revolucionario Bolivariano”, que tenia en mente tomar
el poder para poner en vigencia el “Proyecto Nacional Simén Bolivar”,
construido sobre la base de tres raices historicas: la raiz bolivariana, la raiz
Zamorana v la raiz Robinsoniana (Simén Rodriguez)?2.

Los rumores de la cercania de un golpe de estado eran de circulacién
cotidiana, asimismo se conocia el descontento existente en el sector medio
de los oficiales jovenes, quienes representaban una amenaza de fractura a
la unidad e integridad del ejército nacional. El ataque, sin embargo, tomd
por sorpresa al presidente en ejercicio, quien tuvo que cambiar su
experiencia apenas recién vivida en la democratica Suiza por las turbulen-
cias de una insurreccién que puso en vilo a su gobierno. Asi, en espacio de
pocas horas, el viajero lider de la democracia tercermundista que apenas
acababa de descender del avioén que lo traia del pais modelo de democracia
primermundista, tuvo que transitar de su paraiso de las promesas incumpli-
das al escenario de los tanques de guerra que tomaban por asalto el palacio

22.  Gustavo Wanloxten y otros: Maisanta en caballo de bierro. Fuentes Editores. Caracas,
1992, pp.72-80
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presidencial. Pese al éxito tenido por los rebeldes en otras ciudades del
interior del pais, las maniobras en la capital no fueron tan efectivas. Son dos
las causas sefialadas del fracaso: errores en las ticticas y la ineficacia en
transmitir por los medios de comunicacién el llamado popular a la insu-
rreccion. En este Gltimo aspecto se les adelant6 el presidente en ejercicio,
cuya pronta aparicion en las pantallas de la televisidn, acusando a los “insu-
rrectos” de magnicidas, eficazmente distrajo la atencién. Horas mas tarde,
la imagen del Comandante Hugo Chavez fue expuesta a la audiencia tele-
visiva en el contexto de la derrota y, precisamente, para hacer un llamado
de rendicién a sus compaifieros de armas que todavia se mantenian en la
resistencia en las ciudades de Maracaibo, Valencia y Maracay. Pocos
segundos de transmision por la television bastaron para que Hugo Chavez
Frias quedara convertido en héroe. Vestido en uniforme de campafia y con
los distintivos de una boina roja sobre la cabeza y una banda con los colores
de la bandera nacional alrededor del brazo arengd el llamado a la
subordinacién, peroa la vez exhorté a la insurreccién en un futuro. Su hemos
Jracasado por abora, tiempos mejores vendrdan quedé grabado en la mente
de la audiencia receptora, asimismo las palabras del desprestigiado presi-
dente Pérez acusindolo de magnicidio y las del lider fundador de la
democracia cristiana, Rafael Caldera, desenmascarando tal acusacion.

La repercusion a nivel nacional de “la intentona de golpe” se hizo sentir,
junto a la simpatia del colectivo por los héroes ahora encarcelados, resucitd
el liderazgo politico del actual presidente electo en ejercicio, Rafael Caldera.
Luego se intensificé la protesta de la sociedad civil exigiendo la renuncia al
presidente Pérez. Por razones temiticas, nos limitaremos en esta parte del
trabajo a sefialar otras formas y estrategias populares de manifestar el
descontento de la poblacién. En este sentido interesa destacar la presencia
de una forma poco usual de llamado a la protesta?? y desobediencia civil
en la cultura politica de los venezolanos. Pocos dias después del alzamiento
militar y con la mente puesta en los sucesos del 27 y 28 de febrero, mediante
mecanismos clandestinos e informales, se realiz6 un llamado al “cacerolazo”.
Una préctica de protesta llevada a cabo en Chile contra la dictadura de
Agusto Pinochet, fue retomada en Venezuela. La noche del 10 de marzo de
1992, sonaron las ollas y cacerolas, las luces se encendieron y apagaron
intermitentemente. La protesta se hizo presente y audible en toda la capital,
especialmente en las zonas populares, asi como también en muchas
ciudades del interior.

23. Un antecedente de esta forma de protestar se dio en Venezuela a mitad del régimen de
Pérez Jiménez, cuando grupos de mujeres salieron a desfilar pacificamente por las calles
de Caracas con las bocas tapadas por esparadrapos. Este simbolo de enmudecimiento
forzado representd una forma efectiva de demostrar el descontento por una dictadura
impuesta.
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LA PROCLAMA DE LOS REDELDES DEL 4 DE FEBRERO DE 1992

“...El Movimiento Revolucionario Bolivariano 200 tiene como guia fundamental los
planteamientos del Libertador Simén Bolivar relativos al nacionalismo, a la identidad
nacional, relativos al latinoamericanismo, relativos a la independencia, a la
autodeterminacion de los pueblos. En el plano de la creatividad nos identificamos con
Sim6n Rodriguez, el maestro del que fue Libertador de América, que tuvo la capacidad
de enrumbar a un hombre de tales suefios.

(...) Nosotros creemos que debe haber un respeto real de los principios que una vez
pregonaba Ezequiel Zamora...

Esperamos las expresiones de alegria de un pueblo que ha sido permanente golpeado
y que nos negamos nuevamente a masacrar como el 27 de Febrero: el pueblo que nos
negamos nuevamente a hacer regresar a la paz de las urnas, a la paz de los sepulcros™.

La imagen de una “guerra de pobres contra pobres” como también se
denomind la revuelta de febrero de 1989 no se manifiesta ajena al discurso
esgrimido por los bolivarianos. Este grupo destaco en posteriores entrevistas
la indisposicién de un sector del ejército a comandar sus tropas en contra
de sus mismos congéneres de clase. Y en defensa a la acusacién de traidores
a lesa patria endilgada a los revolucionarios, el comandante Arias expresd
en otra ocasién que “de lesa patria es que se nos esté preparando en los
cuarteles solamente la forma de controlar manifestaciones populares, que
se nos esté preparando para una guerra interna, que se nos quiera convertir
en policia de control pablico interno. Lesa patria es que en vez de practicar
con nuestras armas de guerra estemos preparindonos solamente con
barricadas para frenar y matar estudiantes”®. El impacto de los febreros,
tanto el de 1989 como el de 1992, en la conciencia social y politica de un
sector de la poblacion es innegable. Pero se necesitd otro intento de golpe,
€l 27 de noviembre del mismo afio, para que el presidente Pérez abandonara
el poder y se consiguiera la férmula ideal que no interrumpiera el proceso
democritico; los cambios politicos finalmente se dieron. El descontento, sin
embargo, continda, la corrupcidn sigue vigente, aunque el foco de atenciéon
se ha trasladado a los banqueros y al desmoronamiento del sistema
financiero. La incertidumbre, el suspenso y el miedo dominan la atmosfera
del pais.

24, Estas palabras y otras que citaremos mas adelante circularon como la proclama que
respaldaba el golpe fallido del 4 de febrero de los cabecillas del Movimiento
Revolucionario Bolivariano. Fue publicada junto a un programa de gobierno, unas
entrevistas y las biografias de los lideres del movimiento en diferentes libros de rapida
edicion, que circularon a raiz de los sucesos. Cfr. Gustavo Wanloxten y otros: E/ 4 de
Jebrero. Por Ahora. Fuentes Editores. Caracas, s/f. Gustavo Wanloxten y otros: Maisanta
en caballo de bierro. Fuentes Editores. Caracas, 1992. También en Enrique Ochoa Antich:
Losgolpes defebrero. 27 defebrero 1989-4 febrero 1992, Fuentes Editores. Caracas, 1992.

25.  Enrique Ochoa Antich: Los goipes de febrero. 27 de febrero 1989- 4 febrero 1992. Fuentes
Editores. Caracas, 1992, p. 68
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La imagen de Chavez, por un tiempo, llend y rebasé el agujero que la
falta de credibilidad y la ausencia de conciencia politica habian cavado. El
escenario del teatro politico de la nacién se mostraba lleno de actores y
publico opinando y accionando. Muchos solistas y coros cantando a la vez
desafinaban la tonada. En medio de este concierto, el ideario del Movimiento
Revolucionario Bolivariano amerita un andlisis, en particular su vinculacién
con la conciencia histérica colectiva.

En otros trabajos hemos centrado el interés, por un lado, en la miti-
ficacién popular de Simén Bolivar, por el otro, en el alcance simbélico del
héroe silenciado, tomando como imagen modeladora la figura de Manuel
Piar?®. El culto popular a Bolivar esti regido por una conciencia mitologica
donde se confunden la Historia Patria, La Historia Sagrada y lo magico-
religioso, de esta forma la figura histérica del héroe se eleva a dimensiones
miticas y sus acciones sacralizan la historia nacional. Por su ideario es
emblema de lo oficial, de la fundacién de la nacién, por sus acciones es
simbolo de la libertad. Aunque una libertad asociada con el grito de
liberacién del cimarronaje, con la redencién y salvacién de los desposeidos
y descendientes de la esclavitud. Contrariamente, la construccién simbélica
del héroe silenciado, Manuel Piar, tal como se expresa en la region de
Guayana donde tuvo lugar su fusilamiento, aparece como una suerte de
contradiscurso tanto al culto oficial creado en torno a Bolivar como a la
tendencia hegemoénica y centralista que éste legd a la nacién. En el contexto
de la dicotomia Bolivar/Piar, el Gltimo representa la secularizacién del
discurso de la historia, mientras que Bolivar la sacralizacion del poder y del
lenguaje que refiere su historia. Piar es el caudillo popular rebelde frustrado,
mientras que Bolivar el dotado de proteccién divina. Piar personifica la
transgresion y el peligro de rebelién, mientras que Bolivar el orden y la
nacion. Piar fue el héroe injustamente fusilado, Bolivar el que destell6 en su
lugar. Piar es el defensor de las causas populares, es posibilidad y es
contingencia, es accidn y es riesgo, mientras que Bolivar es fuente de union
nacional y padre tutelar que vela por sus hijos.

La figura de Piar se ofrece como emblema del tipo de héroe popular
frustrado, desplazado por una opcién normalizadora de mayor apego a la
tradicion y a la estabilidad del orden constituido. Bajo este esquema se
inscribe la figura del caudillo popular citado por los golpistas del Movimien-
to Revolucionario Bolivariano, Ezequiel Zamora, cuyo programa politico y
social quedo6 inconcluso con su asesinato, a la vez que se despojé de lo

26.  Cfr. Yolanda Salas: Bolivaryla historia en lu conciencia popular. Instituto de Altos Estudios
de América Latina. Universidad Simén Bolivar, Caracas. 1987. “La construccién simbolica
del héroe historico segin las voces de la- memoria colectiva”. En Teoria y politica de la
construccion de identidades y diferencias en América Latina y el Caribe (Daniel Mato
comp.). Unesco. Editorial Nueva Sociedad, 1994. pp.153-162
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popular al proyecto liberal, que bajo el impulso de Guzman Blanco centré

la nacién en plena basqueda de su modernizacién. El orden se impuso y
cesaron los desafueros del pueblo cimarrén enfrentado contra sus amos.

Los lideres del Movimiento Revolucionario Bolivariano incorporan en su
discurso dos imigenes aparentemente contradictorias, que se fusionan
gracias al tono reivindicativo del culto popular a Bolivar y a la introduccién
de una tercera figura: la de Simén Rodriguez, cuyo ideario, sintetizado en
lafrase “o inventamos o erramos”, se convierte en el paradigma que sustenta
una bisqueda de originalidad americana en la construccién de modelos.

Desde su prisidén, con un ideario tan sencillo, Chavez capitaliz6 la
simpatia del pueblo por un buen lapso de tiempo. Ademads, dos factores
adicionales contribuyeron a la forjacién del mito Chévez, el hombre que
posibilitd el cambio: su experiencia biografica con la regién llanera, simbolo
de la nacionalidad por antonomasia, y su admiracién exaltada por su abuelo
Maisanta, un caudillo de menor relevancia que pasé a los anales de 1a historia
menor, por ser uno de los Gltimos hombres a caballo que se opusieron a la
dictadura de Gémez. Chavez, de este modo, también encarna otra tradicién,
la de la conciencia épica sustentada en la saga familiar que relata las hazafas
fundacionales de la estirpe y de la nacién?’.

Mientras Chavez, esa sintesis de conciencia histérica colectiva, permane-
cia en la circel, el pais buscaba la férmula democritica que le permitiera
destituir al presidente, electo por mayoria de votos, que habia traicionado
sus expectativas. Por otro lado, de las cenizas encarceladas de Chivez habia
renacido el liderazgo apagado del caudillo de la democracia social cristiana,
Rafael Caldera, quien, después de haber sido elegido presidente, firmé los
sobreseimientos de los lideres implicados en el fallido golpe de estado de
febrero.

Una vez puesto en libertad, aunque despojado de la investidura militar,
Chavez el civil, alcanz6 niveles alarmantes de popularidad. Se erigi6 en voz
de conciencia amenazando al presidente Caldera con “darle un sustico” si
el pafs no asumia los cambios necesarios. Ante una multitud de cinco mil
personas, el 5 de febrero de 1995, celebro el llamado “Dia de la Dignidad”,
en la Plaza Caracas en medio de estrictas medidas de seguridad, donde
advirtié nuevamente al presidente Caldera de impulsar un movimiento
nacional en su contra si no lograba resolver la crisis financiera que afectaba
al pais, poniendo presos a los banqueros corruptos?®. Su latinoamericanismo
bolivariano lo dejé sentir en viajes por varios paises del sur, su zamorismo
zapatista lo hizo simpatizante del movimiento campesino de Chiapas. En

27.  Cfr.Yolanda Salas: Bolivaryla bistoria en la conciencia popular. Instituto de Altos Estudios
de América Latina. Universidad Sim6n Bolivar. Caracas. 1987, pp. 139- 175
28.  Cfr. El Diario, Caracas, 5 de febrero de 1995. p.17.
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Cuba, junto a Fidel Castro, “respir6 el suefio bolivariano auténtico”?. En
Buenos Aires se confesdé admirador del Che Guevara y destacé que su
muerte en la selva boliviana era todo un simbolo de dignidad. En esa
oportunidad se declaré nacionalista y latinoamericano®. La bandera na-
cional de la cual se habia apropiado el Movimiento Bolivariano como su
distintivo, ya no es propiedad exclusiva de ellos. Ahora, con el consenso de
la cultura oficial ha sido convertida en un bien de circulaciéon comin, cuya
distribucién est4 a cargo del gobierno, de los medios de comunicacién y del
mercado. El nacionalismo se expende en las calles y en los comercios como
un artefacto de consumo mas, ya no es de uso exclusivo de Chavez vy los
golpistas revolucionarios.

A raiz del ataque terrorista cometido por la guerrilla colombiana en la
zona fronteriza de Cararabo, que dej6é como saldo la muerte de ocho infantes
de la marina venezolana, Chavez fue acusado de complicidad con el frente
desestabilizador colombiano. El supuesto expediente de pruebas enviado
por el presidente Samper al presidente Caldera demostrando los vinculos del
ex-comandante golpista con la guerrilla colombiana se adecuaba a los
intereses de ambos. Colombia salia airosa de los conflictos fronterizos
provocados por la guerrilla colombiana y en Venezuela se creaba el
ambiente propicio para gestar un sentimiento de héroe “traidor a la patria”3!,

Este trabajo ha tenido como objetivos centrales, en primer lugar, deter-
minar la estructuraciéon y las formas de ordenamiento del desorden prota-
gonizado por el pueblo. Las revueltas populares espontineas se tienen
como formas prepoliticas de protesta que no engranan en el sistema global
ni conducen a cambios revolucionarios. Sin embargo, estas formas rebeldes
de desorganizacién social no son tan primitivas si se enfocan como desobe-
diencia civil protagonizada por actores sociales. El miedo a la revuelta se ha
incrementado notablemente entre la sociedad global, y los titulares de los
diarios, con frecuencia, citan palabras de los politicos o de personas
influyentes que advierten la necesidad de tomar en cuenta al pueblo en
medio de la crisis econémica que atraviesa el pais. El miedo a la revuelta es
un arma que la “masa” tiene en sus manos. Miedo controlador para unos.
Terror como defensa para los otros. Las palabras de un lider de un centro
religioso son significativas: “El 27 y 28 de febrero nos ensefié que debemos

29.  Cfr. El Nacional, Caracas, 15 de diciembre de 1992, p. A-2.

30.  Cfr. El Diario, 18 de enero de 1995, p. 20.

31.  Cfr. El Diario, 25 de marzo de 1995, p.2. La figuracién posterior de Chivez en la esfera
de la opinién pablica ha menguado. Aunque todavia es objeto de ocasionales entrevistas
por radio, prensa y television, su impacto en el espacio oficial no provoca respuesta
personal especifica. Sin embargo, su compaiiero de armas, Francisco Arias Cardenas, es
el actual gobernador del Estado Zulia, por mandato del voto popular en las elecciones
regionales para gobernadores.
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organizarnos para hacer las cosas. La proxima vez no va a ser saqueo, va a
ser algo mas importante, més fuerte”. De esta forma la “multitud” ha ganado
un espacio de poder, a la vez que ha reducido y limitado el espacio del
discurso hegemoénico. Este, por miedo, teme a la critica y a la acusacion?2,
En esta primera parte del trabajo se ha destacado también la ideologia
popular del cimarronaje sobre la cual se sustenta la cultura de la rebelién
desarrollada a espaldas de la nacién, sehalando a la vez, las posibles
resemantizaciones y distorsiones que se pueden estar gestando soterradamente
en el interior de esa cultura de la rebelion.

En segundo lugar, se estudia la prolongacién de la revuelta popular en
un gesto fallido de movimiento revolucionario, operado abiertamente a la
luz de la cultura hegemoénica oficial. Los sucesos histéricos protagonizados
en nombre del pueblo se sustentan, por el contrario, en una conciencia
histérica colectiva que es propiedad de la comunidad y de libre circulacion
nacional. Alli existe la tendencia a la repeticién de los gestos y las acciones.

32.  Como nota afiadida al afo de haber escrito este trabajo, es importante sefialar que las
medidas tomadas por el gobierno del presidente Caldera dentro del programa de ajuste
econdmico para el primer semestre de1996, que implicaron, entre otras, un aumento
significativo en el precio de la gasolina, fueron objeto de dura controversia y discusion
publica, y el miedo a otro “sacudén” o estallido social estuvo siempre presente.
Programas compensatorios de tipo social acompanaron a las medidas de corte
neoliberal exigidas por el Fondo Monetario Internacional. Los fantasmas del 27 de
febrero siguen vigentes en el discurso piblico. Véase “;Quién quiere un sacudon?” en
ElNacional, 5 de mayo de 1996, cuerpo D. “El Chantaje del 27-F” El Nacional, 4 de mayo
de 1996. Cuerpo D.

76



La Iglesia Catolica frente
a la expansion pentecostal

Ari Pedro Oro
(Traduccion: Angelina Pollak-Eltz)

En los Gltimos afios, las iglesias evangélicas tuvieron una expansion tan
espectacular, no sélo en Brasil sino en toda América Latina, que algunos
autores hablan de una “explosién evangélica” o una “protestantizacion de
América Latina” (Stoll, 1990; Martin, 1990). Efectivamente, mientras que en
1960 el 7,8 % de la poblacién brasilera se consideraba evangélica, hoy el
porcentaje subid a 15 %, segtn P. Freston (1994), 0 a 17 % segan P. Bastian
(1992). En 1960, el total de la poblacién evangélica en América Latina y en
el area del Caribe era 3,01 %, en 1985 este porcentaje subid a 13,78 %
(Bastian, 1992: 333). En la expansidn evangélica, ¢l pentecostalismo ocupa
un puesto primordial. Segin Brandio (1988:30) mas del 70 % de los
evangélicos brasileros pertenecen al pentecostalismo y en menos de diez
anos pueden ser 90 %. En toda América Latina “los pentecostales son el
grupo religioso que mas ha crecido en la década del 80” (Frigerio, 1994:7).
Segun las investigaciones realizadas en 1993 por el Instituto de Estudios de
Religién (ISER) en la region metropolitana de Rio de Janeiro, nueve entre
diez nuevos templos evangélicos abiertos recientemente eran pentecostales
(Fernandes, 1993).

Es considerable la presencia de ex-catdlicos en las iglesias evangélicas
—sobre todo pentecostales—! y este hecho ha sido tomado en cuenta ahora
también por la Iglesia Catolica brasilera. Hasta hace poco, parece que no ha
tomado conciencia del desafio del pentecostalismo (Sanchis, 1994:32).
Aparentemente, la expansion pentecostal debido a la conversion de
catélicos no es un hecho asombroso, puesto que la mayoria de la poblacién
brasilera se considera catélica. Sin embargo, en este caso hay que preguntar:
¢por qué avanzan las iglesias pentecostales?, spor qué la Iglesia Catdlica es

1 En recientes investigaciones realizadas por Data-Folha y publicadas en Folba de Sdo
Paulo, 48 % de los pentecostales y 41 % de los evangélicos no-pentecostales son ex-
catolicos. El mismo estudio reveld también, que 1% de los catlicos entrevistados son
ex-pentecostales (Folha de Sdo Paulo 14-1-96, pp. 1-10/13). En 1990, 77 % de los
creyentes reunidos en las iglesias pentecostales de Rio Grande do Sul eran originalmente
catdlicos (Oro, 1991).

77



incapaz de retener a sus fieles?, scomo responde ella a la expansion
pentecostal?

En este trabajo voy a ocuparme solamente de las reacciones catélicas al
avance pentecostal. Este avance empezd a preocupar a la Conferencia
Nacional de Obispos del Brasil (CNBB) en 1991. En este afio y en los afios
1993 y 1994, su directorio promovid tres seminarios sobre “la diversidad
religiosa en Brasil” que contaban de la participacion de obispos, sacerdotes
y estudiosos de este tema. Estos seminarios se refirieron, evidentemente, a
varias expresiones religiosas existentes en la actualidad brasilera, no
solamente a los pentecostales, y tuvieron el propésito de “ofrecer a la Iglesia
Catdlica subsidios para un conocimiento més profundo de fenémenos (la
expansion y sus causas) y para la definicién de su accion pastoral delante
de los mismos” (Documentos de CNBB, No. 46, 1991:98).

Los datos que permiten la elaboracion del presente texto se basan en el
anilisis de los documentos de la CNBB y son resultados de estudios en el
campo realizado junto al clero y al episcopado de Rio Grande do Sul; asi,
este trabajo refleja la perspectiva de la jerarquia catélica.

En sus documentos, la Iglesia Catolica reconoce ahora formalmente la
existencia de un pluralismo religioso, la necesidad de pricticas ecuménicas
y de la apertura al didlogo con las otras iglesias y religiones —cristianas y
no-cristianas— siguiendo asi las orientaciones del Vaticano I12. Parece que
sus representantes tienen dificultad en considerar el pentecostalismo —es-
pecialmente elautbnomo o neo-pentecostal, también llamado pentecostalismo
de la segunda y tercera ola—> como un movimiento religioso positivo que
se extiende debido a sus propios méritos y que tiene derecho a su existencia.
Movimiento fundamentalista, grupo religioso auténomo vy especialmente

2 Estas orientaciones salen sobre todo de los documentos Unitatis Redintgratio, Nostra
Aetate, Eclisam suam, Ad Gentes e Lumen Gentium, que fomentan el dialogo con otras
religiones, también no-cristianas, y expresan la no-reivindicacién exclusiva del mono-
polio religioso catélico.

3 El pentecostalismo de la primera ola es de origen norteamericano y abarca las iglesias
de la Congregacao Crista do Brasil, que llegé aqui en 1910, y la Assembleia de Deus, que
llegé en 1911. Se pone énfasis en los dones del Espiritu Santo, especialmente a la
glosolalia. La segunda ola tiene inicio en la década de 1950 y abarca como las mas
representativas las Iglesias del Evangelho Quadrangular, Brasil para Cristo y Deus é
Amor. La énfasis estd en la curacion divina. La tercera ola se inici6 en la década de 1970
y tiene como mayor representante la Igreja Universal do Reino de Deus y el énfasis
puesto en exorcismos y en los medios de comunicacién de masa. Estas olas no se
superponen las unas a las otras, sino que conviven una al lado de la otra (Freston, 1994).
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secta, en su sentido despreciativo, son términos frecuentes en los documen-
tos y los pronunciamientos de los miembros del clero y del episcopado
brasilero, cuando se refieren a aquellos grupos religiosos. El propio Papa
Juan Pablo IT habla de las “sectas peligrosas para los fieles catélicos” (Shiose,
1995)%. Vemos algunos ejemplos: “El éxito de las llamadas sectas es
considerado un problema grave”, escribié Don Luciano Mendes de Almeida,
ex-presidente de la CNBB “es un fenémeno de la crisis”. Para el actual
presidente de la CNBB, electo en mayo de 1995, Don Lucas Moreira Neves,
“las sectas son mds movimientos que iglesias y practican la seduccion por
todos los medios (Freston, 1994). La Iglesia sufre hoy “del proselitismo
fanatico de algunas sectas”, escribid el Padre Mario Miranda, en los Estudios
dela CNBB, No. 62 (Miranda, 1991:94). En una de sus primeras declaraciones
como nuevo presidente de la CNBB, Don Lucas afirmé que le inquieta la
expansion de las sectas fundamentalistas, tipo Igreja Universal, que consi-
dera la mas nociva porque “utiliza el mensaje religioso para obtener
beneficios financieros”. Entonces, cinco dias después del incidente de la
quiebra de la imagen de Nossa Senhora Aparecida, el 12 de octubre de
1995, Don Lucas exhort6 a los catélicos que no se callan y afirmé que “la
Igreja Universal nacié del odio, de la mezquindad, del desprecio y de la
pequefez” (Jornal do Brasil, 17-10-1995, p. 4). También, con respecto a las
sectas (pentecostales), el mismo prelado afirmé que ellas seran el principal
adversario de la CNBB en los préximos cuatro afios. Y luego dijo que la
CNBB piensa reunirse con los protestantes historicos en una verdadera
“guerra santa” contra las sectas fundamentalistas. Estos serian el “enemigo
com(n” para ambos. Propone también que la CNBB admita y aceite
oficialmente el sincretismo religioso de las religiones afrobrasileras para
mantener los fieles, de alguna forma u otra, vinculados al catolicismo (Zero
Hora, 19-5-1995).%

4 “No se dejen enganar por las sectas”, dijo el Sumo Pontifice el dia 11 de mayo de 1990
en Vilharmosa, Guatemala. Cuando estuvo en Brasil en 1991, Juan Pablo 11 afirmé que
los 300 obispos brasileros reunidos en Natal constituyeron “una accién mas eficaz contra
la ignorancia religiosa y la carencia de doctrina que dejan al pueblo vulnerable a la
seduccion de las sectas.” (Veja, 23-10-1991).

5 Nota de la traductora: El 12 de octubre de 1995, un pastor de la Igreja Universal do Reino
de Deus, en ocasion de una manifestacion en masa de pentecostales, rompié una estatua
de Nossa Senhora Aparecida, patrona del Brasil, botandola al suelo, como demostracién
de su lucha contra la supuesta “idolatria” practicada por los catélicos; hecho que provocd
un gran escandalo entodo el pais y una reaccién muy fuerte en contra esta denominacion
por parte de la prensa, de la Iglesia Cat6lica y del puablico en general.

6 Como hemos dicho ya antes, el crecimiento pentecostal no es visto como un problema
solamente por la junta directiva actual de la CNBB. Me acuerdo que los tres seminarios
sobre “La diversidad religiosa en Brasil” mencionados arriba, fueron promovidos por la
gerencia anterior de la CNBB.
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Los discursos explicativos mas frecuentes en el medio eclesidstico
brasilero sobre la “expansion de las sectas” y las causas sociales, culturales
y religiosas son los siguientes:

a) Intereses de gobiernos extranjeros, sobre todo norteamericanos (“teoria
de la conspiracién”, “obra de la CIA”).

b) El sistema social exclusivo que existe en el pais.
¢) El pluralismo cultural de los tiempos modernos.
d) El impacto de la modernidad sobre el individuo.
e) El proceso migratorio y la acelerada urbanizacion.
f) El proselitismo de las sectas.
Hay también explicaciones que cuestionan la propia pastoral catélica y
las “debilidades de la Iglesia Catdlica”, o sea:

“En el plano cuantitativo, hay muy pocos padres y agentes de pastoral, atrasando asi
la llegada de la presencia de la Iglesia en las zonas periféricas, en areas de ocupacion
reciente. En el plano cualitativo, un pastoral burocratizado, que no ofrece asistencia
personalizada a los fieles y que no estimula la participacion” (Estudios de la CNBB,
No. 67, p.78).

El Estudo da CNBB, No. 68 considera también “las debilidades de la
Iglesia Catdlica” como una de las causas de la difusion de grupos
mencionando: ¢l peso de la institucion, la falta de clero, el predominio de
una mentalidad rural anti-clerical, el caricter hereditario del catolicismo
brasilero, la insuficiencia de la evangelizacion y la estructura casi federativa
de la Iglesia Catolica (Estudos da CNBB, No. 68, pp. 9-15).

Acerca de esta misma cuestion, Dom Paulo Moretto, presidente de la
Regional Sud 3 de la CNBB, se pregunta: “;cudl es el vacio que existe entre
nosotros y que es la razén porque en la actualidad un 9 % de la poblacion
brasilera es pentecostal?” Y continta: “;serd que enfatizamos mas la parte
intelectual y menos la parte emocional, mas la comunitaria y menos la
individual, mas la social y menos la religiosa?” En el Documento do Primeiro
Sinodo da Diocese de Novo Hamburgo, RGS, realizado en 1990, escrito por
Don Boaventura Kloppenburg, se lee en la pagina 246: “es (...) realmente
inteligente como las sectas logran aprovecharse del abandono pastoral de
nuestra gente en las enormes parroquias urbanas”. Mons. Augusto Dalvit,
asistente espiritual de la Renovacién Carismatica Catélica en la arquidiécesis
de Porto Alegre, atribuye también el crecimiento de las sectas a “las fallas
(culpas) catélicas, especialmente en la educacion sistematica de la fe, en la
ensefnanza de las verdades biblicas, en la practica litGrgica, en la adminis-
tracion de los sacramentos. Pecamos por omisién”. Padre Miranda, en
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Estudos da CNBB, No. 62. escribe: “la Iglesia Catélica tiene el deber de
cambiar sus practicas pastorales...” (Miranda, 1991:78).

Estos analisis, como observé Freston, demuestran que, en la éptica
catolica, “las sectas crecen solamente gracias a situaciones patolégicas en el
campo religioso (deficiencia de las pastorales catolicas ) y en el campo social
(miseria, anomia). Nunca son vistas como sefal de salud del cuerpo social”
(Freston, 1994:14).

11

Hay gran variedad de posiciones y actitudes de la jerarquia catélica
Jfrente a la expansion pentecostal (al costo de los catélicos). Se observan tres
posiciones minoritarias antagénicas: la primera es de indiferencia, en el
sentido que a la Iglesia no le interesa la cantidad de los que la abandonan,
porque ya de alguna forma estaban afuera del ambiente catélico “social” o
s6lo eran “catdlicos de bautizo”; la segunda es de esquepticismo: en cuanto
a la pérdida de feligreses catdlicos, ellos argumentan que no abandonan la
Iglesia verdaderamente, sino practican alguna forma de sincretismo (asi no
encuentran motivos para preocuparse de la proliferacion del neopen-
tecostalismo); la tercera posicién es de reconocer lo que hay de bien y de
valor en las sectas. Como dijo Don José Maria Pires, en Estudos da CNBB,
No. 69: “si las sectas no tuvieron valores religiosos y respuestas y las aspi-
raciones profundas del pueblo, no consiguieran rebafiar tantas ovejas en su
redil”. (Pires, 1993:113). Igualmente, Padre Jests Hortal, en Estudos da CNBB,
No. 68 afirma que “... debemos reconocer que la expansion de ciertos grupos
protestantes tambien producen, en muchos casos, frutos buenos” (Hortal,
1993:29-30). Por lo tanto, el padre jesuita Jodo Roque Rohr, presidente de
la Conferencia de Religiosos del Brasil, declar6, con respecto al crecimiento
de las iglesias pentecostales: “tenemos que reconecer este fenémeno, no
podemos simplemente condenarlo” (Folba de Sao Paulo, 30-07-1995).

Las dos posiciones predominantes y hasta cierto punto también
ambivalentes, son: —por un lado— que no se puede mds adoptar una
actitud de combate violento o hacer uso del autoritarismo de los tiempos
pasados, de anatemas, condenaciones y lanzamientos de cruzadas para la
reconquista de los fieles’; y —por otro lado— de que hay que hacer algo

7 En otros tiempos y en otro contexto histérico, fa Iglesia Catolica, cerrada en si misma
y considerindose en posesion exclusiva del monopolio en el campo religioso, inicid una
verdadera lucha apologética contra —por ejemplo— el Espiritismo y la Umbanda.
De hecho, la jerarquia catélica condend abiertamente las practicas religiosas de los
negros y de los espiritistas, en 1890 (Carta Pastoral de Don Juao Correia Neri, obispo de
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preciso para frenar la desercion catélica y —como consecuencia— el
aumento de las iglesias pentecostales.

v

Por cierto, estas posiciones ambivalentes de aceptacion del pluralismo
religioso por un lado, y de la restauracion catolica, por el otro lado,
contribuyen a que la CNBB admita oficialmente en 1991, la evasion de fieles
y el éxito de las sectas como problema, y que el clero y el episcopado
catélico no tomaran una actitud homogénica ante este fenémeno. Asi, una
parte del clero se queda inerte y pasivo, y la otra no toma una posicion
univoca. Entre las iniciativas tomadas por el clero mas conservador, se
observa la dinamizacion (vuelta y recreacion) de importantes practicas
religiosas tradicionales que —en los Gltimos afos— especialmente después
del Vaticano I, en muchas parroquias fueron casi abandonadas, tales como:
la devocién a los santos y la veneracion de sus imagenes en las iglesias,
practicas ritualisticas de bendicion (de casas, carros, personas, aguas y
objetos), rosarios familiares, novenas, misiones populares, procesiones y
rometias, misas por intenciones especiales (salud, familia, almas en pena,
etc.); fomento de asociaciones religiosas de laicos como El Apostolado de

Vitoria, Espirito Santo), en 1915 (Pastoral Colectiva do Episcopado Brasileiro, art. 65,66
y 1194), en 1948 (por la Assamblea de los Obispos ), en 1953 (por la CNBB, en su primera
reunion ordinaria, realizada en Belem do Para). En la década del 50 la Iglesia empez6
una lucha abierta contra aquellas religiones. Se destacé en esta época y todavia ahora
Frei Boaventura Kloppenbourg, quien en sus libros O Espiritismo no Brasily A Umbanda
no Brasil condenaba y repudiaba la Umbanda y el Espiritismo y solicité una absoluta
y total oposicién de los catdlicos a estas religiones.

Evidentemente, esta lucha no afectaba a la Umbanda, porque ya se habia establecido
con toda fuerza como una religion legitima, que conquisté su espacio en la sociedad
brasilera (Ortiz, 1978). Asi se estableci6, por mucho tiempo , una especie de “arreglo”
de competencias religiosas, segan el cual la Iglesia Cat6lica se reserva para silos espacios
exteriores de legitimacion social y los cultos afrobrasileros se ocupan de las situaciones
existenciales y privadas que se refieren a los espacios de subjetividad cotidiana (Da
Matta, 1986; Oliveira, 1977). Por tal motivo, las religiones afrobrasileras y el espiritismo

constituyen, hasta cierto punto: “.. el lado inverso del catolicismo en este pais”
(Fernandes, 1982:125).
8 Presentando el documento Estudos da CNBB, No. 68, Don Ivo Lorscheiter, ex-presidente

de la CNBB y actualmente responsable para el didlogo con otras religiones, escribi6, que
delante de la expansién de Grupos Religiosos Autonomos, también llamados “sectas”,
no es suficiente aceptarlos con pasiva indiferencia, pero tampoco con un panico o una
belicosa hostilidad, sino mas bien con una “cuidadosa atencién pastoral”. También el
Documento de la CNBB, No. 54, que se refiere a las directivas generales de la acciéon
evangelizadora de la Iglesia en Brasil, 1995-1994, propone que los catélicos respeten las
convicciones de otros y que delante de las actitudes sectarias, los sacerdotes advierten
serenay firmemente a los fieles evitar polémicas (Documento da CNBB, No. 54,1995:121-
22).
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la Oracién, Legién de Maria; la valorizacion de gestos y simbolos; uso de
simbolos que eran comunes antes del Concilio como la indumentaria de los
religiosos/as’.

Otras iniciativas del clero progresista, interesado mds bien en la evasién
y menos en la reconquista de fieles, consisten en el fomento y desarrollo de
pastorales especificas (salud, tierra, j6venes, obreros, familia), fomento de
la espiritualidad en las CEBs y cambio de sus discursos!?, mejor aceptadas
por personas dentro de las iglesias y en grupos religiosos, dando asi una
mayor atencién a los individuos, a las practicas litdrgicas mas vibrantes,
festivas, creativas, dindmicas y mas cargadas de emociones, atendiendo
también a las necesidades individualizadas de paz y bienestar de los fieles.

Estas dindmicas litGrgicas y pastorales son ~de alguna forma— sugeri-
das por la propia CNBB, cuando propone tres respuestas a los desafios de
la modernidad (y al avance pentecostal fundamentalista):

1. “Valorizacién de personas y de experiencias subjetivas;

2, vivencia comunitaria y diversificacion de formas de expresion eclesial;
3. presencia mas significativa de la iglesia en la sociedad”.
(Documentos de CNBB, No. 45, 1991, p.75)!1,

La Iglesia Catolica piensa, que trabajando de esta manera y segin sus
orientaciones diferentes (de progresistas y moderados,) se acerca mas a la
mentalidad religiosa de las clases populares, que constituyen la clientela
preferencial de las iglesias pentecostales.

Es cierto que las practicas religiosas “tradicionales” mencionadas arriba,
nunca fueron extintas o abandonadas. Siempre fueron mantenidas de mayor

9 Notese, por ejemplo, que el yamencionado documento del Primer Sinodo de la Diécesis
de Novo Hamburgo, refiriéndose a “la nueva evangelizacion para las ovejas alejadas de
la di6cesis”, exhorta a todo el clero fomentar no sélo los sacramentos, sino también
estimular la valoracién de la religiosidad popular, realizando bendiciones, procesiones,
romerias, liturgia de las Horas, en particular durante el oficio de la mafiana y de la tarde,
la devocion a la Virgen Maria y a los santos, el mantenimiento de las imagenes sagradas
en las iglesias, el ayuno y la penitencia todos los viernes y la celebracion de misas para
los difuntos 7 y 30 dias después de la muerte.

10 Este tema fue discutido en el encuentro anual de las CEBs del Estado de Sio Paolo,
realizado en Riberio Preto en septiembre de 1995. Segiin P. Fernando Altemeyer, vicario
de la comunicacién de la Arquiditcesis de $30 Paolo, “ el éxito de los evangélicos se debe
aun lenguaje mis simple y alegre. “En su opinion, las CEBs deben hacer lo mismo (Folba
de Sdo Paulo, 17-9-1995, p. 1-11). Don Ivo Lorscheiter dijo que “estd convencido de la
necesidad de promover un mayor ardor en el clero y en el proceso de la evangelizacién
de la Iglesia Catblica” (Folba de Sdo Paolo, 17-9-1995, 1-4).

11 Semejantes proposiciones se encuentran también en el item “Pastoral delante de las
sectas” de Estudos da CNBB, No. 67: “el ecumenismo, nueva religiosidad y grupos
religiosos auténomos” (Documento da CNBB, No. 48) y en el item:” ¢Qué hacer delante
de los fenémenos estudiados?” de Estudos da CNBB, No. 68, entre otros.
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y menor frecuencia, de acuerdo con las actitudes de los parrocos y obispos.
De cualquier modo, el énfasis a las cuestiones religiosas que observamos en
la actualidad, constituye —por un lado y hasta cierto punto— una re-
aproximacién al catolicismo popular/tradicional y —por otro lado— al uso
de practicas semejantes de las religiones competentes, entre ellos de las
pentecostales. Este Gltimo aspecto ha sido criticado por el ala progresista
en la Iglesia Catodlica brasilera. Por ejemplo, segin Padre Paulo Tomani,
Secretario Ejecutivo de la Regioén Sur 3 de la CNBB, sus colegas que usan
el mismo método de las sectas realizan un verdadero “curanderismo”, al
igual de los pastores pentecostales.

v

La CNBB reconoce también que la escasa presencia de la Iglesia Catélica
en los medios de comunicacién social, especialmente en la radio y
television, a diferencia de las iglesias evangélicas —sobre todo pentecosta-
les—1'2 es otra causa del avance de las pentecostales. El Padre Jesas Hortal

12 Para tener una idea de la importancia de los medios electrénicos evangélicos basta
recordar algunos datos recogidos del ano 1991. Con respecto a las iglesias historicas, la
Igreja Evangélica de Confissio Luterana del Brasil tenia tres emisoras de radio: en Novo
Hamburgo, Blumenau y Florianopolis y transmitia en mas de cien estaciones privadas
en todas partes del interior del pais el programa “Hora Evangélica”. La Igreja Luterana
do Brasil tenia una estacion en Canoas, Rio Grande do Sul y compraba espacio en unas
150 emisoras en todo el pais para los programas: “Hora Luterana” y “Cinco Minutos con
Jesus”. Las iglesias Metodista, Batista y Presbiteriana tienen programas radiofonicos
también. Desde 1983, la Igreja Batista dispone de un canal de television, la TV Rio, y es
proprietaria de la emisora Radio Relogio, ambos en Rio de Janeiro. El programa “A Voz
da Profecia”, de 15 minutos de duracion, de la Igreja Adventista do Setimo Dia, en la
actualidad, se retransmite digriamente en 242 emisoras en todo el pais.

En cuanto a las iglesias pentecostales, notamos que la Assembleia de Deus difunde
diariamente alrededor de 2.000 programas religiosos en estaciones privadas. También
produce y presenta en la mayorfa de los estados brasileros un programa de television
semanal en diferentes estaciones privadas. Segin el reportaje de la Folha de Sdo Paulo,
la Assembleia de Deus tiene tres concesiones propia de TV en Porto Velho, Manaos y
Belem y 35 repetidoras en el Norte. Esta denominacidon acaba de lanzar el proyecto
“Jesus-Sat” para distribuir programas religiosos via satélite, a partir de la Amazonia para
todo el Brasil via parabélica (Folba de Sdo Palo, 226-11-1995, 1-18). La Igreja do Evangelho
Quadrangular difunde diariamente alrededor de 400 programas. La Igreja Universal es
proprietaria de 30 estaciones de radio y de la Red Record de TV de concesion propia,
formada por 14 emisoras, la cual se encuentra en el tercer puesto de importancia en el
pais (Folha de Sdo Paulo, 26-11-1995, 1-18). Solamente por TV, esta iglesia transmite
alrededor de 40 horas de programas religiosos semanalmente. Nos informa La Folba de
SGo Paolo (17-9-1995, 1-19), que en 1997, ta Igreja Universal pondra al aire una estacién
TV pagada, dedicada exclusivamente a temas religiosos. Segan la Revista Veja (25-10-
1995, p. 98), la Red Record posee 47 emisoras de TV y 26 emisoras de radio. La Igreja
Deus ¢ Amor es prorietaria de 5 estaciones de radio y difunde el programa “ A Voz da
Liberacao” simultineamente en todo el Brasil y en algunos paises de América Latina. La
Igreja O Brasil para Cristo produce 280 programas diarios en alrededor de 250 estaciones
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dice: “... el uso infrecuente de los medios de comunicacién por parte de la
Iglesia Catdlica, delante del uso masivo por parte de los pentecostales, es
una de las causas de la pérdida de fieles catdlicos” (Estudos da CNBB, No.
68, 1993:43). En vista de esto, Estudos da CNBB, No. 67, en su item “medidas
especificas delante de las sectas” sugiere, entre otras cosas, fomentar “publi-
caciones populares y el uso mas frecuente de los medios de comunicacion
social”. Y sigue: “En términos generales, la Iglesia no tiene sensibilidad para
la comunicacién social. No toma consciencia de su importancia para la
evangelizacién (...) La propia comunicacién interna de la Iglesia tiene
defectos”. (Documentos da CNBB, No. 48, p. 14). “Tenemos imprentas, edi-
toriales y revistas; tenemos acceso a la radio, pero nada de television”, dijo
Mons. Arnaldo Beltrami, Vicario Episcopal de la Comunicacion del Arzo-
bispado de Sdo Paulo (Revista Imprensa, 1995:26). Por tal razoén y para
ocupar un mayor espacio en los medios, las parroquias y didceses estan
alquilando espacio en la radio local para transmitir programas religiosos y
desean también conseguir concesiones para instalar emisoras de radio, lo
que es un proceso evidentemente muy complicado, debido a tramites
politicos-burocriticos, altos costos, falta de personal cualificado etc.

Segan la Folha de Sdo Paulo, la 1glesia Catdlica posee hoy en dia 181
emisoras de radio en todas partes del Brasil, lo que corresponde a una entre
cada 16 estaciones de radios existentes en el pais. Se trata de la mayor red
de radio en el pais, lo que demuestra que no es por falta de emisoras que
la Iglesia sélo estd “mds o menos” en la radio, como dijo Mons. Beltrami.
Quizas se debe el reducido aprovechamiento de este medio para la
evangelizacion, al hecho de que en su mayoria se trata de emisoras de poca
potencia, s6lo de alcance regional. La mayoria de las emisoras se encuentra
en las regiones sur y sureste: hay 31 en Rio Grande do Sul, 27 en Sao Paulo,
26 en Parand, y 22.en Minas Gerais (Folha de Sao Paulo, 12-3-1996). Las dos
estaciones catdlicas principales son Radio América y Radio Aparecida. En
1986, la primera tenia una programacion religiosa semanal de aprox. 8 horas,
o sea 6 % de su programacion total, en cuanto que la programacion religiosa

de radio. Otras denominaciones, como Igreja da Graca de Deus, Casa da Bengio,
Evangélica Pentecostal Cristd, producen también programas religiosos para la radio.

Como dije en otro lugar, el acceso de los pentecostales a los medios electronicos tienen
multiples propdsitos. En el primer lugar, se trata de un espacio importante para hacer
proselitismo. Los programas religiosos se convierten en una propaganda efectiva de las
respectivas iglesias. En segundo lugar, el uso de radio y TV tiene importancia econdmica.
Los pastores, en cada momento, piden dinero a sus fieles para cubrir los altos costos
de la produccion y difusion de los programas. En tercer lugar, la difusion de programas
electronicos da prestigio a las propias iglesias. Los pastores y fieles ven estas actividades
como sefial de modernidad y de la adaptacion de sus iglesias a los tiempos actuales. Este
hecho se vincula a la mentalidad brasilera que considera la presencia de la television y
la radio como importantes indicadores sociales de prestigio y modernidad (Oro, 1992).
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de la segunda emisora alcanz6 18,5%. Segin P. Montero y R. Della Cava
(1986:72), la programacion de las estaciones catolicas, con alguna excep-
cion, poco se distingue de las otras pequenas estaciones comerciales de
radio, que se encuentran en todas partes del pais. Hasta hace algunos afos,
las emisoras catélicas funcionaban en forma aislada, ahora se sirven de un
sistema de red con programacién nacional via satélite. La Red Catdlica de
Radios integra 159 emisoras, pero estas estaciones no tienen obligacién de
trasmitir la programacién nacional que se transmite via satélite (Folha de Sio
Paulo,12-3-1996).

Hoy en dia, Rio Grande do Sul es el estado que tiene el mayor nimero
de emisoras catblicas del pais, 31 en total. En su mayoria estan registradas
en nombre de fundaciones, porque la didcesis, parroquias y 6rdenes reli-
giosas no pueden ser propietarios de estaciones de radio y television. Segtin
un estudio realizado por el Secretariado Regional Sur 3 de la CNBB, en 1993
las emisoras catdlicas transmitieron en Rio Grande do Sul 28 misas sema-
nales. En el mismo afio, 90 misas dominicales fueron transmitidas por emi-
soras no-catélicas, lo que significa que en 1993 fueron transmitidas sema-
nalmente 128 misas, sin contar otros programas de reflexién y de informa-
ciones, producidos por estaciones catblicas y no-catélicas en este estado.

Dos estaciones catdlicas de radio aparecieron recientemente en Rio
Grande do Sul, con el propésito de la “nueva evangelizacién”, apoyadas y
fomentadas por sacerdotes y por simpatizantes de la Renovacién Carismatica
Cat6lica (RCC). Se trata de Radio Fraternidade FM y Radio Alianca FM, la
primera con sede en Taquari, en el interior del estado, la segunda en Porto
Alegre’®. En el material de divulgacién emitido por la primera se lee que su
objetivo es “construir un mundo fraternal a través del mensaje biblico y de
la masica cristiana”. Segiin las informaciones publicadas por la segunda, se
trata de una emisora “catélica, sin propaganda comercial, que a través de sus
mensajes y de musica, quiere diseminar el amor de Dios por el aire”. La
programacién de ambas estaciones es predominantemente religiosa e
incluye diariamente una misa y tres rezos o rosarios.

Segln el periédico Jesiis é o Senbor, publicacién oficial de la RCC en Bra-
sil, la RCC tiene hoy en dia 9 estaciones de radio en el territorio nacional,
que operan conjuntamente, producen también una infinidad de programas
de radio emitidos en todo el Brasil y un programa de televisién “Anunciamos

13 En 1994, la CNBB publicé el documento Estudos du CNBB, No. 70 sobre “Misa de
Television”, que —en los ojos de Don Ivo Lorscheiter— constituye un “esfuerzo de
buscar la manera ideal a llevar la liturgia al pueblo de Dios, utilizando el medio de la
television, sin sacrificar la liturgia, sin menospreciar la comunicacién” (Estudos da CNBB,
No. 70, 1994:5).
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Jests”, transmitido por la cadena nacional. Como veremos més adelante,
para la RCC el uso de los medios de comunicacion de masa constituye uno
de sus proyectos mas importantes, porque, segin la declaracion del Pre-
sidente de la RCC en Rio Grande do Sul, Sergio Dieder: “se nosotros (cato-
licos) no ocuparemos més espacio en la radio, ellos (los pentecostales) van
a tomarse cuenta”. Padre Ladislau Molnar, parroco de la parroquia Sao
Martinho de Porto Alegre, considerado el mas carismitico de Rio Grande do
Suly fundador de Radio Fraternidade, dijo: “deseamos que todos los medios
de comunicacidén social sean nuestros”.

En cuanto al acceso de la Iglesia Catblica a la televisién, ella recibe
espacio gratuito en canales privados para transmitir aproximadamente 40
misas dominicales, siendo esto el programa religioso favorito de los
catblicos'®. La Iglesia Catdlica tiene poca experiencia como propietaria de
estaciones de televisién. Durante diez afios, entre 1969 y 1979, los Fran-
ciscanos dirigieron la TV Difusora en Porto Alegre. En 1987, obtuvieron la
concesion de una estacidn de alcance regional, TV Celinauta en Pato Branco,
Parana, que retransmite la programacion de TV Machete, dedicando sola-
mente algunas horas por semana a programas de educacion religiosa, a la
misa y al Jornal da Igreja. Tiene también una estacion de televisién no
comercial en Santo Anasticio, Sio Paulo. Hace algunos afos, la mas
importante red de television de inspiracion catélica, Rede Vida de Sao José
en Rio Preto, Sdo Paulo, inici6 sus transmisiones para todo el Brasil. Su sefial,
en UHF, es captada via parabdlica y por pago. Esta emisora transmite
programas no-religiosos y otros con mensajes religiosos, incluyendo la misa
y el rosario todos los dias. Su objetivo es “evangelizar Brasil por la
televisién”15. En octubre de 1995, la CNBB reuni6 en Brasilia los arzobispos
de todo el Brasil para estudiar medidas para la expansiéon de Rede Vida.
Segin un reportaje en la Folba de Sdo Paulo, “en la opinién de los obispos,
la ampliacién de Rede Vida es fundamental para el combate mas efectivo
contra las iglesias evangélicas pentecostales...” (21-10-95, p. 1-10). El costo
de tal ampliacion esta calculado en US$ 100.000.000 y soélo puede ser
cobrado con la ayuda financiera de todas las didcesis del pais.

14  Ambas no transmiten propaganda comercial y se mantienen gracias a las donaciones de
patrocinadores.

15 La Red Vida de Televisido no estd ligada oficial- o directamente con la Iglesia Cat6lica,
pero es apoyada por obispos y sacerdotes, especialmente de orientacion carismatica.
Pertenece al Grupo Independiente de Radio y TV, con sede en Barretos, Estado de Sao
Paulo, y es administrada por el Instituto Brasileiro de Comunicacio Crista, una entidad
sin fines de lucro, integrada por laicos y religiosos (Folba de Sdo Paulo, 21-12-1995, p.
1-10). Segun la declaracidn del empresarios Joao Monteiro de Barros Filho, duefios de
la Rede Vida, esta es “una red con estructura empresarial de inspiracion catolica (Folba
de Sdo Paulo, 12-1-1995, p. 120).
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Es cierto, que el acceso de la Iglesia Catdlica a la radio y la television
comenzo antes de la explosion pentecostal de los afios 60 y 70. La entrada
alaradio tuvo lugar enla década del 40 y la mayoria de las emisoras catélicas
fueron fundadas entre 1954 y 1964, al tiempo de la expansion general de la
radiodifusion en Brasil. La entrada a la television, todavia escasa, ocurrio,
como hemos dicho en 1969, con la experiencia de los Franciscanos en Rio
Grande do Sul. También es cierto que en muchos casos, la entrada de los
catdlicos en estos medios de comunicacion ocurri6 sin tener relaciones di-
rectas con el uso extensivo de los mismos por parte de las denominaciones
evangélicas. Sin embargo, la penetracion de los pentecostales en los medios
electronicos observada en los Gltimos anos, constituye un desafio para una
parte del clero y del episcopado, quienes desean que la Iglesia Catélica
ocupe el mismo espacio en los medios. Es por esta razén, que algunas
estaciones de radio y, hasta cierto punto también, la TV catélica Rede Vida
fueron puestas al aire!® y que la CNBB se preocupa de la actualizacién y el
fomento de “sus propios medios de comunicacién, colocandolos eficazmen-
te a la disposicion de la evangelizacion, preparando su personal para un
mejor aprovechamiento de los medios de comunicacién” (Documento da
CNBB, No. 45, p. 99).

Faltan estudios acerca de la eficacia de los medios para atraer los fieles
a la iglesias o para mantenerlos vinculados a ellas. Los datos de IBOPE de-
muestran que la asistencia a programas religiosos no es muy considerable!”.
Este hecho confirma la hip6tesis segiin la cual existe una competencia entre
las diferentes iglesias para el espacio en los medios, que refleja la lucha de
poderes religiosos interinstitucionales o sea de las denominaciones cristia-
nas rivales.

VI

Entre los diferentes movimientos y/o pastorales realizados por la Iglesia
Catdlica brasilera con el proposito de alcanzar, directa o indirectamente, el
doble objetivo de retener a sus fieles y de frenar el avance pentecostal, se
destaca la Renovacion Carismatica Catolica, que se encuentra en la linea de

16 Segin la Folha de $io Paulo (10-3-1996, p. 1-10): “la Rede Vida es una reaccién por parte
de la Iglesia Catolica al avance de la Igreja Universal do Reino de Deus de Edir Macedo
en el mercado de television”.

17 Acerca de la aceptacion por parte del pablico de 32 programas religiosos presentados
en la television brasilera, IBOPE no analizd 7; la evaluacién de los demas fue la siguiente:
7 noalcanzaron el nivel minimo (menos de 20.000 aparatos de TV ligados), 11 alcanzaron
el nivel 1, 3 el nivel 2 (hasta 100.000 aparatos ligados) y solamente la misa de Nossa
Senhor Aparecida alcanzo el nivel 3 (con 101.000 aparatos liados ( Revista Imprensa, agosto
1995:27).
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la Nueva Evangelizacién de la Iglesia, promovida por Juan Pablo II'8, P.
Eduardo Dougherty, uno de los iniciadores y ¢l gran animador de la RCC en
Brasil, dijo en Porto Alegre, en octubre de 1994, que uno de los objetivos
de la RCC es conquistar personas no-cristianas o que estdn alejadas de la
Iglesia. La RCC “tiene intencién misionaria”. Es dificil saber, si los objetivos
de recuperar el terreno perdido por la Iglesia y de luchar contra las “sectas”
fueron buscados desde el inicio de la instalacion de la RCC en Brasil, a finales
de la década del 60. Es posible que no, ni siquiera hoy en dia, para muchos
de los dirigentes, animadores y participantes son metas importantes. Sin
embargo, la RCC actia en esta direccidn, sea intencionalmente, o debido a
un “efecto accidental” de las pricticas carismaticas, pricticas que tienen el
proposito de “renovar un cierto tipo de religiosidad” (Rolim, 1995:369), que
se observa sobre todo en los “grupos de oracién”, que constituyen la base
de la RCC.

En estos: “la actividad principal es la oracién: de alabanza, dar gracias
para favores recibidas, oracidn contemplativa, oracién en lenguas, peticién
para obtener favores y curaciones. Los cantos sirven para crear un clima de
animaciény de fervor. Las lecturas biblicas y el uso de los dones carismaticos
(profecia, hablar en lenguas, palabras de sabiduria y de ciencia), los silencios
y los testimonios se alternan durante el encuentro y obedecen a un cierto
ritmo espontaneo” (Benedetti, 1988:245).

Notese que la RCC repite el mismo principio pentecostal de actualizar los
dones particulares del Espiritu Santo, poniendo énfasis en la glosolalia y la
curacion divina. Por tal motivo, sus miembros reconocen que existen mu-
chos puntos de aproximacién con el pentecostalismo. Como dice el coor-
dinador del Estado de Rio Grande do Sul de la RCC, Sergio Dieder, “hay
mucha semejanza entre la RCC y el pentecostalismo; pero en esencia los dos
son diferentes.”

18 “ Sin el movimiento carismitico, el abandono de la Iglesia Catélica seria aGn mayor”
(Mariz y Machado, 1995).
Para la jerarquia catSlica, la RCC causéd desde el principio ciertos problemas. Eso se
comprueba por el hecho de que la CNBB esperaba veinte afios antes de tomar una
posicion firme delante de este movimiento y eso s6lo después de mucha insistencia por
parte de obhispos, sacerdotes y laicos implicados. Solo en 1994 divulgo los Estudos da
CNBB, No. 53, donde aparecen lus  orientaciones pastorales sobre la Renovacion
Carismatica Catolica”, documento aprobado en Brasilia en la 34a reunion ordinaria del
Consejo Permanente de la CNBB (22-25 de noviembre de 1994).
Como se trata de un documento aprobado por la junta directiva anterior de la CNBB,
en la cual predominaban las tendencias progresistas, esta redactado en un tono
admonitorio, normativo y hasta anti-carismdtico. A pesar de todo, la RCC esté creciendo
en todo el pais, alcanzando en la actualidad alrededor de 4,000.000 adeptos, mientras
que las CEBs retinen no mis de 2,000.000 fieles en sus comunidades de base (Prandi y
Pierucci, 1994). La clientela preferencial de la RCC proviene de las clases medias, pero,
segln estudios llevados a cabo en Rio de Janeiro, la RCC llego también a las clases
obreras de los barrios populares, donde esta creciendo rapidamente, a pesar de algunos
conflictos con la jerarquia (Mariz y Machado, 1995).
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Cecilia Mariz y M. Machado (1995) observan algunos puntos de con-
vergencia de los dos movimientos: experiencia subjetiva de conversion;
auto-atribucion de una mision; identidad religiosa adquirida y no heredada;
énfasis en la escogencia religiosa individual; atribucién de poder a los laicos,
relegando a un segundo plano la mediacién eclesidstica; practica religiosa
emocional; compromiso y comportamiento askéticos; uso de términos co-
munes, como orar, alabar; y la “demonizacién” del espiritismo y de las
religiones afrobrasileras (considerados obras del diablo). El discurso sobre
la “demonizacién” y el moralismo individual fomenta en los grupos de
oracién existentes en las clases menos favorecidas aun mas el acercamiento
entre la RCC y el pentecostalismo. Las divergencias y diferencias entre la
RCC y el pentecostalismo se notan, por un lado, en el énfasis puesto por los
pentecostales y especialmente por los neopentecostales en la Teologia de
la Prosperidad, que esta ausente en la RCCy, por otro lado, en la adherencia
al Papa, a los sacramentos y la devocion a la Virgen Maria por parte de la
RCC. Esta Gltima devocidn constituye “el divisor de aguas —Ila frontera—
propio del universo catélico” (Mariz y Machado, 1994:30).

De hecho, de forma general, los ritos carismaticos catélicos son seme-
jantes a los de los pentecostales evangélicos. Como estos Gltimos, la RCC
también presta atencioén especial al uso de los medios de comunicacion de
masa. Existe un proyecto de la RCC denominado Lumen dedicado exclu-
sivamente a dinamizar esta 4real®. Efectivamente, los doce proyectos de la
RCC constituyen un verdadero programa de pentecostalizacion de la Iglesia
Catolica. Por cierto, Mariz y Machado tienen razén, cuando dicen que la
devocién a la Virgen Maria es el elemento que, desde el punto de vista
doctrinario, distingue a los carismaticos de los pentecostales. Los coordina-
dores de la RCC ponen siempre mucho énfasis sobre este punto. El

19 En 1993, la RCC lanz6 una “ofensiva nacional” que tiene como meta la implantacion al
nivel nacional, estatal y diocesano, 12 secretarias o proyectos, a saber: Proyecto Agape,
que fomenta la evangelizacion de la familia., tratando de atraer especialmente a los
hombres a la RCC; Ato 2, cuyo objetivo es la formacion de comunidades con orientacién
del Consejo Nacional de la RCC; Rafael, que trata de promover la formacion y orientaciéon
de los ministerios de curacion y de ltberacion; Moisés, interesado en formar una red
de contribuyentes; Marcos , para atrae a los jovenes a la RCC; Davi, para fomentar la
madsica, a través de cursos, festivales y congresos; Lumen, que coordina todas la ini-
ciativas de la RCC con los medios de comunicacion; Marta, que divulga, orienta y
estimula la promocion bumana en el RCC del Brasil, se ocupa especialmente de
marginados, menores abandonados, drogados, presos y enfermos; Pedro, cuyo propo-
sito es formar oradores de la RCC; Magnificat, para atraer monjas al RCC, a través de
retiros, grupos de oracién y seminarios de “vida con el Espiritu Santo”; Renascem, para
ayudar en la formacién de seminaristas, promoviendo retiros y encuentros al nivel
nacional y estatal; y Cristo Sucerdote, para reunir a sacerdotes en retiros espirituales.
El ya mencionado Padre Eduardo Dougherty es el coordinador nacional de este Gitimo
proyecto y del proyecto Lumen.
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coordinador de la RCC en el Estado de Rio Grande do Sul me mostré una
lista de seis activistas que perdieron la autoridad de orar en los encuentros
de la RCC. Motivo: oracidn pentecostal, o sea, en contra de Nuestra Sefiora.
Me cont6 el mismo coordinador, que recientemente tuvo que suspender un
grupo de oracién debido a la “infiltracién” de dos “creyentes”, que llevaron
a cabo una oracién pentecostal (contra Nuestra Sefiora).

Es importante sefialar que estas aproximaciones y semejanzas existentes
entre la RCC y el pentecostalismo no son bien vistas por los sectores
progresistas de la CNBB, quienes consideran la RCC un movimiento que se
desarrolla al margen del “camino” actual de la Iglesia, que no tiene
compromisos con la transformacion de la sociedad y que esta desconectado
de otros pastorales de la Iglesia. Por lo tanto, los sectores moderados
consideran la RCC como un “fermento renovador”, una “gracia para la
Iglesia” , que se traduce en una mayor espiritualidad y santidad, vinculando
los fieles a la Iglesia. Estas diferencias de apreciaciones revelan que la RCC
es un movimiento religioso controvertido y polémico porque pone en
evidencia las diferentes y contrarias posiciones doctrinarias y pastorales que
existen dentro de la Iglesia. Cuatro pequenas frases escuchadas en Porto
Alegre comprueban esas afirmaciones: Mientras que un sacerdote dijo que
la RCC es “un soplo del Espiritu Santo” otro se pregunt si no se trata de un
“viento encanalado”. Mientras que un sacerdote dijo que en Rio Grande do
Sul “miles de personas estan retornando a la verdadera Iglesia a través de
la RCC”, otro preguntd: “;estin regresando a la Iglesia o a la RCC?”... En
verdad, todo indica que la RCC constituye para sus promotores y dinamizadores
una posibilidad concreta de actuar simultineamente en dos frentes: tratando
de restringir el poder y la accién expansionista del pentecostalismo y al
mismo tiempo de los sectores progresistas catolicos.

VII

Para concluir, se puede decir que la Iglesia Catélica del Brasil no tiene
una posicién univoca y no realiza una accion homogénea frente a la evasiéon
de los fieles y a la expansién de lo que denominan “sectas”. Mientras que
para muchos sacerdotes y obispos este hecho no constituye un problema,
otros, sobre todo de ala moderada, estan preocupados ya desde hace mucho
tiempo. La CNBB, de su vez, como institucién principal del catolicismo en
Brasil, a partir de 1991, consideraba un desafio preocupante la doble
realidad mencionada y excluye el neo-pentecostalismo de sus programas
ecuménicos. Segin Don José Maria Pires, porque “a una iglesia que siempre
se consideraba la Gnica verdadera, afuera de la cual no hay salvacién, es
dificil practicar el ecumenismo” (Pires, 1981:115). Esta afirmacién es vilida
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tanto para la Iglesia Cato6lica en Brasil, como para la Iglesia en general, por
lo menos bajo el pontificado de Juan Pablo 1120, y muestra, como dice P.
Sanchis, que la Iglesia Catdlica brasilera “no ha aprendido todavia a convivir
con una pluralidad religiosa abierta” (Sanchis, 1994:40). Ademas, tenemos
que reconocer que en Brasil la respuesta catélica al desafio pentecostal no
es solamente una pura y simple condenacioén, basada en la auto-atribucién
de un poder soberano, sin reconsiderar la propia pastoral. Hoy en dia, el
camino conduce hacia una mayor comprension y, en menor escala, a la
condenacion.

Entre las actitudes tomadas por la Iglesia Catolica brasilera, por iniciativa
de sus miembros y de la propia CNBB, para enfrentar el desafio pentecostal,
figuran el retorno a la devocidn, el énfasis en la dimension mistico-espiritual
del ser humano, la revisién de las pricticas pastorales, la mayor utilizacién
de espacio en los medios electronicos y el incentivo al desarrollo de la RCC.
Tal vez, las primeras medidas sean dirigidas a las clases populares, mientras
que las Gltimas corresponden mejor a la clase media. Con respecto a la RCC,
parece ser dinamizada mds bien por laicos y supervisada y apoyada por el
clero y el episcopado de tendencia moderada. Puesto que las practicas
religiosas y ritualisticas de la RCC dan valor a la emocion, la bendicidn, a las
curaciones y los dones del Espiritu Santo, se trata de un movimiento que
adopta, hasta cierto punto, las mismas dindmicas del pentecostalismo para
competir por fieles. Por tal motivo, como dijeron Prandi y Pierucci (1994),
la RCC es un movimiento religioso que posee dos dimensiones: una
inclinindose por afuera del catolicismo y acercindose al pentecostalismo,
y la otra hacia adentro del catolicismo, enfrentindose a los sectores mas
progresistas. Sea como fuera, la RCC y el Pentecostalismo amplian y
refuerzanlas zonas misticas del campo cristiano, construyendo una respuesta
alternativa al proceso de la secularizacion de las iglesias (cristianas) en su
compromiso con la modernidad?!.

20 “La accion ecuménica del Papa siempre refleja su posicion inquebrantable en la primicia
—para no decir supremacia— de la Iglesia Catdlica delante de ‘otros’ mundos religiosos
y culturas. Como dijo el Cardinal Ratzinger, ‘solo se puede encontrar la felicidad con los
otros, cuando ellos reconocen que la suprema verdad reside en el seno de la Iglesia
Catolica’ ” (Shiose, 1995:3).

21 Tal interpretacion del movimiento de renovacion cristiana, y de otros nuevos
movimientos religiosos en general, fue hecho por D. Hervieu-Léger. En su opinién, la
“vuelta del carisma” y la fundacion de “comunidades emocionales” constituyen una
critica de los valores racionales de la modernidad y al mismo tiempo contribuyen a
precipitar las referencias cristianas que permanecen dispersas —o suspendidas— en la
imaginacion social de la modernidad y que hoy en dia son liberadas por la desarticu-
lacion —por lo menos parcial— de esta misma imaginacion (Hervieu-Léger, 1987).
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Algunas reflexiones acerca
de la Iglesia y la esclavitud
en la Venezuela colonial

Angelina Pollak-Eltz

En este trabajo me refiero a la actitud de la Iglesia Catdlica hacia la
esclavitud en general y a las labores de los misioneros catélicos entre los
esclavos en la Venezuela colonial.

Para la Iglesia era un problema sancionar la esclavitud como institucién
legal y econémica. No podia aceptar que una clase reducida de propietarios
tenia el control absoluto sobre un gran nimero de siervos. Por tal razén no
cabe duda que la legislacién eclesial siempre estaba en favor de los esclavos,
aunque es cierto que la Iglesia tenia ciertos compromisos con la clase de
terratenientes también, porque representaban el poder econémico del cual
dependia. El clero ocupaba una posicién de intermediario entre los esclavos
y sus amos, a menudo asistiendo a los primeros, para defenderlos contra los
peores abusos. Ademas, la Iglesia estaba sinceramente interesada en salvar
las almas de los africanos. La cristianizacioén de los negros era una de las
excusas para permitir la trata. El bautizo de los negros inmediatamente
después de llegar a las colonias espanolas era una obligacién.

En las siguientes paginas presento un breve resumen de la historia de la
esclavitud desde el tiempo de los griegos y romanos hasta el periodo
colonial en Sudamérica. Vamos a ver como cambi6 la actitud de la Iglesia,
desde el tiempo de los Apdstoles hasta la trata masiva de africanos al Nuevo
Mundo. No pretendo que este trabajo sea completo, puesto que en
Venezuela faltan bibliotecas y archivos para obtener datos relevantes. Se
trata mas bien de un ensayo que tiene el propésito de despertar el interés
de otros historiadores en el problema de la esclavitud.

La esclavitud era una institucién importante en la Antigiiedad. Sin em-
bargo, el problema de su legitimidad ha sido discutido ya entre griegos y
romanos. Para los griegos, la dignidad del hombre reside en la libertad
personal. Eso estd en oposicion a la actitud hacia los esclavos barbaros, que
trabajaban para ellos. En Grecia y Roma, varias causas contribuyeron al
incremento de la esclavitud (Lépez Garcia, 1982:10): Las guerras, el
abandono de los hijos, la pérdida de libertad por deudas, comercio y
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conquistas. A los ojos de la ley, el esclavo era un ser sin derechos (Upiano,
Corp. iur. civ. Dig. 50,17,32). La economia del Imperio Romano no podia
funcionar sin esclavos. Fueron considerados bienes muebles o efectos, sin
embargo, bajo ciertas condiciones, la manumision y la liberacién por medio
de un pago de rescate fueron posibles (Corp. iur. civ. Dig. 29,5,1y 48,8,11,42).
En el Derecho Romano encontramos formulado el concepto de la igualdad
natural de todos los hombres (Corp. iur. civ. Dig. 50,17,33, también Dig.
1,2,2). Dice la ley: “por derecho natural, todos los hombres nacen libres”.
Sin embargo, en practica, el amo dominaba totalmente al esclavo.

El cristianismo primitivo no atacé directamente a la institucion de la es-
clavitud, pero trat6 de humanizarla. En los evangelios no se habla direc-
tamente de la esclavitud, quizis porque muchos de los primeros cristianos
eran esclavos y que su posicidn socio-econdmica era demasiado humilde
para oponerse abiertamente contra las practicas usuales en aquella época
(Loépez, Garcia, 1982:13). San Pablo habla de la dignidad humana (1 Co.7,20)
y asi da un empuje a la eliminacién gradual del contraste entre amoy esclavo.
El sélo hecho de que en la Iglesia Cristiana esclavos y hombres libres
veneraban a Dios conjuntamente era revolucionario. En Roma, los esclavos
solian tener siempre sus propias instituciones religiosas, sus ritos y templos
aparte. San Pablo dijo, que todos los hombres eran iguales y que tenian los
mismos derechos y obligaciones. Sin embargo, afirmé al mismo tiempo que
el contrato de trabajo en sus multiples formas es justo en si, cada uno ha de
actuar en su situacién con justicia (Ef.6,5-7,Ga. 3, 2227-28, Plm. 10-17).

El concepto pagano era la dominacién total del amo sobre su siervo. En
cambio, la Iglesia declara que si bien el siervo debe trabajar para su amo y
prestar tiempo y servicio exclusivamente a las faenas prescritas, y no puede
terminar el contrato de trabajo por su propia voluntad, tiene derechos afuera
de este contrato compulsorio: el derecho de vivir, el derecho sobre su propio
cuerpo y su reputacién como ser humano. El amo tiene que recompensar
al esclavo en caso de violacién de estos derechos. En caso de abusos, el
esclavo puede escaparse de su amo y tiene derecho a casarse por su propia
voluntad (Lunn,1938:34).

Esta ideologia forma la base de las leyes de las Siete Partidas. El concepto
cristiano fundamental, que todos los hombres son iguales delante de Dios,
forma el fundamento de este compendio de decretos y leyes de Alfonso El
Sabio, que dirige las relaciones entre siervos y amos en Espaia. La Ley I. tit.
V, part. 4 dice: que esclavos y hombres libres pueden casarse, que los
esclavos pueden casarse contra la voluntad de sus amos, que no pueden ser
vendidos sin sus cényuges e hijos. La Ley II tit. XXI, part. 4 estipula que
cuando dos esclavos que no pertenecen al mismo amo se quieren casar, uno
de los amos tiene que vender su esclavo al otro. La Ley III prohibe el maltrato
de esclavos por parte del amo y obliga al amo vender su siervo, cuando este
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fue abusado. La Ley VI, tit. XXII, part. 4 estipula detalles acerca de la
manumisién de esclavos. Cuando el amo mata a su esclavo, es sancionado
por homicidio (Ley IX, tit. VIIL. part. 7). Esta legislacién existié6 en Espana
y Portugal ya antes del descubrimiento de las Américas.

Aunque la Iglesia traté de mitigar la esclavitud, siguié reconociendo las
cuatro posibilidades de la esclavitud legal, establecido por la Jus Gentium
romanum: una persona puede ser esclavizada por ser prisionero de guerras
justificadas, por castigo por un delito, por venta de si mismo y por ser hijo
de una madre esclava (Lunn, 1936:37). Es interesante mencionar, que los
escolasticos hicieron diferencia entre prisioneros paganos capturados en
guerras en territorios lejanos y cautivos cristianos, cuya esclavizacién no se
consideraba licita (Antonio de Florencia, Summa Theologica Ill,parte T 3 C
6, Np.4, 1582, citado por Lopez Garcia, 1982:16). Lunn (1936:38) menciona
que en el siglo IX el Codigo Theodosiano promulgd decretos para la trans-
formacién de esclavos en sirvientes y la abolicion de la esclavitud en Europa.
Parece que al final de la Edad Media la esclavitud estaba al punto de
desaparecer en Europa. Por lo tanto, durante el siglo xv los portugueses
iniciaron la Trata de esclavos negros y de repente la esclavitud fue iden-
tificada como una institucion referente s6lo a africanos. Pronto los términos
“negro” y “esclavo” eran sinbnimos.

Desde el siglo XVI en adelante, la esclavitud legd a ser una institucion
de mayor importancia para el desarrollo econdmico de las Américas. Los his-
toriadores acusan a menudo a Las Casas de haber provocado la ins-
titucionalizacién de la esclavitud negra en el Nuevo Mundo. El mismo dice
en la Historia de las Indias (Libro 111, cap. CII): “Este aviso de que se diese
licencia para traer esclavos negros, lo dio primero el clérigo Las Casas, no
advirtiendo la injusticia con que los portugueses los toman y hacen esclavos,
el cual, después que cayd en ello no lo diera por cuanto habia en el mundo,
porque siempre 1os tuvo por injusta y tirinicamente hechos esclavos, porque
la misma razén es de ellos que de los indios.” Herrera (Década I, libr. 1V,
cap. XII; lib. VI, cap. XX; lib. IX, cap. XV) habla de Las Casas y nos dice que
en 1516 el fraile pidi6 a Carlos V: “que se enviasen a Espafiola labradores
blancos, que la poblasen, que se permitiese la introduccién de cierto nGmero
de negros de Castilla para que se emplearan en lugar de los indios”. Segan
Saco (1938,III: 94 ss.) en 1517 “los Dominicanos pidieron al rey que diera
licencia general para llevar a ella esclavos negros”. La Real Audiencia
reconocio la necesidad de importar esclavos negros. Es interesante subrayar
que Las Casas hablaba de “negros de Castilla”, lo que comprueba que en los
siglos XV y XVI habia esclavos negros en Espaiia. Ademds, entre los primeros
esclavos traidos a La Espafiola se encontraban también algunos blancos
(8is0,1950:490, citando a Saco,1938, I1I: 96).
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Para la Iglesia era dificil justificar la trata en gran escala de mano de obra
esclava desde Africa al Nuevo Mundo. Ya en el siglo XVI, se levantaron
defensores de los negros, tales como los frailes Molina, Sandoval, San Pedro
Claver y Francisco José de Jaca.

La posicion de la Iglesia era ambigua. Por un lado prohibi6 estrictamen-
te la esclavizacién de los indigenas y gracias a la intervencion de Las Casas,
los nativos no fueron esclavizados abiertamente, aunque siempre hubo
abusos. Por ejemplo, los franceses llegaron a menudo a la Peninsula de Pa-
ria, para cazar indios, que fueron llevados a sus colonias antillanas (Carro-
cera, 1968, I11: 90). Los Franciscanos y Dominicanos y un siglo mas tarde los
Jesuitas protegian a los indigenas en las misiones, pero no podian sal-
vaguardarlos de abusos cometidos por los regimenes de encomienda y mita.
Quizas la razén principal para salvar a los indios de la esclavitud, no era la
intervencion de la Iglesia, sino mas bien su debilidad fisica, que no los hacia
aptos para el duro trabajo en las minas y plantaciones.

Por otra parte, los tedlogos catdlicos encontraron muchos problemas
juridicos y morales con respecto a la esclavitud negra: ;Qué significa en este
contexto una “guerra justificada”? Molina (citado por Lépez Garcia, 1982: 25)
condena la esclavitud como institucién y admite que las guerras de los
portugueses en Africa contra tribus inocentes no tenian justificacién. Sin
embargo, Molina afirma también, que los amos americanos si pueden que-
darse con sus esclavos, mientras que no haya prueba terminante de la injus-
ticia de estas incursiones y de la reduccion y deportacion de los africanos.

A pesar de todo, no cabe duda, que en las colonias edpaiiolas y por-
tuguesas los esclavos tenian un protector potente en la Iglesia como ins-
titucién supranacional. Aunque los amos no siempre hicieron caso de los
reglamentos legales que dirigian sus relaciones con sus siervos, nunca se
atrevian de negar la validez de los 6rdenes (Lunn, 1936:86). La legislacién
acerca de los esclavos, valida en las colonias espafiolas, se basaba en las Siete
Partidas, con pocas modificaciones nuevas. Sélo en 1789 fue promulgado
el Coédigo Negro (Real Cédula de Su Majestad sobre “la educacién, trato y
ocupaciones de los esclavos, en todos sus dominios de Indias, las Islas
Filipinas, baxo las reglas que se expresan”), pero se trata s6lo de una
repeticion de las leyes formuladas ya por Alfonso el Sabio en el siglo XIII.
La nueva ley contenia pasos que facilitaban la manumisién, por pago de
rescate en cuotas (Ortiz, 1916:317). La Iglesia siempre estaba en favor de la
manumisién de los esclavos, considerandola como una obra pia de gran
valor moral.

Tannenbaum (1946) en su famoso libro Slave and Citizen compara la
institucion de la esclavitud en las colonias inglesas y en las colonias
espafiolas y portugueses respectivamente. En los paises protestantes no
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existia una autoridad como la Iglesia Catdlica y los duefios de los esclavos
no hicieron caso de lo que dijeron algunos pastores, que protegian a los
negros. Ademas, en las colonias anglo-sajonas faltaba una legislacion
tradicional y adecuada acerca de la esclavitud, porque en Inglaterra se
desconocia esta institucién, Asi, los esclavos fueron considerados como
bienes muebles como en la época romana. Para los ingleses esclavo y negro
eran sinénimos. En contraste con las colonias iberoamericanas, los esclavos
no podian ganar su libertad por pago de rescate o por manumisién y no
podian casarse por su propia voluntad. Asi en el norte nunca se formaba una
clase de pardos y morenos libres, que en el sur jugaba un rol socio-
econdmico importante a partir del principio de la época colonial.

En el norte, los esclavos tampoco fueron bautizados y cristianizados, al
contrario, hasta el siglo XVIII el bautizo de africanos no era permitido.
Después algunas sectas de fundamentalistas empezaron a convertir a los
negros. La versién de su cristianismo era emocional, lo que se refleja todavia
en la actualidad en los servicios religiosos de muchas iglesias negras en los
Estados Unidos (Frazier, 1964: 2 ss.).

Sin embargo, todo eso no quiere decir necesariamente que los amos
ingleses trataban a sus esclavos peor que los amos espafoles a los suyos,
pero las actitudes hacia los negros como seres humanos eran diferentes y
faltaba la autoridad de la Iglesia, para imponer reglamentos respetados por
todo el mundo (Tannenbaum, 1946:74).

Ya hemos dicho que en las colonias catdlicas, todos los esclavos fueron
bautizados al pisar tierra americana. Algunos ya habian recibido las aguas
sagradas en Angola o Nigeria antes de su embarque. Por lo menos en teoria,
obtuvieron una breve adoctrinacién religiosa antes de esta ceremonia, pero
dudo que fuera muy eficaz. La conversion de los negros era una de las
excusas principales para tolerar la trata: la salvacién de las almas de los
africanos; aunque algunos tedlogos propusieron el envio de misioneros al
continente negro, envez de desplazar a los negros al Nuevo Mundo bajo este
pretexto y en condicidn de siervos.

La esclavitud fue condenada por Pio II en 1462, cuando los portugueses
empezaron a importar negros a Europa, y mis tarde por Pablo III en el siglo
XVII, sobre todo con respecto a los indigenas americanos (Lunn, 1936:42).
Cierto es que existia siempre un contraste entre teorfa y practica, porque
hasta los Jesuitas, quienes siempre actuaban como defensores de los
esclavos, tenfan siervos negros en sus haciendas.

Sandoval (1956) se destacé por sus ataques contra la esclavitud como
institucion, mientras que San Pedro Claver se ocup mas bien de los negros
humildes y enfermos como verdadero misionero (Lunn,1936, Valtierra, 1980,
Picon Salas, 1972). Se dice que San Pedro Claver bautizé 300.000 negros,
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cifra que me parece muy exagerada, porque durante todo el siglo XVII nunca
llegaron tantos esclavos a todo el continente americano, pero es cierto que
la obra de este santo era laudatoria. No sélo bautizd a estos pobres in-
migrantes involuntarios, sino, con la ayuda de intérpretes e imagenes, traté
de explicar las doctrinas de nuestra fe. Puso énfasis en la comprension del
concepto del pecado, que, para los africanos, era algo nuevo. Solia visitar
a los esclavos en las plantaciones y minas para vigilar sobre el bienestar de
sus almas y cuerpos.

Lopez Garcia (1982) hizo un estudio de la vida y obra de dos
abolicionistas, los frailes franciscanos José de Jaca (“Resolucién sobre la Li-
bertad de los Negros y sus Originarios en el estado de pagano y después ya
cristiano”, AGI 1527, Sevilla ) y Epifanio de Moirans (“Servi liberi seu
naturalis mancipiorum libertatis iusta defensio”, AGI, 1527, Sevilla) Los dos
sacerdotes fueron castigados por sus propios superiores por sus ataques
contra la esclavitud de los negros y por fin fueron excomulgados. Es otro
ejemplo de la ambigiiedad de la posicion de la Iglesia frente a la esclavitud.

Desgraciadamente tenemos pocos conocimientos concretos acerca de la
labor de los misioneros entre los negros en las Américas. Es cierto, que el
bautizo obligatorio era a menudo una mera formalidad y los pobres
africanos recién llegados no sabian nada del significado de este rito extrafio
para ellos. Como las plantaciones se encontraban aisladas, era casi imposible
para los negros y sus amos asistir a misas en un pueblo distante. Los
sacerdotes sélo visitaban las haciendas pocas veces durante el afio. A los
amos no importaba la salvacion del alma de sus siervos. Esporidicamente
en algunos documentos encontramos quejas por parte del clero, que los
negros no asistieron a la misa y tampoco recibieron los sacramentos.

En el Archivo de la Academia Nacional de la Historia (Coleccién
Cumanad), se encuentra un documento que se refiere a un decreto que obliga
a todos los negros y mulatos, libres o esclavos, adultos y nifios, a “estar
presentes los domingos y fiestas religiosas en la Eremita de Nuestra Sefiora
del Carmen: hay que decir misas cantadas, rezadas a alta voz y oraciones de
Padre Nuestro, Ave Maria, Credo, Salve y Mandamientos. A la doctrina deben
asistir todos los muchachos”. Los amos que no mandaran a sus esclavos a
la misa tenian que pagar una multa de dos pesos por cada persona que
faltaba. Este dinero se usaba para comprar adornos para la iglesia.

Otro documento-(Archivo Nacional de la Historia, Coleccién Los Andes,
Visita Meler y Bafos, 1655-57) habla de la obligacién de los duefios de
adoctrinar a los esclavos. Debian pagar un impuesto especial por cada negro
en su poder. El dinero fue utilizado para la construccién y el mantenimiento
de una iglesia donde se daria la doctrina. Cuando los esclavos no asistian
puntualmente a la doctrina, los duenos tenian que pagar una multa.
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A menudo los visitantes eclesiisticos se quejaron de la moralidad de los
negros en los pueblos visitados. Chacén (1979:33-4) copia un pasaje del
informe del Obispo Marti sobre Curiepe, pueblo negro de la regién de
Barlovento (Libros de Inventarios, No. 2, Archivo Arquidiocesano de Caracas,
folio 394, vol. 399). Dice asi: “que por cuanto estamos informados que los
habitantes de este pueblo conducidos de la pasidén de bailar no sélo
practican saraos o fandangos en los dias festivos y cuando ocurre algin
bautismo, sino también en los que llaman velorios en la muerte de los
parvulos y en las visperas de fiestas de que resultan lamentables desérdenes
por la confusa mezcla de hombres y mugeres especialmente de noche...”
Marti manda, que el cura debe exhortar a los feligreses de dejar estos
bochinches. Se queja también que los esclavos de las plantaciones vecinas
no asisten a la misa. Les amenaza con un castigo de Dios: “No hay virtud ni
devocibn, ni frecuencia de sacramentos, ni siquiera en las festividades de
Maria Santisima y de Jesucristo. Los negros ni se confiesan, ni se comulgan”.
Ademas anota con disgusto que los negros “llevan fetiches, figuras, frutas y
otros ridiculos” en procesiones nocturnas. Marti visité muchos pueblos,
donde se presentaban los mismos problemas. Es aqui donde encontramos
los origenes del catolicismo popular y de las fiestas en honor de los santos
protectores, celebradas todavia en la actualidad con toques de tambor y
bailes frenéticos al sabor africano.

Las Constituciones Sinodales de Caracas de 1687 estipulan que los amos
tienen derecho sobre el trabajo de los esclavos, pero no sobre “ sus almas
redimidas con la sangre de Christo.”porque en esta parte les deben tratar de
la misma manera que a sus hijos, cuidando que sean buenos cristianos”.

Eso es otro indice del cuidado que pidié la Iglesia para el bienestar
espiritual de los siervos negros y de la dificil posicién que tenia en la lucha
para la salvacién de los africanos. Para los amos era una obligacién cristiana
ocuparse de la indoctrinacién religiosa de sus esclavos.

Es cierto, que en Venezuela durante la época colonial un alto porcentaje
de los esclavos estaban casados legalmente por la Iglesia. Es interesante
anotar, que el porcentaje de matrimonios legales y estables entre la gente
de color (negros, pardos, libres y esclavos) era muy superior al porcentaje
de matrimonios legales después de la aboliciéon de la esclavitud, hecho digno
de una investigacion mas detallada para encontrar las causas que provocaron
la inestabilidad de la familia negra en la actualidad (Pollak-Eltz, 1976).
Quizis los amos respetaban los matrimonios y fomentaban su legalizacion,
porque el nimero de hijos en hogares estables era superior. Los propietarios
siempre estaban interesados en aumentar el niimero de sus esclavos por cria
y no por compra. Hay que tomar en cuenta que los hijos de esclavos siempre
eran esclavos y propiedad del duefio de la madre.
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Para fomentar la devocién a un santo y aumentar la fe religiosa en
general, en todos los paises latinoamericanos los frailes catolicos fundaron
cofradias de negros libres y esclavos. A menudo los miembros de estas
cofradias eran descendientes de una misma etnia africana. Estas hermanda-
des no s6lo eran responsables de la celebracion de la fiesta del santo
patrono, sino al mismo tiempo eran asociaciones de ayuda mitua. Los
cofrades enterraban a los miembros fallecidos, cuidaban a los enfermos y
a los huérfanos. La fundacion de cofradias era un método importante en la
cristianizacién no sélo de los negros, sino también de los indigenas.

Durante la época colonial existian cofradias en todas partes de Venezue-
la, también en México y en los paises andinos. En estas Gltimas regiones
juegan todavia un rol socio-econémico y religioso muy importante entre
mestizos e indigenas. Durante el siglo XVIII muchas hermandades fueron
disueltas, pero otras se mantuvieron hasta nuestros dias. La cofradia mas
antigua fue fundada en Venezuela en 1581 en la ciudad de Carora. Sus
miembros eran blancos, indios y negros, hecho unico en aquella época,
porque siempre se fundaban cofradias separadas para cada grupo étnico
(véase Padre Gonzilez Oropeza, manuscrito).

En 1609 fue fundado en El Tocuyo en el convento de San Francisco, la
cofradia de San Antonio de Pidua (Veracoechea, 1977:192-3) para morenos
libres y esclavos. El mayordomo era siempre un hombre blanco. La cofradia
se mantuvo hasta el siglo XVIII, pero todavia hoy se celebra la fiesta de San
Antonio con los tradicionales bailes de Tamunangue, al toque de tambores
y con una lucha ceremonial, llamada “La Batalla”, que quizis tiene ante-
cedentes en Africa. Otra cofradia, dedicada al culto para San Juan Bautista,
en la ciudad de El Tocuyo, tenia Gnicamente socios negros. Los cofrades
solian ayudar a los pobres y enfermos y recogian limosnas para tal fin entre
todos los vecinos. Los miembros de cofradias adjuntaban sus recursos para
pagar el rescate para la liberacién de un socio.

En Caracas los sacerdotes catélicos fundaron una cofradia para los negros
de la etnia Tari en la Iglesia de San Mauricio, reuniendo a morenos libres y
esclavos. La hermandad fue sostenida y dirigida por negros, pero bajo el
mando de blancos, con titulo de “protectores”, quienes ofrecieron donativos
para mejorar la iglesia y para ayudar a los pobres. La cofradia poseia también
edificaciones que arrendd para tiendas y talleres artesanales. Los Tari
veneraban a San Juan y a San Sebastidn y también a la Virgen Maria, después
de la llegada de la imagen de Nuestra Sefiora de la Guia en 1704. Durante
el siglo XVIII los cofrades celebraban fiestas en honor del Santisimo
Sacramento del Altar con bailes enmascarados, probablemente a la manera
de los “diablos” en la actualidad. Estos datos comprueban la existencia de
la “fiesta de los diablos” en Caracas, pero esta celebracion se acab6 hace
mas de 150 afos. Los miembros de la cofradia eran Tari y sus descendientes
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criollos, mas tarde se incorporaron también negros y pardos de procedencia
diversa, pero los dirigentes siempre eran de la nacién Tari (Veracoechea,
1976, Archivo General de la Nacidn, Seccidn: negocios eclesiisticos, tomo
xvi. Archivo Arzobispal de Caracas, Seccion Judiciales, tomo 80).

Para los negros, las cofradias eran instituciones de ayuda mitua y centros
socio-culturales, donde a menudo se conservaron algunos aspectos de las
culturas ancestrales; en cambio, para los frailes eran agrupaciones para
fomentar la cristianizacion.

Chacén (1979:95 ss.) habla de las sociedades religiosas en el pueblo
negro barloventefio de Curiepe. La Cofradia del Santisimo Sacramento del
Altar existid hasta principios del siglo pasado. Los socios solian celebrar una
fiesta anual en el dia de Corpus Christi y misas cantadas el Jueves Santo y
en el Dia de los Muertos. Los cofrades tenian la obligacién de asistir a una
misa cantada para un hermano difunto en el dia de su fallecimiento. Todavia
existen cofradias en Curiepe para el velorio del Nifio JestGs y para la
celebracién de la Semana Santa (Chacén, 1979: 134 ss.). En cambio, en la
actualidad la fiesta de San Juan, principal evento religioso y social del afio,
es organizado por el grupo folclérico y turistico del pueblo, aunque tiene
todavia aspectos profundamente religiosos a pesar de la aparente
comercializacion.

Segiin documentos en el Archivo General de la Nacién (Seccién
Gobernacién y Capitania General, xxv, Iv, Lv), la fiesta de San Juan fue ce-
lebrada por cofradias en los pueblos negros mirandinos desde la época
colonial. Se celebraban fiestas para el mismo santo también en algunos
“cumbes” (los pueblos de los cimarrones), pero quizis en estos casos, las
fiestas se dirigian mis bien a una antigua deidad, venerada bajo la imagen
de un santo catdlico, en este caso San Juan. No tenemos datos concretos para
confirmar esta afirmacion, pero todavia hoy en dia se notan rasgos paganos
en €l concepto que tienen los campesinos de su santo protector. Ya hemos
visto que las autoridades eclesiasticas se quejaron a menudo de bochinches,
bailes frenéticos y otros “abusos” que ocurrieron en ocasion de las cele-
braciones religiosas en los pueblos negros, sin embargo, las autoridades
civiles dieron permiso a los esclavos para celebrar fiestas, desfiles rumbosos
y otros especticulos, después de la cosecha o al final del afio. Los duefios
estaban en favor de estas festividades, para dar la oportunidad a una especie
de carnaval una vez al afio, con el fin de disminuir las tensiones entre amos
y esclavos y para agradecer a sus siervos para su labor durante el afo.
Humboldt (1956:35) describe una fiesta de los negros con bailes y cantos,
celebrada después de la cosecha en una plantacién. Asi se conservaron los
bailes de tambor. Segin el Acta de Cabildo de Caracas (IV, 1619) se
permitieron “las danzas de mulatas”, o sea de pardas libres.
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Por lo tanto, los sacerdotes no estaban de acuerdo. Benito Cebrian de la
Cuadra, cura de la Iglesia de Guanare, menciona “pandorgas, bailes, fan-
dangos, entremeses en los campos, romerias con imagenes de santos, juegos
de titeres con adulterio, incesto y desafios” y decreta que las fiestas deben
concluir antes del anochecer para “mejor controlar a la muchedumbre.” En
la segunda parte del siglo XIII, bajo presién por parte de la Iglesia, fueron
promulgadas leyes mis estrictas en contra de estos regocijos. Desde
entonces las fiestas s6lo se podian celebrar dentro de las haciendas y no en
las calles de las aldeas.

Falta mencionar otro aspecto en las relaciones entre Iglesia y esclavos en
la historia de Venezuela. El rey de Espafia decret6 en diferentes cédulas que
aquellos esclavos que se refugiaron en tierra firme o en una isla espafiola,
provenientes de territorios que pertenecian a los enemigos de la Corona
Espaiiola, fueron libres en cuanto se dejaban bautizar (Lucas Castillo,
1981:343). Una de estas cédulas reales, del afio 1689, fue transcrita por
Buenaventura de Carrocera (1972,1:430). Se refiere a los negros fugitivos
bajo la proteccion de los Capuchinos. Desgraciadamente las disposiciones
reales no llegaron siempre a ser ejecutadas y es gracias a los frailes que en
el caso citado los negros ganaron su libertad. Aparentemente, durante el
siglo XVII los Capuchinos se ocuparon seriamente en Venezuela del
bienestar de los negros.

En 1720 llegé a Coro un grupo de negros Loango de Curagao en busca
de su liberacién, fidzndose en las noticias sobre el decreto real. Al principio
el alcalde de Coro traté bien a estos fugitivos, pero luego los vendi6 a los
hacendados de la vecindad. El Capitan de la Milicia Morena, que se enterd
del asunto en Caracas, se quej6 en Santo Domingo sobre este hecho y luego
las autoridades ordenaron la liberacién inmediata de estos negros. Por fin
fueron entregados a los Capuchinos, bautizados y cristianizados y luego
obtuvieron tierras para fundar fincas (véase Castillo Lara, 1981:345-6).

Alrededor de 1721, otro grupo de fugitivos negros, provenientes de
Curagao, llegaron al Barlovento venezolano; fueron bautizados y fundaron
el pueblo de Curiepe (Castillo Lara, 1981:348 ss.). Es cierto que durante todo
el siglo XVIII, muchos negros provenientes de las Antillas llegaron a las
costas venezolanas. Algunos, por miedo de ser vendidos como esclavos otra
vez, se escondieron en “cumbes” o vagaban por la colonia. Por orden de las
cédulas reales, los Capuchinos se encargaron de ellos y lograron asentar
muchos de ellos en pueblos permanentes (Archivo General de la Nacién,
Registro de Cédulas, 1702, FF9 ss. 152-4). El rey mand6 a los frailes: “que se
redujeran a pueblos a los negros cimarrones y demas gente de esa indole,
como mulatos, negros libres, indios y aun espafoles, que habitaban en los
montes y andaban vagando por todos los lados, sin oficio ni beneficio.”
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Durante las Guerras de la Independencia, muchos frailes esparioles
abandonaron Venezuela y las parroquias en los pueblos negros se quedaron
vacantes. La esclavitud desaparecié gradualmente, porque en la primera
mitad del siglo XIX ya no hubo mis necesidad para tal institucién, al
contrario, abundaba la mano de obra libre y cuando el Presidente Monagas
decretd la libertad de los esclavos, casi no habia esclavos por liberar
(Lombardi, 1971).

Durante todo el siglo pasado, la Iglesia no se ocupé mucho de los
descendientes de los esclavos africanos, pero el pueblo sigui6 practicando
su version del catolicismo popular. Por falta de sacerdotes muchas aldeas
aisladas sélo reciben la visita de un cura uno o dos veces al afo, para bautizar
a los nifios y celebrar una misa en el dia del santo patrono parroquial. Sin
embargo, los campesinos se consideran catélicos. Ultimamente se observa
una rapida expansidn de sectas pentecostales, que constituyen una respuesta
positiva a las necesidades espirituales del pueblo.

Para resumir: Aunque la Iglesia aceptaba la esclavitud como institucién
legal y no luchaba activamente para la emancipacion total de los esclavos,
no era partidaria de la trata de tantos negros a las Américas. Las doctrinas
cristianas facilitaban hasta cierto punto la humanizacién de esta institucién
y fomentaban la promulgacién de leyes por parte del estado para la
proteccién de los siervos. La Iglesia siempre consideraba a los esclavos como
seres humanos, al igual de los hombres libres y no como bienes muebles,
como en el Imperio Romano y mas tarde en las colonias inglesas del norte.
Elbautizo de los “bozales” (negros recién llegados de Africa) era obligatorio.
Los esclavos sélo tenian la obligacion de trabajar para sus amos, pero tenia
libertad en otros aspectos de su existencia. Algunos sacerdotes vigilaban
siempre sobre alma y cuerpo de los siervos, protegiéndoles de abusos.

Los negros profugos provenientes de territorios de los enemigos de la
Corona Espafiola al pisar tierra firme fueron considerados libres, bajo la
condicion de convertirse inmediatamente a la fe catélica. Los Capuchinos se
ocuparon de los cimarrones. En contraste a las colonias inglesas, los esclavos
de los portugueses y espafioles podian liberarse del yugo pagando un
rescate estipulado en anticipacién o por manumisidon voluntaria.

Los frailes catélicos fundaron cofradias para negros esclavos y libres, que
prosperaban durante toda la época colonial. Fomentaron la devocién a los
santos, pero servia también como instituciones de ayuda mitua y como
centros socio-culturales, donde se podian perpetuar algunas antiguas
tradiciones bajo el camuflaje cristiano.
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iCon Lopez a Cubal

Los voluntarios alemanes en
la expedicion de Narciso Lopez,
1851-1852

Michael Zeuske

I. NARCISO LOPEZ: UN DESTINO HISPANO-CARIBENO
DEL SIGLO XIX

En su libro mis reciente sobre el anexionismo cubano, ]J. Opatry
caracteriza al venezolano Narciso Lopez Oriola como “uno de los personajes
mas controvertidos de la historia cubana”!, afirmacién que se refiere, pro-
bablemente, a la estrecha relacién de Lopez con el anexionismo armado y
a las dificultades que este tema presenta para la perspectiva de la Cuba de
hoy. En nuestra opinién, Opatrny —uno de los mejores conocedores de la
historia cubana del siglo XIX— trata del inventor de la actual bandera
cubana? y de la orientacién politica que representa con bastante objetividad,
sin juicios preconcebidos. Hasta ahora, los temas del anexionismo cubano
y de la'relacién de Lépez con dicho movimiento no han sido tratados por
la historiografia alemana, si exceptuamos una corta informacién de Th. Will
en 19403 y la valoracién general que hace Hell, que no aporta nada en

1. Ver: Opatrny, US Expansionism and Cuban Annexationism in the 1850s (Ibero-Ame-
ricana Pragensia, Supplementum 4/1990), (Charles University Prague 1990), S. 167ff; asi
como: Idem., “Antecedentes historicos de la formacién de la nacién cubana”, Ibid., 3/
1984, (Praga 1986) y: idem., El fin del colonialismo espaiiol en América: Cuba, siglo XIX,
en: Bulletin of Hispanic Studies, LXIX, Liverpool (1992), pp. 71ss.

2. Ver: Paul Estrade, “Banniéres révolutionnaires et projets nationaux dans les Antilles
hispaniques” (1808-1898), en: Les Révolutions Ibériques et Ibéro-Americaines a l'aube du
XIXe siécle(Collection de la Maison des Pays Ibériques, 49), (Paris 1991), esp. pp. 423s,
ver también: José Francisco Ponte Dominguez, Simbolismo masénico en las banderas
de Cuba Libre, (La Habana 1948) y Manuel Sanguily y Arizti, La bandera de Narciso Lipez,
por Manuel Sanguily y Arizti, (La Habana 1950). La [“bandera de Lopez” se halla
actualmente en el museo de la ciudad de La Habanal.

3. Ver: Theodor Will, “Anfinge des Deutschtums in Havanna”, en: Ibero-Amerikanische
Rundschau, 6. Jg. (1940), n2 10, pp. 118-119. burguesa en Espana. Actas del coloquio
bispano-aleman, celebrado en Leipzig los dias 17y 18 de noviembre de 1983, edicién e
introduccién de Alberto Gil Novales, (Madrid 1985), pp. 11ss. también: Gil Novales, Las
contradicciones de la revolucion burguesa espariola, en: idem, pp. 45ss.
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especial?, y un articulo de M. Franzbach’. Por el contrario, la historiografia
cubana tradicional y moderna, una parte de la estadounidense —particu-
larmente la surefia— y la venezolana han prestado una gran atencién a la
persona del generalS. En la historiografia europea hay que mencionar al
historiador hingaro Adam Anderle, de Szeged, quién se ocupd en varios
trabajos con la participacién de sus paisanos en las actitudes de Lopez’ y
unos cuantos trabajos interesantes de historiadores espanoles de los cuales
solamente citamos aqui a L. Navarro Garcia® y C. Saiz Pastor®.

El marco geogrifico y los escenarios politicos mas importantes de la
biografia de Lopez hacen de las vicisitudes de su vida un destino caribefio
entre los restos del imperio espaiiol en América y el creciente imperialismo
estadounidense en su variante surefia. Lo trigico de su vida radica en que,
en los afios finales de su carrera politica, luchaba contra el imperio espafiol
en ocaso con la misma fuerza con que lo habia defendido de joven contra
el proyecto nacional de sus coterraneos patriotas. Al darse cuenta de este
conflicto trigico, H. Portell Vila, el bidgrafo de Lépez, inventé el cuento del

4, Ver: Jirgen Hell, Geschichte Kubas, (Berlin 1989), pp. 52ss.

5, Martin Franzbach, “Die beiden Deutschlands auf Kuba”, in: Iberoamericana.
Lateinamerjika. Spanien. Portugal, 17. Jg. (1993), n® 2 (50), S. 5-15.

6. Ver: Narciso Lopez y la isla de Cuba: articulos, pensamientos, poesia, (Caracas: Imprenta
de Valentin Espinal, 1851); Herminio Portell Vila, Narciso Lopez y su época, 3 tomos.,
(La Habana 1930-58); idem., Historia de Cuba en sus relaciones con los Estados Unidos
y Espafia, (La Habana 1938), vol. I (1512-1853), p. 347ss; Juan Judrez Cano, Hombres
del 51, (La Habana 1930); José A. Garcia Castaneda, Narciso Lopez. Su vida y su época:
comentario biogrdfico, (La Habana 1950); Ver también: Historia de la Nacién Cubana,
ed. R. Guerra y Sanchez e.a., (La Habana 1952), t.IV, pp. 76-95 (por José M. Pérez
Cabrera); Vidal Morales y Morales, Iniciadores y primeros mdrtires de la Revolucion
Cubana, 2 toms., (La Habana 1963). A Flibustiere [Pseud.), Life of General Narciso Lépez,
Togetherwith Detailed History of the Attemoted Revolution of Cuba, from its First Invasion
at Cardenas, Down to the Death of Lopez, at Havana, New York 1851; Robert Granville
Caldwell, The Lopez Expedition to Cuba, 1848-1851, (Princeton 1915); Charles S.Urban,
New Orleans and the Cuban Question during the Lopez Expedition of 1848-1851: A Local
Study in “Mandfest Destiny”, in: Louisiana Historical Quarterly, XXII, Oct. (1939), pp.
1095ss; Sergio Aguirre, Quince objeciones a Narciso Lopez, (La Habana 1962); Salvador
Bueno, Cinco siglos de relaciones entre Hungria y América Latina, (Budapest 1977).

7. Ver: Adam Anderle, A 48-as magyaremigrdcio és Narciso Lopez 1851-es kubaiexpedicidja,
(Budapest 1973); Idem., Az 1848/49-es magyar emigraci6 Latin Amerikdban. Uj adatok,
(Budapest 1991); ver también: Wolfgang D.M.Kaller, “Historia brevisima de una familia
cosmopolita desde la perspectiva de relatos y documentos privados de Guatemala”, en:
Anderle, Europa Central y América Latina, (Szeged 1993), pp. 52-63; ver también sobre
la base de los trabajos de Anderle en el caso de Lopez: Bueno, op. cit., sobre todo cap.
IV (“Los hingaros en Cuba”), pp. 109-115.

8. Ver: Luis Navarro Garcia, La independencia de Cuba, (Coleccién Independencia de
Iberoamérica) (Madrid 1992), pp. 189-210.

9. Ver: Candelaria Saiz Pastor, “Narciso Lopez y el anexionismo en Cuba. En tormo a la
ideologia de los propietarios de Esclavos”, en: Anuario de Estudios Americanos (AEA),
XLIII (1986), pp. 441-468.
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“hombre con el manati” que no queria derramar la sangre de sus compa-
triotas0.

No se conocen con exactitud ni la fecha ni el lugar de nacimiento —en
la Capitania General de Venezuela— del “blanco de orilla”!. Lépez se in-
corpor6é en edad temprana al ejército espafol (1814), como “soldado
distinguido”, para luchar contra la revolucién de independencia, como lo
hicieron muchos hombres de las capas bajas de la Costa Firme. Desde julio
de 1814 formaba parte del ejército de Barlovento al mando de Tomais
Morales!?. Habia ganado sus espuelas de subteniente en la época de la
primera “guerra a muerte”, bajo el mando de Tomas Boves; pasé su primera
prueba de fuego seria en julio de 1816, como agregado de campo de Morales
en la batalla de Los Aguacates. Las tropas de Morales, reclutadas en su
mayoria entre las capas bajas de las provincias venezolanas y entre los
llaneros, se enfrentaban a las de los patriotas aristocraticos bajo el mando
de Bolivar y Soublette. Poco después, Lopez capitaned la persecucién del
general de brigada McGregor, en la conocida como “retirada de los seis-
cientos”. En 1819 luché en la regién del Apure, a las 6rdenes de Pablo
Morillo, como comandante de un escuadrén de carabineros del regimiento
de caballeria “Lanceros del Rey”, contra Pdezy Bolivar. El 24 de junio de 1821
tomaba parte en la batalla de Carabobo, que supuso la derrota de los
realistas, aunque las unidades que estaban bajo el mando del mariscal de
campo Miguel de la Torre, las de Morales y Lopez —que habia ascendido
a coronel, Gobernador de la provincia de Maracaibo y segundo comandante
de los realistas tras la retirada de la mayor parte de los oficiales espafoles—
siguieron luchando hasta 1823!3. A comienzos de ese afio capitularon los
realistas en Maracaibo. Lépez, al igual que otros militares, tuvo que jurar que

10.  Véase: Portell Vila, “El General Narciso Lépez, Herde de la Independencia de Cuba”, en:
BOHEMIA, ano 42, nGm. 21, mayo 21 (1950), p. 34.

11.  Ver Portell Vila, ibid., da la fecha del 29 de octubre de 1797 en Caracas; Ramiro Guerra
y Sanchez, Manual de Historia de Cuba (Economia, social y politica), (La Habana 1962),
p. 464 (ca.1797); Diccionario de la Historia de Venezuela, 3 toms., Caracas 1988, t.11, pp.
736s (Valencia, 1798). En cuanto a la iconografia véase la informacién en Ibid. (Oleo sobre
tela, Museo Bolivariano, Caracas) y en el pequeiio retrato de Lopez en el museo de la
ciudad de La Habana, que trae como fecha de nacimiento el afio de 1797. Opatrny, op.
cit (cf.: nota 1), p. 168 menciona el afio de 1798.

12.  Ver: Francisco Morales Padrén, “Francisco Tomés Morales, dltimo capitan general de
Venezuela”, en: Anuario de Estudios Americanos (AEA), t. XXXIII, Sevilla 1976, pp.
641ss.

13.  Ver: Michael Zeuske, Kolonie, Reformund Revolution. Vom “bourbonischen Jabrbundert”
zur Unabbdngigkeit. Geschichte Venezuelas 1750-1830, (Leipzig 1994) (en prenta);
“dem., “Kolonialpolitik und Revolution: Kuba und die Unabhingigkeit der Costa Firme”,
1808-1821, en: jabrbuch fiir Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft
Lateinamerikas (cf.: JoLA), ed. Glinter Kahle e.a., 27, (K6In/Wien 1990), pp.149 ss. Ver
también: el “fondo Lopez” del Archivo Nacional de Cuba: Archivo Nacional de Cuba/
Asuntos politicos (c.f.: ANC/As.pol.), 1822, n?. 29, leg. 298: Proclama de Francisco Tomis
Morales, Mariscal de Campo de los Ejércitos Nacionales, General en Jefe etc.
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nunca mias levantaria las armas contra Venezuela. Como otros muchos
funcionarios y militares emigrados de las nuevas repiblicas, pas6 a Cuba,
donde se reside entre los afios 1823 y 182714, La época final del “gran” im-
perio espafol y las luchas de independencia marcaron la biografia colectiva
de un grupo de individuos que se designaba con el nombre genérico de
“Ayacuchos” y, en adelante, jugardn un papel activo como actores!® de la
historia espafola, cubana, dominicana o portorriquefia, casi siempre como
militares. Varios de los personajes politicos mas destacados del ciclo revo-
lucionario espafiol!® y de los principios del ciclo revolucionario cubano'?,
hasta aproximadamente los afios sesenta del siglo xix, proceden de este
grupo de individuos con “biografias americanas™'®.

Desde 1834, Lopez luchd en Espaiia, bajo del general Valdés, en el
ejército isabelino del Norte. Al finalizar la primera guerra carlista ostentaba
el grado de comandante de brigada. Se afili6 a los progresistas en 1837. Al
mismo tiempo ya habia establecido contactos con el “Club de los Habaneros”
(Prudencio Hechevarria, Andrés Arango, Juan Montalvo, Juan Kindeldn y
otros) y hay fuentes que le adscriben una complicacion en la conspiracion
de la Cadena Triangular. Ascendi6 a mariscal de campo y ocup6 el cargo de
gobernador de Valencia en 1838. El préximo afio obtuvo un puesto en el

14.  Ver: Morales y Lopez llegaron el 28 de agosto de 1823 a Santiago de Cuba con el barco
espaiiol “Especuladora”, ver: José Luciano Franco, Antonio Maceo. Apuntes para una
bistoria de su vida, 3 ts., (La Habana 1973), t. 1, p.16s; ver también: ANC/As.pol., 1823,
Ne.13, leg. 24: Certificacion, fecha Santa Clara 17 de octubre 1823, acerca de la cantidad
entregada al Coronel de Hasares Sr. Narciso Lopez y otros oficiales para el transito de
la Habana en comision del servicio como empleados del ejército de Costa Firme. Los
legs. 115 y 116 muestran los soportes financieros para Lopez.

15.  Ver: Francois-Xavier Guerra, “Lugares, formas y ritmos de la politica moderna”. En:
Separata del Boletin de la Academia Nacional de Historia (Caracas 1988), S.1-18, tam-
bién: idem., “Pour une nouvelle histoire politique: acteurs sociaux et acteurs politiques”,
en: Structures et cultures des sociétés ibéro-americaines au-dela du modéle socio-
économique, ed. IRDAL (Collection de la Maison des Pays Ibériques, 43), (Paris 1990),
pp. 245ss.

16.  Ver: Manfred Kossok, “El ciclo de las revoluciones burguesas espafiolas en el siglo XIX.
Problemas de investigacion e interpretacion a la luz del método comparativo”, en: La
revolucion.

17.  Ver: Max Zeuske, “La sacarocracia cubana y los inicios del ciclo revolucionario burgués
en Espaiia. El papel de Francisco de Arango y Parrefio”, en: idem, pp. 277ss; ver también:
Oscar Loyola Vega, Cuba: “La revolucion de 1868”, en: Manfred Kossok/Sergio Guerra
Vilaboy (eds.), Historia delsiglo delas revoluciones de Espariay América Lating, (La Habana
1990), pp. 91ss.

18.  Gil Novales, “La independencia americana en la conciencia espafola, 1820-23", en:
Revista de Indias, 155-158, enero-dic. (1979). La prosopografia de las luchas por la
independencia americana queda por investigar. En una multitud de biografias e historias
familiares de las capas de “blancos pobres” y mestizos (“pardos”) la “tradicion
americana” en este sentido juega un papel muy importante, ver p.ej.: el abuelo de
Antonio Maceo, Marcos Maceo el cual luchaba hasta 1825 como soldado del batallén de
“Leales Corianos” contra los “patriotas” criollos, en: Franco, op.cit., .1, pp. 16s.
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Senado por Sevilla. Después de la caida de la regencia de Maria Cristina y
el establecimiento de Espartero, en 1841, regres6 a Cuba con su protector
Jerénimo Valdés, nuevo Capitin General de la isla, que le nombrd
gobernador de Trinidad (que no des-empefi6d) y Presidente de la Comision
Militar Permanente —un puesto alto, pero sin mucha influencia political®.
Merced a su matrimonio con una da las hermanas del conde de Pozos
Dulces, Dolores de Frias y Jacob, Lopez mantenia desde hacia tiempo es-
trechas relaciones con la flor y nata de la nueva oligarquia azucarera cubana
formada en los afios veinte y treinta del siglo XIX, pero también con la élite
local de Trinidad como los Iznaga y Isidoro de Armenteros. La lucha por la
representacion constitucional y “nacional” (J.A.Saco) de Cuba por parte de
esta €lite colonial habia fracasado ya en los afios 1836/37%, lo que influy6
mucho en el “viraje anexionista” de grupos de actores de esta capa social,
junto con los temores ante la politica britinica.

En 1843 O’Donell sucedi6 a Valdés en la Capitania Generaly, sirviéndose
de los casi ilimitados poderes anexos al cargo, destituy6 a2 muchos simpa-
tizantes de su antecesor, Lopez entre ellos, quien se dedicé entonces a
diversos negocios sin mucho éxito?!.

Entre tanto —como consecuencia, en gran parte, de la presion britanica
sobre el gobierno espaiiol en relacién con la abolicién de la esclavitud
(Tratados hispanobritinicos de 1817 y 1835) asi como efecto de los acon-
tecimientos conocidos como la “conjuracién de la escalera”— 22 fue cre-
ciendo en la isla el movimiento anexionista a los Estados Unidos, con
diferentes corrientes. Acusado de conspirar contra el Estado (“Conspiracién
de la Rosa Cubana” en Manicaragua), Lopez huyé en 1848 a los Estados

19.  Saiz Pastor, Narciso Lopez..., p. 458. Ocupando este cargo, Lopez particip6 en la
represion contra movimientos sociales, como la llamada conspiracion de “La Escalera”
y presidio el tribunal que condené a muerte al cénsul inglés David Turnbull.

20.  Véase José Ahumaday Centurion, Memoria histérico-politica dela isla de Cuba(La Habana
1874), pp. 120-165 y Jests Raal Navarro Garcia, Control social y actitudes politicas en
Puerto Rico (1823-1837) (Sevilla 1991), pp. 315 ss.

21.  Ver: Fernando Portuondo, Historia de Cuba hasta 1898 (La Habana 1965), pp. 337, 359ss,
como también: Diccionario de la Historia de Venezuela, 3ts., Ediciones Polar (Caracas
1988), .1, pp.736s.

22.  Ver: Guerra y Sanchez, op.cit., pp. 436ss, como también: José L. Franco, Afroamérica,
(La Habana 1961), pp. 107ss; el aporte de los “cimarrones” a la “cubanidad” trata el
articulo de Alain Yacou, “Altérité radicale et convivencia: le marronage dans I'Ile de Cuba
dans la premiére moitié du XIXe siécle”, en: Structures et cultures ..., pp. 95ss. Los
trabajos mas recientes sobre la “Escalera” son: Robert L. Paquette, Sugar Is Made With
Blood. The Conspiracy of La Escalera and the Conflict between Empires over Slavery in
Cuba, (Middletown 1988) (con bibliografia excelente), y: Rodolfo Sarracino, Inglaterra:
Sus dos caras en la lucha cubana por la abolicion, (La Habana 1989).
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Unidos. El “general parado”, representaba en Nueva York, junto con los
hombres del “Club de La Habana” (José L. Alfonso, Miguel Aldama, Cristobal
Madan), un personaje clave para el movimiento anexionista. Pero Lopez y
el grupo de actores politicos por €l representado pretendian conseguir la
anexién de Cuba a los EE.UU. por la via armada®. Los representantes de la
oligarquia plantacionista occidental de la Isla adherida al “Club de la
Habana”, como Miguel Aldama, Cristébal Madan, cuyo cufiado era el
inventor de del concepto del “Manifest Destiny”, John L. O’Sullivan?4, José
Luis Alfonso, Cirilio Villaverde y el conde de Pozos Dulces?® cambiaron sus
actividades alrededor de 1849/50 y no seguian apoyando a Lépez. Al
contrario, los hombres reunidos alrededor del ex-general?® y el “Consejo
Cubano”, que tenia fuertes ramificaciones en Puerto Principe y Oriente?’,
apostaban por la violencia abierta y por el apoyo de jefes militares surefios
de los EE.UU., que habian participado en el despojo de Tejas a México?®,

Alli organizé Lopez varias expediciones de “filibusteros”, como acostum-
braban a llamarlos los espafioles. Las expediciones de 1849 y de 1850 (ocu-
pacion temporal de Cérdenas) fracasaron tanto por falta de armas y de
apoyo, como por su deficiente organizacion y por las medidas de la
Comision Militar Permanente®. La altima expedicion desembarcéd en Bahia
Honda en agosto de 1851, terminando con la muerte de muchos de los expe-
dicionarios; Lopez fue apresado y ejecutado “a garrote vil” en La Habana el
1 de septiembre de este mismo ano. La mayor parte de los sobrevivientes

23.  Opatrny, op.cit., pp. 167ss., ver también la versién muy simplista de Hell, op.cit., pp.
50ss. Véase también: José 1.Rodriguez, Estudio bistorico sobre origen, desenvolvimiento
y manifestaciones prdcticas de la anexion de la Isla de Cuba a los Estados Unidos de
América(La Habana 1900), y: Robert E.May, The Southern Dream of a Caribbean Empire,
1854-1861 (Baton Rouge 1973).

24.  Véase: Portell Vila, Historia de Cuba..., l11, pp. 364ss. O’Sullivan visit6 a La Habana en
1847.

25.  Ver: Historia de la Nacion Cubana, T. 1V, pp. 778ss, también: Opatrny, Antecedentes...,
pp. 112ss.

26.  José Aniceto Iznaga de Trinidad y José Maria Sinchez Iznaga, “el brazo derecho de
Lopez” (Portell Vila), véase: Portuondo, op. cit., p. 360.

27.  Los representantes mds importantes del “Consejo Cubano” fuerdn Gaspar Betancourt
Cisneros (“El Lugareno”) y su hermano Alonso de Puerto Principe, ver: ibid.

28. Véase: Instituto de Historia de Cuba, Historia de Cuba. La Colonia, evolucion
socioeconémica y formacion nacional de los origenes hasta 1867, grupo de redaccion:
M.2 del Carmen Barcia, G. Garcia y E. Torres-Cuevas, La Habana 1994, pp. 440ss.

29.  Ver: ANC/Comision Militar Permanente (CMP), 1850, leg. 96, No.18; leg. 96, No. 16; leg.
95, No. 4; leg. 95, No. 3; leg. 95, No. 2; leg. 94, No. 3; leg. 93, No. 2; leg. 95, No. 1; leg.
91, No. 7, leg. 88, No. 4; leg. 84, No. 1, leg. 97, No. 2; leg. 118, No. 1; leg. 119, No. 1;
leg. 102, No. 5; leg. 99, No. 3; leg. 97, No. 11; todos los documentos contienen
informaciones sobre pesquisas contra personas militares antes de la Gltima invasion de
Lopez.

116



voluntarios y también algunos simpatizantes (p.ej. J.S.Thrasher) abandona-
ron Cuba condenados a trabajos forzados de por vida3°.

Contrariamente a lo que temian muchos anexionistas moderados, la
expedicién no provocé la sublevacién de la poblacion libre ni la rebelion
en masa de los esclavos negros.

Un problema metodolégico consiste en la dificultad de comparar las
informaciones sobre prisioneros en Cuba asi como en barcos espaiioles
(fuentes cubanas, espafiolas o norteamericanas) con las fuentes prusianas.
No sabemos con seguridad cuantos alemanes (y prisioneros de otras na-
ciones) han sido pasados por las armas ya en La Habana o murieron en el
pasaje. Morales y Morales menciona cinco regimientos en el ejército de L6-
pez, bajo estos un “regimiento aleman”3!. En Cuba han sido publicadas listas
de prisioneros32. Como alemanes se mencionan los siguientes personas, a

30.  Opatrny, op.cit., pp. 199ss. Ver también: Indice de extranjeros en el ejército libertador
de Cuba (1895-1898), por Joaquin Quintana, introducc. de José Llaverias, 2 tomos, La
Habana 1953 (Publicaciones del Archivo Nacional de Cuba, XXXV); pp. 278-282 se
mencionan listas de prisioneros. Aparecen los siguientes nombre alemanes: Louis
Bauder (p. 278, ver las listas I, II y III, mas abajo), Juan Sacit 2, p. 280), Eduardo Wisse
(p. 280, ver las listas Il y II), Guillermo Losner (7, p. 280), Roberto Selnetz (p. 280,
probablemente Schet o Schiitz, verlas listas y 11D, Ciriaco Senepli (p. 280, probablemente
Scheiprt o Schnepf, ver las listas 1 y III). En las listas de los prisioneros transportados a
Espana con los barcos “Isabel la Catolica”, “Venus” y “Primera de Guatemala” como
también “Habana” aparecen Louis Schlessinger (p. 281, ver la lista IID), Henry Schmidt
(p. 281, ver las listas I y IID), Jacob Faust (probablemente Fonts o Tautz, ibid.), Louis
Bauder (ibid.), C.Noll (p. 281, lista I1I), H. Von Schlicht (p. 281, lista 11 y IID), Edward Weis
(p. 281, listas 11 y 1D, Robert Schutz (p.281, listas I y 11D, C.Selneck (p. 281, listas I y IID),
Conrad Bechtold (p. 281, listas 11 y IID), Jacob Harbele (2, p. 281), Louis Hackel de Suiza
(p. 281, probablemente Hegele, lista III), Jacob Jessert (p. 281, Gessert, lista IID. Otros
nombres alemanes parecen ser: Michael Biro (mencionado como “austriaco”, pero en
este caso fue hingaro, como afirma Anderle) y Michael Geiger, el cual aparece en las
fuentes hiingaras como Attila Geiger, ver: Anderle, Az 48-as magyar emigracion..., p. 692,
nota 35.

John Sidney Thrasher (1817-1879) es el conocido traductor infiel del “Essai politique” de
Humboldt sobre Cuba. Thrasher era cénsul estadounidense en La Habana y habia
comprado en 1850 la gaceta habanense “El Faro Industrial”; el norteamericano era
conocido como simpatizante abierto de Lopez, véase F.Ortiz, El traductor de Humboldt
en la Historia de Cuba, en: ISLAS, vol. XI, n® 36 (sept.-dic. 1969), pp.147-168. Thrasher
en 1851 fue condenado a ocho afios de trabajo forzado en Ceuta. Por causa de las
protestas del embajador de los EE.UU fue puesto en libertad; véase Av. Humboldt, Cuba-
Werk, ed. y com. de H.Beck (Darmstadt 1992) p. 252. Ver también los fondos: ANC/
As.pol., 1851, 1851-52 und 1855, nos. 1,3,4,19,23,25,28 40, legs., 46,47,49,100,122,217,218.

31.  Morales y Morales, Iniciadores..., 11, pp. 163s.

32.  Veéase: Indicedeextranjerosen el ejército libertador de Cuba (1895-1898), por J. Quintana,
introducc. de J. Llaverias, 2 toms, La Habana 1953 (Publicaciones del Archivo Nacional
de Cuba, XXXV), pp. 278-282.
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saber: Louis Bauder?3, Juan Sacit®*, Eduardo Wisse3%, Guillermo Losner3®,
Roberto Selnetz3’ y Ciriaco Senepli®.

En las listas de los barcos “Isabel la Catélica”, “Venus” y “Primera de Gua-
temala” asi como “Habana” aparecen: Louis Schlessinger3?, Henry Schmidt4?,
Jacob Faust*!, Louis Bauder®?, C. Noll*3, H. Von Schlicht*4, Edward Weis?5,
Robert Schutz#, C.Selneck?”, Conrad Bechtold®8, Jacob Harbele, Louis
Hackel aus der Schweiz>®, Jacob Jessert.>!

Clasificados como “alemanes” aparecen también Michael Biro (de
“Austria”) y Michael Geiger>2. Una interesante lista de comparacién publicé
Theodor Will>3, tal vez a base de fuentes del “Deutscher Hilfsverein”
(“Asociacion de Beneficiencia de Alemania”>* Will menciona a 16 “alema-

”

nes:

“Hugo Schlicht, de 29 afos, militar de Berlin; Wilhelm Losner, de 21 afios,
molidor de Miigeln, en el reino de Sajonia; Robert Schiitz, 24, carpintero de
Tilsit; Luis Bander, 37, agujero de Heilbronn; Michael Biro, 26, de Nawal en
Austria; Jakob Hiberle, 21, de Weidenthal en Bavaria; Eduard Weis, 22,
panadero de Raidlingen en Wiirttemberg; Ziriat Schreck, 37, relojero de
Sulzbach en Baden; Heinrich Jasper, 22, confitero de Hochstitten en la Suiza;

33. Ibid., p. 278; véase las listas I, II y I1I, mas adelante.

34. Ibid,, p. 280.

35. Ibid., p. 280; ver las lista I y III.

36. Ibid., p. 280.

37.  1bid., probablemente Schet o Schiitz, ver las listas I y IIL.

38.  1Ibid., probablemente Scheiprt o Schreck o Schnepf, ver las listas 1y III.

39.  Ibid., p. 281, lista III.

40.  Ibid., listas I y III.

41.  Probablemente Fonts o Tautz, ibid.

42.  Ibid.

43.  1Ibid,, p. 281, lista III.

44.  1Ibid,, p. 281, listas 11 y III.

45.  Ibid,, listas I y III.

46.  1Ibid., listas I y HI.

47.  1Ibid., listas I y III.

48.  Ibid,, listas I y III.

49.  Ibid.

50.  Ibid., probablemente Hegele, ver: lista III.

51.  Ibid., probablemente Gessert, lista III.

52.  Biro (alem.: “Richter”) es un nombre hingaro. Michael Geiger (segn Anderle, op.cit.,
p. 692, nota 35 su verdadero nombre era Attila) provenia también de Hungria. Estos
nombres no aparecen en las listas del “PreuRisches Geheimes Staatsarchiv”. R.Guerra
menciona —op.cit., p.484— una suma de 160 prisioneros.

53.  Will, Anfdnge des Deutschtums..., p. 119.

54.  Véase: “Bohumil Badura, Sobre la inmigracién alemana en Cuba durante la primera
mitad del siglo XIX”, en: Ibero-Americana Pragensia, ano IX (1975), pp. 71-105 (12 parte);
Ibid., afio X (1976), pp. 111-136 (II# parte), II, p. 130; la “Asociacién de Beneficiencia”
habia sido fundada en 1819 de comerciantes alemanes en La Habana.
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Carl Noll, 24, peluquero de Berlin; Conrad Tailor, 24, cocinero de Berlin;
Heinrich Schmitt, 26, calesero de Meierstadt en Sachsen-Coburg; Conrad
Bechtold, 17, de Kreuzbach en Prusia; Jakob Tantz, 19, carnicero de Laar en
Baden; Nicolas Port, 19, escribano de Saarbriicken; Jakob Hessert, 23,
molinero de Nierstein in Darmstadt” .

II. PRUSIA Y EL PROBLEMA DE LOS ALEMANES “VOLUNTARIOS”
EN AMERICA

La investigacion sobre la presencia de alemanes en América cuenta con
una larga tradicién historiografica. El objeto de este articulo es el problema
de la participaciéon de “voluntarios” alemanes, eventualmente prusianos
igual que en el desarrollo politico de los EE.UU. y de otros Estados de la
América contemporanea. El acontecimiento en cuestion fue también motivo
de preocupacién para la diplomacia europea del momento, como queda
reflejado en los documentos consultados en el Archivo Secreto del Estado
de Prusia, que sirven de base para el presente articulo®®. Concretamente nos
referimos a un acta del Ministerio de Asuntos Exteriores prusiano cuyo titulo
reza asi: “Disposiciones en forno a los subditos prusianos que babian
Dparticipado en la empresa de Lopez en Cuba y que cayeron prisioneros de los
esparioles, diciembre de 1851-diciembre de 185250 A partir de estas fuen-
tes, el trabajo presente busca posibles respuestas a la siguiente pregunta:
¢Participaron los voluntarios prusianos de la expedicion de Lopez en las
revoluciones centroeuropeas de los afios 1848/49 y —en caso afirmativo—
qué actitud adoptaron los politicos prusianos ante la participacién de

55.  Ver la observacién de H. Portell Vila, Historia de Cuba..., op.cit., p. 465: “Las expedi-
ciones de Lopez alcanzaron el resultado de que el problema de Cuba se internacionalizase
mas y escapase a los regulares canales de las relaciones triangulares [entre Espafia, Cuba
y los EE.UU. - M.Z]...” Un vistazo sobre la prensa alemana de aquel entonces muestra
esta internacionalizacién también en regiones inesperadas. En la parte noticiera del
periddico Leipziger Zeitung p.ej. aparecieron bajo los titulos “Nord=Amerika”, “Spanien”
y “Westindien” (América del Norte; Espaia e Indias Occidentales) con frecuencia
informaciones sobre los acontecimientos en Cuba: a partir del 8 de agosto de 1851
(Leipziger Zeitung, n® 215, viernes, pp. 4283) se informaron sobre planes de los EE.UU
de invadir a Cuba. Las informaciones llegaron desde Londres y también, pero siempre
mis tarde y con menos contenido, desde Madrid. Ver también: la edicién de viernes, 22
de agosto, n® 227, p. 4508 sobre las preparaciones de Lopez en los EE.UU; los voluntarios
alemanes no se mencionan ni una vez. Hasta el 10 de septiembre de 1851 hubo bastante
inseguridad sobre los resultados de la expedicion de Lopez, lo cual se reflejo en las
noticias sobre la bolsa de Londres, ver: n? 243 (miércoles). En el n? 257, viernes, 26 de
septiembre de 1851, p. 5097 se informaron sobre los resultados y la suerte de Lopez.

56.  Geheimes Staatsarchiv Merseburg (Archivo Secreto del Estado [de Prusial, Historische
Abteilung 11, 2.4.1., I, n® 8804 (en lo siguiente citado como: GStAM/8804).
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stbditos de su reino en un proceso insurreccional que se desarrollé6 —ape-
nas dos afios después del periodo de disturbios en Alemania— en una isla
distante y exdtica, pero perteneciente a un 4rea cuya importancia para el
comercio ultramarino de Prusia iba en aumento?®’

Antes de entrar en el anilisis de los documentos citados debemos hacer
referencia a los trabajos de Giinter Kahle relacionados con el tema de los
voluntarios o “legionarios” alemanes que participaron en las guerras de
independencia de la América espafiola. El grupo estudiado por Kahle se
trataba principalmente de militares que habian participado como oficiales
en las guerras antinapoleénicas y formaban parte de un movimiento politico
que —tras largas luchas y desde el punto de vista de las fuerzas dirigentes—
resulté un éxito’®. Quizis por ello, la historia ha dejado una memoria
positiva de la participacién alemana en las revoluciones de independencia
hispanoamericanas, aunque en los afios veinte del siglo XIX esa participa-
cién fue muy controvertida. En cualquier caso, Prusia se encontré entonces
con un problema de prisioneros similar —aunque de menor importancia
cuantitativa— al que hubo de afrontar en los afios 1851-525.

Die Biographie eines Carlos Roloff (Karl Roloff aus Warschau) und die
“kubanische Frage” bei Bismarck deuten an, das sich die Beziehungen Kuba-
Deutschland auch danach nicht weniger intensiv und oftmals kompliziert
gestalteten.

57.  Ver: Zeuske, “Bajo la bandera prusiana: compaiiias comerciales, comerciantes y c6nsules
alemanes en las Antillas”, en: Commerce et plantation dans la caraibe, XVIlle et XIX
siécles, coord. Paul Butel (Collection de la Maison des Pays Ibériques, 52), (Bordeaux
1992), pp. 233ss. Ver también: Thomas Schoonover, Prussia and the Protection of German
Transit Through Middle America and Commerce with the Pacific Basin, 1848-1851, en:

JbLA, 22 (1985), pp. 393 - 422.

58. idem., Simén Bolivar..., pp. 91ss; véase también: Hans-Joachim Kénig,“ Die Deutsch-
Venezolanischen Beziehungen von der Unabhingigkeitsbewegung bis 1837, en:
Deutsch-Venezolanische Beziehungen in Vergangenbeit und Gegenwart, ed. Institut fiir
Iberoamerika-Kunde, (Miinchen 1988), pp. 83ss. Ver mi articulo: Zeuske, Vom “buen
gobierno” zur “besseren Regierung”?: Alexander von Humboldt und das Problem der
Transformation in Spanisch-Amerika. Texte Humboldts iber das politische Verhaiten
amerikanischer Oligarchien (speziell Kuba und Venezuela), en: Michael Zeuske/Bernd
Schréter (Hrsg.), Alexander von Humboldt und das neue Geschichtsbild von Lateinamerika,
(Leipzig 1992), pp. 143ss.

59.  Ver: GStAM, Hist.Ab t. II, 2.4.1, Ab t. I, Nr. 8801. Acta des Min. d. Ausw. A. betr.: “Die
unter den Amerikanischen Insurgenten in Spanische Gefangenschaft gerathenen
diesseitigen Unterthanen”. Se trataba de un tal Franz Meyer (de Bonn), quien participb
en la expedici6én de J. Mina en México, un tal Carl Tegner (de Potsdam) y un tal Gottlieb
Taucke (o Paucke, de Stralsund). En cuanto a la memoria controvertida sobre la
participacion de voluntarios alemanes en las luchas por la emancipacién de Venezuela,
ver Kahle e.a., Sim6n Bolivar in zeitgendssischen deutschen Berichten 1811-1830, (Berlin
1983) y el testimonio de: Carl Richard, Briefe eines hanndoverschen Officiers an seine
Freunde, (Leipzig 1822). También mis tarde, en la Guerra de los diez afos, hubo
problemas con voluntarios alemanes en Cuba, véase Luis Alvarez Gutiérrez, La diplo-
macia bismarckiana ante la cuestion cubana (Madrid 1988), pp. 89ss.
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HI. EL ACTA PRUSIANA

El titulo del acta mencionada expresa con bastante claridad los limites
que se podian esperar de una documentacion de esta clase. No trata de todos
voluntarios prusianos o alemanes supuestamente participantes en la expe-
dicién de Lopez% sino solo de aquéllos que en 1851, tras caer prisioneros
de las autoridades espanolas en Cuba, sobrevivieron al terror en La Habana,
la travesia a Europa y el encarcelamiento en los presidios espafioles y que,
posteriormente, encontraron la posibilidad de ponerse en contacto con
algGn comerciante, cénsul o diplomatico alemin, o de otro pais cuyos
sabditos también se habian visto envueltos en el asunto.

Estas condiciones para un grupo de hombres —los prisioneros pruso-
alemanes— formaban parte de la politica de represién contra intentos de
cambiar el estatus de Cuba. Es decir informaciones sobre este grupo fueron
redactadas con una “vista represiva”, como lo llama Michel VovelleS!. Claro
estd que también habia una dinamica entre los prisioneros para alcanzar su
libertad. Pero las fuentes no fueron escritas desde la perspectiva de los an-
tiguos expedicionarios. Por eso esta dinimica queda oculta y es muy dificil
investigar esta “taciturnidad de las fuentes™2. Lo que las fuentes dejan
entrever muy claro es el brusco cambio de fortuna por el que hubieron de
pasar los prisioneros pruso-alemanes. En el acta por supuesto no se les trata
como héroes sino como criminales: desde la esperanza de gloria y
enriquecimiento que alentaban las promesas de Lopez hasta la caida en un
mundo de delincuencia politica y de lucha por la supervivencia%.

Los juicios que emiten los autores del acta estdn también afectados por
la perspectiva de la politica exterior y la diplomacia prusiana de aquel
entonces. Sobre el “propio” mundo de la delincuencia politica y del crimen
en Prusia, un alto funcionario hubiera escrito seguramente de otra manera.
La perspectiva de Prusia, preocupada sobre todo por identificar a los
revolucionarios del afio 1848/49, era muy diferente de la de Espafia; ademads
los diplomaticos prusianos por causa de los intereses comerciales de Prusia
no compartieron el timido cerrojo de la metrépoli sobre la colonia.

60.  Morales y Morales, Iniciadores..., 11, pp. 163ss menciona a cinco regimientos en el
ejército de Lopez, entre ellos un “regimiento aleman”. Ver también: ndice de extranjeros
..., donde se menciona los combatientes de procedencia alemana; Guerra y Sanchez, op.
cit., p. 484 menciona 160 capturados.

61.  Véase Michel Vovelle, Die Franzdsische Revolution. Soziale Bewegung und Umbruch der
Mentalitdten, (Frankfurt am Main 1985), p. 85.

62.  Sobre el método de la “historia del silencio” véase Ibid.

63.  Ver la descripcion de Portell Vila, Historia de Cuba en sus relaciones..., pp.460ss. sobre
los fusilamientos de prisioneros en el castillo de Atarés en La Habana.
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Se ha de advertir también que, aunque el acta prusiana se refiere a un
grupo heterogéneo de personas, que s6lo ha sido reunido por el hecho de
haber caido prisionero. Esto nos permite no solamente conocer la actitud del
gobierno prusiano ante el problema, sino también de comprobar ciertos
juicios tradicionales sobre la participacion de extranjeros en las expedicio-
nes de Narciso Lopez. Para todas las obras historicas sobre Lopez es una
caracteristica peculiar del grupo de alemanes que particip6 en las expedi-
ciones que, en la mayoria de los casos, pertenecen a la generacién del
“cuarentay ocho” y eran, por tanto, gente politicamente consciente que, tras
el fracaso de la revolucién en Europa Central, habian emigrado a los
EE.UU%. Esta suposicion de los historiadores se halla fuertemente apoyada
por el hecho de que ¢l recuerdo de la revolucién europea de 1848/49 en los
afios cincuenta del siglo pasado estaba todavia muy fresco y es explicable
que la administracidn prusiana estuviera interesada en investigar a fondo los
antecedentes de los “voluntarios” de Lopez en ese sentido para impedir su
regreso a Alemania. El andlisis del acta nos revelera si la aceptacién de una
perspectiva contempordnea por parte de los historiadores de nuestros
tiempos esta justificada por fuentes prusianas.

Por dltimo, aunque el titulo del acta habla de los “sabditos prusianos”,
a lo largo de la misma se observa como se va ampliando el concepto. Y es
que, mientras al principio del proceso la diplomacia prusiana se preocupa
principalmente de asegurar a quién de los voluntarios le correspondia el
privilegio de pertenecer a la “unién de subditos” prusiana, posteriormente
esta cuestion pasoé a un segundo plano, a medida que las demas grandes
potencias se preocupan también por sus prisioneros en Espana. Poco a
poco, Prusia va a representar los intereses de muchos estados alemanes
envueltos en el caso que pretendian mantener lejos de sus fronteras a los
individuos molestos de ciertas capas sociales o grupos de actores politicos.

IV. LA DIPLOMACIA HISPANO-PRUSIANA A PROPOSITO DE
LAS LISTAS DE PRISIONEROS

El primero de los expedientes contenidos en el acta del Archico Secreto
del Estado de Merseburg se inicia con una carta del conde Raczynski,
embajador real de Prusia en la Corte de Madrid®, fechada en Madrid el 9
de diciembre de 1851. El conde menciona la carta de un tal Daniel

64.  Opatrny, op.cit., p.198 habla de “..some twenty European immigrants, who after 1848
had fled Germany and Hungary, home of Lopez’s aide-de-camp, major {Louis -M.Z.]
Schlesinger”.

65.  Raczynskifue “Geheimer Legationsrat” (Consejero secreto de Legacion), “auberordentlicher
Gesandter und bevollmichtigter Minister” (Enviado extraordinario y ministro plenipo-
tenciario); para el afio de 1852 es mencionado como miembro de honor de la Academia
Real de Bellas Artes de Berlin y arrendador especial del dominio Nochowo, gobierno
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Weissweiler, “banquero y cénsul general del gran ducado de Oldemburgo
aqui mismo” (en Madrid)®, que reza asi: “Conforme a una noticia que me
ha sido comunicada de Coblenz, un tal Sismann Hirsch de Ehrenbreitenstein
se encuentra entre los prisioneros de la expedicion de Lopez llevados desde
Cuba a Espafa. El anciano padre de este joven esta gravemente afectado
porque su hijo, ya sea por seduccién o por despreocupacién juvenil, se haya
adherido a una tal empresa criminal; no obstante, en vista de la bien
conocida generosidad de la Reina de Espania, esperaba conseguir el perdén
para su desgraciado hijo”®.

El hecho de que el padre pida ayuda al embajador prusiano por medio
del banquero sugiere la existencia de una red escondida de informacién
desde Cuba o Espafia hacia Alemania.

El embajador prusiano se adelantd a responder que “en primer lugar, no
es absolutamente seguro que haya que considerar a Hirsch como subdito
prusiano”®. Hirsch se agregd a la tropa de Lopez en los EE.UU. probable-
mente ya en calidad de emigrado, y por tanto habria perdido su nacionalidad
de origen. En cualquier caso, aunque Hirsch pudiera “probar indiscutible-
mente su perdurable calidad de prusiano”®, el conde Raczynski tendria s6lo
la posibilidad de advertir al gobierno espafiol de que no se tratara los
prusianos peor que a los sibditos estadounidenses o britanicos, a los que
—segun habia podido saber el conde por la prensa— Espana pensaba dejar
en libertad.

Inicialmente el de Hirsch parecia ser un caso aislado, pero en breve
llegaron al conde noticias sobre otros alemanes prisioneros de Espafa. El
22 de diciembre de 1851 Raczynski informaba al Ministerio Prusiano de
Asuntos Exteriores sobre un ruego de ayuda de un tal Alexander von der
Hagen’®. A pesar de que en la carta se hacia referencia a un tio de von der
Hagen, Alexander von Biilow, miembro de la nobleza prusiana y empleado
del Ministerio del Exterior’!, lo que despert6 el interés en los circulos de la
corte, el Ministerio exigia en carta a Raczynski del 4 de enero de 1852 que
se averiguara “si el suplicante era sabdito prusiano”’?y si se le podia iden-
tificar con “un tal von Hagen”’3. Mientras tanto, el problema adquiria una

de Posen (hoy Polonia), ver: Koniglich-PreuBischer Staats-Kalender fiir das Jahr 1852,
Berlin s.a., pp. 80, 124 y 442.

66.  GStAM/8804, f. 1r/v.

67.  Ibid.

68. Ibid, f. 2r.

69. Ibid, f. 2v.

70.  1Ibid, f. 3r.

71.  Ver: Koniglich-Preugischer Staats-Kalender..., op.cit., p.77. Véase su libro sobre los
intereses colonizatorios alemanes: Alexander von Bilow, Auswanderung und Colonisation
im Interesse des Deutschen Handels, (Berlin 1849).

72.  GStAM, Nr.8804, f.6r.

73.  Ibid.
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nueva dimension, como indica la carta que el consul alemin en Cadiz,
Uhthoff, dirige a Raczynski el 31 de diciembre de 1851 expresando que
“lamentablemente, en la expedicion piritica de Lépez contra Cuba habian
participado en persona también sibditos regios de Prusia y otros alema-
nes”74, Entre los prisioneros desembarcados en Vigo se encontraban indi-
viduos de diversos paises y, al parecer, les habia sido prometida la libertad
cuando llegaran a Espaia, pero luego el perdon se concedi6 sélo a los nor-
teamericanos y a los britdnicos; los demas tendrian que cumplir sus penas
en el presidio de Ceuta. Entre los que arribaron a Cadiz de éstos Gltimos se
encontraba también “Alexander von Hagen, oriundo de Prenzlau”’. Uhthoff
pidi6 instrucciones detalladas por si acaso se dirigieran a €l también los
“prisioneros procedentes de otros Estados alemanes”7®.

En vista de la dimensién que tomaba el asunto —las cartas de Raczynski
indicaban que “iban a aparecer aln otros alemanes cuyo nimero debe ser
26"—"7 el Ministerio de Relaciones Exteriores prusiano dej6 de insistir en
el requisito previo de la comprobacién de calidad de stbdito. El embajador
fue instruido para que exigiera que “a los sibditos de Prusia y de otros
Estados de la unién aduanera se los tratara como a los ingleses o ameri-
canos”’8. Prusia iba perfilindose en esta cuestién como el representante
diplomitico de la Unién Aduanera Alemana (“Zollverein”, fundado en 1834,
sin Austria) y de la Uni6n de Estados Alemanes (“Deutscher Bund”, fundado
en 1815, con Austria).

Esta instruccion encontrd entre los politicos espafioles que se ocupaban
del asunto un eco positivo. Raczynski pudo comunicar desde Madrid que
habia tratado con el Sub-secretario de Estado Riquelme y con el marqués de
Miraflores. El ministerio debié haber prometido que en lo referente a los
prisioneros, Espaiia iba a hacer todo lo que el gobierno actual desease: “Si
se desea que los mantengamos presos, los mantendremos; si se desea que
los pongamos en libertad los pondremos en libertad””’. De esta manera
Espafia parecia reconocer a Prusia como representante diplomatico de los
Estados alemanes del “Zollverein”, y le daba el mismo trato que a las demas
potencias. Una vez conseguida esta garantia por parte del gobierno espaiiol,
las instrucciones de Berlin al embajador en Madrid insistian otra vez en
reclamar solamente a “aquellos individuos que eran capaces de demostrar
satisfactoriamente que pertenecian a la unién de stbditos de Prusia”® y

74. 1bid., f. 8r/v.

75.  Ibid.
76. Ibid.
77.  1bid, f12v.
78.  1Ibid.

79.  Ibid., f. 13v.
80. Ibid., f. 14r.
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suministrarles pasaportes para regresar a Prusia. Para ello se hacia necesario
investigar el lugar de su Gltima residencia en Prusia y “solicitar veridicas
informaciones sobre su condicién de stbditos del Estado”!. De los resul-
tados de esta investigacion, que se refiere a la procedencia, motivos de su
participacién en la expedicidén de Lopez y las condiciones sociales de los
voluntarios, se da noticia en el Gltimo apartado del trabajo presente.

No obstante, debido a que se sospechaba de ellos como “revoluciona-
rios” por haber participado en una empresa como la de Lépez, el gobierno
prusiano se mostré partidario de facilitar que regresaran a los Estados
Unidos, proporcionandoles el pasaporte y el dinero para el viaje82. Un caso
que ilustra como funcioné el proceso es el del capitin von der Hagen, que
escribia desde Prenzlau el 12 de febrero de 1852 comunicando ser el (otro)
tio de Alexander von der Hagen, hijo natural de su hermana, ya fallecida,
y estaba dispuesto a emplear 100 tileros para que el prisionero fuera enviado
a Nueva Orleans®3,

En el transcurso de la primavera de 1852 llegaron otras noticias sueltas;
en marzo comunicaba Raczynski el haber recibido de Miraflores una lista de
prisioneros alemanes. El embajador envi6 a vuelta de correo la traduccion
de la lista a Berlin. Segun las autoridades espafolas, en la lista debian de
encontrarse todos aquellos que “eran subditos prusianos o pertenecian a los
Estados de la unién aduanera”. Los prisioneros se encontraban en ese
momento en distintas circeles o en las galeras; todos debian de haber
“tomado parte en la expedicién en la Bahia Honda”84.

La primera lista de los prisioneros alemanes® (la ortografia segin la
manera de entender espafiola) (“lista de Miraflores” o “n? I”) present6 los
nombres siguientes:

“Robert Schet; Conrad Paratolt [probablemente Bertholt - M.Z.]; Louis
Bawder; Charles Hull; Conrad Tailor [en ambos casos se trata posiblemente
de ingleses o estadounidenses - M.Z.]; Jacob Fonts; Henri Schmit; Georg
Schmit; Zircack Scheiprt”.

81. Ibid.

82. Ibid.

83. Ibid., f. 15r-16r.

84. 1Ibid,, f. 28r-29r.

85.  Ibid.: dado en el Palacio [de Madrid, el 12 de marzo de 1852. La lista mas antigua debe
ser la confeccionada y publicada por John S. Thrasher con apoyo del periodico El Faro
Industrial(La Habana, 11 de septiembre de 1851) con el titulo: “List of Prisoners brought
to Havana from the Late Cuban Expedition under the Command of Genl. Narciso Lopez,
and Final Dispositions of them as Far as Known”. Esta lista hasta ahora no hemos podido
localizar, véase F.Ortiz, El traductor de Humboldt ..., pp. 147-168.
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Raczynski comunicaba también que “era deseo del gobierno espafol
complacer al Rey de Prusia”, lo que, en otras palabras, significaba que
Espana pretendia desprenderse de los prisioneros lo mas pronto posible.
Habia una sola condicién, escribié Raczynski, “a los prisioneros y, luego,
liberados no se les permitia volver a Cuba”®. Sin embargo, el embajador
prusiano parecié sospechar de la “prisa” que manifestaba el gobierno
espaifiol por acabar con el asunto y, aunque confirmé los nombres de la lista,
solicit6 que se pospusiera la liberacién hasta que se comprobara la
nacionalidad de los prisioneros®.

Mientras tanto llegaron a Berlin los resultados de la investigacion soli-
citada en los lugares de residencia originales de los encausados. En el caso
de Hirsch (véase mis abajo) se daba la paradoja de que, a pesar de ser
considerado una especie de desertor, no perdié su condicion de sibdito
prusiano®, por ello, desde Berlin se exigi6 al embajador que pidiera su
libertad y le ayudara a regresar a la patria o le facilitara el viaje 2 América
del Norte®.

Sin embargo, a medida que el embajador de Prusia —y a través de él la
Corte de Berlin— recibia informaciones mas detalladas que le permitieron
valorar el alcance del problema, se hacia cada vez mas urgente adoptar una
solucion general al mismo®. Una de las informaciones més importantes la
comunicd Raczynski en una carta confidencial. Su texto contiene una de las
pocas referencias directas a la revolucion de 1848/49 y muestra al mismo
tiempo que Viena manifestaba tan sélo un interés minimo por la liberacion
de “sus” prisioneros que en la mayor parte de los casos aparecian referidos
como “hiingaros”. Esta denominacién en Europa a principios de los afios
cincuenta del siglo XIX debi6 de significar lo mismo que “revolucionario
tumultoso™?.

86.  GStAM, Nr. 8804, f. 28r.

87. Ibid,, f. 30v. De la correspondencia mantenida entre el embajador y el Ministerio de
Relaciones Exteriores se hace patente que se preferia una solucién pragmatica como en
el caso de von der Hagen (ibid.). De todas maneras, el embajador llevé a cabo su
obligacién investigadora con bastante diligencia ya que pregunt6 la parte espafiola por
un tal “Schlicht ou de Schlicht” que no constaba en la lista, sin embargo, del que él habia
oido “el qui, dit-on, est de Berlin”, véase: Ibid,, f. 31r.

88.  Ibid,, f. 36r; carta (concepto) de Berlin, 24 de marzo de 1852.

89. Ibid.

90.  El c6nsul aleman Ferdinand Schott informé con fecha del 15 de marzo de 1852 desde

Gibraltar, que habia podido visitar el buque de prisioneros “Irene” y que él habia recibido
alli cartas de los prisioneros alemanes (“lista n® II"):
“F. Schatt Schneider [Schneider = sastre, en aleman un apellido bastante comtn] de
Berlin, Conrad Bechtholt de Kreuznach, Louis Bauder de Heilbronn y Eduard Weihs [o
Weiss, Weise)”. Algunos dias mis tarde el consul informaba, que “entre los prisioneros
en Ceuta se halla también un Sefior H. de Schlicht”, Ibid., ff. 37r/v y 39r.

91.  Ver: Anderle, Az 1848/49-es magyar emigricié..., passim.
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El embajador escribi6é: “Se excluye de la amnistia a todos los espanoles
y cubanos, igual que a los hlingaros. Entre estos Gltimos se encuentra un ex-
oficial austriaco llamado Schlesinger que debié de presentarse en la
revolucién vienesa del 1848 como demagogo aferrado y al que el embajador
espanol en Washington, el sefior Calderon de la Barca, se referia como a muy
peligroso™®?. Al mismo tiempo, Raczynski sefialé una posible solucion
general en la que, a su modo, estaba pensando también el Ministerio de
Relaciones Exteriores. El mismo obtuvo informaciones confidenciales del
embajador estadounidense, el sefior Barringer, segiin las que el gobierno de
los EE.UU. por su propia cuenta “haria llegar a América a todos los
prisioneros que se habian embarcado en América [es decir, en los EE.UU.
- M.Z.] para tomar parte en la expedicion de Lépez (20 en total)”?3. Aqui se
demuestra con bastante nitidez el apoyo no oficial de algunos miembros del
gobierno estadounidense para la expedicidon de Lopez, el hecho que la
historiografia no lo pone en duda. No obstante, las noticias de muchos
periddicos del verano tardio y otofio de 1851 vy, ante todo, la politica de
informacién oficial del gobierno estadounidense trataban de ofrecer una
imagen absolutamente opuesta.

A pesar de ello, las diferentes listas de prisioneros alemanes y prusianos
muestran que siempre se trataba de aproximadamente una docena de
“individuos” procedentes de Prusia, o Austria y Hungria. El nimero oscilaba
ya que varios prisioneros en vista de sus informaciones limitadas se adherian
temporalmente a otro “pool nacional” cuyas oportunidades consideraban
como mejores para una pronta liberacion.

Sin-embargo, Raczynski obtuvo primero una instruccion de Berlin de
posponer ain un poco la liberacion ya que todavia no terminaban todas las
investigaciones en la Patria. Parece que el embajador habia entendido
correctamente esta instruccién dilatoria preguntando en la nota a una carta
confidencial si habria comprendido bien el ministerio “que el regreso de
dicho Hagen podria no ser deseado”. Mientras tanto, Raczynski escribi6
al c6nsul Uhthoff en Cadiz informandole de sus dificultades con la parte
espanola que se negado a posponer la liberacién: “Mientras tanto, como es
natural, ha aumentado la impaciencia del gobierno de aqui por desemba-
razarse de la vigilancia”®®. Una parte de su carta a Uhthoff da, por lo menos,

92,  Carta con fecha Madrid, 27 de marzo de 1852, Ibid., f.40r/v. Segin las informaciones
hingaras, los dos hermanos Louis y Guillermo (“Ede”) Schlesinger, judio-hangaros de
ascendencia espaiola-alemana (“Schlesinger” significa “de Silesia”) participaron en las
actividades de Lopez, Louis como oficial del Estado Mayor y ayudante de Lopez, ver:
Kaller, Historia brevisima..., pp. 52-62, ver también la nota en pp. 62s. En las fuentes
prusianas evidentemente s6lo se habla de un Schlesinger.

93. Ibid.

94.  GStAM, n® 8804, f. 41r.

95. Ibid,, f. 43r.
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la impresién de como si en Prusia se hubiera reflexionado en condenar en
Prusia a los stabditos prusianos “culpables”. Eventualmente, se sospechaba
el haber revolucionarios entre ellos. Es que Raczynski escribié a Uhthoff que
€l estaba contra la entrega sumaria de todos los prisioneros “no espafoles,
no cubanos y no hiingaros al embajador americano por que las verificacio-
nes las que no debemos omitir (...) serfan de este modo inhibidas y los cul-
pables serian, a consecuencia de ello, liberados precipitadamente”%. No
obstante, pronto se abrié camino a una solucién pragmadtica a la que no se
oponia mas ni el embajador prusiano que mientras tanto obtuvo una lista
mis extensa de los prisioneros alemanes de Gibraltar mostrando las ex-
ploraciones en Prusia y otros Estados alemanes que en la mayor parte de los
prisioneros no se trataba de “criminales politicos”, o sea de revolucionarios,
sino preponderantemente de emigrados por causas que damos a conocer
mas abajo.

La lista (“Registro de los alemanes capturados en la Gltima expedicion,
presos en Ceuta”®’ o, como nosotros la llamamos, la “lista n®. 1II”) presenta
todos los nombres ya conocidos en las fuentes prusianas a excepcién de los
de von Hagen y Hirsch.

En

N¢ | Nombres Edad | Profesion | Nac./lugar Pais ?137

afios

1 | Heinrich Noll 25 |barbero | Berlin Prusia 3
2 | Friedrich

Schattschneider 25 |cocinero | Neu Medewitz| Prusia 4

Robert Schiitz 24 | carpintero| Tilsit Prusia 7

4 | Conrad Bechthold| 19 |carrero Creuznach Prusia 2

96. Ibid.

97.  Esta lista (“registro”, “n® I11”) forma parte de una carta de F.Schott, desde Gibraltar, 28

de marzo de 1852, véase ibid., f. 46r/v y 47r. Bajo la misma fecha Raczynski mand6 una
carta desde Madrid en la cual se refirid a una lista mas (lista n® IV, o “lista de Uhthoff”)
que le habia alcanzado Uhthoff desde Cadiz. Segiin Raczynski en esta lista “no cambiara
mas mucho”. La lista n® IV contiene los siguientes nombres e informaciones:
Hugo Schlicht de Berlin, Heinrich Noll de Berlin, Friedrich Schattschneider de Neu-
Medewitz/Weitzen, Conrad Bechthold de Creuznach, Robert Schiitz de Tilsit, Louis
Bauder de Heilbronn, Eduard Weisert de Reitlingen, Jacob Gegler de Nierstein, Jakob
Tautz de la aldea Prinzbach en Baden. Ambas listas, como se ve, son casi las mismas,
ibid., f. 45.

98.  F.Schatt, sastre (aleman: Schneider) de Berlin se convirtié en esta lista en F.Schattschneider,
cocinero de Berlin. Estos cambios deben tener su motivo en el traspaso de la oralidad
a las fuentes escritas.
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Luis Bauder 36 |agujerol?] | Heilbronn Wirtemberg | 14

6 | Eduard Weisert 25 |carnicero | Reitlingen Wirtemberg 4
7 | Jakob Gefler 22  |jornalero | Nierstein Gran Ducado
Baden”
8 | Jakob Tautz 22 {carnicero | com. Prinzbach “
9 | Luis Hegele 22 lconfitero | Hofstetten Suiza 7
10 | Conrad Eichler 21 | cajista Mainz Gran Ducado
Darmstadt 2
11 | Heinrich Schmitt | 28 |carnicero | Coburg Sachsen-
Coburg 6
12 | ziriak Schnepf™"
llamado [?] 37 jcarretero | Amt Grundbach| Gran Ducado
Baden 2

13 | Un sefior
von Schlicht Berlin

14 | Un senor
Schlisinger|sic] Berlin

Ya en la segunda mitad de abril de 1852, los cénsules Schott de Gibraltar
y Uhthoff de Cadiz comunicaron que los prisioneros alemanes —Uhthoff
daba una cifra exacta: “15 prisioneros cubanos [es decir caidos presos en
Cuba - M.Z ], entre ellos Hagen, Schlicht y Schiitz”—!! habian embarcado
en navios norteamericanos hacia los EE.UU. Uhthoff habia entregado 100
taleros (1.400 reales) a Hagen y 360 reales a Schlicht y Schiitz.1%? Pero parece
que ninguno de los dos consules habia visto personalmente a todos los
prisioneros, debido a que habian sido transportados desde Ceuta al puerto
espafiol de La Linea (junto a Gibraltar), donde embarcaron hacia los EE. UU.;
Unicamente Schott habia conversado con Schlicht y con Schiesinger. El
mismo Schott comunicaba después a Raczynski sin mencionar los nombres
que 11 prisioneros habian embarcado en el buque Rienzi, rumbo a Boston,
y los otros 4 en el Ariana, con destino a Nueva York1%3,

99. Nierstein no se halld en el Gran Ducado de Baden, sino en Hesse del Rhin (“Rhein-

Hessen”, Gran Ducado de Hessen-Darmstadt).

100. Parece que esto es “Ziriat Schreck” de Th.Will (véase la nota 29 del presente articulo)
y “Zircack Scheiprt” de la “lista n® I”.

101. Carta de Uhthoff desde Cadiz a Raczynski del 20 de abril de 1852, GStAM, N2 8804, f.
63r/v.

102, Ibid., f. G3v.

103. 1Ibid., f. 65r.
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No se deduce claramente del acta quién habria tenido mas interés en que
las informaciones sobre los prisioneros y su salida permanecieran tan ne-
bulosas. A veces parece de que en vez de algunos prisioneros previstos
salieron otros. Se puede suponer que alguno de los prisioneros puso es-
pecial empefio en falsificar las informaciones, lo que pudo unirse probable-
mente con el interés por ganancias adicionales tanto en la parte espafiola,
como eventualmente en la prusiana. Por otro lado, aunque no queda del
todo claro en las fuentes, parece que el embajador estadounidense recibi6
dinero suficiente de su gobierno para realizar tales operaciones (soborno).
Es de sospechar que el embajador Razcynski sabia de problemas de este tipo
porque €l en una noticia escribié muy escépticamente sobre la “salida de los
15 (segin dice) alemanes que participaron en la expedicién de Lopez”104,

Lo que es claro que ninguno de los alemanes o “hingaros” regresé a su
patria.

Los Unicos de los voluntarios que eran conocidos como “revoluciona-
rios” —participantes en la revolucion de 1848/49—, el o los Schlesinger,
fueron trasladados a Ceuta, como informaba el propio Schott: “En Ceuta s6lo
han quedado unos pocos hiingaros, entre otros el sefior Schlesinger, que se
dirigi6 a mi para solicitar la mediacién con el fin de conseguir su libertad,
por haber nacido su madre en Berlin y proceder su familia de Herzberg, no
obstante haber pertenecido al servicio imperial de Austria”1%%, Poco des-
pués, el 27 de abril, Schott informaba de la huida del (o de los) Schlesinger
y otros prisioneros de Ceuta que, segin le comunicaba el cénsul estadouni-
dense, habian salido para Liverpool en el vapor inglés Génoval%. El prusiano
no pudo averiguar nada mas de los fugitivos ni sabia como habian obtenido
el dinero para el viaje. Por supuesto, la huida de una parte de ellos hizo que
la situacién del resto de los prisioneros empeorara!®’,

Las altimas cartas de Raczynski se refieren a tres prisioneros que
quedaron en Ceuta: a dos de ellos, Conrad Eichler y Jakob Gessert —que
figuraban en la lista III (“Registro”)— “se los habia olvidado” en Ceuta!%®y
al tercero, StiBmann Hirsch, no se le pudo encontrar. Eichler fue identificado
como un posible revolucionario —el Unico junto con Schlesinger— vy
austriaco (véase mis abajo), y Gessert fue puesto en libertad, marchando a

104. Carta de Raczynski desde Madrid al Ministerio en Berlin, 28 de abril de 1852, ibid., f. 64r.

105. La madre de los Schlesinger se llamaba Sarah Gutmann, ver: Kaller, Historia brevisima...,
p. 53. Parece que Schott se refirid aqui a Louis Schlesinger, pues €ste tenia entonces mas
o menos 25 anos de edad: GStAM/8804, f. 59r.

106. GStAM/8804, f. 67v. Louis Schlesinger publicé un poco mis tarde sus memorias:
Schlesinger, Personal Narrative of Louis Schlesinger of Adventures in Cuba and Ceuta,
en: Democratic Review, 12 de septiembre de 1852, New York.

107. 1Ibid,, f. 68r.

108 Ibid., f. 69r. Parece que en vez de ellos se fueron dos otros prisioneros.
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los EE.UU%, Después de estas Gltimas averiguaciones, el problema de los
prisioneros alemanes pudo considerarse resuelto, al menos para la politica
prusiana, en la primavera de 1852.

V. ORIGEN, MOTIVOS Y VICISITUDES DE ALGUNOS )
PARTICIPANTES ALEMANES EN LA EXPEDICION DE LOPEZ

Los esfuerzos del embajador Razczynski por ponderar las informaciones
que le llegaban desde Prusia sobre los prisioneros alemanes ofrecen una
visiobn detallada de las caracteristicas y vicisitudes de esos hombres.
Inicialmente, el conde otorga a los prisioneros la condicién de emigrados
y, por tanto, habiendo perdido su condicién de prusianos antes de adherirse
a la expedicién de Lopez; asi lo expresa al referirse a Hirsch!10. Pero la si-
tuacion real de cada uno de ellos se desprende mejor de las cartas
justificativas personales que se incluyen en la misma acta prusiana.

El primer escrito personal de un prisionero que se encuentra en el acta
prusiana es el de Alexander Hagen (o von der Hagen); la carta que Hagen
envia a Raczynski dice asi: “ Sali de mi patria hace aproximadamente un afio
y medio (es decir, a mediados de 1850) para visitar las propiedades de mi
tio von Biilow en América Central de las que tanto me habia hablado durante
su estancia en Berlin. Las circunstancias y, mis tarde, la falta de dinero me
detuvieron en Nueva Orleans”. Las cartas que habia enviado a su casa se
habrian perdido. “Una total falta de dinero y subsistencia me llevaron, en fin,
a unirme a la infeliz expedicion del General Lopez a Cuba”!1l. Hagen so-
licitaba que Prusia exigiera la libertad de sus sabditos prisioneros, como
habfan hecho Inglaterra y los Estados Unidos. También pedia que se le
enviara dinero, y recordaba su parentesco con “el sefior von der Hagen”, al
que llamaba “su segundo padre”. El 4 de enero de 1852 llegb de Berlin el
resultado de la investigacion sobre Hagen, del que se habia podido averiguar
muy poco, “ya que von Blilow, al que designa como su tio, se encuentra por
el momento de viaje por América Central’!1? y de la carta del prisionero
apenas se podia deducir algo mds sobre el capitin von Hagen. Una vez que
Uhthoff tuvo noticia y comunicé que Hagen procedia de Prenzlau, se
continuaron en dicho lugarlas investigaciones. Como consecuencia de ellas,
el capitin von Hagen escribia una escueta carta el 12 de febrero de 1852

109. Concepto de una carta del ministerio de relaciones exteriores desde Berlin del 17 de
octubre de 1852 al sefior de Rosenberg en Darmstadt, ibid., f. 83r.
110. 1Ibid., f. 2r.

111. 1bid., f. 4r. El escrito de von Hagen es un papel sin fecha con la nota “recibido el 21 de
diciembre de 18517, ibid.
112. Concepto de una carta del 4 de enero de 1852 desde Berin.
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comunicando que Alexander Hagen era hijo natural de su hermana Hen-
riette von der Hagen, ya fallecida; estaba dispuesto a emplear 100 taler para
que Hagen volviera a Nueva Orleans, en donde deberia quedarse!!3. Una
carta del Ministerio de Relaciones Exteriores al embajador Raczynski
confirmaba todas estas informaciones!!4, Hagen no se encontraba en nin-
guna de las listas mencionadas y fue tratado como un caso individual.
Después de que llegaran los 100 tileros enviados por su tio, Hagen fue
entregado al embajador estadounidense, seglin comunicé el conde de
Miraflores a Raczynskill5,

La correspondencia en torno a un tal S#ifSmann Hirsch de Ehrenbreitenstein
—que permanecio extraviado para la diplomacia prusiana en Espafa a pesar
de una blsqueda intensiva y de la lastimosa siplica de ayuda de su viejo
padre— es especialmente interesante porque refleja la mentalidad de un
individuo de clase baja y porque proporciona la Gnica descripcién, hecha
por un testigo alemin ocular y actor, de los acontecimientos en Cuba
después de la llegada de la cuarta y Gltima expedicién de Lopez.

En respuesta a la pregunta del Ministerio de Relaciones Exteriores, la
direccién de policia de Koblenz comunicé que Siimann Hirsch era hijo de
un “mercader” del mismo nombre (como suponia la fuente prusiana) que
vivia en Ehrenbreitenstein. Siegmund, o en la forma judia empleada,
StiRmann, cumplio su servicio militar en el afio de 1846 en el 8 Regimiento
de Artilleria, como bombardero “a plena satisfaccion de sus jefes”; luego
debié de estar empleado alternativamente en Francfort del Meno y en
Creuznach, saliendo de alli para Colonia donde permanecié poco tiempo,
partiendo luego hacia América. Conforme a la declaracién de algunos
parientes, Hirsch era un “hombre inconstante e impetuoso”, que desde 1847
queria buscar “su fortuna” en América contra la voluntad de su padre. Hirsch
debi6 de salir para América “furtivamente y sin documentos”. En vista de su
huida habia que considerarlo desertor!16,

A la carta de Koblenz le fue afiadida una copia de la carta de SiiBmann
Hirsch desde la Habana dirigida al “dependiente de comercio Goldschmidt,
en aquel entonces residente en Creuznach”!1. El texto de la carta es como
sigue:

113. 1Ibid., f. 15v/16r.

114. 1Ibid., f. 17r. Notable la diferencia en las informaciones, cuando A. von Hagen emigr6 a
América.

115. Ibid,, f. 50r/v.

116. Carta desde Koblenz del 13 de marzo de 1852, ibid,, f. 33r/v.

117. Ibid.
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“iQueridos amigos!

No puedo decir cuindo les llegarian estas lineas.- Tengo los dias ya
contados.- En pocas palabras: Reclutado como voluntario bajo €l mando del
general Lopez me embarqué en un vapor de New Orleans el dia 3 de agosto [de
1851] y arribamos el dia 13 del mismo mes a Cuba. Ibamos 480 hombres todos
juntos; en el lugar [de dificil lectura - M.Z.] esperdbamos el apoyo y refuerzos de
los originarios de alli, pero no encontramos otra cosa que traicioén y todo el
pueblo contra nosotros.

El dia after [sic: palabra inglesa] desembarcamos; contra nosotros hubo 800
soldados espaioles, nosotros a lo maximo 300, y tuvimos que ceder.

La entera tropa espafiola fue enviada a enfrentarse con nosotros. De 6000 a
8000 soldados regulares; bajo tales condiciones teniamos que luchar por nuestra
vida, hasta que el dia 24 ya no nos pudimos defender mis. Solamente escapamos
125 hombres, que huimos a las montaias y fuimos perseguidos por todas partes
y buscados por perros sanguinolentos. De cinco dias solo comimos algo tan s6lo
una —vy fue el caballo del general Lopetz (sicl.

No puedo comunicar lo que he sufrido, basta que todos mis pesares van a
terminar pronto.

El dia 28: yo con diez compaferos mios fuimos presos en las montanas,
atados, etc., etc. y llevados en el vapor Almanders a La Habana, capital de Cuba,
a una prisiéon donde esperibamos que en cualquier momento seriamos fusi-
lados. —Dios ha decidido otra cosa. Todos nosotros aqui, que somos 160,
estamos condenados. La semana que viene vamos a embarcarnos para Espana
para trabajar alli en las minas.

Los demads fueron fusilados o agarrotados. El general Lopez, nuestro coman-
dante, fue preso y mafiana serd agarrotado publicamente [aqui faltan palabras,
eventualmente como criminal, o en un sentido semejante -M.Z.] —Sea maldito
su nombre, él nos traicion6 y vendio.

Si os llega esta triste carta, acordados de vez en cuando de vuestro hijo y
amigo desgraciado. —Que todos vosotros viviis bien y Dios nos libre!

Mi mejor amigo Goldschmidt, te mando esta lettre a ti ya que no soy capaz
de decir si seria bueno comunicar ésto a mi viejo y querido padre. Dios lo guarde.
Mando esta carta al consul americano, éste va a despacharlo mis adelante.

Saludos a todos y esté la gracia de Dios con vosotros si éste se recuerde al
fin de dias buenos.

Su amigo y hermano
(firm.) S. Hirsch"!18

118. Copia de una carta desde La Habana del 30 de agosto de 1851. ibid., f. 35r/v.

133



Esta noticia de Berlin debié de confundir mucho al encargado de
negocios prusiano en Madrid ya que hacfa poco tiempo habia recibido una
esquela del embajador estadounidense en Madrid con el texto siguiente:
“Hirsch fue matado en Las Rosas el 13 de agosto del proximo pasado, en la
Isla de Cuba. Vd. puede considerar esta informacion como veridica”1?.

Raczynski escribi6 el 11 de febrero de 1852 a Berlin: “Uno se pregunta
ahora si en la expedicién de Lopez no hubieran participado dos individuos
llamados Hirsch”, pero el mismo embajador no consideraba tal variante
como muy probable!?, Sin embargo, el Ministerio de Relaciones Exteriores
en Berlin decidi6 en una carta del 24 de marzo “que S. Hirsch realmente
seguia siendo subdito prusiano [ ya que conforme al juicio del Ministerio
era desertor! —M.Z.] y que la noticia de que habfa muerto carecia de
fundamento”!?!. Raczynski debia, pues, exigir la liberacién de Hirsch y
ofrecerle el regreso a la Patria o la travesia a Norteamérica. En cuanto a los
costos del viaje, el Ministerio advirtié de las libranzas remitidas en enero.
También el embajadory los cénsules iban ocupandose del “caso Hirsch” en
la medida de sus posibilidades. El 3 de abril de 1852 informé Raczynski en
una carta dirigida a Berlin que éste no aparecié en ninguna lista de
prisioneros!?2. “Es probable que StiBmann Hirsch aceptara otro nombre vy,
segin parece, estd seguro que ya ha sido liberado como un americano o
inglés ... De la muerte de Stifmann no solamente me ha informado el
embajador americano, sino también el sefior Uhthoff, de acuerdo con la
declaracién de sus compafieros alemanes de Ceuta, de fecha 5 de marzo”123.

En una carta del 24 de junio de 1852, Samuel (no Sumann) Hirsch, de
72 afios de edad, de Ehrenbreitenstein pidid ayuda para su hijo Siegmund
(o sea, SiRmann) de una manera casi desgarradora. El rechazaba también
con insistencia el que su hijo fuera desertor, ya que “su servicio militar fijado
por la ley lo hizo voluntariamente en el 8 Regimiento Real de Artilleria como
bombardero, habiéndolo terminado a plena satisfacciéon de sus jefes”, no
obstante, por desgracia, “abandoné su Patria sin pasaporte de emigra-
cién”124, Samuel Hirsch rogaba también que se incluyera a su hijo en un
intercambio de prisioneros liberando a un espanol encarcelado en Prusia.
En la respuesta a la carta de Samuel Hirsch el Ministerio de Relaciones
Exteriores confirmaba una vez mas la opinién de Raczynski de que Stimann
Hirsch, bajo un nombre falso, debi6 de ser uno de los primeros liberados!?3.

119. Ibid,, f. 18r.

120. 1Ibid.

121. Ibid,, f. 36r.

122. Como nosotros sabemos tampoco aparecid en la lista de Th.Will (véase la nota 29).
123.  Ibid,, f. 48¢/v.

124. 1Ibid., f. 71v.

125. Ibid,, f. 73r.
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Robert Schiitz, “prisionero en Ceuta”, dirigié en enero una peticién al
consul prusiano en Gibraltar, Ferdinand Schott!?%, Después de la llegada de
la informacién, el Ministerio de Relaciones Exteriores mand6 al gobierno en
Gumbinnen hacer una investigacién en lo referente a los padres de Schiitz.
Habia que examinar ademds su situacion material y, en el caso de que fuera
satisfactoria, se podria pensar en su ayuda financieral?’, La seccion del in-
terior de Gumbinnen (Prusia oriental) contesto el dia 2 de abril de 1852. La
carta comunicaba que “Robert Schuetz... tiene su domicilio en la ciudad de
Tilsit y su padre vive alli mismo en buenas condiciones materiales; sin em-
bargo, el padre... no esti inclinado a ayudarle econdmicamente, sino que
quiere, segiin él mismo dice, dejarlo a su destino”!?8. A la carta se adjuntaba
el “protocolo de la citacién del comerciante Johann Friedrich Schuetz”.
Schiitz padre declar6: “Robert Schuetz es mi propio hijo. Hace unos 9 6 10
anos se marché de aqui con el fin de aprender un oficio entrando de apren-
diz en la casa del carpintero Mentz en Konigsberg; sin embargo, al no
llevarse bien con los oficiales y el maestro, abandond el oficio y se embarco
con la intencién de ir a ver a su tio, el fabricante y comerciante Plattel, mi
cufiado, que reside en New Orleans, y acaso para quedarse allj; alli se puso
enfermo, guardé cama durante cierto tiempo y al reponerse, se traslad6 a
California. En el camino se adhirié (por persuasién) a la expedicién de Lopez
contra Cuba y luchd contra los espafioles pasando a ser prisionero y
encontrandose por el momento en la fuerza espafnola de Ceuta; desde alli
he recibido una carta de él hace quince dias, en la que declara que participd
en la expedicién de Lopez por resultar persuadido y habiendo luchado la
primera vez con buena y la otra con mala suerte, cayd prisionero de los
espafioles con otros 100 hombres... El no iba a volver a Prusia sino que se
iba a California.” Johann Friedrich Schiitz continué declarando que su hijo
no habia contado en absoluto con su ayuda, y que tampoco podia ayudarle
econémicamente por tener aiin mas hijos cuya educacién tenia que pagar
y lo poco que se ganaba con su negocio lo necesitaba para mantener a su
familia, viéndose obligado a pagar, ademas, las deudas del terreno hipote-
cado. “Ademds, no deseo tener mis delante de mi a mi descastado hijo Ro-
bert, lo dejo a su destino...”1?%: asi termina el protocolo. El Ministerio de Re-
laciones Exteriores advirtié luego al cénsul en Gibraltar, Ferdinand Schott,
para que dejara a R. Schiitz a disposicién del cénsul estadounidense!3?,
Schiitz es un ejemplo excelente de un emigrante “normal”, si bien muy joven,
que se unié a la empresa de Lopez probablemente empujado por las
circunstancias.

126. Ibid., f. 22r.
127. Ibid, f. 23r.
128. Ibid., f. 52/v.

129. Ibid., f. S3r/v.
130. Concepto de una carta desde Berlin del 19 de abril de 1852, ibid., f. 55r.
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Semejante debi6 de ser el caso de Friedrich Schatt (“Schattschneider”).
En una carta de la presidencia de policia de Berlin del 14 de abril consta que
no se habia logrado “averiguar nada concreto sobre el... Schneider [sastre]
Schatt. Desde el establecimiento del registro del empadronamiento en el afio
de 1836, Schatt no se ha registrado aqui y como actualmente no existe aqui
un solo habitante de este nombre”!3! no se han podido pedir informacién
algunal32,

También Conrad Bechtbold parece haber pertenecido a este grupo de
emigrantes “normales”, si bien en el caso de Schatt no se puede excluir a
menos la suposicién de que se trataba de una persona que desde el principio
iba presentindose bajo un nombre falso indicando también un falso lugar
de residencia. No obstante, acerca de Bechthold informa una carta de la
seccién gubernamental del interior de Coblenz del 19 de abril de 1852. A
favor de “Conrad Bechthold, por el momento prisionero en Centa [sic: el
nombre falso aparece varias veces] no esta su padre en condicién de hacer
cosa alguna.” En contra del prisionero “no se recordé nada en el lugar de
su procedencia, excepto que demostraba una gran aversién a un trabajo
duradero. De nuestra parte [es decir, por parte de la administraciéon
provincial - M.Z.] no nos vemos motivados en absoluto a interceder a favor
de un aventurero vago al que le ha tocado un castigo merecido”133,

En el protocolo del “proceso con el aqui residente carrero Conrad
Bechthold” consta: “Mi hijo Conrad Bechthold parti6 sin el consentimiento
mio el 9 de noviembre de 1850 a América, con un pasaporte valido por un
afio para un viaje al extranjero con el objetivo de ganarse la vida como
criado. Naci6 el 3 de noviembre de 1832y este afio lleg6 a ser reclutado para
el servicio militar. Mi mayor deseo ahora seria que mi hijo vuelva para aci,
pero, como es sabido, me encuentro en la situacién de no poder reunir los
necesarios recursos para cubrir su viaje ni hay parientes algunos que estén
en condiciones o que tengan la voluntad de hacerlo. Es verdad que tengo
una casa pequefa y un terreno; pero como estoy invalido e imposibilitado
para el trabajo, pudiendo seguir practicando el negocio de carrero tan sélo
por medio de mi hijo mayor, me cuesta mucho trabajo sobrevivir apenas con
mi numerosa familia”134,

Acerca de Conrad Eichlery Jacob Gessert se suponia primero que los dos
fueran huidos de Baden, a pesar de que ambos habian declarado su lugar
de residencia en el gran ducado de Hessen. Sin embargo, segin las
“informaciones requeridas” era “Conrad Eichler no procedente del gran

131. Ibid,, f. 56r.

132.  Ibid.
133, Ibid,, f. 57r/v.
134, Ibid.
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ducado de Baden, sino del Imperio Austriaco '35, mientras que Jacob Gessert
si tenia el derecho de residencia en Nierstein!3% en el gran ducado de Ba-
den.” En su carta del 27 de junio de 1852 a la que adjuntaba informaciones
pertinentes, el ministro de Hessen von Chlanitz pidié también una ayuda
oficial en el caso de Gessert. A €l se le debia recomendar la partida para los
EE.UU.1%7 Lamentablemente, la carta no contiene ninguna informacién mas
sobre las circunstancias personales y los motivos de Gessert. No obstante,
nada hace suponer una actividad politica en los afios de 1848/49 por parte
de Gessert (Gesiler), ya que, conforme a la Lista No. III (“Registro”), se
encontraba en América desde hacia seis afios (es decir que habia emigrado
a los dieciséis anos, aproximadamente).

El asunto (y, al mismo tiempo, el acta) terminaba con una carta del
Ministerio de Relaciones Exteriores al encargado de negocios real en
Darmstadt, el sefior von Rosenberg. Gessert debié de ser puesto en libertad
y, bajo los auspicios del cénsul Schott, llevado a un barco con destino a los
EE.UU. Del “caso Eichler” pas6 a ocuparse el embajador austriaco!38. Se
conforma asi que Prusia figuraba en Espana tan sé6lo como un mediador
diplomatico de los Estados alemanes del “Zollverein”.

Tomando en cuenta todas las listas'3?, aparecen 16 nombres!“?. A ésos
hay que agregar a Hagen y Hirsch, que fueron tratados como casos
individuales. De esta suma hay que descontar a Hull, Tailor, (George) Schmit
y Hugo (von) Schlicht por aparecer tan sélo en la lista n2 1y n2 Il tratindose
en el caso de los primeros tres, probablemente, de ingleses o americanos.
De (von) Schlicht no se supo nada mis que algunas informaciones muy
reducidas. Queda, pues, el nGmero de 15 prisioneros alemanes. Hirsch no
volvi6 a aparecer, los Schlesinger y Eichler, considerados como “austriaco”
o “hangaros”, permanecian en la prisién de la que el o los Schlesinger
huyeron, como es sabido. Después desaparecieron de la perspectiva del acta
prusiana. Quedaron 12 “alemanes”, considerados como “prusianos”. Sin

135. Segun las fuentes hiingaras, un tal Konrad Eichler era teniente del regimiento hiingaro
de Lopez, ver: Anderle, Az 48-as magyar emigracio..., pp. 687ss. Aunque el nombre
Konrad Eichler es un nombre aleman en este regimiento se hablaba hangaro.

136. La culpa de estas tergiversiones de la geografia politica alemana de aquel entonces la
parece tener un burdcrata de Berlin; pero hay que mencionar también que justamente
esta geografia politica era sumamente complicada.

137. GStAM, n® 8804, f. 77r.

138. Concepto de una carta desde Berlin del 17 de octubre de 1852, ibid., f. 83r.

139. Lista n® I: “lista de Miraflores; lista n® II: “lista de Schott”; lista n® III: “registro”; lista n®
IV: “lista de Uhthoff”.

140.  Louis Bauder, Conrad Bechthold, Conrad Eichler, Jacob GeRler (Gessert), Louis Hegele,
Charles Hull, Friedrich Schatt (Schattschneider), Schlesinger (en realidad dos personas),
Hugo Schlicht, Heinrich Schmitt, George Schmit, Ziriak Schnepf (Scheiprt), Robert
Schiitz (Schet, Schuetz), Charles Tailor, Jacob Tautz (Fonts), Eduard Weisert (Weiss).
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embargo, Uhthoff relaté el 20 de abril de Cadiz de la partida de 15 alemanes,
hecho que Raczynski, si bien con un tono de fondo escéptico, afirmé. De
la lista mas informativa n® III (“Registro”) conocemos el tiempo de estancia
en Ameérica (es decir, en los EE.UU.) de 12 “alemanes”. Como la lista fue
confeccionada en el afio de 1852, Robert Schiitz, Louis Bauder, Louis Hegele,
Jakob Gessert (Gegler) y Heinrich Schmitt no pueden haber sido “revolu-
cionarios” de 1848/49 por haberse encontrado ya antes del afio 1848 en
América. Eso se deduce también parcialmente de las “informaciones
requeridas”. Hegele es, ademas, designado como “suizo”. Restan 6 personas
como eventuales “revolucionarios”. Hagen pudo salir hacia América por el
ansia aventurera o mas probablemente, por descontento con su posicion
inferior como hijo natural, si bien no se puede excluir totalmente su
participacién en las agitaciones politicas, ante todo en vista de la fecha de
su salida de Alemania (1849, o a mediados de 1850). Se podria suponer algo
semejante en el caso de Schatt (“Schattschneider”). En cuanto a Noll, Weisert
(Weiss), Schlicht y Schnepf (Scheiprt) no constan otros datos mas concretos.

Bechthold rehuy6 el servicio militar obligatorio, pero, se puede excluir
la idea de una actividad politica de su parte. Los Gnicos que aparece con
seguridad como “revolucionarios de 1848/49”, es el conocido mayor (Louis)
Schlesinger (y probablemente su hermano) como también Eichler, que era
considerado austriaco. Sin embargo, abierto el problema de si los revolucio-
narios con experiencia de lucha armada no habian sido utilizados por Lopez
como cabos y comandantes, y si como tales no hubiesen sido fusilados poco
después de la lucha o en el castillo de Atarés en La Habana.

La docena de voluntarios germano-prusianos que fue hecha prisionera
correspondia, pues, mucho mis al modelo general de migracién Europa
(Alemania) - América (los EE.UU.) de lo que hasta ahora se aceptaba en la
literatura. Al contrario de la tesis de que los voluntarios extranjeros en la
expedicién de Lépez hubiesen sido predominantemente “revolucionarios”,
éstos en su mayoria formaban mas bien la paupérrima parte de la
“exportacién humana de Europa” al Nuevo Mundo: j6venes, y eventualmen-
te individuos fracasados, que en una “América” mitica buscaban “su
fortuna”. La mayor parte de ellos sabia muy bien, segiin se desprende de las
declaraciones, adonde querian ir: jA California, en pos del oro!'4! En nin-
guno de los casos comprendidos en el acta prusiana se encuentra referencia
alguna de que hubieran protestado contra su “desplazamiento” a los EE.UU.
Todo lo contrario: nadie deseaba volver a la “Patria”.

141.  Ver: Norbert Finzsch, Die Goldgrdber Kaliforniens. Arbeitsbedingungen, Lebendsstandard
und politisches System um die Mitte des 19. Jabrbunderts, Gottingen 1982,
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En las cartas de los padres o parientes, el historiador no encuentra, ni
entre lineas, una imagen romantica de esta Patria tal como se presenta en
las pinturas de Spitzweg o de Richter; por el contrario, los hombres j6venes
preferian por completo los amplios y claros horizontes del Oeste norteame-
ricano o de California. Su participacién en la expedicién de Lopez resulta
ser desde esta perspectiva tan s6lo una variante de cémo agarrar “su fortuna”
en América casi a cualquier precio.
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Creencias y practicas
tradicionales del
curanderismo urbano

Rubén Dario Guevara Corral

PRESENTACION

Este trabajo se desprende de una investigacion que se realizd sobre “el
curanderismo urbano y sus practicas de medicina tradicional”, en el casco
urbano de la ciudad de Cali, Colombia, que se inicid en septiembre de 1987.

En nuestro pais, tanto explicita como implicitamente, hay una profesién
de curanderismo que se manifiesta en las ciudades. ;Qué entendemos por
curanderismo? Entendemos recogiendo el saber popular, las practicas
magico-religiosas que ejecuta una persona denominada curandero(a),
hermano(a), yerbatero(a), para enfrentar los problemas de salud/enferme-
dad de una poblacién que acude en su bisqueda a solicitar sus servicios que
no siempre son reconocidos por el organismo de salud del Estado.

I. OBJETIVOS

La investigacién se propuso:
¢ detectar las causas que hacen posible la existencia del curandero y
sus practicas curanderiles

» describir las practicas y las creencias sobre las enfermedades mas
caracteristicas y que las hacen funcionales

s ubicar socialmente a los curanderos y sus pacientes

» detectar la eficacia del curanderismo desde la perspectiva del
curandero

« intentar explicar el conocimiento tradicional sobre la botinica.

II. METODOLOGIA

Como se ha establecido una denominacién genérica del curandero,
nosotros cogimos una que permitiera ubicarlo, lo mas facilmente: el cu-
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randero que utiliza para su terapia especialmente la botdnica (yerbas) y con
la cual previene y cura las enfermedades y/o controla el estado sico-
biologico de las personas. No pretendiamos emitir un juicio valorativo sobre
la sinceridad o eficacia de los que con técnicas y medios semejantes, se
denominan “charlatanes, comediantes, farsantes o embaucadores”.

A. El trabajo de campo

El la actualidad se continfa recogiendo informacién directamente en los
consultorios.

El proceso de la recoleccion de la informacién fue lento porque:
* no existian recursos humanos

» por la dispersion en el 4rea urbana del curandero. Para su localizacion
se siguid un listado extenso que se obtuvo de los pacientes, de los
curanderos y de farmacias a donde se acude en busca de la droga que
prescriben

* existe cierto sigilo por parte del curandero para ofrecer la informacién
de sus actividades ya que son perseguidos por el organismo de salud
municipal del Estado.

Atendiendo a las circunstancias y conveniencias, nos vimos obligados a
presentarnos como “pacientes” en unos casos o como profesor universitario
en otros. Como profesor, se argument6 el interés de nuestra parte de hacer
conocer “su trabajo” entre los estudiantes de salud y ciencias sociales.

Las observaciones preliminares se anotaron en un diario de campo; el
dialogo con los pacientes fue el centro de la obtencién de la informacion que
se buscaba, la cual fue confirmada o puesta a prueba posteriormente con
el que se establecié con los curanderos. El didlogo gir6 en torno a:

» por qué acuden al curandero y cuintas veces lo han hecho

¢ quien les informé sobre él

» procedencia: urbana o rural, sitio de residencia

» descripcién de su problema

« eficacia en el tratamiento y el tiempo de tratamiento prescrito.

Al tiempo que se adelantaba lo anterior, se estaba averiguando sobre las
caracteristicas socio-econémicas del paciente, ingresos, trabajo, edad,
nimero de miembros de su familia, de hijos, tipo de unibén, creencias
tradicionales, concepto de salud/enfermedad, causas de su dolencia o
afecciones sico-biolégicas, etc.

En un principio se esboz6 una guia para recoger informacién la cual

permitid posteriormente, elaborar una encuesta o formulario para cuanti-
ficar lo pertinente para el trabajo.
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Se hicieron grabaciones del conjuro y de una sesién en particular con el
curandero. Ellos contaron con su visto bueno y el del paciente. Hubo
dificultades para tomar fotos, porque se argumentd la conveniencia de pedir
permiso a los “espiritus” y evitar que las fotos salieran veladas.

Los lugares de consulta o “consultorios” se describieron teniendo en
cuenta las caracteristicas mas sobresalientes: ubicacion, distribucidon del
espacio, parafernalia, altar, iconografia, etc., igualmente las pricticas e
instrumentos utilizados, la sala de espera y en general la vivienda del
curandero.

I1I. HIPOTESIS DE TRABAJO

La hipotesis de trabajo hace relacién a que existen diferentes condiciones
determinantes tanto de tipo econémico como socio-cultural, sico-biolégico
y politico que determinan la existencia del curandero y la permanencia de
sus practicas curanderiles.

A. Econoémicas:

La gente acude donde el curandero porque no paga la consulta, da
limosna. Los remedios son relativamente mas baratos, estin a su alcance.

B. Socio-culiurales:

La gente tiene una serie de creencias culturales sobre ciertas enfermeda-
des y las referencia a otras personas, al medio natural o sobrenatural. Hay
una tradicién cultural que sefiala mas firmemente la eficacia del curandero
para estas enfermedades que la que pueda brindar un médico profesional.
La gente se siente mas a gusto con el curandero porque afirma sus creencias
o las desvirtia de tal manera que le es comprensible o “ tienen mas l6gica”.

C. Politicas:

La gente acude al curandero porque ha sufrido los inconvenientes que
existen para obtener la ayuda en los Servicios de Salud que tiene el Estado
( centros, puestos de salud, hospitales ), debido a que hay que hacer largas
colas, esperarturnos, pagar la consulta, donar sangre, comprarla droga “que
no es efectiva”, “no hace nada”, perdiéndose tiempo precioso y continuando
en las mismas o peor. Entonces, los pacientes alternan las consultas: médico

-curandero y se quedan con quien mejor les resulta.
Respecto al curandero se ha establecido lo siguiente:

® es consciente que tiene un poder, un “don” y por eso, ejecuta la
practica
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¢ se dedica por entero a la actividad curanderil, aunque no siempre ésta
lo ha sido en el transcurso de su vida

¢ tiene o ha establecido contactos con otros curanderos y/o médicos
profesionales

e se ubica en los barrios populares de la ciudad

e su clientela es variada por nivel socio-econémico: medio y bajo, con
predominio de éste altimo

son especialistas en algunas enfermedades del higado, la vesicula, los
nervios, “dafios” puestos, ojeados, descuajes, sustos, etc., que dife-
rencian por sexo y edad

e utilizan para sus practicas: ritos magico-religiosos.
p

IV. PLANTEAMIENTO DEL PROBLEMA

Enla época actual, la carencia de programas institucionales que permitan
brindar alternativas a las relaciones médico/paciente para afrontar los
problemas de salud/enfermedad, ha posibilitado la apertura de la efno-
medicina' y en esta medida, se esti contribuyendo con un enfoque plu-
ralista.

Nuestra medicina, en conjunto, no es propiamente una ciencia natural
pura, aunque en ella se apoya, sino que es, precisamente por incluir también
elementos irracionales, una disciplina mas bien psicologica. En esta medida,
también por ejemplo, la psiquiatria ha entendido el problema y desarrollado
todo un esquema para trabajar la enfermedad dentro de los parametros
comportamentales de lo que es denominado como salud mental (Seguin:
1970; Chiappe: 1968, 1970, Lebn: 1971,1984); y que ha recibido el nombre
de “etnopsiquiatria” o “psiquiatria folclorica” cuyo estudio “es el de las ideas,
creencias y practicas correspondientes a las enfermedades siquicas y su
tratamiento, mantenido por tradicién popular aparte y en contra de lo
aceptado por la cultura dominante en el medio en el que se presenta”
(Seguin: 1974). El representante de ella, es el curandero, que es la persona
que se dedica a curar sin ser médico, que tiene todo su poder en la magia
que es la “manipulacién de fuerzas ocultas con el propésito de cambiar lo
terrestre dado, sin consideracion por la intencién” (Miers, citado por
Lobsack: 1987), cuyas facultades , le permiten influir en las enfermedades
sensibles y trastornos del sistema nervioso o que sean producidas por éstos.

1 Etnomedicina hace referencia a aquellas creencias y practicas relativas a las enferme-
dades, que son producto del desarrollo cultural indigena y que no derivan explicitamente
de la estructura conceptual de la medicina moderna (Hugues: Enciclopedia Interna-
cional de Ciencias Sociales, V1. 1, Madrid, 1974).
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No obstante los notables avances de la técnica médica para tratar la
enfermedad y proveer de salud a los pacientes, en el mundo en general y
en Colombia en particular, atin se observa que el placebo ? es utilizado para
muchas dolencias y enfermedades porque la gente es sugestionable, tiene
fey/o cree en quien lo esta tratando, e igualmente se acude donde la persona
que tiene unas formas de tratamiento ideolégicas y por ende, unas practicas
determinadas para afrontar las dificultades sico-sociales de sus pacientes y
las de la comunidad.

¢Uno como puede entender entonces, que exista una persona o personas
que hayan desarrollado estrategias, para el tratamiento de enfermedades
muy variadas, que van desde lo tradicional indigena pasando por lo
occidental sincrético hasta llegar a unas “practicas populares de salud que
estan enmarcadas en unas relaciones de poder (de clase, etnias, culturas y
religiones, género, etc.) en el contexto de la sociedad mayor” (Urrea: 1988)
que dan cuenta de un tipo de cultura en y para la salud con una serie de
conceptos y métodos que en la prictica se refuerzan y tienen un hondo
sentido cultural?

Responder a esta pregunta aunque no es nada facil, siobliga a reflexionar
un poco en el quehacer interdisciplinario a nivel de la investigacién y en
especial a abrir espacios de investigacién que permitan la explicacién del
fenémeno del curandero y del curanderismo que es un hecho real, histérico
y social en nuestra formacién social colombiana y que como sistemas
encierran toda una gama de pricticas y creencias culturales que son la
respuesta a esa visién del mundo que tienen los que los hacen posible.

V. EL CURANDERO

El responsable del bienestar colectivo de una comunidad fue conside-
rado por muchas culturas como el curandero, chamin, brujo, sacerdote,
médico, hechicero, etc. Diferentes denominaciones de acuerdo a la cultura
que lo signific, recibi6 esta persona que ejercia un poder y mantenia un
prestigio reconocido y respetado por todos. No es ninguna molestia la
variedad terminologica para designar a esta persona, el hecho que si debe
primar es el reconocimiento formal que hace de él la comunidad para
obtener la satisfaccién de beneficios o favores que le solicitan.

¢Qué impulsa a un hombre o a una mujer a ser curandero? Algunas
respuestas se obtuvieron del trabajo de investigacién que se adelanto, la
principal es el interés que existe por ayudar a los semejantes acogiendo un

2 Placebo droga sin valor terapettico alguno que se suministra a un enfermo para producir
efectos psicoldgicos.
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“mandato divino”, una posesion de poderes legados, para cumplir con el fin
determinado como es el de proveer el bien a las personas. La fama, el dinero
y el honor, son dejados de lado y por el contrario se mantiene la reserva y
la modestia en el ejercicio.

Para los efectos de este trabajo, conviene cualificar el tipo de curandero
urbano que se investigod en la ciudad de Cali (Guevara: 1988). Aqui el cu-
randero, es la persona que tiene un conocimiento sobre las practicas po-
pulares para enfrentar problemas de tipo bio-sicosocial que causan altera-
ci6én no sélo en el individuo sino en su familia y para lo cual €], el curandero,
esta en capacidad de brindarle una ayuda que fundamentalmente requiere
de la utilizacion de plantas curativas medicinales (botdnica), de frotamientos,
soplos, bafos, masajes, sueros, lavados intestinales, apositos de hojas
aplastadas (emplastos) e infusiones, que en algunos casos se combinan con
drogas farmacéuticas.

Este tipo de curandero (botinico), si bien no recoge directamente la
practica tradicional indigena, no puede desconocerse que tiene ciertos
nexos con ella. La tarea mas apremiante del curanderismo y la ha sido a
través de la historia, es la de identificar el tipo de enfermedad y quién la
produce, para asi, actuar sobre ella de una manera mis eficaz. De alli se
desprenden entonces las practicas magicas que se inician con el conjuro que
es el rito que se ejecuta a través de una serie de oraciones que tienen un
significado definido con respecto a la causa del mal y busca prevenir o
sacarlo de la persona, se continta con el diagndstico que es la prictica que
permite la relacién interpersonal del paciente con el curandero en donde
aquél cuenta “su caso” y éste le diagnostica de acuerdo al mal, a la causa,
le prescribe el remedio y el tratamiento, esto es lo que siempre ha carac-
terizado a la medicina, el entrelazamiento gradual creciente de rituales
magicos con acciones empiricas y que encontrd su expresion en la persona
del médico.

En la relacién curandero/paciente, no se arregla un organismo, se lo
recupera para lograr la suma de energia y potencialidad perdida.

No obstante el largo camino que va recorrido de la medicina magica a
la de fundamento cientifico, lo cierto es que hoy dia todavia, el elemento
magico no se ha perdido y podria hasta decirse que ha resurgido como alter-
nativa a los problemas de una sociedad que como la nuestra, recurre a todo
para ocultar, prevenir o curar “su dolor”. Multitud de personas confian més
en lo magico que en lo académico para curar las diarreas, por ejemplo, de
sus hijos menores de cinco afios a los cuales les atribuyen diferentes causas
(Guevara, 1987). Desde la Antigliedad, plantas como la mandragora eran
consideradas como magicas y muchas otras a las cuales también se les
atribuian poderes magicos, se las utiliz6 como auxiliares contra enfermeda-
des y epidemias, como la artemisa, el maerdago y la verbena.
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Existi6 también el concepto de que la forma externa de una planta tenia
cierta relacion y/o afinidad curativa con formas semejantes del cuerpo y se
hablé de plantas alopaticas, frente a las plantas que por ser consumidas por
ciertos animales a los cuales se les endilgaba algin clasificativo por co-
merlas, al hombre también podria desarrollarsele como por ejemplo, las que
daban fuerza, potencia sexual, tranquilidad y/o lo mantenian despierto y
alerta. Lo cierto es que la eficacia de todas ellas, se basaba en la fe de quien
las empleaba en la “fuerza magica” del medio.

Nuestro rico legado de creencias tradicionales acerca del tratamiento
terapéutico de las plantas proviene de los tres componentes culturales que
se presentaron en América: el espafiol, el indio y el negro (Gutiérrez: 1985).
La primera y la segunda tuvieron mejor forma de insertarse en el medio
dadas las relaciones sociales que la hicieron posible, de alli la herencia de
las teorfas galénicas y arabes cuya base fundamental reside en la patologia
humoral. Con la tercera, no fue posible, pues la ausencia de relaciones
sociales y el condicionamiento del negro limitd en nuestro medio su
influencia y expresiones culturales en el campo de la salud/enfermedad.

Antropédlogos e investigadores colombianos (Gutiérrez: 1985, Chivez:
1963, 1983, Reichel-Dolmatoff: 1983, Villa: 1979, Pinzén/Suarez: 1983,
Taussig: 1982, 1987, ICAN: 1987 y otros) han sefialado en una medida u otra,
que los hechos que se sucedieron por la difusion de las pricticas médicas
europeas fueron:

» sincretismo entre medicina europea y la nativa
» popularizacidn de las practicas médicas por los misioneros

« simplificacién de las formas y contenidos y su integracion, producien-
do resistencias a cambios posteriores.

Como una respuesta a esto, aparecen los diversos componentes que se
concretan en los aspectos del “mal”, “brujerias”, que encierran creencias
magicas y practicas, las cuales ejecutan los curanderos botanicos.

Las personas que enferman consideran su enfermedad como un estado
transitorio del cuerpo de origen fisiolégico que puede curarse con un
tratamiento diferente al facultativo. Al entrar en el proceso de curacién, su
concepcion de la enfermedad puede cambiar hasta atribuirle un matiz moral
o espiritual para el cual la medicina facultativa no tiene un criterio de verdad
socialmente legitimado, el afan de obtener la curacién otorga validez a otros
métodos, especialmente si se manifiestan a través de elementos tradicionales
como la medicina naturalista y la terapia fisica.

A. Practicas curanderiles

Lo que se observé en la investigacion respecto de las pricticas curanderiles
es lo siguiente:
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En cualquier dia y hora, personas de diferente edad y sexo, solas o
acompanadas por familiares o amigos, acuden donde el (Ia) curandero(a)
por diferentes razones: porque dicen estar embrujadas, puesto que les dan
mareos (se les va la cabeza), suefian con cosas raras, se despiertan asus-
tadas, estan nerviosas y son agresivas; porque el frio les produce dolor de
cabeza, les chilla el pecho, les molestan las articulaciones (chozuela),
porque estin desempleadas y tienen impaciencia, se desesperan, se alteran;
porque su nifo(a) esta descuajado, tiene mal de ojo, esta asustado y esto le
ha producido diarrea, inapetencia y un continuo lloriqueo nervioso; porque
les hicieron dafo y los negocios van para abajo, mal y la persona se preo-
cupa, no duerme, estd intranquila la han “salado”. En esta forma, observamos
como los sintomas de la enfermedad son expresiones de unas causas que
tienen un significado y por las cuales se acude donde el curandero a pedir
ayuda. La enfermedad aqui también lo sefiald Aguirre Beltran (1963), es
sintomatica y asi actGa el curandero.

Puede ser que el curandero responda a esta sintomatologia conversando
con el paciente en el consultorio, donde esta el altar, sentindose ambos
alrededor de la mesa en la que se encuentra una variedad de imagenes
religiosas en bulto, crucifijos, estampas, objetos personales de los que
consultan (pulseras, anillos, relojes) y un vaso de agua.

Otros efecttian la consulta igualmente alrededor de una mesa pero sin
la iconografia y parafernalia anterior, s6lo hay un vaso con agua que se
coloca sobre la mano del paciente y a través del cual el curandero observa
“el mal”. Otro fuma y exhala el humo (tabaco, cigarrillo) durante la consulta.
En fin, hay diferentes técnicas para actuar.

Por lo general se escucha al paciente atentamente, sin interrumpirlo, se
le deja que diga cuanto quiere e incluso se le permite hacer sugerencias y
conjeturas sobre su mal y cuando termina, el curandero le interroga sobre
lo que para él ha sido mas transcendental y le confirma o desvirtda sus
suposiciones. Al interior de la practica se gesta todo un proceso de
comunicaciodn. A la consulta se puede llegar con parientes o amigos, no hay
un impedimento ticito para que dos o mis personas entren a la “consulta”
y por lo tanto escuchen al paciente. Las madres de nifos menores de cinco
anos, refieren el mal y los sintomas de sus hijos al curandero, escuchan el
diagnosticoy proceden a recogerle la droga que le prescribe €l o su ayudante
y la “receta” o férmula para el preparado de yerbas con el cual se haran las
curaciones de los sobijos para el “mal de 0jo”, o los soplos, quemas y bafios
para los asustados y nerviosos. La practica no selecciona las personas ni por
clase social ni por caracteristicas étnicas.
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1. EL conjurO

Una condicién sin la cual algunos curanderos no atienden a sus pacientes
esla que hayan hecho el conjuro. Este es un tratamiento espiritual y corporal
basado en oraciones de renuncia a Satands y a sus asechanzas, de padres
nuestros, credos y avemarias; rogativas y pedidos de proteccion a los santos,
a Dios, a la Trinidad y a los espiritus protectores. El conjuro supone que dé
la energia positiva, de todos depende la curacion de cada uno. La mencién
que se hace de los santos por medio de oraciones, pone en contacto el
mundo natural con el sobrenatural y asi se espera de ellos el beneficio fisico
siquico y moral. La religion catélica juega un papel muy significativo en esta
terapia. La ceremonia del rezo tiene una duracién aproximada de 25 minutos
y se hace en el sitio en donde esti el altar. Los conjurados deben permanecer
de pie'y con las palmas de las manos abiertas y hacia arriba, los ojos cerrados
y todos concentrados, deben repetir la oraciones. Terminadas las oraciones,
el curandero o su ayudante (cuando lo hay), con sus manos hace unos pases
a cada uno de los conjurados y pronuncia una oracién. Una vez hecho el
conjuro, la persona estd lista para la “consulta” pues ya hay més claridad para
detectarle el mal y sus causas.

La ceremonia ritual tiene un sentido religioso y magico. El contexto
maégico/religioso en donde se da, lo muestra como un ritual esencial de la
practica curativa. Las férmulas magicas caracterizadas por las oraciones
religiosas y las condiciones de los participantes que previamente han reci-
bido su bafio purificador, junto con las del celebrante, tienen un efectivo en
la mente de los primeros que hace efectiva o por lo menos propicia la actitud
para la consulta. La motivacion de los participantes se ha obtenido dentro
de la naturalidad caracteristica del conjuro, se responde ordenadamente a
las oraciones y se pide como ya se dijo, la ayuda al bien deseado, ademas,
se alimentan los sentimientos de amor, bienestar, ayuda, cooperacién y paz
para sus semejantes.

Para la consulta, la gente hace fila en la puerta de entrada al altar o se
ubica en una sala de espera, segtn las condiciones de donde se efectta. El
promedio de tiempo de la consulta es de 20 minutos. Su precio varia segin
el tipo de tratamiento, entre dar una limosna hasta los mil quinientos pesos.

2. Los TRATAMIENTOS

El tratamiento es el ritual magico que responde al tipo de mal que aqueja
al que consulta, por ello son diferentes en significado, intensidad y duracién,
ademds, de sus caracteristicas. Podrian sefialarse los siguientes tipos de
tratamientos.
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A. Los Soplos

El soplo es la exhalacién que hace el curandero por su boca, de un
preparado de yerbas diferentes, mezcladas con aguardiente o alcohol.
Emplea en este ritual magico algunos instrumentos tales como un machete
limpio y brillante, una camandula (rosario) y un crucifijo. El paciente se
coloca en un punto fijo con los brazos en cruz, el curandero gira alrededor
suyo exalhando duro el contenido de su boca y moviendo los utensilios de
sus manos. El nimero de soplos esta determinado por el tipo del mal o de
la enfermedad. Por ejemplo, para el “dano” que se le ha hecho a una persona
y por la cual estd nerviosa, sin apetito y con insomnio, se prescriben tres
soplos. Puede también estar ayudado por bafos especificos de yerbas. El
soplo es una “limpia” que se hace del cuerpo y busca despojar el dafio
causado a la persona.

B. Los Bavios

Son requisitos basicos para entrar al conjuro y después a la consulta,
aunque a veces tienen dispensa por el curandero. Consiste en rociarse un
preparado de yerbas: —destrancadera, abrecaminos, anamd, citronela,
verbena, amargo andrés, yerbabuena con limén— por todo el cuerpo
empezando de abajo hacia arriba.

El tratamiento ritual con bafios requiere como condicidén el conjuro. Las
enfermedades que lo necesitan estidn relacionadas con la suerte en los
negocios u otras actividades caracteristicas del modo de vida de las
personas. Hay diferentes tipos de bafios, segiin el tratamiento, estos pueden
ser: de café y aztcar, de aguardiente, miel de abeja, champafa y de yerbas
diferentes como la sabila, perejil y las mencionadas arriba, todos ellos
regados por el cuerpo y la persona se coloca al sol para secarse y recibir su
energia purificadora. Por lo general un tratamiento requiere de nueve de
ellos por nueve veces cada uno. Con el bafio se busca efectuar una limpieza
corporal de las influencias malignas de las personas y purificarlas.

C. Las Quemas

Consisten en quemar varias yerbas buscando que el humo de ellas cubra
el cuerpo de la persona y lo impregne. El paciente desnudo, se frota o
restrega con sus manos “como si se estuviera bafiando”, el humo en el
cuerpo. Esta practica la ejecuta el curandero quien recita unas oraciones de
conjuro. De acuerdo al mal se establece el nimere de quemas. Son tanto
para obtener suerte como para prevenirse de las malas influencias. Se
denominan de “cierre”, cerrar el cuerpo para que no entre el mal. El rito de
la quema es semejante al del soplo cuando el paciente se le coloca en un
punto fijo dentro de un circulo de alcohol.
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D. los Riegos

Son preparados de yerbas diversas que se prescriben a quienes se ven
afectados en sus negocios. Se esparcen en el local donde funcionan para
obtener “buenas ganancias” o “les vaya bien”. No es indispensable que el
curandero efectie directamente la prictica pero cuando se requiere, éste la
hace y reza (conjura) el lugar. La esparcién del agua preparada por el
curandero se hace con una yerba determinada. Tiene que hacerse indivi-
dualmente para que surta el efecto esperado. El riego es de suerte, su accidén
es la de prevenir y ayudar frente al mal de otras personas.

En algunos consultorios de curanderos se observé la presencia de
visitadores médicos, los cuales dejan drogas, tal como el voldoban para el
higado; vitaminas, jarabes para la tos y droga para el reumatismo y los
parisitos, que son de facil consecucién en las farmacias y que vende el
curandero a precios oficiales.

E. Las Tomas

Son los complementos a algunas de las pricticas anteriores: bafios,
soplos, quemas. La toma ha adquirido una modalidad sincrética de yerbas
y droga facultativa. Por ejemplo, para la tos, la diarrea, los mareos, el dolor
de estbmago, del pecho y ronquidos del mismo se les receta una suspensiéon
de hematropina o perialite junto con agua de arroz hervida con guayabita
rayada, té con limén y Coca Cola preparado con yerbas, segiin el caso. El
paciente debe abstenerse de comer algunos alimentos y de bafiarse por unos
dias, cuando llegue el momento lo hard con agua de yerbas.

Ademais de las practicas anteriores, también existen otras como la de
sobijos, para ayudar a los descuajados o el parto. La de arreglar los huesos
cuando por algan percance se han traumatizado (safado o quebrado); para
esto se utilizan pomadas calientes y se vendan.

En todas estas practicas opera el poder de la sugestion en la medida en
que los dispone siquicamente para los procedimientos curativos. El trata-
miento se cancela por su eficacia pues se supone que la accién de bien debe
retribuirse para evitar recaer.

Un tratamiento muy caracteristico en estos medios es el que se produce
por la enfermedad denominada “mal de 0jo” que se manifiesta en los nifios
y cuyos sintomas son la inapetencia, lloro, “alelados”, decaimiento que se
producen por la diarrea. El tratamiento curativo es de tres sesiones de sobijo.
El “0jo” es una enfermedad que tiene un significado méigico cuyo ritual
enfrenta la enfermedad y evita la muerte.

En resumen puede decirse que los tratamientos son diversos y se apoyan
en:
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e maniobras magicas en una o varias sesiones curativas que tienen un
significado diverso,

» la sugestidon es un condicionamiento para lograr la eficacia de la accién
curanderil, igualmente la fe en el tratamiento y su continuidad temporal,

» tanto la droga como las plantas operan de tal manera que el paciente es
consciente del efecto benéfico, es por ello cuando le retorna el mal,
nuevamente acude donde el curandero. En esta forma se establece una
estrecha relacién entre el curandero y el paciente que toca los linderos
de la amistad familiar y un permanente agradecimiento el cual se
manifiesta en la divulgacién que se hace del ejercicio benéfico y efectivo
del curandero a su familia, parientes, allegados y amigos. En esta medida,
se expande tanto el saber tradicional curativo, como el reconocimiento
de la practica curanderil.

Es importante tener en cuenta que el tratamiento curanderil no se
limita a las técnicas de curacién sino que la influencia del curandero se
proyecta a la vida del paciente e introduce cambios significativos sobre su
mundo, jugando un papel decisivo en la vida del grupo al que pertenece,
teniendo una funcién y un rol definidos y estructuralmente ligados a toda
la estructura de la comunidad de la cual hace parte.

En la investigacién se detectd que las enfermedades estdn asociadas

a la actividad de trabajo y a las relaciones sociales de los que solicitan la

~ayuda del curandero. El sector de los desempleados, subempleados,

vendedores ambulantes, chanceros y trabajadores independientes, su

principal motivo de consulta son las enfermedades cuyos sintomas de dolor

estan en los pies, cabeza, espalda, huesos, que les produce también vémitos
y mareos.

Los trabajadores y/o empleados que tienen puestos fijos y estabilidad
laboral, del cual derivan su sustento basico como son profesores, celadores,
obreros de empresas del estado, pensionados del seguro social, profesiona-
les y oficinistas acuden por motivos sicolégicos: depre-siones, nervios,
sustos, etc., por conservar el trabajo, buscar suerte, qui-tarse las envidias,
resolver problemas de familia y demas que de alguna manera les quitan el
suefio, el apetito y dan sudoracién.

3. CREENCIAS MAGICAS

Las creencias magicas han sido consideradas por muchos antropoélogos
(Rivet: 1924, Malinowski: 1948, Frazer: 1958, Aguirre Beltran: 1963, Evans-
Pritchard: 1956, Eliade: 1959, Lowie: 1924 y otros) como manifestaciones
caracteristicas del modo de vida de las comunidades, asociadas a las
condiciones cambiantes de la vida en sociedad, y por lo tanto no pueden
explicarse sino en relacién con ella.
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Interpretar la concepcidn acerca de las creencias que tienen “los otros”
sobre los problemas causados por su cotidianidad en la vida, no puede partir
exclusivamente de la comparacién con las del investigador, pues en
infinidad de trabajos se ha podido observar que ideas tales como “vitalidad”,
por ejemplo, que hacen referencia a caracteristicas fisioldgicas u organicas,
nunca son tenidas en cuenta o referenciadas por los investigadores de esa
manera, asi, se definen creencias culturales errbneamente y acomodaticias,
sin dejar ver toda esa imaginacién amplia que la cultura popular expresa de
manera significativa, de alli, que las interpretaciones que debe hacer el
antropdlogo, deben tener en cuenta la cosmovisién de quien se investiga y
que esti en relacidn con su todo social, pues el pensamiento y las ideas son
fieles reflejos del ser social en su accion sobre la naturaleza.

La causa del auge de las creencias magicas en los medios urbanos, no
puede desligarse de las fuertes tensiones econémicas y sociales a que se ven
sometidos los habitantes de las ciudades, que de una manera y otra, los
afectan sicolégica y organicamente y para los cuales los organismos del
Estado no estidn preparados, no conciben las ideas que les presenta el que
acude a ellos y asi, se obligan a buscarles salida donde las personas que si
les creen y les ayuden como son los curanderos.

En las practicas curanderiles se observd que las creencias que tienen
sobre su enfermedad quienes solicitan el curandero, contribuyen a fomentar
esa tradicién cultural legada por su familia, parientes y amigos quienes son
los que delimitan el campo de accién del curandero. Un alto porcentaje de
pacientes reveld que acude donde el curandero por insinuacién de sus
familiares quienes en alglin momento se vieron favorecidos por su accién
benéfica y eficaz en enfermedades cuyos sintomas fueron semejantes y para
las cuales, en su opini6én, no hay curaciéon por parte de la medicina
facultativa.

De un nimero de 45 pacientes que han visitado el curandero en
diferentes sesiones y que se han sometido a tratamiento, se encontré que
22 (48%) de ellos fueron llevados por sus familiares; 15 (33%) por amigos;
2 (4%) remitidos por otro curandero; el resto (6), no respondieron. En esta
forma se confirma que la familia y las amistades refuerzan la conviccién y
las creencias en el curandero.

Las enfermedades mis comunes o por las que mas consultas se hicieron,
estan en relacién con las condiciones socio-econdmicas y con el medio en
el cual han establecido sus residencias. Los barrios de invasién y en especial
los del Distrito de Aguablanca, Comuneros, Petecuy, Antonio Narifio y
Lleras, Siloé, Alto Népoles y otros que propician las condiciones del riesgo
para ciertas enfermedades, reiteran junto con las facilidades que se dieron
para que grupos familiares desplazadas del campo, que se refuercen alli, sus
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creencias tradicionales como alternativas a las condiciones de carencia de
servicios de saludy de medios para alcanzarlos. Por otra parte es significativo
ver que las creencias se mantienen alrededor de la eficacia del tratamiento
especialmente reforzado por la fe de quien consulta. Un total de 14 (31%)
personas de las 45, respondi6 “si, me estd aprovechando el tratamiento”, y
por lo tanto, continuaba asistiendo consciente de que éste si era efectivo.
“La fe en el tratamiento magico se acrecienta por la creencia y se constituye
en una de las primeras y mas fuertes expresiones del despertar de la
conciencia del hombre en si mismo” (Cassirer: 1963). La practica magica,
entonces, tiene su base en la conviccion de que los efectos naturales
dependen en alto grado de los hechos humanos.

La presencia de un paciente donde el curandero aunque tiene ribetes de
desconfianza en los inicios del proceso, la creencia se va reforzando en la
medida en que se va escuchando acerca de su poder, del “don” que le ha
permitido controlar las fuertes presiones a que se ven sometidos los que
acuden a ély que ya concentran los esfuerzos que habian estado dispersos
e incoherentes, como son los nervios, la intranquilidad, la depresion. En esta
forma un comportamiento que en principio fue individual, se vuelve
colectivo, normatiza la conducta, pues al sentirse apoyado se adquiere la
confianza necesaria para responder al tratamiento.

Cuando la “mala suerte” se cree es la que act(a en forma determinante
en las posibilidades de cambio del modo de vida, el tratamiento que se
prescribe es mas sofisticado, puesto que se somete al paciente a rituales,
restrictivas en alimentos y esfuerzos fisicos que no dejan de causar
problemas sentidos y manifestados por los pacientes.

Dado que la mayor parte de los que consultan provienen de los estratos
sociales de la clase baja, la suerte se asocia al trabajo y por lo tanto, no
tenerlo, desespera a las personas y genera un desequilibrio familiar en
donde ésta, presionada por las condiciones, hace acudir al desempleado
donde el curandero en busca de ayuda porque cree que es el Gnico que
puede actuar en tales circunstancias. En esta forma, nuevamente “la familia
se convierte en la canalizadora y transmisora a sus miembros de las normas
sociales que tienen a reforzar el equilibrio y la estabilidad de la sociedad,
ayuda al mantenimiento de aquella que unida a las transmisién de ideas,
creencias y valores apoyan todo el sistema socio-cultural” (Ferrufino: 1985).

Los ingresos del trabajo estin en relacién con las actividades que
desarrollan, sobresaliendo como ya se menciond, los que se dedican al
comercio como vendedores ambulantes en los mercados moéviles, de viveres
y mercancias en las calles. Aunque el salario minimo ($ 25.000) se supera,
los altibajos de la economia colombiana alteran sobremanera las condiciones
de oferta y demanda y por ende sus condiciones de existencia que atribuyen
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a la mala suerte las condiciones de sus negocios y buscan “quitarse la sal”
por medio de los tratamientos descritos. Las condiciones econémicas de
estos pacientes facilitan los tratamientos, pues por ellos no hay una
erogacion de dinero que lo impida y si una fe grande en los resultados.

Hay igualmente creencias acerca de que los procesos siquicos y
biologicos estidn asociados a la edad. Por ejemplo, el “mal de o0jo” en los
menores de cinco anos, los “nervios” en los mayores, las “tomas” para los
enamorados, el “dafo” para los hombres, diferente al de las mujeres.

Se puede enumerar un sinnimero de creencias alrededor de los hechos
mas significativos tanto de la vida del hombre en sus etapas biolégicas,
como de las mujeres y nifios, pero lo interesante es buscar el significado
asociativo que ellas tienen en relacién con su modo de vida y su cultura en
general, pero esto es el objetivo de otro trabajo.

VI. A MANERA DE CONCLUSION

En todas las sociedades historicamente consideradas existen expresiones
culturales para afrontar el problema de la salud/enfermedad que utilizan
practicas preventivas y curativas las cuales responden a las condiciones de
su modo de vida, conformando como sistemas proyectivos de la realidad y
que benefician a la comunidad.

A nivel urbano, estas practicas resurgen como alternativas de ciertos
sectores de la poblacién mis que de otros, para enfrentar sus problemas bio-
sico-sociales. Por ello, entrar a desconocerlos no es pertinente y el
conocerlos obliga investigar la cultura en donde ellos estin presentes.

Lo que si es claro es que existe un sistema no formal de salud en donde
las creencias e ideas sobre la salud/enfermedad originan unas pricticas de
curanderismo a nivel urbano, presentindose la concrecién de una mezcla
sincrética de técnicas médicas tradicionales de varias culturas que se definen
indistintamente y segan las formas como religiosas, cristianas, espiritistas,
herbolaria y filoséfica, en donde la fe, la sugestion, la tradicion cultural, el
fatalismo, los espiritus malos, el alma, etc., se combinan para idear esas
creencias que tienen un hondo significado entre quienes ejercen la practica
y entre quienes buscan esos practicantes.

Dadas las condiciones por las cuales hoy en dia esta pasando el pais, no
es raro encontrar en los “consultorios” de los curanderos un sinnGmero de
personas que buscan obtener “contras” a nivel de talismanes para la buena
suerte y amuletos para prevenirse de agresiones, con ello se ha dado salida
a una gran gama de “embusteros y embaucadores” que amparados en esa
necesidad sentida por unos, dan rienda suelta a una economia del deses-
pero, que oculta, se deja ver y estd amparada por el Estado.
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Surge entonces el curanderismo, respondiendo a esa logica que dentro
de las contradicciones e incongruencias de la vida diaria, contrasta de
manera racional y coherente la medicina occidental, oficial, con la tradicio-
nal, convirtiéndose en una practica libre que permite las creencias y los
cultos incompatibles.
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Antropologia economica del
igualitarismo

Axel Capriles M.

El mito de creacién de los mbaya-guaycura del Brasil, de quienes los
caduveos son sus Gltimos herederos, muestra con nitidez la naturaleza
arquetipal de la jerarquia, la recurrencia contumaz de las imidgenes de
desigualdad, el rango y las diferencias inevitables entre los seres humanos.
Cuando Gonenhodi, el dios supremo de esa etnia brasilefia, cred la huma-
nidad, sacé del interior de la tierra a los guand y les entregd como patrimonio
la agricultura. Después extrajo las otras tribus, las cuales recibieron como
don la caza. Justo antes de concluir el gran acto de la creacion, otra deidad
indigena, conocida como el Enganador, se apercaté de que en el fondo de
la grieta habian quedado olvidados los mbayi-guaycur, quienes lograron
salir de Gltimos a la superficie. Como todas las competencias y actividades
importantes ya habian sido repartidas y casi nada quedaba para los mbaya-
guaycura en el mundo, los dioses les asignaron las Gnicas funciones todavia
disponibles, es decir, el mando, la opresidn y la explotacién de los demds.
En esta cultura indigena de castas, los nobles ensefiaban su jerarquia en la
escala social por medio de bellas tinicas de cuero y tatuajes corporales que
los diferenciaban de la plebe. Su altivez era tal que aln bajo el dominio
portugués, la union de una mujer blanca con un guerrero era equivalente
a mancillar la sangre y las damas nobles se negaban a visitar a la esposa del
virrey por considerarla indigna de su trato, al cual sélo podia aspirar la reina
de Portugall.

Los mitos y muchas otras manifestaciones culturales expresan las ima-
genes primordiales de la naturaleza humana, las disposiciones pre-figurativas
y potencialidades funcionales del ser del hombre enraizadas en el mas
profundo nivel de la vida inconsciente y con las que el ser humano responde
al ambiente. La jerarquia y la distancia son determinantes de forma de
cualquier tipo de organizacion social. La altivez de los mbayi o el sistema
de castas dela India son ejemplos extremos de la necesidad de diferenciacion
social, pero principios similares han existido a lo largo de toda la historia
de la humanidad. El problema de los limites y de la identidad de los grupos

1. Lévi-Strauss, Claude. Tristes Tropicos. Ediciones Paidos Ibérica, S.A., Barcelona, 1988.
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e individuos enfrentados a la multiplicacion y aglomeracién de seres huma-
nos en el espacio fisico es un dilema universal que toda sociedad busca
resolver de alguna manera. Como sefala Levi-Strauss,

La India se emperio en resolver el problema del ntimero bace unos 3000 avios, buscando
un medio de transformar la cantidad en calidad por medio del sistema de castas, o sea,
diferenciar los grupos bumanos para permitirles vivir unos junto a otros (...) La regla
vegetariana estd inspirada en la misma preocupacion que el régimen de las castas, o
sea, impedir que los grupos sociales y las especies animales invadan entre si las
Jurisdicciones que les son propias, reservar a cada uno de ellos la libertad que le per-
tenezca gracias a la renuncia, por parte de los otros, a ejercer una libertad antagonica.
Para el bombre es tragico que esta gran experiencia de las castas baya fracasado,
quiero decir, que en el curso de la bistoria de las castas no bayan conseguido alcanzar
un estado en el que fueran iguales por el hecho de ser diferentes—iguales en el sentido
de que bubieran sido inconmensurables— y que se baya introducido entre ellas esa
dosis pérfida de bomogeneidad que permitia ia comparaciony, por lo tanto, la creacion
de una jerarquia®.

El hombre occidental moderno buscé otra solucidn al dilema arquetipal
de la igualdad-desigualdad haciendo de la economia monetaria un instru-
mento para manejar el problema. Un sistema parecido al de las castas rigio
las relaciones entre los sefiores feudales y sus siervos en la Europa
medioeval. El impacto fulminante de la economia monetaria sobre el modo
de organizacion feudal fue el determinante principal de las grandes
transformaciones sociales de la modernidad. El uso difundido del dinero y
el modo de produccidn capitalista trastocaron los esquemas de diferencia-
ci6én social hasta ese entonces imperantes.

Un proceso similar al acaecido en la Europa occidental en la edad
moderna habia ocurrido en la Grecia antigua con la introduccién y la
difusién del uso de la moneda acufiada. La imagen del noble y el caballero
en la Grecia Micénica estaba asociada al lustre de nacimiento, a la posesion
de bienes raices y al valor heroico en el combate. Aunque la propiedad y
la riqueza tenian un papel principal en el ethos social de la aristocracia
terrateniente, ellas no estaban vinculadas al dinero o al intercambio
comercial, cuyo auge y predominio posterior habria de producir grandes
cambios y conflictos en la Grecia Arcaica. Confundir a un héroe con un
comerciante era sinénimo de insulto. El saqueo, por el contrario, se consi-
deraba una forma perfectamente legitima de adquirir riquezas y hasta un
motivo de orgullo. En la economia palatina de la Grecia Micénica, el
comercio privado fue un asunto marginal. No hay registros de pagos en
metales preciosos por mercancias. Existia, indudablemente, produccién y
comercio de todo tipo de objetos, bienes suntuarios, joyas, orfebreria y
lingotes de metal, ya que ellos expresaban riqueza, simbolo indiscutible de
poder y prestigio personal, pero se trataba de un sistema de intercambios

2. Levi-Strauss, Claude. Op. Cit. Pag. 153.
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en el cual se daban y se recibian davidas y regalos en sefal de alianzas o
establecimiento de nuevos vinculos familiares, y donde se conquistaba teso-
ros por las armas lanzando expediciones guerreras para apropiarse del botin
de ciudades ricas que eran destruidas y arrasadas sin culpa ni pesar.

Elideal de areté 3 fue el valor cardinal de la cultura griega. Es un concepto
dificil de precisar en castellano, referido a la virtud, el senorio, el honor, la
nobleza, la calidad y el heroismo. La nocioén de areté de la antigua aristo-
cracia griega comprendia tanto la estimacién social como la posesién de
bienes. Las familias nobles fundamentaban su primacia en la propiedad
rural. La desigualdad de riquezas se entendia como un hecho natural y acep-
tado porlos dioses como condicién del orden universal. Paralos campesinos
y el hombre comtin era tan obvio que la riqueza llevaba implicita estimacién
social y virtud, que la infranqueable distancia que separaba el pueblo de la
nobleza gozaba de una legitimidad incuestionable. Tanto en la aristocracia
guerrera de los aurigas como en el régimen del basileus, la alcurnia dependia
de la posesi6n de las mejores tierra y rebafios, de la fastuosidad y de la abun-
dancia de siervos. Pero si la posesion de bienes era uno de los presupuestos
centrales de la cultura aristocratica griega, la fortuna inmobiliaria estaba
inserta en una ética totalmente distinta de la del dinero, era parte integral
de un modelo ideal de ordenamiento social.

A partir del siglo VIII la orientacién de la economia griega hacia el
comercio maritimo intensificd los contactos con el Asia Menor y acrecentd
la circulacién de metales preciosos que en el siglo VIII empezaron a ser
acufiados en moneda. Los movimientos migratorios resultantes, el desarrollo
del comercio y la difusién del dinero, pusieron fin a la prosperidad de la
antigua nobleza, desplazada por una nueva clase social cuya riqueza estaba
fundamentada en el dinero. Ni las mas arraigadas tradiciones pudieron disi-
mular el poder seductor de la opulencia, el refinamiento y el lujo de las
ciudades del Asia Menor sobre la cultura griega. Era el ideal de babrosyne
del mundo oriental que, acompafiando el intercambio comercial, habia
penetrado con todo su fausto en la Grecia continental. AGn la aristocracia
espartana del siglo VII, cuya mentalidad militar repudiaria posteriormente
el comercio con el extranjero y el uso de monedas y metales preciosos, apa-
recia también obnubilada por la voragine de las actividades lucrativas. El
escenario social se vio sacudido por la aparicién de nuevos tipos humanos:
terratenientes obsesionados por expandir su empresa que podian llegar
hasta el extremo de apropiarse de los bienes de sus deudores; hombres bien
nacidos de la misma nobleza, el kalos kagathos, que por ambicién o codicia
se dedicaban al trafico comercial. Esta nueva realidad socio-econémica,

3. Jaeger, Werner. Patdeia: los ideales de la cultura griega. Fondo de Cultura Econdmica,
Madrid, 1983.
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donde ricos plebeyos podian gozar de estimacion social y lograban acceso
al poder, puso en crisis el viejo concepto de areté. La honorabilidad social
de una riqueza condicionada al dinero fue una estocada profunda en los
organos vitales del ethos aristocratico. El poder adquirido por los pujantes
y acaudalados comerciantes y las posiciones alcanzadas por los nuevos ricos
eran, a pesar de su vulgaridad, la més clara evidencia de que los viejos
conceptos de la aristrocracia se habjan hecho inoperantes como férmulas
de demarcacién social. El dinero se habia convertido en un factor de
movilidad y un propulsor de la igualdad social. Sucedieron grandes cambios
en la distribucién del poder y la vieja realeza fue sustituida por una nueva
oligarquia gobernante. Los mercados abiertos por la expansion colonial, el
creciente comercio v la acufacion de moneda, facilitaron el surgimiento de
una nueva clase social compuesta por artesanos, profesionales y comerciantes,
cuya influencia tuvo un impacto explosivo. La turbulencia social y politica
en los tiempos de Soloén y Teognis es la mas evidente expresion de la
transformacion de las imagenes y conceptos sobre la distincién social.

Aligual que enla Grecia arcaica, en la Europa moderna el dinero también
convulsiond el sistema de organizacion feudal, al convertirse en el instru-
mento de igualdad y nivelacion social de una nueva clase de profesionales
y comerciantes burgueses que, sin feudos ni vinculos de sangre con la
nobleza, se sinti6 con el legitimo derecho a aspirar a las mismas prerrogativas
de la clase dominante. La expansién y el dominio de la economia monetaria
sobre la economia natural rompid el equilibrio del sistema aristocratico y
alterd el valor de las propiedades inmobiliarias que conformaban las bases
del orden politico. Causaron una revolucion en las formas de jerarquizacién
social. El dinero fue también un factor de libertad. La nueva modalidad de
hacer fortuna a través de las actividades comerciales e industriales no sdlo
permitié el acceso a las posiciones reservadas hasta ese momento a las
familias de antigua estirpe, sino que el apego a las formas de la economia
natural ya caduca relegd la nobleza a un segundo plano. Obviando las
diferencias, la aventura americana tuvo para el espafiol similar significado.
En una sociedad de semi-castas, obsesionada y petrificada por el ideal de
una mitica hidalguia, el oro, los metales preciosos y la desbordante riqueza
que ofrecia el comercio con el Nuevo Mundo hicieron posible que un
marrano pudiera pasar por encima de su impureza de sangre o que un se-
gundodn sin pedigri pudiera aspirar a la Orden de Calatrava al igual que el
primogénito noble de comprobada hidalguia.

Antes del desarrollo de la economia monetaria, el individuo dependia
mucho mis intensamente de su grupo de referencia y de la condicién social
con la cual habia nacido. Vivia inserto en una red de relaciones grupales.
Podriamos decir que el individuo era un siervo de la herencia y 1a historia
de su familia. El dinero, por el contrario, como elemento totalmente in-
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diferente a las cualidades de la persona que lo posee, formuld un nuevo
escenario donde la distancia social en base a diferenciaciones familiares o
tradicionales perdieron todo sentido. A diferencia del modo de produccion
feudal, las estructuras monetarias hicieron posible la libertad del hombre
moderno al permitir la movilidad del capital y la separacion entre la posesion
de los bienes materiales y el individuo. La posibilidad de alquilar la tierra y
recibir a cambio un bien portable (la moneda o la letra de cambio), al romper
la vinculacién personal y directa con su propiedad, el dinero y los valores
fiduciarios permitieron el distanciamiento espacial entre la persona y sus
posesiones materiales, realzando su capacidad de movimiento a todo lo
largo y ancho de los espacios de diferenciacién humana.

El tema de la igualdad y la distancia social conforma el nacleo de un
complejo de representaciones e imigenes con una fuerte tonalidad afectiva
y mucho peso en la psicologia colectiva del hombre americano. El descu-
brimiento de América nace bajo un aura escatologica repleta de fantasias
edénicas. Los puritanos que llegaron a Norte América entendian el Nuevo
Mundo como una ruptura con el pasado europeo que hacia posible el
restablecimiento del paraiso original y la vuelta al cristianismo primitivo. La
sencillez y la igualdad eran los signos distintivos de aquellos pioneros y
actores de un drama universal de regeneracién moral que acabaria con todos
los indicios de la corrupcion espiritual de la vieja Europa: la cultura de la
aristocracia inglesa con la elegancia y sofisticacién de sus maneras, las
diferencias y las jerarquias sociales o los falsos principios de superioridad
y autoridad. La radical secularizacién de las fantasias mileniaristas de los
colonos hizo del progreso material un signo de la perfeccién interior y de
la transformacién paradisiaca de la humanidad para la segunda venida de
Cristo y el milenio. Con otro ritmo y diferente tonalidad, la América Central
sintié en México el eco de la utopia social. En el siglo XVI Vasco de Quiroga
materializ6 en Michoacin el suefio de un orden social armonioso caracte-
rizado por la igualdad y el fervor cristiano. Durante siglo y medio en la
América del Sur, de 1606 a 1767, el reino de la utopia tuvo su escenario en
las misiones jesuiticas del Paraguay. Pero no siempre la utopia se expresa
de igual manera o el anhelo y la bisqueda de la igualdad toma el mismo
sendero.

Cuando en Francia el conde José Arturo de Gobineau publicé el cuarto
volumen de su polémico Ensayo sobreladesigualdad delas razas bumanas,
en Venezuela se leia en la atmésfera y el colorido del aire los presagios de
la inminente explosién de una guerra civil y uno de los conflictos sociales
mas significativos de la vida nacional: la Guerra Federal. Esta conflagracion
tuvo como eje el enfrentamiento de la clase dominante con un grueso sector
de la poblacién que deseaba eliminar las fuerzas que se oponian a la
igualdad social e impedian el acceso del pueblo raso al aparato del Estado
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y el poder. Con el mismo fanatismo del sociologo francés fundador de la
teoria racial, pero con convicciones contrarias y diametralmente opuestas,
los federales no s6lo reprobaban las ideas de Gobineau sobre el desarrollo
de la cultura y el progreso de la civilizacién como corolario del contacto y
predominio de las razas blancas, si no que, mostrando la supremacia de la
accién sobre la teoria, hordas enardecidas al mando de hombres como
Martin Espinoza y Tiburcio El Adivino arrasaban poblados enteros bajo el
eco de las violaciones y el grito emblematico de “mueran los blancos y todos
los que sepan leer y escribir”.

La peculiaridad de la saga federal es que, a diferencia de las revoluciones
burguesas, el proceso de nivelacion e igualacioén social, en lugar de ascen-
dente, fue descendente en términos de educacién y cultura. Ademas, el
estado de desigualdad social que se intentd abolir no era el producto de un
proceso de demarcacién de la distancia social o de una jerarquia en base a
la tradicién y la cultura. La misma clase dominante que los federales de-
seaban desplazar habia surgido pocos afios antes, a través de transformacio-
nes similares ocurridas como consecuencia de la Guerra de Independencia.
El sudor de Martin Espinosa desprendia el mismo olor que el de José Tomas
Boves, al igual que un argumento anilogo respalda la junta de estadistas
caraquenos, como Guzmin y Bolivar, con caudillos populares, como Zamo-
ra 'y Paez. El dominio de los godos no puede asimilarse al de una élite* en
el sentido estricto de la palabra. El grueso de los hombres que ocuparon las
posiciones de poder tras la escision de la Gran Colombia en 1830 y cuyas
actuaciones modelaron el nacimiento de la Reptblica e impulsaron los pri-
meros pasos del pais como nacién, no era representativo de la élite de man-
tuanos y familias criollas tradicionales que apenas 20 afios antes conformaban
el reducido circulo de la clase dominante que inici® el movimiento
independentista. Como demuestra el historiador Carlos Capriles en su obra
Génesis de la Repiblica*, de todos los firmantes del Acta de Independencia
del 19 de Abril, solamente dos, Miguel Pena y el Obispo Méndez, tienen
alguna injerencia en los asuntos piblicos del pais. Para 1830 la vieja élite
mantuana habia pricticamente desaparecido. No tenia porqué ser la ex-
cepcidnal efecto devastador de una guerra que acabé con el 80% del ganado
vacuno, redujo en 90% la superficie cultivada del pais, y no sélo paraliz6 el
crecimiento vegetativo de la poblacién sino que la disminuyé en mas del
25%. Asi, también los godos eran personeros de una nueva clase emergente,
producto de una sociedad caracterizada por su raigambre policlasista y su
aprecio de la movilidad social.

4. Capriles, Carlos. Génesis de la Reptiblica. 1831-1840. Consorcio de Ediciones Capriles,
Caracas, 1995.
El Diccionario de la Lengua Espariola, de 1a Real Academia (Madrid 1992), en su vigésima

primera edicion solo reconoce el término elite (sin tilde), pero entendemos que ya es
aceptable élite como aqui aparece (N del ¢.).

*
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En la atmésfera de inestabilidad politica y turbulencia social que perdurd
en el pais hasta entrado el siglo XX, el papel del dinero como nivelador e
igualador fue de poca importancia. El estrechamiento de la distancia social,
el desplazamiento hacia posiciones de mayor status y jerarquia, se lograba
principalmente a través del asalto al poder politico. Sin duda la riqueza
nunca dej6 de ser un simbolo de statusy su acumulacién un potente factor
motivacional, pero ella se entendia como un subproducto del poder politico.
En un pais azotado por la probreza generalizada, con un sistema econdémico
cuya base productiva habia sido destruida por las guerras y con una
economia monetaria rudimentaria e incipiente, muy pocos podian hacer del
dinero y los valores fiduciarios herramientas efectivas para la satisfaccién de
sus necesidades de movilidad social ascendente. Todavia hoy en dia las
clases sociales dependen del vaivén politico. Cada gobierno en el poder crea
su propia burguesia, sus propias urbanizaciones y apellidos. Sin embargo,
a partir de la pacificacién politica del pais a principios de siglo y del
surgimiento de la riqueza petrolera, el ideal de la igualdad social encontrd
en el dinero un poderoso instrumento de nivelacion e igualacion, estable-
ciéndose entre los dos un estrecho vinculo de identidad que amalgamados
como complejo inconsciente exacerbd su potencia para desplegar efectos
perversos.

El ideal igualitario proaujo indudables beneficios para la colectividad
venezolana. Condujo al desarrollo de una sociedad tolerante, sin mayores
problemas raciales, libre del acoso de los apellidos y de la rigidez del
abolengo vacio. Esa refrescante vocacion igualitaria ha permitido el consenso
democriatico y Ia flexible reunién de los mis distanciados exponentes de la
realidad nacional. Venezuela abriga un sentimiento de comunidad sin
distinciones exageradas. Es cierto que esas aspiraciones estin, en muchos
aspectos, mas cerca del mito que de realidad y que la distancia racial se hace
sentir en diversos lugares, pero a diferencia de la voluntad de otras culturas
de convertir las diferencias en una realidad ontologica, nuestra sociedad
surge de una idea de republica de igualdad sanguinea y natural, donde la
desigualdad mais que un designio substancial es el producto de la convencién
deformante que debe ser transformada. La apertura de las clases sociales, la
facil aceptacién de sus nuevos miembros y la amplia gama de posibilidades
para la movilidad social, han creado un clima de sabrosa libertad que,
aunque algo andrquica, sirve para compensar otros aspectos menos gratos
del vivir nacional.

En el habla cotidiana del venezolano domina una retérica fraternal. El
tuteo generalizado, el ubicuo mi amorde las secreterias o el mira chamo,
brodersito y panita del motorizado, son los simbolos naturales del senti-
miento igualitario nacional, de la deseada horizontalidad hecha cotidiana
realidad. Pero como toda actitud llevada al extremo, la exacerbacién del
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orgullo igualitario ha conducido al predominio de la rebeldia anarquica del
individuo a ultranza que no acepta nada ni nadie por encima de él. Es la
insolencia y la altaneria del alzao, cuya figura esboza el paradigma de un
tipo de venezolanidad cuyo analisis nos permitiria la comprensiéon de
muchos aspectos oscuros de la problematica nacional. Una de las leyes
psicoldgicas mas elementales postula que toda actitud polarizada
unilateraimente en la consciencia consteliza una actitud opuesta y de igual
potencia en el inconsciente. Como las diferencias de status, la competencia
y la jerarquia definen una realidad arquetipal de la naturaleza humana que
es imposible negar completamente, su total desprecio y negacién en la
consciencia colec-tiva la ha relegado a una existencia inconsciente desde
donde actia con toda la fuerza de su dinamismo irracional. Todo conoci-
miento implica diferencias, pero en una imaginacién colectiva donde las
jerarquias son fruto de la imposicién, del poder o, en el mejor de los casos,
de la suerte, nunca producto de la preparacién o de la recompensa al
esfuerzo, necesitamos destruir las diferencias y demostrar continuamente
nuestra igualdad ante cualquiera. La educacién civica y las normas de
comportamiento convencional de muchos paises establecen una serie de
reglas y distinciones para dirigirse a los desconocidos y a las personas de
diferente condicién o jerarquia. Se considera irrespeto romper la distancia
demarcada por dichas reglas. En Venezuela, por el contrario, el lenguaje
ordinario, el comportamiento y las férmulas de trato entre las personas,
buscan saltar las distancias de las posiciones porque ellas se interpretan
como sometimiento € injusticia.

Como angustiante paradoja, y a pesar de nuestra supuesta pulsién de
horizontalidad y acercamiento igualitario, en Venezuela nunca ha existido
una verdadera justicia. El discurso igualitario es mas una forma retérica que
un hecho real. En los paises europeos donde el problema de la diferencia
y la igualdad social no ha sido tan polarizado y donde todavia perduran los
modales formales de respeto a los niveles jerarquicos en la sociedad, un
chofer no se siente humillado por abrirle la puerta al patréon y hasta se ufana
con orgullo de ello por considerarlo un componente inseparable de la
perfecta ejecucion de las tareas vinculadas con su oficio. En lugar de sentir
el hecho como vergonzoso, el mismo resalta la importancia de su trabajo en
la sociedad. El reverencial respeto de un estudiante suizo frente a un Herr
Doctor Profesor no es considerado un acto de denigrante sumisiéon. Es
simplemente el uso natural y conveniente de situar a cada quien en el lugar
que le corresponde en esa particular situacion. Y a pesar de que bajo la
Optica venezolana todo ese convencionalismo social parece estar lo mds
alejado posible del ideal de igualdad democratica, el ciudadano suizo
comn tiene acceso a todas las autoridades jerarquicas de su pais y es tratado
con mucha mis dignidad y respeto que el ciudadano venezolano. En la
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practica, la democracia suiza le otorga muchos mas derechos y libertades a
sus conciudadanos. En Venezuela, a pesar de la retérica igualitaria, conti-
nuamente nos vemos sometidos al trato autoritario y despético del personero
del mas insignificante cargo de cualquier organizacion puiblica o privada.
Para demostrar su igualdad, el encargado, en lugar de amabilidad, respeto
y servicio, despliega el poder que el puesto pone a su alcance. Todo
venezolano comin ha experimentado lo dificil que es llegar por los canales
regulares a cualquier funcionario en un cargo importante, las barreras de las
secretarias, las prolongadas esperas para ser atendido, el desprecio implicito
en la falta de respuesta a las llamadas telefénicas. Estas apreciaciones
coinciden con los resultados de las investigaciones de David McClelland,
David Berlew y Maria Eugenia de Curiel sobre el perfil motivacional del
venezolano. “Todo el material venezolano revisado senalo que el interés por
el poder predomina; que el interés por la afiliacion se sitia en segundo lugar,
con una frecuencia relativamente baja (...) Al realizar una confrontacién en-
tre nacién y nacién, se observo ademas que entre los 45 paises examinados,
s6lo tres acusaron un nivel mas alto que Venezuela en temas de poder...">.
En franco contraste con los resultados que esperariamos de nuestra supuesta
vocacioén igualitaria, la motivacién al poder se caracteriza por el afin de
dominar y estar por encima de los otros, por el deseo de figuracién y
autoridad y por la falta de consideracién por los demas.

Estamos frente a dos procesos paralelos. Si en algunos aspectos de
nuestra vida nacional ha dominado el bloqueo autoritario, en otros hemos
participado ampliamente de la fantasia del ascenso continuo, de la visidén del
Nuevo Mundo como un continente de posibilidades. La sociedad venezolana
se ha caracterizado por la facilidad y la rapidez con que de la noche a la
manana alguien puede pasar de la pobreza a la abundancia o integrarse a
la dirigencia politica y a la oligarquia econdémica. Un buen ejemplo son las
puertas abiertas al otrora exclusivo mundo bancario. El cine y la literatura
nos han dejado una depurada imagen del banquero inglés. Un caballero
muy serio y adusto, vestido siempre con un clasico traje de color oscuro,
miembro de una cerrada familia cuya tradicién se prolonga a lo largo de
numerosas generaciones, formado en los piniculos académicos de Oxford
y Cambridge. Conservador, convencional y recatado, el clasico banquero
inglés resalta por el silencio y la prudencia en sus practicas comerciales. Bajo
el peso de semejante estereotipo, es pricticamente imposible que un
inmigrante venezolano pudiera entrar, tras ripido ascenso, en el estrecho

5. McClelland, David C. “Informe sobre el perfil motivacional observado en Venezuela.
Afos: 1930 - 1950 - 1970”. Mimeografiado por el Departamento de Estudios, Evaluacién
y Adiestramiento de la Fundacion Venezolana para el Desarrollo de Actividades
Socioecondémicas FUNDASE. Pags. 31 y 34.
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circulo de los banqueros ingleses. Algunos drabes lo han logrado, pero con
el respaldo de mega fortunas ya consolidadas en sus paises de origen. Lo
que sorprende a los banqueros internacionales es la facilidad con que en
Venezuela nuevos ricos e inmigrantes con fortunas de origen muy reciente
adquieren instituciones financieras, o lo que es peor, como muchos han
logrado entrar sin un respaldo real utilizando los bancos como centrifugadoras
de fortunas ficticias. Estas situaciones nos dan la respuesta al porqué de los
efectos perversos de la unién entre la vocacién igualitaria y el factor
nivelador del dinero. El libre acceso a la riqueza como muestra de la fraternal
igualdad del venezolano respira un clima de conflicto. El éxito econdémico
no es visto con admiracioén ni puede serlo porque la admiracién implica la
distincién de una competencia. Utilizando palabras de Manuel Caballero, “el
igualitarismo del venezolano se expresa aqui en su forma mis negativa y la
actitud que tiene hacia €l es la que suele tener hacia el primero de la clase:
una admiracion fastidiada y entremezclada de envidia”®

Desde una perspectiva, la alta movilidad social en nuestra sociedad poli-
clasista es sumamente positiva. No abundan cédigos fijos que nieguen el
acceso de los hombres a posiciones reservadas. Casi todo el que quiera y
posea un espiritu emprendedor tiene mas o menos la posibilidad de llegar
a los niveles mas altos de sus aspiraciones. Desde otro angulo, sin embargo,
en una sociedad igualitaria sin criterios firmes de diferenciacién y demar-
cacion social, el dinero se convierte en el Gnico criterio de valor personal.
No es que en Venezuela no existan otros signos de valor mas alla del dinero,
sino que tienen una importancia mucho menor que en otros paises. En una
nacién tan materialista como los Estados Unidos de Norte América, existe
una amplia y diferenciada gama de indicadores de status alrededor de los
cuales se definen grupos sociales amplios y coherentes. Las metas cientificas
e intelectuales no son buscadas solamente por pequefas minorias, sino que
aglutinan circulos sociales muy amplios cuyos miembros se orientan por un
conjunto de signos que nada tienen que ver con el dinero. De igual forma,
para pertenecer al circulo de la oligarquia plutocratica no basta haber
amasado una inmensa fortuna. Se necesita un cierto nivel de cultura, haber
cursado estudios en universidades de conocida excelencia, manejar ciertos
codigos de comportamiento, habitos y costumbres. La diferenciacion de los
criterios de demarcacion de la distancia social son un freno a la desmesura
titanica del dinero. Si para entrar en el alto mundo de la banca en Venezuela
se hubiera necesitado que el dinero estuviera acompanado de un conjunto
de prelaciones, de otros valores y expresiones de status, éstos hubieran podido
cenir en algo el exceso finanicero y la desbordante corrupciéon administra-
tiva.

6. Caballero, Manuel. “La larga marcha del presidente Caldera”. El Universal. 24/1/96. 1-11.
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Dentro del aparentemente unificado universo de Ia afluencia material,
coexisten modos diversos de imaginar la riqueza. El dinero viejo producto
de la herencia de una fortuna de larga data despliega una imagineria
totalmente diferente de la que origina el capital reciente del nuevo rico. A
pesar de ser, supuestamente, un medio de intercambio abstracto despojado
de cualidades, el dinero viejo tiene elementos cualitativos vinculados a su
historia. Tiene historia. Se supone poseedor de un refinamiento y de una al-
ta cultura del cual carece el dinero nuevo. Algunos economistas como
Friedrich von Hayek’ consideran que el hecho de que la riqueza vieja sea
algo dado por lo que no es necesario luchar, un beneficio inmerecido que
reciben la nuevas generaciones sin haber dado pruebas de capacidad y
esfuerzo, en lugar de ser un factor perjudicial para la sociedad constituye un
verdadero impulso del progreso porque si en cada generacion los individuos
no tienen que comenzar nuevamente desde abajo el proceso para asegurar
su bienestar material, la sociedad producira una mejor élite dedicada a su
formacién y habri continuidad en la transmisién de criterios de perfeccio-
namiento cultural. Por improductivas y ociosas que sean las oligarquias
consolidadas, el dinero viejo tiene la funcion social de servir como una meta
de despreocupacion, refinamiento y cultura para la ocupada y ansiosa
burguesia. La aristocracia del dinero simboliza un mundo donde es posible
vivir sin la presion de la clase media de tener que estar siempre en
movimiento, intentando llegar mas alla. No busca la celebridad a través del
impacto del logro econémico en la mirada del otro.

El viejo rico no tiene que hacer nada para seralguien. No tiene necesidad
de aparentar. La distincién le pertenece por un mitico derecho de nacimiento.
Como por definicién es un triunfador a priori, no tiene la urgencia de
destacarse y surgir a cualquier costo. Por ello muchos herederos de riquezas
antiguas aparentan una indiferencia descuidada con respecto al retorno de
sus actividades y su trabajo. Cierto desdén por la moda y desinterés por las
novedades satisface los criterios de auto-respeto y clase. Ya en 1899, en su
libro sobre la clase ociosa, Thorstein Veblen® sefialé que los muy ricos se
sentian ofendidos por la ostentacién y preferian el bajo perfil de las cosas
sencillas y naturales. El patricio ideal evita la mencioén publica del dinero y
sus asuntos comerciales. Una particular estética define como impropio la
preocupacién excesiva por las transacciones monetarias. El dinero viejo
hace posible una figuracién sobre lo que puede hacer el dinero para
trascenderse a si mismo. Es un modelo que sirve a burgueses y comerciantes
como recordatorio de los limites de la codicia para alcanzar la distincién.

7. Hayek von, Friedrich A. The Constitution of Liberty. University of Chicago Press, Chicago,
1960.

8. Veblen, Thorstein. Teoria de la clase ociosa. Fondo de Cultura Econémica, México, 1963.
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Para el nuevo rico, la riqueza concebida basicamente como dinero
representa un medio fluido de oportunidades y posibilidades infinitas. Del
caracter proteico del dinero, abierto a todas las aspiraciones, surge el
empresario dinimico que con sus propios medios, creatividad y esfuerzo
logra superar las limitaciones impuestas por su nacimiento e historia. El
dinero nuevo tiene su propio esquema de virtudes. Libertad, energia,
tenacidad, empecinamiento, habilidad, coraje, rapidez mental, ambicién,
competitividad, son algunas de las cualidades del self made man. Pero una
imaginacién colectiva donde todo esta por hacerse, y donde el logro
depende del esfuerzo y la propia accidon energética, desemboca inevitable-
mente en una meritocraciaen la cual los indicadores de éxito estan siempre
expuestos a la competencia y sujetos a nuevas pruebas. El hombre de
mercado vive amenazado por la posibilidad del fracaso y por la necesidad
de renovar sin cesar las evidencias de su triunfo. Cuando en una sociedad
predominan las reglas del mérito, sus miembros se ven forzados a una
continua revisién critica de los indices de la valia propia y ajena. Ello no
tendria nada de malo y en teoria deberia llevar al mejoramiento social. Pero
como la medida del mérito es predominantemente econdémica, el dinero
termina siendo lo Gnico verdaderamente importante. No importa la forma
de llegar a él. La meritocracia se convierte con mucha frecuencia en cele-
britocracia. Y aunque lo Gnico que se le exige a las celebridades es que
continden siendo celebrables, el acceso inicial a la fama exige haber rea-
lizado previamente algo que nos distinga de los demas, que resalte nuestra
imagen en los ojos del otro. Este requisito de la celebridad estimula sen-
timientos de incompetencia y fracaso en la mayoria de los aspirantes a ella.
Es un problema de simple estadistica. Para acallar esos temores el nuevo
rico, surgido de la competitiva sociedad de mercado, acude al dinero como
Gnico marcador de valor, al derroche del consumo conspicuo y a la maniaca
exhibicion de sus riquezas.

La Venezuela de la democracia populista de la segunda mitad del siglo
veinte ha sido reiteradamente catalogada como una nacién de nuevos ricos.
El rétulo no se restringe a la Gran Venezuela democritica durante el boom
petrolero. En la Casa de los Abila, escrita entre 1920 y 1921 en la celda 41
de la Rotunda, José Rafael Pocaterra describe la falacia de los criterios de
prestigio social y los falsos valores de los nuevos ricos venezolanos. El
exterior de la casa de los Abila conservaba una sobria arquitectura churri-
gueresca y linajuda, un aire de tradicién venezolana que hacia suponer un
interior similar. “Pero el desconcierto comenzaba en el zaguan (...) todo
flamante, pulquérrimo, como acabado de adquirir a fuerza de dinero y por
lotes”. Los Abila eran una familia de la clase media caraquefia cuyos

9. Pocaterra, José Rafael. La casa de los Abila. Obras Selectas, Ediciones Edime, Madrid,
1956, Pig. S06.
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miembros aspiraban a ascender en la escala de jerarquia del nivel social. A
pesar de que el origen de la riqueza y prominencia de la familia fue la
produccién agricola y la propiedad rural, un fingido cosmopolitismo los
llevo a la especulacién y al comercio. El menor de los hijos, despreciado por
su falta de glamour, sera el salvador de la riqueza familiar dilapidada por
las aspiraciones de los demds. Para José Rafael Pocaterra la decadencia
venezolana se expresaba en lo urbano y lo suntuario, en la imagen “del
heredero en su vivienda enlujindola y repuliéndola para el goce loco que
no tuvo el abuelo y que acaso el nieto no tendrd jamis. El presente
esporidico, mediocre, estpido, para la gozadera en un momento, en una
época”l®,

Dependiente de los flujos comerciales del Atlantico Norte, pero carente
de las instituciones y arraigadas tradiciones de otros paises latinoamerica-
nos, Venezuela no sélo importé productos, artefactos e industrias sino todo
el modelo de vida y las aspiraciones sociales de los paises del hemisferio
norte. Concluido el largo mandato de Juan Vicente Gémez, la sociedad
venezolana sustituy6 su sistema de jerarquia basado en la propiedad de la
tierra y en la familia, en el asalto al poder politico y el caudillismo, por una
meritocracia burocratica basada en los ingresos y el dinero. Lo mas
sorprendente de esa meritocracia monetaria no es su dependencia de los
patrones extranjeros, sino el acentuado énfasis de su impulso consumista.
Bajo la impronta del ideal igualitario que venia desde muy lejos vy
obsesionados por el irrevocable derecho a vivir tan bien como las élites, tan
pronto la riqueza petrolera tocd sus manos, los venezolanos nos volcamos
al consumo de productos manufacturados importados que en nada mejord
nuestro nivel de vida, excepto sus rasgos superficiales. En la frivolidad
manirrota del nuevo rico interviene también la herencia de una actitud
cortoplacista producto de la inestabilidad politico-social de todo el siglo XIX.
Sujeta a los vaivenes de una economia dependiente basada en el monocultivo
de exportacién y a la inestabilidad institucional acompariada de cambios
rapidos y violentos, la élite productora adopté una actitud acomodaticia que
le permitia diluir los costes de sus deseconomias y una vision de corto plazo
orientada a la ganancia ripida.

El espiritu populista, derrochador y frivolo de nuestro nuevo riquismo
no puede explicarse reductivamente como un simple efecto de la bonanza
petrolera o el resultado de la facilidad y la falta de requisitos para tener
acceso a unariqueza producida sin mayor esfuerzo. No es un rasgo producto
de una coyuntura temporal del cual nos desprenderemos ficilmente por
efecto de la depresion, la recesion y la escasez a que nos ha enfrentado la
crisis econdmica de la década de los noventa. En la determinacién de la

10.  Pocaterra, José Rafael. Op. Cit. Pdg. 818.
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compleja marafa de la psicologia social de un pueblo confluyen multitud
de factores que actian desde el mis lejano inconsciente cultural. Es una
antropologia econémica. La perversa amalgama entre el ideal igualitario y
la movilidad social del dinero es uno de los factores que necesitamos
diferenciar para lograr una vida mejor, o por lo menos para tener una vida
mas digna que la ofrecida por el anarquismo del “alzao” y del vivo, aunque
ese anarquismo nos venga atemperado por la agradable y cdlida brisa del
mar Caribe.
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Apuntes a la etnozoologia
del Macizo Colombiano

Franz Xaver Faust

EL MACIZO COLOMBIANO

En el suroccidente de Colombia a 2‘N se une la Cordillera Oriental con
la Cordillera Central en un gran nudo que lleva el nombre de Macizo Central
Colombiano o simplemente se llama el Macizo Colombiano. El factor
formativo sobresaliente de este sistema montafioso es el volcanismo que
todavia muestra su actividad en el volcan Puracé y en un gran nimero de
aguas termales. La elevacion mis alta es el Pan de Aztcar (los habitantes del
lado oriental del Macizo lo llaman también Puracé), que toca con su cima
la altura (4700 m») de la linea de las nieves perpetuas!. Los bosques escalan
los picos hasta a una altura de 3600 m.

Las faldas de dicho nudo montafioso? estin pobladas por dos etnias
indigenas. En las cabeceras del rio Cauca viven los Coconucos, que
anteriormente hablaron un idioma muy parecido al guambiano de sus
vecinos septentrionales?. Los asi llamados Yanaconas® eran quechua-hablantes
pero cambiaron como los Coconucos su lengua por el espafiol. Tanto el
Coconuco como el Quechua sobreviven en la toponimia, en nombres de
plantas y animales, como también en muchos modismos especificos de la
regién. Como en otros casos en los Andes septentrionales, la pérdida del
idioma no significa que la herencia cultural indigena se habia perdido. Los
Yanaconas tienen sus resguardos en las estripaciones occidentales del
Macizo al sur del volcdn Sotara, pero colonizaron también las cabeceras del
rio Magdalena y del rio Caquetd. Ademas, viven en el macizo campesinos
sin titulo de indigenas que poco se distinguen en su cultura de los indigenas

1 Literatura geografica: Cordazo, 1938; Oppenheim, 1950; Mapa Agustin Codazzi, 1986 1:
400.000. Literatura geologica: Hubach y Alvarado, 1932; Paris y Marin, 1979, demas,
informes de INGOMINAS, oficina Popayin.

2 Literatura sobre flora y fauna: ver Plan de Manejo del Parque Nacional de Puracé,
Fundacién Universitaria de Popayan e INDERENA, 1989.

3 Sobre los Coconucos, ver Bussler, 1987; Hernindez de Alba, 1944; Lehmann, 1946;
Londonio, 1975; Roldin y Londofo, 1975.

4 Yanacona no es la autodenominacion de la etnia, que hasta el presente no se ha podido
encontrar. Ver Friede, 1944 y Romoli, 1963, Lehmann 1946 y Arango, 1977:21 y 62.
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reconocidos como tales. Los tres grupos de la poblacién estdn unidos por
un marco cultural coman.

El autor llevd a cabo investigaciones entre los Coconucos, Yanaconas y
campesinos fuera de los resguardos. Los datos presentados en el siguiente
articulo son los resultados de estas investigaciones.

LOS ANIMALES SILVESTRES EN LA CULTURA

Para los habitantes del Macizo, la caceria y la recoleccién no juegan un
papel importante ni en su economia de subsistencia ni en la dirigida hacia
el mercado. La carne que consumen es casi exclusivamente la de animales
domeésticos. Son pocos los hombres que hoy en dia se dedican a la caceria
y generalmente no lo hacen por la necesidad de conseguir carne para la
alimentacion de sus familias. Esto no significa que la carne de los animales
del monte, como son llamados los animales silvestres, no sea consumida o
no sea apreciada. Excepcién hecha de la carne de culebra, toda carne de
animal con sangre > (vertebrados), es estimada como comestible y la mas
apetecida es la carne de la guagua (Cuniculus paca). En el lenguaje local,
el término guagua significa tierno, blando. La chucha (Didelphis azarea) es
un animal marsupial que, segin los conceptos de los habitantes del Macizo,
se distingue de los demas porque es el Gnico que al parir no tiene dolores
y ademas no tiene pepa (pupila) en el ojo. Por otra parte, es un animal cuya
carne exige un tratamiento especial para que se pueda comer; en primer
lugar, se le corta la cola inmediatamente después de haberlo matado, para
que bote la sangre; luego, se le deben extraer las segiies (glandulas) que
tiene debajo de las axilas y que producen un mal olor. Asi tratada, la carne
de la chucha es considerada muy buena para las mujeres en la dieta de
postparto. Tiene mejores propiedades que la carne de gallina que forma el
principal alimento de la mujer durante este periodo.

En cuanto a los animales sin sangre, categoria en la cual se redne a los
invertebrados, Gnicamente comen unos gusanos llamados mojojoyes, y esto
s6lo en caso de hambruna ©,

Para que los indigenas y campesinos se dirijan hoy hacia las regiones
silvestres, existen razones, que obedecen principalmente a necesidades de
su cultura espiritual. En efecto, los elementos constitutivos de las 4reas
silvestres, les son indispensables tanto para su medicina como para sus

5 Una diferenciacion parecida entre animales cony sin sangre, ha sido encontrada también
entre los macues, en el Noroccidente amazonico (Silverwood-Cope, 1972:66).
6 Larvas e insectos juegan un papel importante en la alimentacion de muchas de las etnias

de 1a América tropical (ver Bodenheimer, 1951; Ruddle, 1973).
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rituales. A tal punto es asi, que los indigenas estin dejando que vuelva la
vegetacion natural en ciertos sectores de los terrenos que les fueron
devueltos en la Reforma Agraria, con el fin de tener a mano las plantas y
animales del monte y que no se les acabe aquella tierra que no es cultivada
o usada para pastoreo, como es el caso de los cerros, perias, pdramos, cié-
nagas y montes (bosques) consideradas el dominio de jfucas, quien los
mantiene y protege. En Puracé se traduce Jucas como madre monte o
soledad del montey en el idrea de Yanacona como demonio. Este poder
aumenta en los lugares donde el hombre no se ha metido, en las tierras mas
silvestres y mas alejadas de la presencia humana; también se encuentra
concentrado en dreas de topografia impresionante, como en los cerros con
pendientes escarpadas y en las paredes rocosas llamadas perias. Pero en
estas areas rocosas hay mas Jucas cuando la roca es fina, calificativo que
significa dureza extrema de toda roca que, al ser golpeada con un machete,
arroja chispas. De Jucas dependen los demas espiritus como la pantasma
negra que se genera en las lagunas heladas del paramo donde nacen las
aguas y que se manifiesta en forma de una nube negra; el trueno, espiritu
poderoso relacionado con los cerros y con los entierros precolombinos
llamados guacas; el duende, que aparece en las orillas de los rios en forma
de un hombre chiquito con pies y manos torcidos y el arco (arco iris), o
cuiche que vive en las ciénagas. La duefia de las lagunas y de los rios es la
madre agua. A ella ya se la present6 en el articulo de Hofer y Faust en el
volumen 28 de esta revista, razén por la cual no se trata mas en este texto.

Asi, contrariamente a lo que ocurre con la tierra usada por los humanos,
el imperio de Jucas es tierra de los espiritus y amenaza con un viento ’ a
quien se dirige hacia ella. Sufrir un viento (que tiene como sinénimo susto
o hielo)® significa perder su propio espiritu de la fuerza, vitalidad y coraje.
Por eso, quien decida ir a esas tierras para cosechar plantas silvestres o para
la caceria, tiene que prevenirse. La prevencion consiste en cerrar el cuerpo’;
para ello se debe beber un cocido de plantas con el cual también debe
bafarse. Las plantas seleccionadas para este uso especifico, en su gran
mayoria provienen del monte donde mis Jucas hay. Es también el lugar
donde se encuentran los productos que mas sirven para luchar contra los
sufrimientos causados por viento. Y no sélo contra estos sino ademas contra
los causados por envidias y contra aires; estos Gltimos causados por ca-

7 “Viento” es un motivo etioldgico de gran dispersion en Colombia y otros paises andinos

(ver Faust, 1983: 81-89 ).

8 Sobre el sindrome de susto, ver las publicaciones de Rubel, comenzando con la del afo
1967.

9 El motivo de “cerrar el cuerpo”, también es conocido en la Amazonia, (ver Reichel-

Dolmatoff, 1968: 108).
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daveres, entierros, menstruacion, parto y envidias, privan al individuo de
su espiritu personal y tienen que ser curados por los macucos, nombre con
que son llamadas en esta zona las personas que ejercen este tipo de
actividad chamanistica.

Si bien los macucos usan plantas que en su gran mayoria provienen de
sitios donde se acumula mucho Jucas, también preparan remedios con
materiales de origen animal. Ademais, determinadas partes de algunos
animales forman parte de las parafernalias de caracter sobresaliente para los
curanderos. Obtener estas parafernalias es condicién importante en la
formacion de ellos, razén por la cual un buen macuco es también un buen
cazador.

La basqueda de las parafernalias de material animal, pone al futuro
macuco en contacto con Jucas, es decir, con la fuerza ayudante importante
para sus trabajos. La suerte que tiene el cazador en general, depende
principalmente de la benevolencia de jucas. Del mismo modo, en que tan
pronto esconde, como muestra sus plantas, Jucas da al cazador un cierto
namero de animales de cada especie que le permite cazar, pero si se excede
de este nimero, o bien pierde la punteria para siempre o es castigado con
una enfermedad de vientol®. Para que el nimero de animales que le es
permitido cazar pueda ser alto, tiene que guardar una costilla del lado
derecho del primer animal de cada especie que haya cazado. En el caso del
050, debera guardar el colmillo derecho!!. Pero, para garantizar la suerte en
la caceria, no se guarda una parte de todos los animales, sino Gnicamente
de aquellos que pertenecen a la categoria de ariscos. En esta categoria se
incluye la gran mayoria de los animales del monte, pero se excluye, por
ejemplo, el conejo, porque cuando huye corre una cierta distancia y se
detiene luego para descansar en un sitio siempre ficil de encontrar.

Entre los animales que fornecen las parafernalias importantes al macuco
hay dos que son animales del paramo: el oso (Tremarctos ornatus) y la danta
(Tapirus pinhaque). Pdramo es una categoria climatica, y también geografica
y botanica. Climaticamente, pdramo significa una llovizna fina;
geogrificamente, designa la zona donde predomina esa llovizna y que se
encuentra por encima de los 3000 m de altura; como categoria botinica,
incluye los pajonales, zonas abiertas de vegetacion graminea, dentro de la
cual encontramos el frailejon (Espeletia spp.) como planta tipica. El monte

10 Sobre el rol de espiritus, guardianes de plantas y animales entre los indigenas de
Suramérica, ver Zerries, 1954: 53-128.

11 Guardar partes de la presa para garantizar el éxito futuro en la caceria, es muy frecuente
en Asia del Norte y Norteamérica (Paulson, 1959 a/b), y se encuentra también en
Suramérica. Zerries relaciono esta costumbre con el concepto de que una parte del alma
del animal se queda en sus huesos (Zerries, 1954: 150 ss.).
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delparamoson bosques bajos casi impenetrables. El oso y la danta son vistos
como los animales tipicos del pdramo. Prueba de ello es que se dice que
cuando estos animales bajan del pdramo la llovizna fina baja con ellos.

Los sitios para la caceria del oso y de la danta son los saleros o saladeros,
es decir, las fuentes de agua salada que se encuentran en los pgramos de
la regién. Y la mejor época para la caceria es la del principio de la
menguante, cuando la luna estd en todo su poder. Segin nuestros infor-
mantes, ésta es la época en que tanto humanos como animales necesitan
mucha sal, razén por la cual durante esos dias, los animales se retinen en
los saleros. Por otra parte, es inicamente durante la menguante cuando los
animales tienen todo su poder espiritual, de donde la importancia de
cazarlos en esa época del mes.

La cacerfa de la danta es relativamente ficil. Este es uno de los animales
que, como dijimos antes, fornecen parafernalias al macuco para la curacidén
de vientos. En el caso de la danta se utilizan los cascos que sirven para este
uso, porque es en las u7ias donde se concentra el espiritu de las plantas que
come este animal. Ademas, de este uso de las ufias se desprende otro
principio en el pensamiento de los nativos de esta region: todo lo que tiene
espiritu, también tiene calor, una cualidad especifica de determinados
materiales!2, Todo lo que tiene olor, sabor y estructura fuerte tiene calor;
lo que explica el uso de raspado de unas de danta para curar el f#io o hielo
que invade el cuerpo, como consecuencia de la pérdida del espiritu per-
sonal, causado por un viento.

Segun los indigenas y campesinos de esta region, las plantas calientes y
de espiritu son las que predominan en la vegetacién del monte. Y porque
la danta, al igual que la mayoria de los animales del monte, se alimenta
principalmente de estas plantas, se atribuye a su carne la cualidad caliente,
lo que significa que su carne da mucha fuerza a quien la consume. Hay
ademas otro factor que incide para que estos animales sean incluidos en la
categoria caliente : son dgiles y ligeros.

Mas dificil que la caceria de la danta es la del oso, animal clasificado como
Jiera. Por eso nunca se debe atacar al oso de frente, para evitar que sea él,
quien ataque a uno. Del oso se dice que muere con mucho sufrimiento y
se le atribuyen muchas cualidades humanas. Una de ellas es que dejando
sus huellas, el oso orienta a la gente que se ha perdido en los pgramos para
que logren encontrar alimento, porque lo que come el oso lo puede comer

12 Lla clasificacion de diversos elementos en “caliente” y “frio” es muy comtn entre
amerindios y campesinos y ha sido objeto de muchas discusiones (ver Foster y Rowe,
1951; Browner, 1985; Butt Colson y de Armellada, 1976 y otros; ver también Faust 1994
y Hofer, 1995).
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también el hombre. Y asi el oso puede salvar a un humano extraviado en
los pdramos. Esta afinidad entre 0sos y humanos, también se revela en una
historia que se cuenta casi en todas partes de los Andes. Segan el relato, un
0so encuentra a una mujer y , después de atravesar un rio, la lleva a una
cueva en el monte. Juntos tienen alli dos hijos. El oso siempre cuida de
encerrar a su mujer y a los nifios, colocando una piedra grande a la entrada
de la cueva, mientas que él sale en busca de alimentos. Un dia, el hijo mayor
logra quitar la piedra y huye del imperio del oso hacia el mundo de los
humanos, donde bautizan al oso-hombre con el nombre de Juan Oso. Este
es el anico relato conocido hasta ahora aqui, en el cual una mujer tiene hijos
de un animal y este animal es precisamente un 0so.

En el Macizo Colombiano, como en muchas otras partes del pais, cuando
se logra matar a un 0so, su sangre es bebida de inmediato no sélo porque
se la considera un fortificante sin igual, sino ademas protege contra vientos,
aires y envidias. La manteca (grasa) de oso llega a ser un articulo de alto
valor en los mercados de la regién, porque sirve para soldar quebraduras,
como son llamadas las fracturas de huesos. Ademas, una sobada de manteca
de oso fortalece a los nifios. También es indicado, por ejemplo, en los casos
en que un nifio se orina mucho, ya que basta sobarle el ombligo con esta
grasa, para quitarle ese mal.

Tan importante como la manteca es la hiel de oso que se usa para ombligar
alos niftos. Ombligar esla accién de untar la parte del cordén umbilical que
queda con el nifio después de haberlo cortado!® y ombligar con biel de oso
fortalece al nifio para toda su vida. Pero tiene también sus desventajas, pues
se dice que una persona asi ombligada al nacer, también sufre como sufre
el oso para morir. Se dice ademas que los ombligados son fuertes durante
todo el mes, a excepcidn de los dias sin luna (luna nueva), cuando estan casi
indefensos. Raspando uias, dientes o huesitos de oso, el macuco obtiene una
pequefia porcion de polvo que le sirve para luchar contra vientos, aires y
envidias y para muchos trabajos (chamanisticos), para defenderse él mismo
0 a otras personas, contra agresiones de terceros. El solo hecho de cargar
una ufia de oso en el bolsillo, ayuda como contra para defenderse de en-
vidias.

Si Jucas se muestra en vivo a los humanos, prefiere hacerlo en forma de
un oso. Llega a tal punto que en muchos relatos parece que Jucas y oso
son idénticos.

La contraparte del oso es el puma. En el mundo espiritual el oso es lo
masculino y el puma lo femenino de lo salvaje. Asi se dice que la puma hace

13 La costumbre de “ombligar” en las dreas geogrificas cercanas a ésta, ha sido sefialada
también entre los paeces (Cortez, 1986) y en la Costa Pacifica (Velazquez, 1957).
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al 0so la cama. Los espiritus puma son los protectores de la montaria alta.
Su aparencia es la de una mujer muy atractiva con senos grandes de una
puma. El hombre, que no resiste al encanto de la mujer termina siendo
devorado por la puma.

La mujer puma es tal vez el personaje del mundo de los espiritus mas
rodeado por mitos. En una historia nace de los senos de la mujer un puma
y un par de perros. Las avalanchas de agua y lodo que ocurren después de
sismos se explican como la leche de esta mujer. De sus frentes espumosas
provienen nifos que se convierten en héroes culturales.

Otros animales en los cuales aparece Jucas con frecuencia son los ve-
nados. Los yanaconas distinguen tres especies de venados: El churuguic (Pudu
mephistophilis) que es el mas pequeio; el chonto (Mazama rufina) que tiene
un tamafo intermedio y el bayo (Odocoileus virginianus) que es el mas
grande. Ademas de osos y dantas, en los pdramos también hay venados,
aunque las verdaderas venaderas son los cerros puntiagudos de la region.
En el drea yanacona estos cerros porfiriticos o domos volcinicos son
nombrados con el término quechua/aimari wurcu'®. El término tiene el
significado de cerro con cuevas que llevan a lo subterraneo. En la cosmologia
de los indigenas y campesinos de la region, lo subterrineo es un mundo
acuitico. Los urcus son sitios de significado espiritual primordial, alla se
encuentran las guacas y por alli andan los indios pintados, como se llama
a los antepasados precolombinos, y los tapanos, seres descritos como gente
sin ano, que solo se alimentan del olor de la comida. Ademas son los lugares
donde mis se caen los truenos.

En los urcus, jucas tiene los venados como uno tiene las ovejas!®. Es en
los urcus donde se regenera la vida de los venados, donde el cazador tiene
que ir para pedir a Jucas que le suelte venados y es hacia las cuevas de los
urcus donde huyen los venados perseguidos. Multiples son los cuentos de
cazadores que persiguieron venados hasta las cuevas de los urcus y que al
entrar en ellas les dio un viento fuerte. Pero como ocurre con el oso y la
danta, también hay partes del cuerpo del venado que sirven contra los
vientos de la region donde viven estos animales. En este caso, el remedio
es el polvo que se obtiene raspando las ufas y los cachos del venado y
tambié€n se toma su sangre para protegerse del viento del imperio de Jucas.
Como la danta y el 050, el venado también adquiere su cualidad espiritual
curativa de las plantas que le sirven de alimento y ésas, a su vez, del sitio

14 El término “urcu” significa en aimara duro, s6lido, dspero y masculino (Platt, 1987:67),
propiedades que también en el Macizo Colombiano se atribuyen a los urcus.

15 Elconcepto de que cerros 0 montaias sobresalientes son lugares donde viven los duefios
espirituales, también aparece en relatos de Amazonia (Reichel-Dolmatoft, 1968: 105) y
de los Andes Centrales (Careis, 1982: 43).
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donde crecen. Al igual que las plantas del paramo, las que crecen en las
faldas de los urcus son clasificadas como espiritus de mucho calor. Al comerlas,
el venado los retiene en tal forma, que hasta su estiércol es buscado para
remedios porque contiene en forma concentrada el espiritu y calor de las
plantas de los urcus. En el cuerpo del animal, el calor se concentra en los
cachos y también en las ufias, como en los casos ya mencionados de la danta
y del oso. En cuanto a las propiedades de la carne, reina cierto desacuerdo;
mientas que los unos le atribuyen la cualidad caliente por ser la carne de
un animal del monte, que es muy dgil y ligero, los otros la consideran cdalida
v hay incluso quienes la clasifican como fresca, ya que tomar caldo de
venado sirve como remedio contra insolaciones.

Otro mamifero con estrecha relacion con los espiritus que también
proporciona remedios es el armadillo. Existe un mito segin el cual un
cazador persigue a un armadillo hasta su cueva y asi llega a lo subterraneo
que est4 poblado por los tapanos; estos son seres similares a la gente, pero
como carecen de ano no pueden digerir, por lo que s6lo se alimentan del
olor de la comida. Segn un cuento, uno de estos tapanos exige al cazador
perdido que le abra el ano para poder comer como €l. El cazador obedece,
pero la operacién resulta mortal para el tapano. El cazador logra huir,
usando el tinel hecho por el armadillo (Patricio Cerion, informacién
personal)!®. El caparazén del armadillo, como las ufias y cachos de venado,
casco de danta, dientes y ufias de oso es clasificado como caliente, sirve en
forma de polvo raspado, como remedio para mujeres que tienen problemas
menstruales.

Otro animal que, fuera del hecho de ser un animal de Jucas, tiene gran
transcendencia espiritual, es el cusumbe (Nasua olivicea). S6lo a una parte
del cuerpo del macho se le atribuye una propiedad especifica; se trata del
peney con él proceden asi: Lo secan, luego se raspa y el polvo que obtienen
se echa en la bebida que un hombre ofrece a una mujer. Esto hace que ella
se enamore de €l. Hay que mencionar otro hecho: El cusumbe es el Gnico
animal que en el cafio tiene un hueso; y el hueso, como todo lo que se usa
para la brujeria de amor, es de mucho calor. También los corazones de
murciélago sirven al mismo propésito, segin un relato recogido en
Paispamba.

En los urcus, cerros de alta concentracién de aspectos espirituales,
también anidan aves de primordial importancia para el macuco. Ellas son
la cuscunga (Ciccaba negrolineata), el gallinazo (Conagyps atatus) y la

16 En su monografia sobre elarmadillo en la visién de los pueblos amerindios suramericanos,
Soika describe su papel como interconectador de los estratos verticales del cosmos
(Soika, 1982: 178-99). Gente que carece de ano aparecen en la mitologia de la mayoria
de los indigenas suramericanos (ver Zerries, 1954:268).
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guala (Cathartes auna), ave esta Gltima que vive en los cerros de la tierra
caliente. Esta absolutamente prohibido matar a un cuscungo o a una gua-
la'’, porque el cazador que lo hiciera perderia la punteria de inmediato y
para siempre. Cazar un gallinazo sélo es permitido en casos de emergencia
cuando se necesitan partes de él para un remedio.

La garra derecha de un cuscungo es parafernalia indispensable para un
macuco. Si necesita obtener una pata de cuscungo, el macuco debe coger
el animal vivo y quitarle una garra para luego soltar el ave ya que, segln
nuestros informantes, el que se le haya quitado una garra no le cuestala vida.
Al macuco , con sblo tener esta garra en la mano, basta para que le haga
sentir sus serias 8.

Para encontrarse con los espiritus, los macucos buscan sitios donde no
se oye ni una voz, ni un perro, ni un gallo, ni un carro. Debe estar ademas
en una elevacién expuesta, porque sélo pueden dominar las fuerzas de
Jucas cuando vienen de abajo; si vinieran de arriba, matarian a la gente. Por
estas razones, los macucosescalan los cerros o urucus mambeando (mascar
coca). Pero si tienen una garra de cuscungo son los mismos cuscungos los
que se encargan de traerles los espiritus que necesitan para hacer pactos.
Una persona que camina desprevenida en la noche, el aleteo de un
cuscungo puede asustarla tanto como el encuentro con un espiritu y como
consecuencia sufrird de un viento. Ademas, el grito de un cuscungo en la
noche, cerca de la casa, anuncia que pronto se va a morir alguien. El
cuscungo comparte esta cualidad de anunciar la muerte de una persona con
dos de los animales sin sangre: una mariposa negra y la chicharra de agua
(libélula) que, cuando entran a una casa, e€s para avisar que alguien va a
MoOTir.

Como los cuscungos, también los gallinazos son vistos como seres entre
animal y espiritu. Son los brujos y brujas los que suelen transformarse en
estos pijaros y es por eso que cuando se ve un gallinazo volando nunca
se sabe si se trata de una simple ave o de un brujo que desde el aire esti
observando el mundo. El rol de la guala es parecido.

También son parafernalias de los macucos las llamadas piedras de
gallinazo, piedras finas y negras como las plumas de dicha ave, y piedras
guala, piedras finas y rojas, color del cuello de esta ave. Segin nuestros

17 El papel de las aves de rapifia como guardianes de cerros y montafas ha sido descrito
por Mathai en su monografia sobre las aves de rapina en la cultura de pueblos indigenas
suramericanos (Mathai, 1977: 210-12). Encontramos este concepto principalmente en
el NW del continente, pero también en Centroamérica.

18  Sefias son corrientes internas del cuerpo que reaccionan a la influencia del mundo
espiritual.
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informantes, estas piedras suelen encontrarse en los nidos pero tan rara vez,
que sblo un macuco con mucha suerte podré reunir las dos piedras en toda
su vida. La importancia que tienen estas piedras en el chamanismo de los
nativos del Macizo Colombiano, se hace evidente en el siguiente refran:
Quitar a uno la piedra guala, es como quitarle la vida 1°.

Mientras que el cuscungo, la guala y el gallinazo adquieren muchas de
sus cualidades del sitio mismo donde prefieren vivir, hay otra ave que
también proporciona parafernalia, se trata del paleton (una especie de
tucano), quien las adquiere a través de su alimentacién. El paleton soélo
come pepas (semillas ), que son precisamente las partes de las plantas mis
utilizadas por los macucos. Asi, trabajar con las pepas significa desarrollar
un trabajo chamanistico. Por ejemplo, cuando se trata de defenderse contra
el robo o algo similar, se dice que para eso estan las pepas. Las pepas que
usa el macuco son todas de espiritu y de calor y esta cualidad pasa al paletén
cuando las come, concentrindose en su pico; entonces, raspando el pico de
este animal, se obtiene un polvo en' el cual se encuentran juntas las
cualidades de todas las pepas que ha comido y por esta razon servird para
luchar contra vientos, aires y envidias.

Otras aves de gran trayectoria espiritual son los patos que bucean en los
rios caudalosos (Merganetta armata). Se cuenta que ocurre que los patos
muertos desaparecen de la mochila cerrada del cazador, dejando a éste un
viento.

En otra historia, un cazador dispara todas sus balas contra un pato, sin
conseguir matarlo. A la noche siguiente, el pato se le aparece en un suefio
todo desplumado y le dice que sélo le falté un tiro mas para matarlo. Y una
vez mas, el cazador sufre de mal viento. Los patos son vistos ademas como
muy traidores, porque intentan engafiar al cazador para que éste se ahogue.

Un ave que se usa para la brujeria es el colibri. Un raspado de su pico
agregado a la bebida que se ofrece a una persona, hace que ésta se convierta
en un borrachin, ya tendrd que chupar siempre como el colibri que se pasa
la vida chupando.

Las ciénagas (pantanos) son el morador del arco o cuiche (arco iris). El
macuco tiene que saber manejar también este espiritu, porque a la meada
del arco se atribuyen las enfermedades de la piel. El animal del arco es el
sapo que, como él, vive en las ciénagas, ademas, se dice que el sapo si se
ve en peligro se mea para defenderse y que esta meada causa irritaciones
en la piel. A veces, el macuco se sirve de un sapo en su trabajo, cuando tiene

19 Mathai (1977:40-43) describe el papel de aves de rapina como el otro yo del chamin
en diferentes etnias indigenas suramericanas. También menciona que con frecuencia se
nota que se localizan sus fuerzas en sus garras.
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que coger el rastro de un ladrén. Para esto, mete en la huella del ladrén un
sapo partido en varios pedazos. Segiin nuestros informantes, el efecto que
produce sobre el ladrén es que se le abre una llaga. En el Macizo
Colombiano, las llagas que no quieren cerrarse, se curan poniendo sobre
ellas un sapo vivo.

Existe otra relacién interesante entre sapo y arco. En diferentes partes
de Colombia se cuenta que una mujer menstruante puede quedar emba-
razada cuando no se protege del arco . Entre los indigenas de San Juan se
dice que una mujer que queda embarazada por €l arco a los pocos meses

pare un sapo?’.

Algunas enfermedades son atribuidas a animales sin sangre. El hecho
de no tener sangre es un criterio para incluirlos en la categoria de frio. Asi,
una mujer menstruante no debe pasar por encima de un ciempiés porque
eso la harfa hincharse. El ciempiés causa esta enfermedad porque es muy
[frio por andar siempre por el barro. Los animales sin sangre solo tienen la
cualidad caliente cuando contienen veneno como las avispas, las abejas, los
alacranes y los gusanos peludos que ortigan. También se estima como
caliente la miel de las abejas.

Todo estudio que tiene como tema el rol de los animales en la cultura
espiritual, no escapa de nombrar las culebras. Las culebras son animales del
agua y del inframundo, representan la fuerza vital con su caricter fertilizante
y mortal, a la vez como ya se ha descrito en el articulo publicado en el
volumen 28 de esta revista. Pero la culebra no sélo es el agua. La culebra
también puede ser el arco iris o el rayo.

En la Vereda Pisojé cerca de Popayin se cuenta la siguiente historia. En
la cima de una colina, un campesino encontrd una culebra grande y la quiso
matar. Pero la serpiente se comportdé muy atipica. Se enterré y escap6 asi
alos golpes. El campesino se dio cuenta de que esa era la madre que vigilaba
una tumba precolombina. El otro dia el hombre fue muerto en el mismo sitio
por un rayo. El rayo fue la misma culebra maltratada el dia anterior por él.
Los rayos y entonces también las culebras que vigilan las guacas nacen del
tabaco que se ofrece a los muertos. El tabaco se puede convertir también
en oro que a la vez atrae a los rayos.

Falta decir que como existen las culebras del agua, hay también culebras
de los vientos. Todo poder espiritual puede manifestarse en algin momento
en forma de serpiente.

20  Henry Wassen dedicdé dos articulos al significado del sapo para indigenas del
noroccidente suramericano, pero no menciona un rol como lo encontramos aqui
(Wassen, 1934, a2 y b ). También es de interés mencionar la frecuencia con que aparece
el sapo como motivo en diferentes manifestaciones del arte de San Agustin.
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Ya hemos dicho que muchas de las parafernalias de los macucos son
partes de animales que pertenecen a Jucas, que se llaman también demonios
o diablos.

Este espiritu llega a los pueblos en ocasion de fiestas donde, por regla
general, esti excluido. Una persona disfrazada de diablo rojo lo representa.
Este personaje no habla y se mueve haciendo tres pasos para delante y dos
para atris. La musica de los chirimias —bandas verdaderamente autéctonas—
invita a los Jucas para que vengan al pueblo. Eso se explica por el hecho
de que para la construccién de estos instrumentos musicales se usan
materiales de origen animal silvestre. El parche de los tambores esta hecho
con la piel de venado. Del caparazén del armadillo se hacen las carrascas
que se tocan con costillas de venado.

En las fiestas, las leyes humanas pierden su vigencia y son sustituidas
por las leyes del mundo salvaje de Jucas or eso, el campesino explica el
motivo para participar en las fiestas con el dicho: Tomo, picho(con otra mujer)
y peleo. En los dias festivos, se refresca y recarga la sociedad con energia
vital que, segln esta filosofia, siempre proviene de lo salvaje. Eso explica
también el rol importante de los animales silvestres en la cultura espiritual
y en el curanderismo de los indigenas y campesinos del Macizo Colombiano.
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La generacion fundadora
de la antropologia en Brasil

Edgar Gutiérrez Mendoza

El articulo lleva implicita la discusién de cémo la antropologia es capaz
de hacer una investigacién de grupos de antropélogos,tomados como
objetos de estudio en un determinado contexto histérico-social. Tomédndose
como caso concreto la antropologia en el Brasil, con la utilizacién de la
categoria de “penetraciéon” de Mannheim (1982). El articulo esta dividido en
dos partes: la primera es una discusién de cémo puede existir una
“antropologia de la antropologia”, estudiando la formacién de grupos de
antropdlogos. La segunda trata de un estudio antropolégico de la “genera-
cién fundadora” de la antropologia en el Brasil.

(POR QUE INVESTIGAR LA FORMACION DE GRUPOS
DE ANTROPOLOGOS?

Los antropdlogos son diferentes de otros grupos de profesionales como,
por ejemplo, los fisicos, médicos, matematicos, cientificos politicos, bi6lo-
gos, etc. Cada uno de estos grupos posee manera de “ser y estar en el
mundo”. Se puede preguntar, ¢existe una “cultura” de los antropdlogos? Ya
Zazur (1990:154-60) indicaba el vinculo del ambiente socio-cultural en la
formacién de las “familias cientificas brasilefias”. Por otro lado Cardoso de
Oliveira (1988:15) se pregunta:

“Sinosotros mismos, en cuanto antrop6logos miembros de una comunidad intelectual,
constituimos una suerte de ‘cultura’, cuyos origenes no estin aqui, en nuestro

continente, pero en nuestra formacién profesional estan presentes, ¢por qué entonces
no tomarnos esa ‘cultura’ como objeto privilegiado de nuestras indagaciones? ”

Del mismo modo, los antropdlogos, como otros grupos culturales,
cultivan y practican culto a ciertas “tradiciones”:

“Los antropologos se pueden enorgullecer, en la comparacion con otros cientistas
sociales, de estar entre aquellos que mejor y con mas consenso comparten ancestrales
y linajes comunes, a través de los cuales inician los estudiantes, que estén en el Brasil,
en los Estados Unidos, en Inglaterra, en Australia, en el Japon o en la India. Un curso
de historia y teoria antropolégica puede variar en lo que dice respecto al periodo
contemporaneo y a las figuras locales mas significativas, pero deberi leerse a
Durkheim, Mauss, Morgan, Frazer, Malinowski, Boas, Radcliffe-Brown, Evans-Pritchard,
Levi-Strauss. No hay razén del porqué no cultivar esta ‘tradicion” (Peirano 992 b:247).
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Hay, sin duda, dentro del grupo de antropblogos un “culio” a los fun-
dadores de la disciplina, héroes mitologicos, ancestrales, totemes, antepa-
sados y pioneros, como también la importancia de la etnografia y el trabajo
de campo que es una “tradicién” universal de la antropologial. Ademas de
cultivar estas tradiciones a los ancestrales, los antropdlogos poseen “cate-
gorias nativas” que los caracterizan como “grupo”. En las conversaciones
escuchamos “palabras clave” como: estrafiamiento, reciprocidad, cambio
simbolico, totalidad, hecho social total, simbologia, alteridad, jerarquia, or-
ganizacion social y parentesco, cultura, identidad y, mas recientemente
didlogo, polifonia, intersubjetividad, encuentro etnografico, fusién de hori-
zontes, etc. Estas categorias antropoldgicas, con otras, hacen parte del len-
guaje usado por el grupo.

Los grupos de antropdlogos considerados como una comunidad de
intelectuales estan intimamente relacionado con su actividad intelectual. Asi,
Gramsci (1968:11), indic6é que la actividad intelectual posee una diferencia
cualitativa entre creadores de varias ciencias. La actividad intelectual de una
comunidad de antropblogos es diferente de otras actividades de acuerdo al
abordaje de determinado objeto de estudio. Por otro lado, Gramsci
(1968:6,7) se preguntaba sobre la “formacion de los intelectuales”:

:“Cuiles son los limites ‘maximos’ de la concepcion del ‘intelectual? ;Es posible
encontrar un criterio unitario para caracterizar igualmente todas las diversas y variadas
actividades intelectuales y para distinguirlas, al mismo tiempo y de modo esencial de
los otros agrupamientos sociales? El error metodolégico mas difundido, al que me
parece, consiste en haber buscado este criterio de distincién en lo que es intrinseco
a las actividades intelectuales, en vez de buscarlo en el conjunto del sistema de
relaciones en el cual éstas actividades (y por tanto, los grupos que las personifican),
se encuentran, en el conjunto general de las relaciones sociales. En verdad, el operario
o proletario, por ejemplo, no se caracteriza especificamente por el trabajo manual, pero
por este trabajo en determinadas condiciones y en determinadas relaciones sociales...”

El conjunto de “sistemas de relaciones sociales”, de las actividades
intelectuales del grupo, es lo que nos interesa en esta investigacion, tomadas
como “indicadores” de la formacion de grupos en la antropologia de Brasil.
Sin embargo, ;cOmo se pueden estudiar estas comunidades desde un
abordaje antropolégico? Las comunidades de intelectuales han sido estudia-
das por varias disciplinas, como la sociologia del conocimiento, sociologia
de la ciencia, historia de la ciencia. No obstante, es raro encontrar estudios
hechos sobre este tdpico a partir de un abordaje antropolégico. Ya Clifford

1. La antropologia posee sus mitos, héroes fundadores y predecesores. La generacion de
fundadores de la disciplina en las cuatro primeras décadas del siglo xx, como Rivers,
Malinowski, Radcliffe-Brown, Evans-Pritchard, Mauss, Boas, Kroeber, y otros, dejé una
serie de conocimientos histoéricamente transmitidos de generacion en generacion, sobre
teoria ,etnografia, investigacién en el campo, etc.
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Geertz (1883:147-163) sugirid una etnografia del pensamiento moderno.
Cardoso de Oliveira ( 1988: 161-3) sustenté la necesidad de una etnografia
de la ciencia, considerada como “proceso de consolidacién del pensamiento
antropoldgico, siendo un desdoblamiento de la etnografia del pensamiento
moderno mencionado por Geertz. Una posible linea de investigacién dentro
de la etnografia de la ciencia, bien podria ser, como indicé Geertz ( op. cit),
el estudio del producto del pensamiento a través de investigaciones en
“comunidades académicas” tomadas como grupo de cientistas que poseen
relaciones sociales, intelectuales, profesionales, etc. De igual forma, las
conocidas expresiones de Geertz (1983) “ahora todos somos nativos”, y “el
antrop6logo no estudia aldeas, pero estudia en aldeas”, evidencian este tipo
de investigacién. Ante el hecho de estudiar “comunidades académicas”,
¢estarfamos entonces, frente a lo que se le ha llamado de una “ antropologia
de la antropologia” (O una etnografia de la ciencia? —creo que si. La
propuesta de realizar una etnografia de la ciencia fue lo que me motivd
inicialmente a estudiar la formacién de grupos de antropdlogos en Brasil.
Intentaré establecer el punto de vista del nativo del cual hablaba Malinowski
(1976:37), pero que, dada la particularidad del objeto en esta investigacion,
también es el punto de vista del antropologo. Un estudio localizado de gru-
pos de antropdlogos brasilefios situados en instituciones como universida-
des, museos, centros de investigacién, fundaciones, son un indice del
movimiento a través del cual la antropologia llega a explorar aquellas
comunidades?.

En nuestro articulo se pretende estudiar estos agrupamientos de
antropdlogos, esto evidentemente lleva a algunas cuestiones: ;Como es la
formacién de los grupos de antropblogos? ¢Existe un lider-fundador y sus
seguidores en el grupo? Las respuestas a las cuestiones deben tomar en
consideracién el hecho de la antropologia volverse para su auto-conocimiento
y autoreflexidn, dandole un alto potencial para su propio enriquecimiento,
que pude ser hecho, cuando un investigador de la comunidad antropolégica,
se vuelve para su disciplina:

“Con todo el toque caracteristico del abordaje etnogrifico —sin el cual ella no se
diferencia de la propia epistemologia, como disciplina filosofica—, est4, a mi ver, en
el envolvimiento total del investigador en la prictica de la disciplina investigada, a

2. En el Brasil existen tres posibles lineas de investigacion con abordaje antropoldgica de
comunidades cientificas: la primera copsiste en trabajos antropologicos que incluyen
estudios a nivel general como Zarur (1990:154-60), o de departamentos de antropologia
como Woortmann (1993) y Gutiérrez Mendoza (1994). En la segunda linea, estarian
estudios de trayectorias académicas, (Periano, 1991, 1992b:225-49, 51-94), y por (ltimo,
la tercera linea, que trata de estudios en el exterior de grupos de antrop6logos como Kant
de Lima (1985) en los Estados Unidos, Peirano (1992:179-206) en la India, Baines (1993)
en Australia. Este tipo de estudios seran parte de la base de nuestra investigacion.

189



punto de tornarse un ‘hablante’ del lenguaje cientifico vehiculado por los ‘nativos’ de
1a comunidad de la disciplina a la par de un compromiso con la empirica, A saber,
con el hecho cultural, sea ‘dato empirico’ o dato ‘epistemoldgico’. esto presenta
problemas en la ejecucion de la investigacion. Todavia, no son problemas tedricos, son
practicos. Si, en la etnografia de la propia antropologia ellos no aparecen, una vez que
el investigador-antropologo, vuélvese para su propia disciplina, para cualquier otra
disciplina habria de encontrarse una manera del investigador incorporar de tal modo
el lenguaje cientifico utilizado por los ‘nativos’ sujetos a observacion (directa y
patticipante) que lo habilite 3 moverse (esto es comprender y comprenderse) ple-
namente en la comunidad cientifica investigada” (Cardoso de Oliveira, 1988:175-6).

¢En el envolvimiento del investigador dentro de su propia disciplina o
comunidad antropologica, permitiria un estrarfiamiento? Sabemos que la
antropologia ha buscado al “otro” en lugares distantes como China, India,
Africa, Australia, Asia, etc. con el objetivo de alcanzar un estrafiamientomayor.
No obstante, el “otro” no necesariamente se encuentra en espacios
geogriaficos remotos, pudiendo estar proximo del antropdlogo y propician-
do igualmente, el surgimiento del estrafiamiento. Familiaridad y proximi-
dad fisica no son sindénimos de conocimiento, asi como viajar millares de
kildémetros no nos mantiene libres de nuestra socializacién como son este-
reotipos y prejuicios (Velho,1980:15,16). De acuerdo con Peirano (1992a:37)
“la distancia necesaria para producir el estrariamiento puede ser geogrifica,
de clase, de etnia y otra, pero sera siempre psiquica”. De igual forma, creo

que puede ser de “nacionalidad” en la “condicioén de extranjero” o de
“outsider”.

¢ “Qué sucede en contextos donde la antropologia estudia los grupos ‘proximos’ del
antrop6logo? ;COmo es el caso del Brasil, donde el ‘otro’ puede ser el indio visto como
minoria étnica, un asilo de ancianos, los habitantes de un edificio de Copacabana, una
escuela de samba, un terreiro de macumba, o carnaval? ;C6mo repensar este en-
cuentro usando el instrumental de la propia disciplina? (Peirano, 1992b:86-7).

Es claro que el instrumental metodolédgico de la antropologia aplicado
alos “otros” también puede ser aplicado a nosotros. Quiere decir, los mismos
conceptos que sirvieron para estudiar a los otros, pueden ayudarnos a
conocernos. De esta forma, nosotros mismos como antrop6logos nos
transformamos en sujetos y objetos de la historia de la antropologia.

INSTITUCIONALIZAQI()N DE LAS CIENCIAS SOCIALES EN EL BRASIL:
UN ESPACIO ACADEMICO PARA LA FORMACION DE GRUPOS DE
ANTROPOLOGOS

Dentro de la antropologia en el Brasil tenemos grupos de antropélogos
que se ubican en instituciones como universidades, museos y centros de
investigacién. Los grupos forman la comunidad antropolégica en el Brasil.
¢Se puede reproducir un agrupamiento de antropdlogos en una instituciéon
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dedicada a la antropbdlogia? Una respuesta puede ser encontrada en el
problema principal de este articulo. Mi pretensién es mostrar la existencia
de una “compleja generacion fundadora” que impulsé la institucionalizacién
de las ciencias sociales en el Brasil, produciéndose un “ espacio académico”,
que permitid la formacién de grupos de antropdlogos, definidos por un
aspecto: la generacioén, y en alguna medida por redes académicas. Ambos
estdn relacionados a través de intereses de investigacion, participaciéon de
las mismas circunstancias historicas y sociales, ligas institucionales, relaciones
personales y de afinidad. La unién de los dos aspectos, originaron la for-
macion de grupos de antropdlogos ubicados en determinado espacio aca-
démico institucional. Sin embargo, lo que nos interesa en este momento, es
la “generacion”. En la antropologia practicada en el Brasil, se observa la
interaccion entre generaciones de antropSlogos. Por tanto, las generaciones
se suceden unas con otras. Cada una con sus intereses académicos como por
ejemplo, los estudios de comunidad en la década de los afos 40 y 50, los
estudios de contactos interétnicos en los afos 60 y 70, los estudios de la
sociedad nacional en la década de los afios 70 y 80. En la trayectoria brasilena
de la disciplina, se detecta un momento que fija la formacién de grupos de
antrop6logos, como lo es la institucionalizacién de la antropologia por la
“generacién fundadora” con la colaboracién de cientistas extranjeros.

LA INSTITUCIONA/LIZACION DE LA ANTROPOLOGIA EN EL BRASIL
Y LA “GENERACION FUNDADORA”

De hecho, la literatura sobre la historia de la disciplina en el Brasil es
amplia. A penas destacé brevemente un dngulo de ella: la antropologia a
nivel institucional y su relacién con la formacion de grupos de antropélogos?.
La creacién de varias instituciones en las ciencias sociales marcaron el inicio
de formacién de grupos de cientistas. Originando una relacién entre grupos
de antropdlogos e instituciones.

Entre 1900 y 1930, antes de la institucionalizacién de las ciencias sociales
en el Brasil, una compleja generacién de intelectuales eran estudiosos de la
antropologia. Siguiendo a Mannheim (1982:74), la nocién de generacién
tendria las siguientes caracteristicas: a) nuevos participantes del proceso
cultural estin surgiendo, en cuanto, b) antiguos participantes de aquel

3. Siendo oportuno recordar que la antropologia se encuentra dentro de las ciencias en el
Brasil. El trabajo de Schwartzmann (1979) trata de la ciencia en el pais, describiendo la
historia y organizacién de la formacion de una comunidad cientifica a través de reformas
universitarias, politicas de investigacion y ensefianza, desde el siglo xvin hasta 1970.,
observando el proceso de consolidacién de “tradiciones profesionales” como la
medicina, geologia bacteriologia, ciencias fisicas y otras.
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proceso estan continuamente desapareciendo, ¢) los miembros de cualquie-
ra de las generaciones apenas pueden participar de una seccién temporal-
mente limitada del proceso historico; d) es necesario, por tanto, transmitir
continuamente la herencia cultural acumulada, e) la transicién de una para
otra generacién es un proceso continuo®,

La compleja “generacién fundadora”, nacida entre 1900-1910 y formados
académicamente entre 1930-1940, aunque constituida por algunos intelec-
tuales nacidos en el siglo XIX. Fueron personajes “contemporaneos” de un
proceso historico concreto manteniendo una interacciéon en sus ideas
profesionales®. Sino fuese por la existencia de interaccion social entre seres
humanos, por la existencia de una estructura social definida, y por la historia
estar apoyada en un tipo particular de comunidad, la generacién no existiria,
a penas nacimiento, envejecimiento y muerte (Mannheim, 1982:72). Los
agentes sociales de esta compleja generacién pertenecian a diversas profe-
siones como la medicina, derecho, ingenieria, literatura, ejército, psicologia,
geografia y el folclore®, Encontrando intelectuales brasilefios como Edgar
Roquette-Pinto, Mario de Andrade, Plinio Ayrosa, Heloisa Alberto Torres,
Sergio Buarque de Holanda, Manoel Nunes Pereira, Arthur Ramos, Loureiro
Ferndndez, Fernando de Azevedo, Gilberto Freyre, Oswaldo Rodriguez
Cabral, Estevio Pinto, Expedito Arnaud, Thales de Azevedo, Raimundo
Lopez, Batos de Avila, Froés da Fonseca y otros 7. Todos ellos en alguna
forma participaron en trabajos antropolégicos siendo “contemporineos”
entre si. Como lo expresado por Mannheim (1982:69), “la generacién no es
un grupo concreto en el sentido de una comunidad, o sea, un grupo que no

4. La definicion global de generacién de Mannheim, deja de lado al propio sujeto
individual. En el caso de los antrop6logos una generacion tiene caracteristicas como,
ideas politicas diversas, lugares de nacimiento, trabajo académico (espacio geografico),
y relaciones sociales que los unifican en cuanto grupo.

5. A manera de exposicidn y de andlisis, opté por proponer un intervalo de 30 anos, como
segmento o periodo de tiempo entre nacimiento y formacion académica, para mostrar
una posible madurez intelectual o vida productiva de los antrop6logos. Creo que este
intento de identificar generaciones puede variar de acuerdo a cada biografia académica.
Asi, podemos encontrar antrop6logos que tendrian la misma edad, o una diferencia
aproximadamente de diez afios. No obstante, se pretende mostrar que existié una
generacion fundadora y posteriormente un nimero posible de generaciones de
antrop6logos en la historia de la disciplina. Del mismo modo, el factor relevante en la
definicién de la generacién no seria el ciclo biologico de los individuos, o sea que, el
factor biolégico no tiene un valor absoluto en nuestro articulo. Nos detendremos en la
vivencia coman de experiencias historicas significativas, considerando al grupo como
parte de una historia particular de la antropologia.

6. Sobre las diversas profesiones, consultese el trabajo de Ferreira (1989), que analiza la
trayectoria de las ciencias en el Brasil, como la medicina, biologia, ingenieria, botanica,
zoologica, fitologia, genética, geologia y otros.

7. Sobre riesgo de omisiones, cuando escribo los nombres de antropdlogos pertenecientes
a la generacion fundadora, solamente indico una muestra de los mds representativos y
conocidos.
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puede existir sin que sus miembros tengan un conocimiento concreto unos
de otros”. Cada sujeto intelectual pertenecia a determinado espacio
institucional, como el Museo Nacional, facultades de derecho, medicina y
otras. Todos compartian un “espiritu de la época”®,

Dentro del mundo académico de la “generacion fundadora” surgen los
“grandes ensayos de interpretacion general sobre el Brasil”, con trabajos de
Gilberto Freyre, Oliveira Viana, Sergio Buarque de Holanda, Caio Prado
Junior, y Fernando de Azevedo. Esto nos muestra que cada generacién es
desarrollada por individuos que poseen un cuadro de referencia especifico
- conceptos y categorias de pensamiento (Mannheim (1982:80), o sea, que
la generacién participa de las corrientes sociales e intelectuales, caracteristicas
de su periodo.

La “generacion fundadora” estaba relacionada a las dreas de conocimien-
to de la sociologia y de la antropologia, ademas vinculadas a un proceso de
basqueda de una identidad nacional y de nation building (Peirano, 1991).
Dificilmente se podria dividir sociologia y antropologia, disciplinas que
estaban intimamente unidas entre si. Por eso, dentro de los grupos de
antropdlogos encontramos también soci6logos.

La institucionalizacién de las ciencias sociales en el Brasil se expres6 en
la fundacién de instituciones que contaron en su estructura de ensefianza,
las disciplinas de sociologia y antropologia®. La creacién de la Escola Livre
de Sociologia e Politica, fundada en 1933, de la Faculdade de Filosofia,
Ciencias e Letras de la Universidade de Sdo Paulo, fundada en 1934 y de la
Catedra de Antropologia social en la Universidade do Distrito Federal,
creada en 1935, fueron iniciativas de la “generacién fundadora” que
institucionalizd la ensefianza superior de la sociologia y la antropologia en
el Brasil .10 Las dos dreas de conocimiento, evidentemente, eran ensefiadas
en facultades de diferentes ciudades brasilefas, por ejemplo la creacién en

8. Vale notar que en el espacio institucional de la época, el Servigo de Protegdo aos Indios
-SPI- fundado en 1910, teniendo un papel importante, a través de una influencia del
positivismo, en la politica indigenista republicana ( consultese Gagliardi, 1989).

9. Una institucién que en anos posteriores tendrd importancia en la ciencia brasilefia,
incluyendo la antropologia, sera la Sociedade brasileira para o Progreso da Ciencia -
SBPC -. Véase Fernindez (1989), que analiza la trayectoria de la SBPC entre 1948 y 1980,
resaltando la relacion entre estado y ciencia en Brasil.

10.  Nogueira (1981) muestra la trayectoria de la sociologia en el Brasil, desde la mitad del
siglo xix hasta la década de los afios 80. Dividiendo la trayectoria en dos fases: a) el interés
por la sociologia y b) una periodizacién de la historia de la sociologia en el Brasil. En
la primera, analiza la presencia de las ideas de la época, el positivismo, evolucionismo
y el determinismo racial (politica de blanqueamiento. En la segunda fase, resalta la
divisién de cuatro etapas comprendidas entre 1940 y 1964 y la otra seria de 1964 en
adelante. La riqueza del trabajo es la cantidad de instituciones y cientistastanto de sociologia
comode antropologia en diferentes estados del Brasil como Pernambuco, Rio de Janeiro,
Sdo Paulo, Bahia, Parana. Rio Grande do Sul, etc.
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Rio de Janeiro en 1925 de la cadeira de sociologia en el Colegio Pedro II, y
después en 1928 en la Escola Normal Superior de Recife en la Universidad
del Distrito Federal (Azevedo, 1955:380). Ahora bien, aqui nos interesa el
proceso por el cual la disciplina comienza a desarrollar un perfil intelectual
e institucional, originando los “espacios académicos-institucionales”, toma-
dos como centros de actividad cientifica, siendo un “modelo de organizaciéon
del trabajo cientifico” (Araujo y Oliveira, 1985:33,34). La organizacion del
trabajo cientifico llevd al entrenamiento de nuevos recursos humanos, o sea,
la formacion de nuevas generaciones de antropélogos. La fundacién de
instituciones que no tenian la finalidad de formar antropélogos jugaron un
papel en la consolidacion de grupos como la Sociedade de Etnografia e
Folclore fundada por Mario de Andrade en 19361,

Tenemos también en 1941 la fundacién de la Sociedade brasileira de
Antropologia por Arthur Ramos (Azevedo 1986). Ademis no puedo dejar
de mencionar algunos eventos, como los Congreso de Recife en 1934 y Bahia
1937, aglutinando a los cientistas interesados en estudios afro-brasilefios,
como Arthur Ramos y Gilberto Freyre.

En la fundacién de instituciones y formacién de nuevos antropélogos fue
importante la colaboracidén de profesores extranjeros, norteamericanos,
franceses y alemanes, que formaron parte de la “generacion fundadora”.
Entre ellos, Donald Pierson, Emilio Willems!?, Charles Wagley, Herbert Baldus,
Roger Bastide, Claude Levi-Strauss y otros (Azevedo, 1955:67,Schaden,
1984:250-8)!3. Con la institucionalizacién de las ciencias sociales en la
década de los anos 30, a través de centros intelectuales de la disciplina, se
formaron profesionalmente otras “generaciones” de antropdlogos en el
Brasil, dando origen propiamente en afos posteriores la comunidad de
antrop6logos brasilefios.

11.  El grupo modernista liderado por Mirio de Andrade y Rodrigo Mello Franco, fundaron
el Servigo de Patrimonio Historico e Artistico -SPHAN- en 1937, grupo formado por
intelectuales que presentaban formacién diversificada, actuando en el campo periodis-
tico, literario, ensayistico e historiografico, ademas de actividad publica (Veloso,
1992:84).

12.  Sobre Donald Pierson y Emilio Willems, consiltese los testimonios editados por Correa
(1987).

13, Mas especificamente, “Donald Pierson, Roger Bastide, Fernando de Azevedo, Jacques
Lambert, Claude Levi-Strauss, Paul Arbousse Bastide, Samuel Lowrie, Horace Davis, y
T.Lynn Smith en la sociologia; y Herbert Baldus, Arthur Ramos, Charles Wagley y Kalervo
Oberg, en la antropologia” (Fernandes, 1977:42).

194



BIBLIOGRAFIA

ARAUJO E OLIVEIRA, Jodo Batista: 1985: Ilbas de competencia: carreiras
cientificas no Brasil, Sao Paulo, Ed.Brasiliense- CNPq.

AZEREDO, Roberto Paulo:1986: Antropologos e Pioneiros: a bistéria da
sociedade brasileira de Antropologia e Etnologia, Cole¢io Antropo-
logia SP-FFLCH, Universidad de Sio Paulo.

AZEVEDO, Fernando: 1955: “A antropologia e a sociologia no Brasil” en: As
ctencias sociais no Brasil, Vol. II: 353- 399, Sio Paulo, Ed.
Melhoramentos.

BAINES, Stephen: 1993: Primeiras impressoes sobre a etnologia indigena na
Australia, Serie Antropologia (139), Brasilia, UnB-IH-DAN.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto: 1988: Sobre pensamiento antropoligico,
Rio de Janeiro, Ed. Tempo Brasileiro, Biblioteca Tempo Universitario,
Vol. 83.

CORREA, Mariza (ed.): 1987: Historia da antropologia no Brasil (1930-
1960): testimunbos: Emilio Willems e Donald Pierson, Campinas, Ed.
da UNICAMP, Ed. Vertices, Vol. 1.

FERNANDES,Ana Maria: 1989: A construgdo da ciencia no Brasil e a SBPC,
Brasilia, Ed. Universidad de Brasilia ANPOCS-CNPq.

FRNANDES, Florstan: 1977: A sociologia no Brasil: contribugcdo para o
estudo de su formagdo e desenvolvimento, Petropolis, Ed. Vozes.

FERREIRA, M.C.: 1989: O estudo das ciencias no Brasil: resumo bistérico do

desenolvimenio cientiifco no Brasil e sua ligacdo com a tecnologia e
a arte, Sao Paulo, Edicon.

GAGLIARDI, José Mario: 1989: O indigena e a Republica, Sio Paulo, Ed.
HUCITEC-EDUSP. '

GEERTZ, Clifford: 1983: Local knowledge: further essays in interpretative
anthropology, New York, Basic Books Inc.

GRAMSCI,Antonio: 1968: Os intelectuais e a organizagcdo da cultura, Rio de
Janeiro, Ed. Civilizacao Brasileira.

GUTIERREZ MENDOZA, Edgar: 1994: Uma “aldeia” da antropélogos: a
antropolog ‘a em Brasilia. Dis. de Maestria, Universidad de Brasilia.

KANT DE LIMA, Roberto: 1985: “A antropologia da Academia: Quando so
indios somos nos”, Niteroi, Ed. Vozes.

MANNHEIM, Karl: 1982: “O problema sociologico das geracoes” en: Mencarini
Foracchi, ed.: Mannbeim, Sao Paulo, Atica. pp. 67-95.

MALINOWSKI, Bronislaw: 1976: Argonautas do Pacifico Occidental, Sio
Paulo, Abril, Cultural e Industrial, Col. Os Pensadores, Vol. XLIIL

195



NOGEIRA, Oracy: 1981: “A sociologia no Brasil”, en: Historia das Ciencias
no Brasil, Sao Paolo, EDUSP-EPU-CNPq, Vol. 3:181-234.

PEIRANO, Mariza: 1991: The anthropology of anthropology: the Brazilian
case, Dis. doc. Harvard University, re-publicada en Serie Antropologia
(llo),Brasilia, Universidad de Brasilia,[H-DAN

——— :1992a:* Os antropd6logos e suas linhagens”, en: M. Correa y R. Laraia,
eds.: Cardoso de Oliveira: Homenagem, Campinas, Unicamp. pp. 31-
47.

1992b: Una antropologia no plural, tres experiencias contemporaneas,
Brasilia, Ed. de la Universidad de Brasilia.

SCHADEN,Egon: 1984: “Os primeiros tempos da antropologia em Sao
Paulo”, Anuario Antropologico - 82, Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro,
pp. 250-58.

SCHWARTZMANN, Simon:1979: Formagdo da comunidade cientifica no
Brasil, Sao Paolo, Ed. Nacional.

VELHO, Gilberto: 1980: “O antropdlogo pesquisando em sua cidade: sobre
conhecimento e heresia”, en: G. Velho ed.: Odesafio da cidade, novas
perspectivas da Antropologia brasileira, Rio de Janeiro, Ed. Campus,
pp. 13-21.

VELOSO, Mariza Motta Santos: 1992: O tecido do tempo: a idéia de patrimo-
nio cultural no Brasil, 1920 1970, Dis. doc. Universidade de Brasilia
(no publicada).

WOORTMANN.Klaas: 1993: “Cronica (informativa levemente e um tanto
apologética) de um programa de pos-graduagao o a Antropologia na
Universidade de Brasilia”, Serie Antropologia, N° 142, Brasilia, IH-
DAN.

ZARUR, George de Cerqueira Leite: 1990: “Familia e mérito: o processo de
formacao dos grupos na cultura e na ciencia brasileira”, Interciencia,
Vol. 15 (3): 154-160.

196



Tradicion, familia y
parentesco en el artesanado
merideno de los siglos
XVIy XVII

Luis Alberto Ramirez Méndez

INTRODUCCION

El estudio de la institucion familiar constituye un factor fundamental
para conocer la evolucién de la humanidad. La familia ha sido el nicleo
basico sobre el cual se apoya la sociedad, destinada a perpetuar la
especie.(Calvo, 1991: 309). El matrimonio monogimico, que origina la
familia en occidente, permite establecer una familia restringida y extensa,
la primera compuesta por padre, madre e hijos, y la segunda, in-tegrada por
abuelos, tios y sobrinos. Las relaciones de parentesco son de dos tipos por
consanguinidad y por afinidad. En el primero de los casos la vinculacién se
establece por lazos de sangre, en el segundo éste se deriva de las relaciones
entre las familias de los cényuges que han contraido matrimonio.

El interés del presente trabajo se centra en la evolucion de las familias
cuya actividad fundamental fue el trabajo artesanal, en Mérida (Venezuela)
durante los siglos XVI y XVII, especificamente desde 1558 hasta 1700. En ese
sentido, nos preguntamos ;Cémo las familias que realizaron el trabajo ar-
tesanal se organizaron para trasmitir de padres a hijos sus conocimientos,
técnicas, medios de produccion y fomentar la tradicién dentro de la eje-
cucion de ese trabajo? ¢Como se efectud la integracion de varias familias de-
dicadas a esas actividades artesanales y qué tipo de parentesco se establecié
entre éstas?

El asentamiento del grupo europeo, blanco y otras etnias procedentes de
la Nueva Granada en la cordillera meridefia, entre quienes se encontraban
artesanos, diestros en la realizacion de diferentes oficios, permiti6 la tras-
mision de técnicas para la realizacion del trabajo artesanal a través de la edu-
cacion a los grupos indigenas de la region y a esclavos procedentes del Afri-
ca; quienes forjaron vinculaciones de parentesco, que permitieron la distri-
bucion de materias primas, y la propiedad de los medios de produccién.
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La institucion familiar ha motivado la realizacion de valiosos estudios;
entre los que se destacan el de Peter Laslett. (Laslett, 1977), quién analiza
la evolucién de la institucion familiar en Europa durante los siglos XVI al
XIX. En Hispanoamérica el estudio de la familia ha sido objeto de estudios,
durante el periodo colonial. Los trabajos realizados muestran énfasis hacia
la conformacién y funcionamiento de la institucion familiar, y la conducta
de los miembros de ésta con respecto a los principios religiosos cat6licos
que regian la sociedad de entonces. Al respecto se destacan interesantes
aportes como el de Marcelo Carmanagni, sobre la evolucién demografica
de centros mineros en México (Carmanagni, 1972), Susan M. Socolow sobre
las alianzas matrimoniales en Buenos Aires (Socolow, 1980) y especialmente
los trabajos compilados por Asuncién Lavrin en la publicacién: “Sexualidad
y Matrimonio en América Hispanica Siglos XVI al XVIII” (1991.) En Ve-
nezuela, se han realizado pocos estudios, sobre la instituciéon familiar, el
valioso aporte de Kathy Waldron, sobre la actuacion del Obispo Marti en la
conformacién y ordenacién de la familia venezolana en el siglo XVIII.
(Waldron, 1991) Especificamente, sobre la familia de los artesanos del
periodo colonial, se han realizado estudios de individuos, como el pintor
Juan Pedro Lopez (Duarte, 1972) y el albaiil y cantero Juan de Milla
(Samudio, 1989.).

Las fuentes que soportan el presente estudio provienen de los archivos
locales. En el Archivo Arquidiocesano de Mérida (AAM), existen pocos ma-
nuscritos del periodo en estudio, un solo libro de bautismos, correspondien-
tes a la parroquia Sagrario del siglo xv, lo cual dificulta notablemente nuestra
labor. Sin embargo en el Archivo Historico del Estado Mérida (AHEM) hemos
podido constatar la existencia de los artesanos a través de las escrituras de
asientos y conciertos, destinadas a proporcionar conocimiento del oficio a
aprendices de artesanos. En esas cartas se obtienen datos sobre filiacidn,
parentesco, disposicion de los aprendices o de sus padres para realizar el
aprendizaje y los sitios de origen y procedencia.

Las cartas de testamento de los artesanos nos proporcionan informacion
sobre los sitios de origen como sus vinculaciones familiares, parentesco por
afinidad y consanguinidad, la propiedad y trasmisién de los bienesyy
medios de produccién. Las escrituras de concierto para realizacion de los
servicios nos permiten conocer la propiedad de los medios de produccién
y lasasociaciones de artesanos y sus familias. Las cartas de ventas de esclavos
nos ofrecen datos sobre su origen y el oficio al cual lo destinaron sus duefios.

La documentacién estudiada, es limitada en cuanto a la edad y pro-
cedencia y fue complementada por escrituras adicionales. Junto a esto la
imposibilidad de conocer las cifras de poblacién de la ciudad de Mérida, de
la cual sélo existe una referencia que expresa la existencia de 60 vecinos
(cabezas de familia) en 1607 (Villanueva y Gibaja, 1964: 294).
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A pesar de esas dificultades se pudo identificar a 418 artesanos en 142
afios de estudio. Esos datos cuantitativos fueron tabulados de acuerdo al
oficio, el origen y procedencia, el tipo de parentesco, por consanguinidad
o afinidad o bien si los artesanos eran huérfanos o esclavos, y se presentan
los resultados.

ORIGEN Y PROCEDENCIA

La presencia del grupo invasor en la serrania meridefa, la implantacién
de nucleos urbanos al estilo espafiol en el surco del rio de Chama, origind
un nueva realidad en la cual los vecinos necesitaron implementos y Gtiles
para el trabajo agricola y urbano que fueron proporcionados por el trabajo
artesanal. La- poblacién de origen europeo es reducida, y sélo se observa
en las primeras décadas de la colonia, y alcanza un 1,69% del total estudiado.

Una significativa migracion de artesanos procedian del Nuevo Reino de
Granada, al cual estuvo adscrita Mérida desde su fundacién en 1558 hasta
1777. Esa poblacién que tenia tradicion artesanal desde el periodo prehispanico
y la cual fue enriquecida con los aportes de artesanos de origen europeo que
se asentaron tempranamente en esa region. Estos, iniciaron su migracién a
finales del siglo XVI hasta la primera mitad del siglo XVII, periodo que
coincide con el crecimiento econémico de Mérida y su jurisdiccién y alcanza
un 10.3% del artesanado.

Esa poblacidon de diversos grupos étnicos se ubicé en la ciudad, en
algunos casos eran oficiales y maestros de diferentes oficios, en otros
procedieron a realizar el aprendizaje de éstos con los maestros asentados en
Mérida. Otro reducido grupo de poblacién procedia de la Gobernaciéon de
Venezuela con un 2.41%. También existidé poblacidon negra, oriunda del
Africa, que fue trasladada hasta la cordillera de la cual no se ha localizado
informacién sobre su filiacion. La mayoria de los artesanos son originarios
de Meérida con un 63.3% (Véase Tabla D).

LAS FAMILIAS ARTESANAS

Los primeros europeos que iniciaron en trabajo artesanal en Mérida,
constituyeron un reducido nicleo. El primer artesano europeo, avecindado
en Mérida de quién tenemos conocimiento fue Juan Corzo, natural de la isla
de Cobrcega y de oficio herrero, quién proporciond a su hijo Antén Corzo,
los conocimientos de su oficio, le ensefid a leer y escribir, al mismo tiempo
que le vendi6 su fragua y herramientas de su oficio (Millares Carlo, 1977: 82).
Esta familia no continué en las actividades de herreros, puesto que se
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dedicaron a las actividades agricolas (Picon Parra, 1988, I: 161-3). Del mismo
oficio fue Gonzalo Garcia. Otros europeos, aprendieron los oficios artesanales
como Sebastidn Alonso oriundo de Portugal, quién recibi6 las ensefianzas
del oficio de sombrerero en Mérida (Millares Carlo, 1977: 36).

Otro artesano, descendiente de los primeros pobladores europeos, lo
constituye Juan Cordero de Trejo, nieto de Miguel de Trejo, uno de los
conquistadores de Mérida. Juan Cordero de Trejo desarroll6 el oficio de
platero, en su dilatada trayectoria, que se extiende desde 1629 hasta 1672,
incorpord a diversos miembros de su familia, a su hijo Jacinto de Trejo, y
sus sobrinos Lorenzo Vazan, y Joseph de Trejo a quien prest6 fianza para
que pudiera desempefiar su oficio (AHEM: ProtocolosT. xxi, ff. 175rt0.a 179rt0.).

El statusasumido por la poblacién blanca y el recelo que motivaba a ese
grupo desarrollar actividades artesanales, aunado a la posibilidad de obtener
mayores beneficios econdmicos en otras actividades derivados de titulos de
propiedad territorial y encomiendas motivé que este grupo abandonara con
rapidez el trabajo artesanal.

Esa poblacion blanca fue sustituida por artesanos de otras etnias
procedentes del Nuevo Reino de Granada, que mantuvieron la tradicién de
trasmitir a sus hijos sus oficios y la propiedad de los medios de produccion.
Los mestizos, mulatos, indios y negros asumieron la realizacién de las la-
bores artesanales en Mérida, al mismo tiempo que incorporaban a otros
miembros de esas etnias oriundos de la ciudad serrana. Esa tradicién
concentrd en diversas familias la realizacién de determinados oficios, espe-
cialmente en aquellos cuyo desempefio requeria de mano de obra calificada
para producir Utiles y utensilios necesarios en las actividades agricolas en
las unidades de produccién rural y realizar trabajos que producian desechos
nauseabundos como las curtiembres.

Los herreros de otras etnias estan representados por Juan Fernindez de
Oxeda, maestro de herreria y cerrajeria, quien estuvo activo entre 1615 a
1640, la documentacién lo resefia como el “el viexo” (AHEM: ProtocolosT.
viir. ff. 239rto.) para diferenciarlo de su hijo, del mismo nombre, y con similar
oficio, quien fue llamado “el mozo” y que estuvo activo entre 1625 a
1650 (AHEM: Protocolos T. v, f. 236rto).

De la misma forma, a los artesanos dedicados a elaborar sillas para
montar caballos, mulas y burros, se les denominé silleros. En ese oficio se
identifico a la familia Santiago, indios de la jurisdiccion de Mérida. En 1663,
Juan Santiago el viejo, asentd como aprendiz del oficio de sillero a su hijo
Salvador de Santiago, con otro de sus hijos de su mismo nombre y oficio
(AHEM: Protocolos T. xxv, ff. 259 rto.).

Las vicisitudes de los artesanos por mantener y transmitir la propiedad
de los medios de produccion y contar con oficiales diestros en sus nacleos
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familiares, se pueden visualizar en el caso de los curtidores, especialmente
en Agustin Laguna, indio maestro de ese oficio que estuvo activo entre 1625
y 1644. Ese artesano dejé como herencia a su viuda Ysabel de Mora, las
herramientas de su oficio, los tinacos para la curtiembre, los solares, las
molederas, los hoyos y las corrientes de agua. En 1646, la viuda del curtidor
intent6 casar a su hija Magdalena de Mora, con Francisco Coriano, oficial de
curtidor, ofreciéndole en dote los mencionados medios de produccién, por
algtin caso fortuito el enlace no se realizod. (AHEM: Protocolos T. xx, 1646
ff. 26rtoa 27 vto.) A pesar de tal situacion la curtiembre siguié beneficiandose
en propiedad de Magdalena de Mora y en 1664, un hijo suyo llamado Juan
Aranguren deseaba aprender ese oficio por disponer de la curtiembre que
estaba en posesién de su madre, para lo cual se asentdé como aprendiz con
el también curtidor Gregorio Garcia. (AHEM: Protocolos T.xxvi, 1664. ff.
96rt0.)

En 1663, Salvador de Collazos, maestro de carpinteria, activo desde 1624,
procedid a concertar a su hijo Salvador de Rodriguez, con el maestro de
carpintero y ensamblador Joseph Rodriguez.(AHEM: ProtocolosT. xxv, ff.
261rto.).

Las interesantes vinculaciones familiares por consanguinidad y afinidad
entre artesanos de distinto oficio pueden visualizarse entre las familias Crip-
tana, Ponce de San Martin, Fernindez de Oxeda y Gerena. Juan Mufioz
Criptana, oriundo de la ciudad de Pamplona, donde habia contraido
matrimonio con Francisca Sanchez, también nativa de esa ciudad y quien
recibid en dote 250 pesos. El carpintero se asent6 en Mérida hacia la segunda
década del siglo XVII, y tuvo por hijos a Juana, Ana, Ursula, Francisco, Antonia,
Nicolas, Jacinto y Juan Muiioz, el altimo de su mismo oficio y a quien le legd
las herramientas de trabajo en 1651.(AHEM: Protocolos T. xxi, ff. 175rto. a
179rto.).

Juan Muiioz Criptana hijo, contrajo matrimonio con Juana Rodriguez de
Gerena, hija del sastre Francisco Martin Gerena, quién le entrego a ésta una
dote de 150 pesos, como lo declara en su testamento el carpintero en 1690.
(AHEM: ProtocolosT. xxv, ff. 223rto. a 226rto.). Su suegro, el sastre Francisco
Martin Gerena, natural de la Villa de Vélez en el Nuevo Reino de Granada,
y casado con Ana Rivas de Carvajal natural de la misma ciudad desempeiié
su oficio durante la tercera y cuarta década del siglo XVII y en 1652, nombr6
por albacea testamentario a su yerno el carpintero Juan Mufioz Criptana.
Declar6 el sastre que Juana Rodriguez de Gerena su hija casada con el
carpintero habia recibido una mayor cantidad de dinero en calidad de dote,
lo que ocasionaba perjuicio a su otros hijos y herederos legitimos; para
subsanar esa situacién expresaba que sus bienes deberian ser repartidos
equitativamente entre sus herederos, al mismo tiempo que exhort6 a evitar
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los pleitos que por esa causa se pudieran suscitar entre éstos (AHEM:
Protocolos'T. xxi, ff. 2rto.a 7rto.).

Juan Munoz Criptana, padre se preocupd por casar a sus hijas, y mediante
esos enlaces establecer otras vinculaciones de parentesco por afinidad con
artesanos. Ademis de la ya mencionada con el sastre Francisco Martin Ge-
rena, su hija Antonia Mufioz contrajo nupcias con otro sastre Pedro Ponse
de San Martin. Igualmente, su otra hija Ana Muioz se casé con Andrés Gaitin
de San Martin, herrero. Declar6 el carpintero Juan Mufioz Criptana padre que
habia entregado en dote a sus hijas 50 pesos y algunas ropas cuando éstas
habian asumido el estado matrimonial (AHEM: ProtocolosT. xxi, ff. 175rt0.a
179rto.).

Otra hija de Juan Mufoz Criptana padre, contrajo matrimonio con Juan
Ferniandez de Oxeda “el mozo”, por esta unién estaba vinculado con Juan
Ferniandez de Oxeda, “el viexo”, oficial de herrero y cerrajero, ya mencio-
nado en este trabajo. En 1646, Juan Mufioz Criptana padre fue apresado por
no poder pagar 120 pesos que debia a Manuel Delgado de 60 libras de hilo
azul y asijado que le habian sido entregadas. Esa deuda le llevo a la circel
y se procedié a embargar sus bienes, entre estos una esclava llamada Teresa,
su consuegro Juan Fernindez de Oxeda, el herrero y cerrajero presto fianza
para evitar el embargo de los bienes y liberarlo de la prision (AHEM:
Protocolos T. xx, ff. 133rto.). En 1651, la esclava Teresa, fue mencionada
entre los bienes del carpintero. (AHEM: ProtocolosT. xxi, ff. 175rt0.a 179rto.).

La poblacion estudiada nos muestra una ausencia de informacién en un
70%. El restante 30% se divide en 12.2% que fueron huérfanos o esclavos de
los cuales tampoco tenemos informacion sobre su parentesco y un 17.6% de
la cual se localizé informacién sobre su parentesco, y sobre ésta se hace el
analisis cuantitativo. Las familias artesanas en una, dos o tres generaciones
alcanzan a un 44.59% de la poblacién estudiada, distribuidas entre los
carpinteros con un 27%, los herreros con un 14% vy los sastres con un 14%
entre padres, hijos, hermanos y sobrinos (Véase Tabla 2). El parentesco por
consanguinidad entre familias artesanas se ubica fundamentalmente entre
los herreros, con un 11.4%, mientras que por afinidad hay un parentesco
mayoritario entre los carpinteros con un 25.7% (Véase Tabla 3). De acuerdo
al tipo de parentesco vertical u horizontal mayoritariamente se ubican los
herreros con un 14.7% seguidos de los silleros con un 11.8%. El mayor indice
de familias artesanas con parentesco horizontal practicaban el oficio de
carpinteros con un 20.8%(Véase Tabla 4) Los carpinteros también fueron
mayoritariamente descendientes de padres artesanos con un 38% seguidos
de los silleros con un 4.6% (Véase Tabla 5).

Las familias artesanas meridefias no mostraron especial interés en
reservarse para si el ejercicio exclusivo de determinado oficio, por el
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contrario incorporaron a sus labores a individuos provenientes de otras
ciudades, indigenas de jurisdiccidén de Mérida, en algunos casos hijos de
mujeres pobres, viudas y solteras y también nifos o jévenes huérfanos para
que aprendieran los oficios. Estas familias, se caracterizaban porque no se
dedicaban al trabajo artesanal, pero deseaban para si mismos, sus hijos y
familiares desempeniarse en estas labores y obtener beneficios para su
sustento diario. La integracioén de ese grupo al trabajo artesanal se realizé
de una manera paulatina y constante, asi en 1624 Catalina Lopez madre
soltera concertd a Cristébal Gordon, su hijo para aprender el oficio de
sastre.(AHEM: Protocolos T. IX, f. 3rto.) Igualmente, Maria Viazquez viuda
pobre concerté en 1663 a su hijo Francisco de los Reyes con Lucas
Hernidndez, para aprender el oficio de plateria (AHEM: Protocolos T. XXV,
1666. ff. 116rto.) .

Isabel Pulida, fue una de estas mujeres cuya preocupacién fundamental
fue ofrecer educacion a sus hijos que les permitiera ganarse sus sustento
diario. Isabel natural de la ciudad de Pamplona, contrajo nupcias con Juan
Ravelo, vecino de esa ciudad y emigré a Mérida, de ese matrimonio tuvo
a Ana y Gregorio Ravelo, antes de enviudar por primera vez. Luego tuvo
otros dos hijos naturales a quienes llamé Dionisia y Francisco de Bastos.
Después se amancebd con Marcos Marin de Gaviria, y con éste tuvo cuatro
hijos, quienes fueron reconocidos al casarse Marcos con Isabel en articulus
mortis.(AHEM: Protocolos T. XXXII, ff. 61rto a 66rto.). En 1665, Isabel
concertd a su hijo Gregorio Ravelo con Gregorio Garcia para que le ensefara
el oficio de curtidor (AHEM: Protocolos T. XXVI, ff. 176rt0.). Igualmente,
cas6 a su hija Ana Ravelo con el albaiiil Pablo Hernindez.

Las madres de los nifios indigenas se presentaban ante las autoridades
y expresaban estar de acuerdo con la ensefianza que recibirian sus hijos. En
1625, Juana india ladina y partera de la ciudad asent6 a su hijo Marcos para
que aprendiera el oficio de zapatero (AHEM: Protocolos T. x f. 30rto.).
Francisca de la Peha india natural de Mérida asento a su hijo mestizo llamado
Pedro para que aprendiera el oficio de sastre (AHEM: Protocolos T. xxv, ff.
116rto.). También hubo casos en los cuales ambos padres indigenas
estuvieron presentes para aprobar que sus hijos aprendieran los oficios
artesanales (AHEM: Protocolos T. xxi ff. 98rto.). La poblacién artesana des-
cendiente de padres que no laboraban en trabajo artesanal asciende a un
44% fundamentalmente se ubicaron en oficios de sastres con un 15.3% y
zapateros con un 10.8% (Véase Tabla 5).

Los indigenas fueron agrupados en pueblos y se les obligo a establecer
familias de acuerdo al modelo cristiano espafiol. Sin embargo, la familia
indigena poligdmica y extendida (Salas. 1971. pp. 39ss.) persistio durante los
primeros siglos coloniales, posiblemente por ello, otros indigenas re-sefian
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la encomienda al cual estaban adscritos, identificindola con el nombre del
encomendero, tal vez para expresar el grupo familiar al cual pertenecian.
Esto explicaria que cominmente los aborigenes utilizaran los nombres y
apellidos de sus encomenderos y la persistencia de estos entre artesanos de
quienes no se ha hallado evidencia de parentesco. Un caso especifico es
Azencio, indio de la encomienda de Juan Carvajal Mexia quién en 1627 fue
asentado por el gobernador Juan Pacheco y Maldonado en calidad de
aprendiz de zapatero con Andrés Alvarez (AHEM: ProtocolosT. X, ff. 1961t0.).
En 1635, Azencio se concertd con otro indigena zapatero Andrés de Luna
para ejercer su oficio, en esta fecha se denomina a si mismo Azencio de
Carvajal (AHEM: ProtocolosT. X11, f. 152rto.) Esa poblacién generalmente no
sefala sus vinculaciones familiares y la ubicamos en el 70% que hemos
localizado sin referencias de parentesco.

El cabildo emeritense proveyd ordenanzas para que los huérfanos y
expositos fuesen concertados como aprendices de artesanos, y mediante esa
figura estos obtuvieran una educacién que los capacitara para sustentarse
y vivir decentemente. En algunos casos, se mencionan los padres difuntos
de los huérfanos, en otras solo las casas o personas que les han criado y otros
se expresa su orfandad. De esa forma, en 1655 Andrés Cirto de Mesa, alcalde
ordinario de la ciudad concerté por aprendiz de carpintero a Bernavé, hijo
de Angelina india y de Felipe el Crespo, que ya es difunto.(AHEM: Protocolos
T. XXI1, ff. 16rt0.). Igualmente, en 1668, se asentd a Juan Rodriguez, mozo
criado en la casa del Alférez Antonio Arias Maldonado con Pedro Ponse de
San Martin para que le ensefie el oficio de sastre (AHEM: ProtocolosT. XXXVII,
ff. 195rto0 a 196rto.). En 1663, fue concertado para aprendiz de batihoja de
oro y plata Juan de Aranguren, huérfano de la ciudad con Miguel de
Rojas.(AHEM: ProtocolosT. XXV, ff. 265rt0.). A pesar de ello, la mayoria de
la poblacién artesana que afirma ser huérfana se le desconoce su filiacién
y alcanza 6.3% distribuidas entre los sastres con 13.7%, plateros con un
9.8% y los carpinteros con un 5.8% (Véase tabla 5).

Los duenos de esclavos concertaron a maestros de diversos oficios como
herreros, sastres y zapateros. para que ensefiaran las técnicas a sus esclavos,
con el fin de producir bienes de consumo para sus amos. En 1632, el
gobernador Juan Pacheco y Maldonado, asenté por aprendices de herreros
a dos esclavos suyos con Cristoval de Xaramillo, para que aprendieran el
oficio de herreros (AHEM: ProtocolosT. XII1, ff. 125rt0.). A esa poblacién
no se le ha podido identificar sus vinculaciones familiares. y alcanza un 8.4%
de la poblacion total y estan distribuidos entre los herreros con un 15.6% y
los zapateros con un 13.7% (Véase Tabla 5).
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CONCLUSION

La poblacién artesana de Mérida, originalmente procedi6 de Europay el
Nuevo Reino de Granada. Esa poblacién tenia conocimientos y destrezas en
la realizacién de diversos oficios, los cuales trasmitieron a los nativos de
Mérida y su jurisdiccion. Los artesanos tuvieron vinculaciones de parentesco
de diversos tipos, por afinidad y consanguinidad, lo cual les posibilité la
trasmision de los conocimientos de los diversos oficios y la propiedad de los
medios de produccién. Esas vinculaciones de parentesco se dieron fun-
damentalmente, entre los carpinteros, sastres, zapateros curtidores, plateros
y silleros.

La poblacién de Mérida, que no desarrolld actividades artesanales,
también tuvo participacidn en esas vinculaciones familiares al incorporar a
sus descendientes para que obtuvieran los conocimientos necesarios para
desempefiarse en los distintos oficios.

Existe una poblaciébn dedicada al trabajo artesanal, de la cual se
desconoce su filiacidén, integrada por huérfanos y esclavos que adquirieron
las destrezas para desarrollar el trabajo artesanal. Otra parte de esos
artesanos proviene de las encomiendas de indigenas, los cuales no muestran
una familia enmarcada en los modelos occidentales.

En conjunto las sefialadas formas de integracion al trabajo artesanal nos
permiten observar una tradicién originada en Europa y el Nuevo Reino de
Granada, la cual se arraigd en Mérida durante el siglo XVI, y presente en
familias artesanas en dos, tres y cuatro generaciones sucesivas, con dife-
rentes vinculaciones de parentesco entre artifices de diversos oficios.
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TABLA 1

Origen de la poblacion artesana de Mérida 1558-1700

Poblacion %
Origen

Meérida 63.30
Europa 1,69
Nueva Granada 10,30
Gob. Venezuela 2.40
Africa 3,00
Sin especificar 19.31

Fuente: AHEM: Protocolos T. 1 al XL.
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Tabla 2

El parentesco por consaguinidad de la poblacion artesana

Oficio Pdrs. Hjo.Hero.
% % Ne

Z
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6.0 =33 100 44.5%

Fuente: AHEM: Protocolos T. 1 al XL.
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Tabla 3

Tipo de parentesco de la poblacién artesana

Oficio Afin
Ne % %
Albaiil 0 - 2.8
Batihoja 0 - 0 -
Calderero 0 - - 0 -
Carpintero 1 2.8 9 257
Cantero 0 - 0 -
Cerrajero 1 2.8 0 -
Cerero 0 - 1 2.8
Curtidor 3 8.5 0 -
Cuchiller 0 - 0 -
Escultor 0 - 0 -
Espadero 0 - 0 -
Herrero 4 114 3 85
Joyero 0 - 0 -
Labrandera 0 - 0 -
Platero 3 8.5 1 2.8
Pintor 0 - 0 -
Sastre 2 57 1 2.7
Sillero 4 11.4 0 -
Sombrerero 0 - 0 -
Tejedor 0 - 0 -
Tejero 0 - 0 -
Tenidores 0o - 0 -
Zapatero 1 28 O -
Total 19 542 16 457 35 100
25 21 47

Fuente: AHEM: Protocolos T. I al XL.
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Tabla 4

Tipo de parentesco de la poblacion artesana

Oficio Ver. Hor.

o3 % Q 0/0
Albanil 0 - 1 29
Batihoja 0 - 0 -
Calderero 0 - 0 -
Carpintero 0 - 7 20.5
Cantero 0 - 0
Cerrajero 1 2.9 0 -
Cerero 0 - 1 2.9
Curtidor 3 8.8 1 2.9
Cuchillero 0 - 0 -
Escultor 0 - 0 -
Espadero 0 - 0 -
Herrero 5 14.7 3 8.8
Joyero 0 - 0 -
Labrandera 0 - 0 -
Platero 3 88 0 -
Pintor 0 - 0 -
Sastre 2 5.8 1 2.9
Sillero 4 11.8 1 29
Sombrerero 0 - 0 -
Tejedor 0 - 0 -
Tejero 0 - 0 -
Tefidor 0 - 0 -
Zapatero 0 - 1 2.9
Total 18 52 16 47 34 100%

24% 21% 63.5

Fuente: AHEM: ProtocolosT. 1 al XL,
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Tabla 5

Oficios de padres de la poblacion artesana

Oficio  Padres Artesanos

S N

Ne % Ne %
Albaiiil 0 - 0 -
Batihoja 0 - 0 -
Calderero 0 - 0 -
Carpintero 25 38.4 4 6.1
Cantero 0 - 0 -
Cerrajero 0 - 0 -
Cerero 0 - 1 1.5
Curtidor 1 1.5 2 3.0
Cuchillero 0 - 0 -
Escultor 0 - 0 -
Espadero 0 - 0 -
Herrero 3 4.6 3 4.6
Joyero 0 - 0 -
Labrandera 0 - 0 -
Platero 0 - 1 1.5
Pintor 0 - 0 -
Sastre 0 - 10 15.3
Sillero 3 4.6 5 7.6
Sombrerero 0 - 0 -
Tejedor 0 - 0 -
Tejero 0 - 0 -
Tenidores 0 - 0 -
Zapatero 0 - 7 10.8
Total 32 49. 33 51.0 =65 100

43% 44% 87.8

Fuente: AHEM: Protocolos T. I al XL.
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Tabla 6

La poblacién artesana huérfana y esclava

Oficio Huérfanos Esclavos
Ne % Ne %
Albaiil 0 - 1 1.6
Batihoja 1 1.6 0 -
Calderero 0 - 0 -
Carpintero 03 5.8 1 1.6
Cantero 01 1.6 0 -
Cerrajero 00 - 1 1.6
Cerero 03 5.8 0 -
Curtidor 00 - 3 -
Cuchillero 00 - 0 -
Escultor 01 1.6 0 -
Espadero 00 - 0 -
Herrero 05 9.8 815.6
Joyero 00 - 0 -
Labrandera 00 - 4 7.8
Platero 05 9.8 0 -
Pintor 00 - 0 -
Sastre 0713.7 3 5.8
Sillero 00 - 0 -
Sombrerero 00 - 0 -
Tejedor 0713.7 0 -
Tejero 00 - 1 -
Tenidores 00 - 0 -
Zapatero 05 9.8 713.7
Total 22 43.1 29 56.8
6.3 8.4 14.8
Fuente: AHEM: Protocolos T. T al XL.
74= -17.7
51= 122
293 = 70.00
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Tabla 7

La informacion del parentesco sobre la poblacion artesana

Oficio Inform. Parentesco
Si No
Ne % Ne % Ne %

Albaiil 22 52 3 4. 19 5.5
Batihoja 2 0.4 0 - 0.5
Calderero 2 0.4 0 - 0.5
Carpintero 56 13.3. 13 17.5 43 12,5
Cantero 1 0.2 0 - 0.2
Cerrajero 3 0.7 1 1.3 2 0.5
Cerero 4 0.9 1 1.3 2 0.5
Curtidor 24 5.7 4 5.4 20 5.8
Cuchillero 2 0.4 0 - 2 0.5
Escultor 2 0.4 0 - 2 0.5
Espadero 7 1.6 1 1.3 6 1.7
Herrero 56 13.3 7 9.4 49 14.2
Joyero 2 0.4 0 - 2 0.5
Labrandera 5 1.2 0 - 5 14
Platero 18 4.3 4 5.4 14 4.0
Pintor 3 0.7 0 - 3 0.8
Sastre 83 19.8 15 20. 68 19.7
Sillero 30 7.2 9 12. 21 6.1
Sombrerero 9 2.1 0 - 9 2.6
Tejedor 4 0.9 0 - 3 0.8
Tejero 3 0.7 0 - 3 0.8
Tenidores 5 1.1 4 5.4 1 0.2
Zapatero 75 17.9 12 16. 63 18.3
Total 418 100 74 100 344 100

Fuente: AHEM: ProtocolosT. 1 al XL.
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José Domingo Medrano:
fundador de la lexicografia
regional venezolana

Francisco Javier Pérez

INTRODUCCION

El presente estudio tiene como objetivo demostrar, a través del anilisis
técnico de las Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero
de José Domingo Medrano, el papel fundador del autor de este texto en la
lexicografia venezolana al considerarlo como punto de partida de la
lexicografia regional por la elaboracion del primer diccionario venezolano
de marcacion diatépica.

Asimismo, el trabajo quiere constituirse en registro totalizador de las
informaciones sobre el autor y su obra y, al mismo tiempo, ilustrar un
método de critica lexicografica que pueda ser utilizado para evaluar los
logros de otros textos pretécnicos en nuestra lexicografia.

EL AUTOR Y LA OBRA

La reconstruccion de la biografia de muchos escritores venezolanos del
siglo XIX, incluso de algunos de primera linea, resulta una de las tareas mas
dificiles, y en muchos casos imposible por ausencia de documentos e in-
formaciones, con las que se enfrenta el investigador que pretende un
conocimiento del hombre que esta detras del escritor, creador o cientifico.
Por lo general, nuestro conocimiento en este sentido se reduce a unos pocos
datos, un par de anécdotas, breves semblanzas o retratos de los contempo-
rineos y precarias listas de obras; todo esto, en los casos mis afortunados.

Planteamientos como los anteriores se ven confirmados en la escueta
pagina biogrifica de José Domingo Medrano, quien nace en Maracaibo
(Edo. Zulia) en 1842; enferma desde temprano de una parilisis que lo
acompariari hasta su muerte, acaecida en la misma ciudad en 1889. Aniceto
Ramirez y Astier, de quien hemos tomado las pocas informaciones sobre la
vida de Medrano, ha hecho un retrato del escritor zuliano y de su vida,
entendida como una agonia entre la creacion y la enfermedad:
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“Este zuliano, que fué notable ejemplo de laboriosidad, nacié en Maracaibo el afio
1842.

Fué un constante martirio su existencia que él supo sobrellevar con inagotable
paciencia y hasta con buen humor. Desde temprana edad lo atac una paralisis que
pronto lo redujo a permanecer en un sillon, hasta que a fines de 1889 se agravé su mal
y murié con ejemplar resignacion.

En ese sillén testigo de su largo padecer, lea sin descanso y meditaba y escribia sus
obras, sin una queja, distraido en el trato frecuente con las musas y con los amigos que
generosamente lo visitaban. Solia decir, en chanza, que lo Gnico que sentia era que
su obligada compaiiera, —la enfermedad— nunca refia con él, sino que se mantenia
a su lado como una vieja rendida de cansancio”!.

La reconstruccién, sin embargo, de su actividad y formacion intelectual,
asi como la relacién de su produccion literaria y lingiistica, puede

establecerse de manera mis completa, aunque generalmente con informa-
ciones de segunda mano.

Su formacién basica estuvo orientada hacia la filosofia, la gramitica, la
filologia y el estudio de los clasicos espafioles. Medrano se nos presenta
como un conocedor de las obras de Sicilia, Luzin, Hermosilla, Bello y
Cuervo?. Veremos mas adelante como se traduciri el influjo de este Gltimo
en la composicién de sus Apuntaciones para la critica sobre el lenguajge
maracaibero. Asimismo, su formacién gramatical orientard su dedicacién
sobre temas didactico-ortograficos de la lengua espafiola.

Por otra parte, la actividad intelectual de Medrano estd ligada al
periodismo literario-cultural que en aquellos tiempos constituia para un
escritor de provincia la Gnica posibilidad de difusién de sus ideas. Asi la
resume Aniceto Ramirez y Astier:

“Amante fervoroso de las bellas letras, se estrené en el periodismo, y en ese campo
luché con gallardia y denuedo. En 1868 fundé y redact6 el bisemanario Eco de Oc-
cidente, donde publico sus primeros ensayos literarios; en 1875 dirigié el Diario del
Zulia, de indole oficial, difusor de ciencias, literatura, artes, religién, moral y economia,
para lo cual contaba con varios colaboradores competentes; en 1878 reaparecié el
mismo diario con mejoras de importancia; en 1882 edité el semanario El Instructor
Catélico, y al mismo tiempo redactaba otro semanario: El Horizonte, de caricter ex-
clusivamente literario” 3.

La labor propiamente literaria de Medrano nos muestra a un critico, a un
historiador y a un antologista de la vida y cultura del Estado Zulia (hecho
que refuerza también el interés regional de su produccion lexicografica). En
1879 publicard La guerra civil de 1848, entre 1879 y 1881, una coleccién de

1. A. Ramirez y Astier: Galeria de Escritores Zulianos (Contribucion al estudio de las letras
venezolanas). Maracaibo: Universidad del Zulia, 1951, t.11, p. 9. Cf. Diccionario General
de la Literatura venezolana (Autores). Mérida: Universidad de Los Andes, 1974, que
dedica a Medrano un articulo sustancialmente con las mismas informaciones registradas
por Ramirez y Astier.

2. Ibfdem.

3. Ibid., pp. 9-10.
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aguinaldos que Adolfo Frydensberg titula Los aguinaldos de Medrano®; en
1880, una Coleccion de articulos de varios géneros’; y en 1881 ofrecera una

critica al poema “La muerte en la aurora de un eterno dia” del poeta zuliano
José Ramon Yepes.

Sin embargo, sera su antologia El Zulia llustrado (1880-1881), homénima
de la conocida revista zuliana, la que hara famoso a Medrano en los circulos
literarios del momento. En los tres volimenes que la componen se han
coleccionado las mejores producciones de la literatura del Estado Zulia. La
obra, agotada en poco tiempo, significaba una suerte de seccion zuliana al
estilo del Parnaso Venezolanoque el escritor Julio Calcano reuniria, en 1882,
con los clasicos de todo el pais. Oigamos, una vez mas, el juicio de Aniceto
Ramirez y Astier:

“Medrano proyectaba una segunda edicion, aumentada y corregida, de su obra El Zulia
Ilustrado, pues en la primera no se guarda el orden cronologico necesario en tales
obras. Se comprende que fué escrita muy de prisa, por los motivos apuntados, porque
en muchos casos Medrano se conformd con un breve comentario o una ligera
semblanza sobre escritores que el conocia personalmente o a través de la lectura de
sus obras, y en algunos de sus juicios resalta el apresuramiento, el desmayado estilo,
cuando precisamente juzga la cantidad y calidad de la produccién literaria ajena,
muchas veces de notable importancia. Es lamentable esta falta de perspicuidad, pues
Medrano tenia capacidad suficiente para lucirse en la critica” ¢.

En terreno linglistico, Medrano es autor de dos obras: 1) las ya
mencionadas Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero
(1883), que analizaremos extensamente en este estudio; y 2) el Tratado de
ortografia castellana, publicado en Caracas en 18847, Sobre esta Gltima, los
bibliégrafos del siglo XIX nos ofrecen noticias escasisimas. Frydensberg
apenas menciona la obra®. Guillermo Tell Villegas, igualmente, la consigna
en su repertorio sin hacer ninguna anotacion critica: “Tratado de Ortografia
Castellana, por José D. Medrano. Fue publicado en Caracas, el afio de 1884,
Siguiendo una tradicién muy fuerte en los estudios gramaticales venezola-

4. A. Frydensberg: “Materiales para la bibliografia nacional”, en Primer Libro venezolano
de Literatura, Ciencias y Bellas Artes. Caracas: Concejo Municipal del Distrito Federal,
1974, p. 310 (Edicion facsimilar sobre la de 1895).

S. Ibidem, p. 305.

6. Ramirez y Astier, ob. cit., t.II, p. 10; cf. también, Frydensberg, ob. cit., p. 305. Adolfo Ernst
cita en su “Ensayo de una bibliografia de la Guajira y de los Guajiros” otra obra de
Medrano: Guiadela ciudad de Maracaibo(Maracaibo, 1882). Cf. Obras Completas. Caracas:
Ediciones de la Presidencia de la Republica, 1988, t.IX, p. 145.

7. Cf. miarticulo: “El aporte lingiistico de Medrano”, en Panorama. Maracaibo, 16-10-1984,
p. 4. Por equivocacion habia colocado como lugar de ediciéon de esta Gltima obra
Maracaibo y no Caracas. Aprovecho, pues, la oportunidad para corregirme.

8. Ob. cit., p. 304.

9. G.T. Villegas: “Instruccion popular”, en Primer Libro venezolano de Literatura, Ciencias
¥ Bellas Artes, ob. cit., p. 59.
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nos del siglo xix, se ha sefialado la influencia de las ideas ortograficas de
Bello y de Juan Vicente Gonzélez en esta obra: “(...) en 1884, su Tratado de
Ortografia Castellana, calcado en las doctrinas de Bello y Juan Vicente
Gonzilez”10, Efectivamente, Medrano al recibir estos influjos se alineaba en
las filas del bellismo gramatical, tan sélido y fecundo en nuestra lingtistica
del siglo pasado, junto a: 1) Juan Vicente Gonzilez, el primero y mas
constante defensor de la teoria gramatical de Bello, quien pone a prueba
todo su sistema a partir de la cuarta edicién de su Compendio de gramatica
castellana (Bogota, 1849); 2) Bartolomé Mila de la Roca: Conocimiento de
los tiempos de la conjugacion castelldna (Cumana, 1856); 3) Ger6nimo E.
Blanco: Gramadtica de la lengua castellana (s.1., 1856); 4) Jorge Gonzilez
Rodil, hijo de Juan Vicente Gonzilez, autor de una Gramadtica para nivios
(Caracas, 1865); 5) Pedro Castillo: Gramadtica elemental de la lengua caste-
llana segin Bello i otros autores (Valencia, 1875); 6) Ramoén Isidro Montes
y José Ramén Camejo: Gramdtica castellana para escuelas primarias, segiin
D. Andrés Bello i otros autores (s.f)'L.

Pero, mas que por las obras que se han mencionado, Medrano tiene un
puesto en la historia de nuestra lingtiistica y lexicografia por sus estudios
sobre el habla de Maracaibo, que a continuacién pasaremos a describir.

ASPECTOS GENERALES Y ESTRUCTURA EXTERNA
DE LAS APUNTACIONES

La primera edicion de las Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje
maracaibero fue publicada en Maracaibo, en 1883, por la Imprenta Bolivar
de Alvaradoy co. La obra formaba parte de un grupo de “impresiones hechas
por orden de la Seccion Zulia, como ofrenda en el Centenario del
Libertador”, tal como se lee en la portada y en la pagina dedicatoria: “Mi
ofrenda/a la memoria del Libertador/Simén Bolivar/ en la celebracion de su
primer centenario”. También, la obra esta dedicada al gobernador del Estado
Zulia, para aquel entonces el Sr. José Andrade, y a dos escritores amigos:
Francisco Ochoa y José M. Rivas.

Por lo que respecta a la segunda edicion, la publicacién fue realizada en
la misma ciudad el afio 1886 con pie de imprenta de Bolivar-Alvarado y ca.
La portada lleva un epigrafe con palabras de Aristides Rojas: “El GRAN
DICCIONARIO AMERICANO tiene que ser la tarea de dos 6 mas generacio-

10.  Ramirez y Astier, ob. cit., p. 10.

11.  Cf. mi libro: Historia de la lingiistica en Venezuela (Desde 1782 basta 1929). San
Cristébal: Universidad Catolica del Tachira, 1988, p. 19. La evolucién del pensamiento
bellista puede seguirse en el libro de Pedro Grases: Antologia del Bellismo en Venezuela.
Caracas: Monte Avila Editores, 1981.
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nes; sintesis de esfuerzos combinados, 4 los cuales contribuirin la filologia,
la geografia, la etnografia, la historia, pueblos y gobiernos”. Asimismo,
precede a la portada una carta de Medrano al Sr. Octavio Herndndez en
donde consigna el afio en que dio comienzo a la obra (1869).

La obra estd compuesta de las siguientes secciones:

1. Una nota “Al lector” en donde el autor se remonta a la génesis de la
obra y nos explica el proceso y circunstancias de su composicion:

“En cierta época, que recordar no quiero, en que por el trastorno del érden publico
los ciudadanos que lograbamos escapar al reclutamiento nos veiamos obligados al ocio
(si0), por la falta de trabajo, y 2 1a reclusion por la de garantias sociales, vinome la idea
de dedicar algunos ratos 4 escribir estas Apuntaciones, siquiera como entretenimiento,
6 para dar treguas al hastio de las discusiones politicas, que son, en semejantes casos,
la ocupacion general. Apénas habia comenzado cuando, siéndome imposible la
permanencia en la ciudad, dejé familia y hogar hasta la terminacion de la contienda,
y no me ocupé mds del opusculo en proyecto.

Hallandome en Cicuta en 1873, oi leer por casualidad en la casa de un amigo algunas
pajinas de las Apuntaciones criticassobre el lenguaje bogotano, que por entdnces habia
dado 2 luz el literato colombiano D. Rufino José Cuervo; con motivo de lo cual hice
recuerdo de las que yo habia intentado sobre el lenguaje maracaibero, y en agradable
conversacion trajimos 4 cuento algunos de los adefesios habituales en Maracaibo; los
que solo venimos 4 notar cuando estamos fuera de esta querida patria.

Despues de mi regreso en 1874 y durante la larga serie de sufrimientos que me han
abrumado, displicente el animo y debilitadas las potencias, solo por estrecha necesidad
he ocupado alguna vez la mente en labores que, aunque pequenas, no pueden dejar
de serme nocivas por la extenuacion. No habia pensado empero en recomenzar las
Apuntaciones hasta ahora, cuando el apremio de la situacion me obliga, 4 la vez que
el consejo de varios amigos me anima con motivo de la celebracion del primer
centenario de nuestro inmortal (sic) Libertador”12,

12.  J.D. Medrano: Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero. Maracaibo:
Imprenta Bolivar de Alvarado y co., 1883, pp. 5-6. De ahora en adelante, se abrevia el
titulo de esta obra asi: Apuntaciones (1883). Es importante hacer notar que, aunque
Medrano reconozca la influencia de Cuervo, el origen de la obra del lingiista
maracaibero se remonta a momentos anteriores al conocimiento del famoso libro del
maestro colombiano. Sin embargo, la obra de Medrano es la respuesta venezolana al
influjo ejercido por Cuervo en toda la linguistica hispanoamericana del siglo X1X: “Al
camino abierto por las Apuntaciones criticas sobre el lenguaje bogotano de Cuervo,
siguieron bien pronto estudios cientificos —no meras impresiones— en otras regiones
hispanoamericanas. En cada pais, con mayor o menor acierto, se intentd algo parecido”
(José A. Barb6n Rodriguez: “Los comienzos de la filologia hispanoamericana y la
contribucién a su estudio de Rudolf Lenz y Max L. Wagner”, en Humboldt, Bonn, N° 104,
1991, p. 61). En este sentido, podria hablarse de Cuervo no s6lo como “conjuncién de
tres fil6logos venezolanos”, como demuestra el magnifico estudio del doctor Pedro
Grases (cf. “Don Rufino José Cuervo, conjuncién de tres filologos venezolanos”, en
Anales del Instituto Pedagogico Nacional, Caracas, N2 2, 1944; y “Don Rufino José
Cuervo, conjuncion de tres filélogos venezolanos”, en Obras. Caracas-Barcelona-
México: Editorial Seix Barral, 1981, vol. 6: Instituciones y nombres del siglo XIX, pp. 330-
345), sino de un cuarto fildlogo: José Domingo Medrano. Igualmente interesante, la
captacién por parte de Medrano del principio de diferenciacion dialectal como método
de trabajo lexicogrifico: “(...) algunos de los adefesios habituales en Maracaibo; los que
solo venimos 4 notar cuando estamos fuera de esta querida patria”. En la “Introduccién”
se hard aGn mis explicita esta idea.
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La nota “Al lector” de la segunda edicién es completamente diferente a
la de la primera. El autor alude a la favorable recepcién que ha tenido su
obra dentro y fuera de Venezuela. En este sentido, informa Medrano sobre
la recensi6n escrita y publicada por el romanista austriaco Hugo Schuchardt,
uno de los nombres mas ejemplares de la linglistica de las lenguas romances
y, hoy, un clasico de la disciplina, sobre sus Apuntacionesenla Literaturblatt
fiir germanische und romanische Philologie (N® 7, 1884). El texto en aleman
y su traduccidn hecha por el Sr. H. Miiller se reproducen al final de la nota
de Medrano.

Aqui mismo, sefiala el lexicografo maracaibero que ha corregido y
aumentado el trabajo en esta segunda edicion, revisado la Gltima edicién del
Diccionario de la Real Academia Espariola (12 ava. edic.) y el Diccionario
general abreviado de la lengua castellana (Paris: Garnier Hermanos, 1876)
de Lorenzo Campano!3, e incorporado algunos indigenismos tomados de
los Cien vocablos indigenas(1882) que Aristides Rojas acababa de publicar.
Apunta, finalmente, que la riqueza de denominaciones coloquiales para la
fauna y la flora, que Medrano no considera como aspecto fundamental de
descripcién de su obra, podrian ser motivo de un extenso volumen.

I1.- La “Introduccion” (reproducida sustancialmente igual en la segunda
edicion) es aprovechada por el autor para trazar un cuadro de la problema-
tica dialectal y para esquematizar los fendmenos fonoldgicos y morfolégicos
mas resaltantes en el habla de Maracaibo; asi como para considerar deter-
minados aspectos caracteristicos del lenguaje coloquial venezolano.

Medrano sera el primero en nuestra lexicografia en elaborar un diccio-
nario regional con plena conciencia del sistema dialectal del pais, dentro de
los limites de una especialidad que, ain en la linguistica europea, estaba
dando sus primeros pasos (la linglistica de las lenguas romanicas habia
nacido unos anos antes en manos de Friedrich Diez y s6lo llegaria a dar sus
frutos mas depurados a partir del comienzo del siglo XX). Un hecho irre-
futable es que Medrano entiende muy pronto que hay una clara diversidad
en el vocabulario de las distintas regiones de Venezuela. Sus ejemplos nos
conducen a puntos determinantes de nuestra geografia dialectal como
confirmacién de la complejidad del estudio de las hablas regionales:

“Cualquier maracaibero que, como yo, haya dejado alguna vez las riberas del patrio
lago, habri notado sin duda la variedad en el acento y en multitud de voces, de uno
4 otro estado de los que forman la republica de Venezuela; especialmente en las
expresiones familiares, los nombres de objetos domésticos, y los de animales, plantas
y labores del pais. El calzado que aca llamamos brecas, son mas alla botines: la manta,
vestido mujeril, es paiolon: una banqueta es en Cumani un ture, y nuestro baiil pasa

13.  Cf. Conde de la Vifiaza: Biblioteca Historica de la Filologia Castellana. Madrid: Ediciones
Atlas, 1978 (Edicion facsimilar sobre la de 1893), t. 111, p. 804.
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4 ser un cofre en otros puntos. Entre los animales sirvan de ejemplo el que acd llamamos
cachicamo y allende es armadillo: nuestro pez pdmpano es en el Orinoco morocota:
la avecilla zanquilargo se cambia en paraulata para los caraquefios y en ruisefior para
los cumaneses. De las plantas, nuestra yerba-sagrada ora es paico, ora pazote 6
apazote: el barredero, cancanapire: la dveda, cuji hediondo. Pudiendo facilmente
multiplicar ejemplos™.

Su visién del panorama dialectal se hace mas completa al comparar
elementos del habla de Maracaibo con los del sistema dialectal andino
(ejemplifica de acuerdo con lo oido en la poblacién colombiana de Cicuta,
limitrofe con Venezuela, y sin duda compenetrada con las hablas tachirenses):

“Para quien va 4 Cacuta, mayor es la confusion; porque se encuentra convertido el
mecate en lazo, el horcon en estantillo, la tinaja en moyon, la totuma en chicara: asi
como el ave samuro se trueca en galembo (*) [(*) Y mas alla gallinaza 6 gallinazo,
chulo, chicora, zopilote, y tambien cuervo, ave 4 la cual en efecto se asemeja., y la fruta
limaza 6 limonzon en toronja””.

Asimismo, establece semejanzas entre Maracaibo y Coro en el uso

familiar del vos como tratamiento, frente al resto de las hablas venezolanas:

“No me es conocido el orijen que este anémalo tratamiento tuviera en Maracaibo,
donde se ha hecho el mias usual, y casi lo mismo en Coro; aun cuando es raro en otros
Estados venezolanos” 6.

Sobre estos sefialamientos dialectologicos, el objetivo del libro de
Medrano se dirige hacia logros de la mas genuina naturaleza lexicografica:
la descripcién del léxico de la ciudad de Maracaibo y de las zonas
adyacentes. AUn inmerso en el criterio purista predominante en su tiempo,
Medrano alcanza a captar y a definir una serie de aspectos capitales del
trabajo lexicogrifico sobre hablas regionales que atn no han perdido
vigencia: 1) comprension de las diferencias sobre criterios cientificos (alude
a los superestratos hispanicos mas antiguos) y no sobre el criterio de
correcciéon de acuerdo al espafiol peninsular: “Contrayéndonos ahora 4
Maracaibo, ninguna razon abona 4 los que ridiculizan nuestros peculiares
modos de decir, que naturalmente deben traer su orijen del lenguaje de los
provincianos espafioles que fundaron estos pueblos”’; 2) mesura en la
consideracioén de los elementos distintivos: “Sin embargo, el provincialismo
no debe ir hasta defender 6 aceptar lo que 4 todas luces es bajo &
disparatado; por el contrario, debemos procurar el mejoramiento, (...)"18,

14.  Apuntaciones (1883), p. 7. :

15.  Ibid., p.7. Para una mayor comprension de la idea, he copiado en el texto la cita a pie
de pagina que Medrano coloca en la palabra galembo. Medrano considera, en la com-
paracién de las hablas, palabras usadas o no usadas en Maracaibo sin ninguna pretensién
de exclusividad. Ciertamente, muchas de las ejemplificaciones también son usuales en
otras regiones del pais.

16.  Ibid,, p. 10.

17. Ibid., p. 8.
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3) reduccion del estudio a la pura descripcion léxica: “(...) puesto que mi falta
de idoneidad y de recursos me obliga 4 reducirla, prescindiendo en ella de
las cuestiones puramente prosodicas, de otras gramaticales, y de varias que
tocan al buen gusto literario; (...)” 19,

Codificando por primera vez el término maracaiberismo, adelantindose
inclusive a la acunacién de venezolanismo que serd puesta en practica por
Julio Calcafio en el octavo capitulo de su famosa obra El castellano en Ve-
nezuela (1897)%, Medrano precisa el alcance de su investigacion: “Estas
Apuntaciones se limitan 4 sefialar los maracaiberismos méas notables, los que
se oyen en boca de todo hijo de esta tierra, sin que lo eviten el mayor grado
de instruccion 6 el trato social, y condenando solo aquellos que deben
calificarse como chocantes vulgarismos”?!.

Su libro excluira, precisamente, los “chocantes vulgarismos” que carac-
terizan en algunos casos una manera de hablar, ya no genuinamente
popular, sino gramaticalmente incorrecta de acuerdo a la norma culta de
finales del siglo X1X. Traza aqui un cuadro claro de las unidades “viciosas”:

“En unas, afiade letras y aun silabas, (v.g. aljibre, cirgilela, virgilela, cacaraquear, dir,
trompezar, en lugar de aljibe, ciruela, viruela, cacarear, ir, tropezar:) en otras las quita,
(anguijuela por sanguijuela, tanque por estanque:) en muchas cambia unas vocales
6 consonantes por otras, (mormollo por murmullo, susilio por suicidio, lucho por ducho:)
€ inventa, por Gltimo, los mas confusos vocablos para suplir 4 los que desconoce, como
macalangoso (por decir achacoso;) jartjari (enclenque); entrojarse (engullirse);
tulundron (chichon)”22,

Completa el panorama de las peculiaridades usuales en el habla de
Maracaibo, que como ha sefialado no serin motivo de la descripcion lexi-
cografica, con siete observaciones mis: 1) extension de elementos coloquiales
considerados vulgares (p. ej.: pa como ap6cope de la preposicion para); 2)
el tratamiento de vosen el lenguaje coloquial y familiar; 3) el uso del t como
tratamiento irrespetuoso; 4) uso del doble superlativo (p. ej.: muy tristisimo);
5) sobre el acento o sonsonete en la pronunciacién maracaibera; 6) in-
correcciones en la acentuacion prosddica (p. ej.: intérvalo por intervalo ; atn
frecuente en nuestros dias); y 7) sobre voces y expresiones neologicas como
restos de acontecimientos histéricos y politicos?3.

18. Idem.

19. fdem.

20.  Cf. sobre este tema el excelente trabajo de Edgar Colmenares del Valle: “La codificacion
del venezolanismo”, en Estudios lingilisticos y filologicos en bomenaje a Maria Teresa
Rojas. Sartenejas: Universidad Simén Bolivar, 1989.

21.  Apuntaciones (1883), pp. 8-9.

22. 1Ibid, p.9.

23.  Ibid, pp. 9-11.
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La Introduccion finaliza con la explicacién del titulo del libro. Medrano
establece una diferencia frente al titulo del libro de Cuervo Apuntaciones
criticas, entendidas como postura normativa del lingtista, escogiendo la
variante Apuntaciones para la critica que centra la obra en el plano de la
descripcion y la coloca en un estadio previo al analisis prescriptivo
subsiguiente. Asimismo, la restriccion diatopica, lenguaje maracaibero, no
excluye del campo de descripcidn las hablas de los pueblos cercanos en el
entorno del lago de Maracaibo:

“He dado 4 este trabajo el titulo de Apuntaciones para la critica y no el de ‘Apunta-
ciones criticas’, porque mui lejos estan de mi el intento y las facultades de censor. He
querido solamente poner mi pobre continjente en una labor que ha de ser mas seria
y extensa y corresponde a la juventud actual, ilustrada y progresista. Digo sobre el lenguaje
maracaibero, aunque me refiero 4 todos los pueblos comarcanos del lago™.

IIL.- La seccion de “Anécdotas” constituye una coleccion (en nimero de
cuatro en la primera edicién y de seis en la segunda) de pequeiias
narraciones o de graciosos diidlogos en donde se evidencian los equivocos
de lenguaje producidos por diferencias 1éxicas entre hablantes de distintas
regiones.

IV.- La “lista de voces” que forma el cuerpo del trabajo, retine por orden
alfabético mas de 316 entradas (considerindose los lemas y sublemas que
encabezan los articulos) en la primera edicidn y 545 en la segunda. El autor
ha especificado tres grupos generales de voces que se explican en Ia lista
alfabética: “I* maracaiberismos propiamente dichos: 22 voces usadas en
acepcion impropia: 32 las que el vulgo ha descompuesto 6 amalgamado, y
las que deben sustituirlas”?. En la segunda edicién, la formulacion de estos
grupos ha sufrido algunas alteraciones: “I° maracaiberismos propiamente
dichos: 22 voces descompuestas 6 usadas en acepcién impropia: 3° voces
americanas que estan mal definidas 6 no se hallan en los diccionarios
espafioles”?°,

En ambas ediciones, la lista alfabética ha presentado y agrupado entradas
para las siguientes letras del alfabeto: a, b, ¢, ch, d, e, f, g, h i, j, |, m, n, i,
o,p,qrs, Lu vy,z

V. Los anexos de ambas ediciones, llamados “Notas” en la primera y en
la segunda “Apéndice”, presentan sustanciales diferencias. Medrano ha
colocado en la edicién de 1883 tres notas: la primera sobre extranjerismos
castellanizados en el habla de Maracaibo (pluscafe, crayon, edecan, petimetre,

24 . Ibid., pp. 11-12,
25. Ibid., p. 17.
26.  ].D. Medrano: Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero. Maracaibo:

Imprenta Bolivar-Alvarado y ca., 1886, p. 21 [De ahora en adelante: Apuntaciones
(1886)] .
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seibor, coctel); a segunda sobre la omisién de refranes y fraseologia muy
local; y en la Gltima, ofrece una lista con doce americanismos generales?’,

Muy enriquecida, en cambio, aparece la edicion de 1886 en cuanto a la
seccidn de apéndices. Se han agrupado un interesantisimo ndmero de voces
y expresiones que constituye un imprescindible complemento de la lista
alfabética general, permitiendo una visién mas integra de las problemaiticas
del estudio léxico del habla de Maracaibo. Los apéndices estan titulados asi:
1) “Palabras en que de ordinario ocurre cambio, supresion 6 agregacion de
vocales” (tomadas algunas de la Gramadtica practica de la lengua castellana
de E. Isaza): voz vulgar: acredor, voz correcta: acreedor; 2) “Nombres
propios” (en donde ocurre el fenémeno sefialado en el N2 1): Cleotilde/
Clotilde; 3) “Palabras en que de ordinario ocurre cambio, supresidén o
agregacion de consonantes 6 de silabas”: voz vulgar: abracar, voz correcta:
abarcar; 4) “Nombres propios” (en donde ocurre el fendmeno sefialado en
el N2 3): Audén/Abdon; 5) “Palabras de diversa significaciéon que sélo se
distinguen por una letra, y que con frecuencia se confunden”: achicharrar
(“Freir demasiado”)/achucharrar (“Aplastar, estrujar”); 6) “Palabras anti-
cuadas de uso frecuente en Maracaibo” (muchas de ellas marcadas como
arcaismos en la doceava edicion del DRAE): aguaitar: acechar, atisbar; 7)
“Palabras bogotanas, apuntadas por Cuervo, que son comunes al lenguaje
maracaibero, y otras de éste marcadas con el signo +”: gpiparse(o +empajarse):
atracarse, comer en exceso; 8) “Palabras sobre cuya acentuacioén suelen
ocurrir dudas, 6 que con frecuencia se acentian mal” (se discriminan en
esdrdjulas, graves y agudas): albiimina, academia, impar; 9) “Nombres
propios” (en donde ocurre el fenémeno senalado en el N2 8): Aristides (que
compite, aun hoy, con la pronunciacién esdrajula); 10) Palabras que pueden
pronunciarse de acuerdo a dos acentuaciones distintas (se han enumerado
sin un titulo, debajo de la acotacién: “Es vario el uso en las siguientes™:
aerolito/aerdlito (la primera siempre es la mis usual); 11) “Metaforas”
(Medrano ha reconocido en el libro de Cuervo un grupo de expresiones
metaféricas usuales tanto en el habla de Bogota como en la de Maracaibo):
echarse con las petacas: desmayar o entibiarse en una tarea u oficio; 12)
“Voces tomadas de idiomas extranos” (se trata de una nueva redaccion, muy
ampliada, tanto con anglicismos como con galicismos, de la nota primera
de la edicion de 1883): enveloppe, revilver, esplin 8.

27. Apuntaciones (1883), pp. 67-68.
28.  Apuntaciones (1886), pp. 99-112.
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ASPECTOS LEXICOGRAFICOS Y ESTRUCTURA INTERNA

Desde el punto de vista lexicografico, las Apuntaciones de Medrano
podrian definirse en su caricter de texto lexicogrifico como un glosario
alfabético monolinglie sincrénico, no exhaustivo, con marcacién diatdpica.
En un sentido mas libre, senalariamos que se trata de un diccionario regional
que describe un conjunto de voces y expresiones (unidades univerbales y
pluriverbales) que tenian vida en la regién marcada durante el momento mis-
mo de composicion de la obra (muchas, sin duda, usuales todavia). Es decir,
que en este caso el autor ha descrito sustancialmente el habla de una regién
y de un tiempo (cala sincrénica en la historia del habla de Maracaibo)
conocidos perfectamente por €l. El autor tiene, ademads, plena conciencia de
la inexhaustividad de su trabajo (de hecho, atin la regién zuliana no conoce
ningan estudio lexicografico concebido con esta pretension, negada casi en
la esencia misma de los diccionarios de hablas regionales que trabajan sobre
un corpus abierto y en constante evolucion): “Este pequefio trabajo no es
sino una piedra con respecto al gran edificio que otros conseguirin
levantar’®. Igualmente, y sin contradecir el principio no normativo y
descriptivista subyacente en el texto, se acotan rasgos de prescripcion,
finalidad educativa y sujecidn a la norma culta: “Mi trabajo es humilde, de
reducidas dimensiones y adaptable al aprendizaje escolar; como que solo
tiene por objeto la sencilla notacion, que puede hacer el buen sentido, de
las irregularidades y defectos habituales en la elocucion de nuestro pais”3°,

Ahora bien, hacer la critica de un texto lexicografico supone detenerse
en una serie de pormenores y de detalles de estructura que son los que
permiten evaluar el grado de sistematicidad y refinamiento descriptivo
puesto en practica. En esta direccién, nuestro andlisis hard posible calibrar
los alcances del trabajo de Medrano y sus atisbos y aportes pretécnicos (la
teoria lexicografica y la metalexicografia son especialidades muy recientes),
al fijarnos en los siguientes aspectos: 1) naturaleza del corpus (variedad de
unidades a definir); 2) procedimientos de definicién; 3) esquema sistematico
de descripcién (tratamiento de sindénimos y variantes, regularidad de la
marcacion, simbolos y abreviaturas y otros aspectos); y 4) estructura de los
articulos.

Naturaleza del corpus. Uno de los aspectos de mayor interés en la critica
lexicografica es el estudio del material léxico recogido por el autor —de
alguna manera, la calidad de un diccionario puede medirse en gran parte
por el valor y exactitud del material recogido, materia prima y esencialidad

29.  1bid., p. 4.
30.  Apuntaciones (1883), p. 6.
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diccionariologica— y de los mecanismos de definicién y equivalencia
utilizados.

En cuanto al material 1éxico, el libro de Medrano resulta cuantitativa y
cualitativamente el mas rico y abundante en la lexicografia venezolana del
siglo XIX. Tomando en consideracion las voces incluidas en los apéndices,
la segunda edicidn de las Apuntaciones contaria facilmente con un millar de
entradas, superando todo lo hecho hasta ese momento (sin duda supone un
avance frente al impulso iniciador que Miguel Carmona desarrollara en su
Diccionario Indo-Hispano o venezolano espariol durante los afos 1858
y1859) y aventajando también a sus contemporaneos (Julio Calcafio ha
descrito en El castellano en Venezuela 304 venezolanismos, 92 indigenismos
—que Medrano fundamentalmente ha excluido—, y 212 barbarismos,
muchos generales en el espafol). Habrd que esperar a Lisandro Alvarado
para contar con la mas extensa descripcion de conjunto del habla de
Venezuela (3.000 entradas entre el Glosario de voces indigenas de Vene-
zuela, obra de 1921, y los Glosarios del bajo espariol en Venezuela de 1929).
Si consideramos que un siglo después de Medrano, el tomo I del Diccionario
de venezolanismos (DIVE), de la Universidad Central de Venezuela y la
Academia Venezolana de la Lengua, ofrece 1.900 entradas, las aproxima-
damente mil recogidas por Medrano, sélo de uso en una regioén del pais,
resultan un logro importante3?.

Igualmente, rico y estimable resulta el conjunto de unidades recogidas
en su caracter cualitativo, casi tipoldgico, como seleccion representativa de
las hablas regionales zulianas y, en general, del lenguaje coloquial venezo-
lano. Una primera caracteristica de la recoleccion de Medrano ha sido la
exclusion, como queda dicho, de las voces indigenas y, ademas, de los
nombres comunes para la fauna y flora, uno de los tépicos de descripcién
mas manidos desde los vocabularios coloniales. Asi, el corpus de las
Apuntaciones so6lo girari alrededor del lenguaje coloquial, es decir, del
l1éxico comUn y de todos los dias.

En sus dos ediciones, €l trabajo de Medrano ha intentado mostrar un
conjunto conceptualmente representativo dando ingreso a unidades de
descripcién muy variadas. Quiere explicar los nombres de las realidades
propias de la regién y los recursos pragmaticos de expresion frecuentes en
esta parcela dialectal del habla de Venezuela. Una muestra de los principales
campos conceptuales de estudio (=tipos de unidades susceptibles de

31.  Maria Josefina Tejera, directora del DIVE, ha sefialado la cifra de 4.930 como total de las
entradas recogidas por su diccionario (cf. “El Iéxico como elemento diferenciador”, en
Elidioma espaniol de la Venezuela actual. Caracas: Cuadernos Lagoven, 1992, p. 72). Por
su parte, el Diccionario del habla actual de Venezuela de Rocio Nanez y Francisco Javier
Pérez, publicado por la Universidad Catdlica Andrés Bello en 1994, ofrece unas veinte
mil entradas aproximadamente,
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definicién) que han llamado la atencién de Medrano es la siguiente:
realidades especificas (aunque se consigna para el habla de Maracaibo, no
queda excluida la posibilidad de uso en otras regiones. Es uno de los campos
mas ricos): “Ico. Vocablo maracaibero: cada uno de los lazos (mecates) que
sirven para colgar la hamaca”3?; situaciones cotidianas. “bronquina es in-
vencién del vulgo para significar rifia callejera3?”; unidades con acotacion
preceptiva: “ironiano es ira ni cosa que equivalga. Sépalo el vulgo mujeril
que toma gato por liebre34”; formas de tratamiento: “mijito, (contraccién de
mi bijito), es tratamiento usual de carifio 6 de confianza en las mujeres
maracaiberas”3%; anglicismos. “monis (del inglés money) se emplea vulgar
y jocosamente por moneda’3S; galicismos: “fuete es voz afrancesada. En
buen castellano se dice azote, latigo”3’; marinerismos. “freo 6 freu, voz nautica,
es el canal angosto entre la costa firme y una isla, 6 entre dos islas. Lo usa
el vulgo mujeril; v.g. ‘se planté 4 medio freu de la sala™38; formacion de
palabras: por derivacion: “idedtico, vocablo de formacién maracaibera,
(derivado del sustantivo idea, como ceremonidtico de ceremonia): vale por
caviloso, caprichudo, casi maniatico”; por contraccion sintagmatica:
“carratico es una amalgama, que se ha hecho comun, de la expresion
adverbial g cada ratico, 4 cada rato; (...)"%%; indigenismos : aunque el autor
ha declarado expresamente su intencion de no trabajar con voces indigenas,
consigna algunas que, por lo general, se han desviado del sentido primario
o han adquirido una nueva acepcién en el habla de la zona estudiada:
“Guazabaraes voz indijena que significa guerra, y entre nosotros se llama
asi la pelusa dspera que cubre las hojas y frutas de algunos vegetales; (...)"4!;
zoonimos: en el mismo sentido, solo los incluye en funcidén de algin
desplazamiento metaférico o de alguna nueva acepcién: “Gusio llaman 4
un ave marina (especie de cuervo), que permanece largo rato debajo de las
aguas; como tambien a la persona que esto mismo hace: no debe ser sino
buzo**; fiténimo: en este caso, son vilidos los mismos criterios que para
los zo6nimos: “Camuro, nombre que damos 4 cierta planta, 4 su fruto, y 4

32.  Apuntaciones (1883), p. 42. Cf. también los articulos: estantes, guayuco, jojoto, mon-
dongo, noche buena, tabique y volantin, entre otros.

33.  Apuntaciones (1886), p. 34.

34.  Apuntaciones (1883), p. 44. Igual en la 2da. edicion.

35. Ibid., p. 49. También en la 2da. edicion.

36. Ibid., p. 49.

37.  Apuntaciones (1886), p. 55.

38.  Ibid., p. 55.

39.  Apuntaciones (1883), p. 43. También en la 2da. edicién.

40.  Ibid., p. 28. También en la 2da. edicién.

41.  1Ibid, p. 40. También en la 2da. edicion.

42.  Ibid., p. 41. También en la 2da. edicion. Esta regla presenta, sin embargo, algunas
excepciones: en el articulo buchon solo se describe la especie animal.
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la vasija que de éste se hace, (..)"%3; bogotanismos: se consignan voces
comunes a Maracaibo y Bogota (en la segunda edicién se han marcado con
un asterisco aquéllas que aparecen registradas en las Apuntacionesde Cuervo):
“* Adulante por adulador es corriente entre nosotros; (...)"44; voces supletorias.
asi denomina el propio Medrano a un tipo de unidad léxica, muy carac-
teristica en el habla de Venezuela, de uso muiltiple y significaciéon polivante,
que se utiliza en lugar del nombre preciso de un objeto (por ejemplo, atn
hoy en dia: bicho, coroto, cosa, guarandinga, lavativa, perol, etc.): “ Animal,
animalejo y animalito. Voces supletorias, invencion privilegiada del sexo
femenino, quien se sirve de ellas para designar cualquier objeto cuyo
nombre no se les ocurre prontamente (segun ellas), 6 en fuerza de una
inveterada cuanto reprochable costumbre (segun graves censores). Quien
por primera vez visita 4 Maracaibo debe asustarse y abrir tamafios ojos al oir
que alguna vieja le dice: ‘mire que lleva un animalejo colgando;’ y al cabo
averigua que es el pafuelo que sale fuera del bolsillo™; arcaismos: “ Bascoso.
Adjetivo anticuado que se aplicaba al que padecia bascas 6 ansias. Por acd
lo aplicamos, no al que las padece, sino al que las causa al préjimo con su
aspecto 6 actos asquerosos”46; y, por altimo, desde una consideracién
morfosintactica el corpus recoge unidades de todas las categorias gramati-
cales y hace un particular hincapié en la explicacién fraseologica (por
ejemplo: coger taritas, jdesde cudndo!, echarla de guapo/generoso, embro-
mar 4 alguno, estar una mujer con alguno, bacer sangre, basta cada rato,
jpor mil, sin misericordia, yan contan).

Procedimientos de definicion. Uno de los elementos mis productivos de
la técnica lexicogrifica y de la critica diccionariolégica (como parte de la
metalexicografia) lo configura el estudio de los mecanismos, formas y
variedades puestos en prictica por el autor de un diccionario para lograr
explicar cada unidad 1éxica del repertorio.

En lo que concierne al trabajo de Medrano hemos podido aislar y
clasificar los siguientes procedimientos-tipo®’:

43.  1bid., p. 26. También en la 2da. edicion.

44.  Apuntaciones (18806), p. 22.

45.  Apuntaciones (1883), pp. 19-20. También en la 2da. edicion.

46.  Ibid., p. 23. También en la 2da. edicién.

47.  Para cada tipo sefialamos un ejemplo recogido en ambas ediciones, citando siempre por
la segunda. Cuando no se puedan encontrar los ejemplos en las dos ediciones, se
especifica al final del ejemplo, entre paréntesis,-de qué edicion se ha tomado. En los
¢asos en que una tipologia recurre a elementos formulisticos de explicacion, se sefalan
y ejemplifican después del procedimiento principal de definicion.
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Tipo N* 1:
Consiste en una explicacion semantica o descripcién del referente.

“Romanilla. Es una armazon formada de tablillas colocadas horizontal-
mente por sus estremos y por medio de muescas en unos listoncillos
taladrados. Esta armazén es movible por uno de sus lados para abrir 6
cerrar segun se quiera dar 6 nd luz y aire fresco 4 las piezas domésticas
que la tienen (...)”

Dentro de esta categoria, se recurre en algunos casos a la utilizacién de
las siguientes férmulas (seguidas de la explicacion del significado de la
voz o de la descripciéon de la realidad material a la que alude):

— “significa”

“Altozano significa pequefia colina 6 elevacién de terreno; (...)"
— “es el nombre de”:

“Batayola es el nombre de cierto madero en los buques; (...)”

Tipo N2 2:
Consiste en una definicidn sinonimica que establece equivalencia entre
la palabra-lema y otra tomada del espafnol general.
“Buchon.- Alcatraz, pelicano: ave marina” [Apuntaciones (1886)).

Dentro de esta categoria, se recurre en algunos casos a la utilizacién de
las siguientes férmulas (seguidas de una definicién sinonimica):

— “decimos por”:

“Desecho decimos por atajo 6 sendero en los caminos.(...)"[Apuntaciones
(1886)).

— “es propiamente”:

“Insolencia es propiamente atrevimiento, osadia (...)".
— “no es sino™:

“Espernancar no €s sino esparrancar’.

— “por”:

“Cipa por fango 6 lodo (...)".

Tipo N° 3:
Consiste en sefalar el uso pragmitico de la palabra-lema, esto es,
destacar la utilizacién linglistica concreta que el hablante le da a la
palabra.
“Mijito, (contraccion de Mi bijito), es tratamiento usual de carifio 6 de
confianza en las mujeres maracaiberas”.
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Tipo N® 4:

Consiste en una explicacién estructurada a partir de una acotacion de
categoria gramatical.

“Bascoso. Adjetivo anticuado que se aplicaba al que padecia bascas 6
ansias. Por aci lo aplicamos, no al que las padece, sino al que las causa
al préjimo con su aspecto 6 actos asquerosos (...)".

Tipo N¢ 5:
Consiste en una explicacion con acotacién preceptiva. Utiliza frecuen-

temente una férmula que permite sugerir al usuario el vocablo considerado
mas correcto por el autor.

“Apercibir se emplea impropiamente en la significaciébn de notar,
advertir; pero no tiene sino la de prevenir, disponer, preparar (...)".

Tipo N¢ 6:

Consiste en una explicacidon que contextualiza el uso de la unidad en un
fragmento concreto.

“Por mi/ Didlogo en la calle: -No vayas tambaleando, hombre; compren-
deran que estis ebrio! -Por mi! -Mira que alli viene la policia. -Por mi! -
Te llevaran 4 la carcel. - Por mi!....;Creerdn ustedes que ese pecador estd
recitando el mea culpa con golpes de pecho? Nada de eso: lo que quiere
expresar es: ‘;qué se me da? ‘nada me importa’™.

Tipo Ne 7-

Consiste en una explicacién enciclopédica que aporta mas informaciones
de las necesarias para entender el lema.

“Gaita. Se da este nombre en Maracaibo 4 ciertos cantares con que, segin
las creencias populares, se obsequia 4 Santa Lucia yendo de uno 4 otro
altar de los que erijen en sus casas las familias devotas de la Santa;,
después de lo cual se sigue contando con el mismo aire coplas de diverso
género por las calles y en casas particulares. Este canto, segin el autor
de Costumbres Zulianas, es el mismo que en varias provincias de Espafa
llaman /a jola. La devocién 6 diversioén suele terminar en altas horas de
la noche con una suculenta cena. No estd en uso entre nosotros el
instrumento musico llamado gaita, y solo queda de él un recuerdo en el
proverbio: ‘como la gaita de tio Mateo,” que vale tanto como la carabina
de Ambrosio”.
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Tipo N2 8:
Consiste en una explicacién que se sustenta sobre una base documental

bibliogrifica, generalmente el Diccionario de la Academia, como punto
de partida de la descripcion o de la reflexion lexicolégica.

“Azafate. Lo define el diccionario; ‘especie de canastillo llano, tejido de
mimbres, en cuya circunferencia se levanta un género de enrejado de la
misma labor, de cuatro dedos de alto poco mis 6 menos. Tambien se
hacen de paja, oro, plata y charol & c.” Bandeja es ‘pieza de metal algo
coéncava y mis larga que ancha, con un labio 6 cenefa al rededor (sic),
en la cual se sirven dulces, bizcochos y otras cosas’. En nuestro lenguaje
suele confundirse ésta con el azafate; y para la debida distincién hemos
copiado ambas definiciones. Los platos grandes 4 que solemos dar el
nombre de platones (cuando no bandejas), exije el buen uso que se
llamen fuentes”.

Tipo N° 9:
Consiste en una remisidn a otro articulo en donde se encuentra la

explicacidon. Recurre a la férmula véase + la palabra-lema a la que se
remite; todo entre paréntesis.

“Lumbre. (Véase candela.)”

Tipo N 10:
Consiste en una explicacién con acotaciones diversas: metalingisticas,
estilisticas, etimolégicas, diacrénicas (/idia), diatopica, diastritica (va-
cha, revoluto) y diatécnica (bolina).
“Quemar. Por metifora 6 por hipérbole se dice del que vende algin

objeto 4 infimo precio, que lo ha quemado v.g. ‘ya quemd la leontina;
ahora quemara el rel6.(...)".

Esquemasistematico de descripcion. La elaboracién del texto lexicografico
supone la seleccién, como escogencia, de un esquema de regularidades en
el empleo de los elementos y medios de la descripcion.

En este sentido, nuestro acercamiento critico al texto de Medrano halla
atisbos metodolégicos muy valiosos en su obra y logros que son vistos con
gran estima historicista si no se olvida la fundamentacién pretécnica de su
método, que sefala sus aciertos y sus defectos, al mismo tiempo. De esta
forma, ninguno de los aspectos que a continuacién se explican puede
seguirse con una absoluta regularidad de aplicacién en la obra que
estudiamos.

Metodolégicamente, la sistemdtica lexicogrifica de una obra debe dar
respuesta sobre el tratamiento de los sinénimos y de las variantes.
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En sentido estricto, las Apuntaciones de Medrano no toman en cuenta
en todos los casos la consignacion de los sindnimos de las voces, ni de
establecer un entramado reticular de correspondencias. Sin embargo, el
autor tiene conciencia de estas correspondencias semanticas y las destaca
en muchos casos, especialmente en la segunda edicién de su libro.

Por lo que respecta, pues, al tratamiento de los sinénimos, se procede
subordinando la consignacion del sinénimo en el articulo de otro conside-
rado como principal, en donde se define o explica su uso y en donde el autor
acota, siempre de distintas maneras, la relacion sinonimica existente entre
las dos unidades. Esto es en cuanto al articulo del sinénimo principal. Un
mecanismo de doble entrada hace posible la consignacion del sinébnimo
secundario o subordinado, también, en un articulo independiente en el que
se remite al articulo del sinénimo principal. Analicemos un ejemplo de la
edicion de 1880.

El texto establece una relacién sinonimica entre las unidades 1éxicas
guacharacay charrasca. De las dos, la primera es considerada sinénimo
principal y, sindénimo subordinado, la segunda. Asi, se consigna en el
articulo guacharaca una anotacién que subraya la sinonimia de la voz
charrasca en otras regiones del pais:

“Guacharaca es el nombre de un ave; y por semejanza con el canto suyo se llama asi
un instrumento rastico que consiste en una cana de albarico(especie de bambi) labrada
con muescas, y se le toca pasindole con fuerza por encima una paletilla. Es el mismo
que en otros puntos de Venezuela llaman charrasca y en Cacuta carraca’.
La subordinacién sinonimica , como procedimiento lexicografico, queda
establecida con la pura remisién en el articulo charrasca:
Charrasca. (N. GUACHARACA).

Resulta similar el tratamiento dado a las variantes, entendiéndose por
tales aquellas unidades léxicas con la misma significacion entre las que
media una diferencia ortografica y fonolégica que afecta al significante. Se
distinguen también una variante principal, en cuyo articulo se consigna la
secundaria, y otra secundaria o subordinada, con articulo independiente
que igualmente remite al articulo de la principal. Esta forma de tratamiento
para las variantes se cumple con bastante sistematicidad:

Articulo de la variante principal:
Enramada (y también ramada). Significa propiamente ‘cobertizo hecho de ramas de

4rboles para sombra 6 abrigo.’ Se ha extendido este nombre 4 otra clase de piezas en
las casas, descubiertas por uno de sus lados, 6 terminadas por tapias.

Articulo de la variante secundaria:

ramada (Véase enramada).
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El empleo de la marcacién en las Apuntaciones de Medrano supone
también otro aspecto de adelanto. La marcacién entendida como acotacién,
abreviada o no, de observaciones metalingUisticas (aquéllas referidas sélo
a las unidades léxicas como tales) irdA muy paulatinamente ocupando la
atencién de nuestros lexicégrafos desde el siglo xix hasta el presente. Muy
tardiamente nuestra lexicografia ha entendido la necesidad de establecer un
aparato de marcacidén regular y coherente como complemento y refuerzo de
la descripciéon. Alvarado ni siquiera recurre a ella con método. Sélo los
intentos mas recientes de la lexicografia del espafiol de Venezuela (en un
ambito diferente, los diccionarios de R.M. Baralt, hacia la mitad del siglo XIX,
si aplicarin regularmente un sistema de marcacién), especialmente el
Diccionario de Venezolanismos de la Universidad Central de Venezuela y
la Academia Venezolana de la Lengua y el Diccionario del babla actual de
Venezuela de la Universidad Catélica Andrés Bello, han hecho esfuerzos de
cientificismo.

Sin embargo, en el esquema descriptivo puesto en practica por Medrano
el recurso de marcacién adquiere ya un cierto rango. Asi, la marca gra-
matical esta presente en muchos articulos. Hemos registrado en la segunda
edicion, que enriquece sustancialmente a la primera también en este topico,
las siguientes:

adj. adjetivo (chimbo)
adv. adverbio (arreo vaya satands)
sust. sustantivo (bajo)

Usualmente el autor clasifica las voces de acuerdo a su categoria gra-
matical valiéndose de una marca no abreviada, generalmente entre paréntesis
o corchetes:

adjetivo (mucho)
adverbio de cantidad (mas)
interjeccié (hombre!)

pronombre de 3era. persona (s?)

verbo (jaguar)

Medrano se ocupa también de marcar aspectos estilisticos, etimologi-
cos y preceptivos; formacion de palabras, clasificacidén de las voces de
acuerdo a su naturaleza semdntica o léxica y referencias bibliograficas. He
aqui, distribuidas en los campos anteriores, las marcas y observaciones
marcadas que hemos detectado:

o estilisticas:
vulg. vulgarismo o vulgarmente (turpial)
“el vulgo dice drquinas” (drganas)
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“tenido por vocablo indecente” (cinguango)

“y aun se da por la gente vulgar” (pasquin)

e etimoldgicas (= nota sobre el origen de la palabra):
“del inglés money’ (monis)
“cuyo origen ignoramos” (ternancada)

® preceptivas:
“sin que la autorizemos (sic)” (batallon)

* notas sobre la formacion de palabras:
deriv. derivado (rochela)
“derivado de...” (desboquinetado, idedtico)
aument. aumentativo (fundon)

o naturaleza semantica o léxica:

ind. indigenismo (manare)
indig. indigenismo (piche)
voz indig. voz indigena (macuto)
naut. nautica (cabo)

prov. provincialismo (chucho)

o referencia bibliogrdficas, a autores y a instituciones:

Acad. Diccionario de la Real Academia Espariola (borona)

Apunt. Apuntaciones criticas sobre el lenguaje bogotano de R. J.
Cuervo (cascarranoso)

C. Cuervo (amarrar)

Camp. Campano (chucho)

Campano - (babareque)

Cuervo - (cobrar)

Dicc. de Camp. Diccionario general abreviado de la lengua castellana
de Lorenzo Campano (bizcochuelo)

Dicc. de la R.A. Diccionario de la Real Academia Espariola (aguaducho)

R. Aristides Rojas (cachicamo)

R.A Real Academia Espafiola (aguaducho)
R. Ac. - (bisteque)

R. Academia - (tambora)

Rojas Aristides Rojas (auyama)
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El cuadro anterior muestra con claridad el intento de Medrano por
sistematizar observaciones que van mas alla de la escueta definicién de las
unidades. Permite, al mismo tiempo, entender la inconsistencia de aplica-
cién de los mecanismos de abreviacién de las acotaciones lexicogrificas
caracteristicas de las obras producidas en los periodos pretécnicos de
nuestra lexicografia.

Completa el esquema de descripcion el uso de simbolos y abreviaturas
generales:

* Unidad registrada en las Apuntaciones de Cuervo.
= Igualdad.

Apénd. Apéndice.

Dicc. Diccionario.

N.B. Nota Bene.

Supl. Suplemento.

V. Véase.

v.g. Verbi Gratia.

Estructura de los articulos. En lineas generales, la estructura de los arti-
culos es muy sencilla y dificilmente puede ser estudiada sobre la base de una
rigurosidad compositiva.

La variedad de los procedimientos de definicién y la flexibilidad del
esquema sistematico de descripcién impiden regular Ia estructura de los
articulos, que se muestra maltiple como los demas aspectos del texto
lexicografico que estudiamos.

Asi todo, es posible sefalar los dos elementos fijos que se consideran
para la configuracién de la estructura general de los articulos. Estos serian:
1) lema, en letra cursiva, separado de la enunciacién descriptiva por un
punto, en la mayoria de los casos; y 2) definicion, en la variedad de pro-
cedimientos sefialados mas arriba. Las acotaciones de indole metalingtiistica
no ocupan una posicion estandarizada dentro del articulo, en aquellos casos
en que aparecen consignadas.

De esta forma, el articulo lexicogrifico en el libro de Medrano se
convierte en un conjunto de reflexiones y acotaciones de los lemas que
cambia en cada caso y se amolda a las necesidades descriptivas de cada
unidad léxica.

MEDRANO ANTE LA CRITICA

Muy pronto las Apuntaciones de Medrano fueron motivo de reflexion
critica para los especialistas. Efectivamente, la primera y mas notoria critica
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recibida por Medrano se debe a uno de los nombres mds importantes y
sélidos de la lingtistica de aquellos tiempos: Hugo Schuchardt (1842-1927).

El famoso romanista austriaco escribird y publicard una resefia en la
Literaturblatt filr germanische und romanische Philologie, N® 8, del afio
1884 48, La nota de Schuchardt esquematiza el contenido del libro de
Medrano, haciendo observaciones concretas sobre algunas unidades, ade-
lanta reflexiones interesantes de indole dialectoldgica sobre el desarrollo del
espafol en América y acota la contribucién de algunos autores anteriores
(Cuervo, Pichardo, Rodriguez y, para Venezuela, Aristides Rojas como autor
del Diccionario de vocablos indigenas y de los Cien vocablos indigenas).

El romanista de Graz, en uno de los periodos mis convulsionados de su
carrera, en el que polemizaba con los Neogramaticos (Junggrammatiker) en
cuanto a la infalibilidad de las leyes fonéticas, manifiesta su complacencia
por trabajos, a pesar de su modestia, Gtiles como el de Medrano para el
conocimiento de las hablas hispanoamericanas:

“Doch auch kleiere und bescheidene Beitrige wie der vorliegende seien willkommen

geheissen”. ¥

Schuchardt se ha fijado en los siguientes aspectos: 1) semejanza entre las
“hablas de Maracaibo y Bogota (destacada por Medrano para muchas uni-
dades, aunque Schuchardt sugiere que deben hacerse citas mas frecuentes
a la obra de Cuervo, sefialando con un asterisco las palabras de uso comin
entre las mencionadas ciudades. Medrano tomari en cuenta esta sugerencia
para la segunda edicién de su obra); 2) palabras de uso en otros paises de
Hispanoamérica (chocancia, damezana, donde = a casa de, emburujarse,
emparamarse); 3) palabras de uso penisular (racha por rdafaga); 4) palabras
de uso originariamente maracaibero (frabajoso), aunque acota que no sabe
si con razon; 5) palabras indigenas (guazadbara, ico, jagiiei, moban, napa),
escasamente representadas en la obra; 6) alteraciones y variaciones fonéticas
(pa=“para”, dir="ir", e= “de”, el=“del”, ique= “dicen que”, lucho= “ducho”,
tanque = “estanque”, empecarado = “empecatado”, entrépito, narras, runir
= “roir”); 7) palabras no populares (¢iricia = “ectericia™); 8) cambios en las
palabras (distinto por instinto, pensién por aprehension, panteén por
plantén, rejion por lejién); 9) formacién retroactiva (leva de levita); 10)

48.  Por un error, cuya causa desconozco, en la segunda edicién de las Apuntaciones, en
donde se publica nuevamente la resefia de Schuchardt, se la cita como aparecida en el
nimero 7 y no en el nimero 8, como consta, claramente, en la fotocopia que manejo.
Esta equivocacion ha sido repetida por el Conde de la Vifaza y por Angel Rosenblat en
los trabajos que citaremos mas adelante.

49.  H. Schuchardt: “Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero por J.D.M.
(José Domingo Medrano)”, en Literaturblatt fiir germanische und romanische Philologie,
Ne8(1884), p. 335 (“Pero también pequeias y modestas contribuciones como la presente
son bienvenidas™).
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nuevas derivaciones (folliscade folla, encaramitarde encaramar); 11) nuevas
acepciones (ponchera = “jofaina”, pararse = “levantarse”, sereno = “linterna
de la calle”); 12) marinerismos (rebasar, refera); y 13) usos particulares que
afectan a la sintaxis (s serior, no serior, vos te vais).

La importancia que Schuchardt atribuye al trabajo de Medrano podria
confirmarse en unos breves fragmentos entresacados de la correspondencia
sostenida con su amigo, y asiduo corresponsal, Rufino José Cuervo. En ella
pueden leerse tres referencias indirectas al libro del escritor maracaibero. La
primera, el 31 de julio de 1884, en donde Schuchardt le remite a Cuervo dos
trabajos (uno de ellos, presumiblemente, su resefia a las Apuntaciones) sobre
una coleccién de maracaiberismos, sin la menor duda el libro de Medrano:
“Le mando dos cositas mias (sic) sobre una coleccion (sic) de maracai-
berismos”.>® La segunda referencia puede presuponerse que se encontraba
en la respuesta de Cuervo del 17 de agosto de 1884, carta que se ha perdido,
en donde el lingtista colombiano hacia la critica a la resefia de Schuchardt
y el estudio de algunos maracaiberismos. La Gltima alusidén a Medrano puede
leerse en la carta del 18 de agosto del mismo afio en donde Schuchardt le
agradece a Cuervo sus observaciones anteriores: “De grande provecho me
son las observaciones de Ud. relativas a los maracaiberismos”!.

De esta forma, Schuchardt daba a las Apuntaciones un apoyo funda-
mental y una difusion inimaginable en el mundo cientifico europeo, paraun
trabajo de intenciones tan humildes y de alcances tan limitados. La critica -
de Schuchardt despertara en Medrano, superada la sorpresa inicial (cf. “Al
lector”, 2da. edicién), un curioso espiritu de investigacidon que le llevari a
mejorar notablemente su obra, tres afos después de la primera edicién,
siguiendo sus observaciones.

Diez anos después de la primera edicién de las Apuntaciones, en 1893,
el Conde de la Viftaza en su famosa y ain qtil Biblioteca historica de la
filologia castellana dedicard uno de los articulos del tomo IIT (N2 1329) al
registro bibliografico de la obra que estudiamos, que califica de trabajo
“importante y erudito”. El Conde de la Vifiaza refrenda la critica hecha por
Schuchardt al reproducir integramente la resefia del romanista de Graz:
“Cuando el Sr. Medrano publico la primera edicién de su importante y

50.  Epistolario de Rufino José Cuervo y Hugo Schuchardt. Bogota: Instituto Caro y Cuervo,
1968, p. 82.

51. Ibid.,, p. 84. Aunque no conocemos directamente la opiniébn de Cuervo, puede
perfectamente inferirse que tuvo algan pronunciamiento critico sobre la obra de nuestro
lexicografo. Cf. Brigitta Weiss: “Hugo Schuchardt y el mundo hispanico”, en Thesaurus
(Boletin del Instituto Caro y Cuervo), Bogota, N¢ 2 (1981), p. 221. Sobre la interesante
relacion entre Medrano y estos autores, véase un pequefio articulo que escribi para una
revista estudiantil de la UCAB, cuando comenzaba mi carrera de investigador en esta
universidad: “Schuchardt y dos trabajos de lingtiistica venezolana del siglo XIX”, en
Critica, N2 5 (1983), pp. 12-13.
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erudito trabajo, escribid sobre él un articulo grafico el Dr. Hugo Schuchardt,
en la Literaturblatt filr germanische und romanische Philologie, 1884, niim.
7. El cual articulo, por ser de pluma tan ilustre y juzgar estas Apuntaciones
con gran competencia, ponemos integro 4 continuacion .22,

Asi como Schuchardt, el lingiista germano-chileno Rodolfo Lenz en el
Suplemento III (“Correcciones y adiciones”) de su Diccionario etimoldogico
delasvoces chilenas derivadas de lenguas indigenas americanas(1905-1910)
agregard a la bibliografia para venezuela una nota sobre el libro de Medrano,
ya para este momento una de las fuentes basicas sobre el espafiol del pais,
junto a Baldomero Rivodo, Aristides Rojas y Julio Calcano. Cuestiona Lenz
el criterio prescriptivo que subyace en el libro y el escaso nimero de
indigenismos recogidos, no sin sefialar, sin embargo, el aporte al conoci-
miento del espafiol regional de venezuela y el valor histérico del trabajo, al
que califica como primero en nuestra lingiistica dialectal:

“El primer libro sobre lenguaje de Venezuela lleva el titulo Apuntaciones parala critica
sobre el lenguaje maracatbero por J(0sé) D. M(edrano.) Maracaibo 1883. El modesto
libro de 68 pajinas, escrito desde el punto de vista del profesor i literato que critica los
‘vicios de lenguaje’ trae un nimero considerable de noticias curiosas sobre el lenguaje
rejional de Venezuela. El nimero de palabras indias mencionadas es mui escaso. Nos
interesa: (p. 40) guazabaritas = la pelusa aspera de las tunas i otros vejetales; (p. 44)
Jjagtiei - estanque cavado en el campo para recojer aguas pluviales; i (p.50) Aigpa -
adelantada, afiadidura” 53.

En 1929, Lisandro Alvarado utiliza las Apuntaciones de Medrano como
principal fuente sobre el habla de Maracaibo, consignando expresamente el
libro en la lista de fuentes bibliogrificas y haciendo a lo largo de sus
Glosarios del bajo espariol en Venezuela numerosas referencias y citas tex-
tuales de la obra del lingiiista maracaibero 4.

Asimismo, y una vez mis fuera de nuestros ambitos culturales, Max
Leopold Wagner, el famoso romanista y dialectélogo alemin, en 1949,
entendera también el valor de la autorizada voz de Medrano, al incluir las
Apuntacionesen el sucinto repertorio bibliografico al final de su clasico libro
Lingua e dialeiti dell’America spagnola 5.

52.  Conde de la Vifiaza: Biblioteca bistorica de la filologia caastellana. Madrid: Ediciones
Atlas, 1978, pp. 924-925 (Edicion facsimilar sobre la de 1893).

53.  R. Lenz: Diccionario etimologico de las voces chilenas derivadas de lenguas indijenas
americanads. Santiago de Chile: Imprenta Cervantes, 1905-1910, p. 914. Cf. también,
M.W. Nichols: A Bibliographical Guide to Materials on American Spanish. Cambridge-
Massachussetts: Harvard University Press, 1941, p. 102.

54. L. Alvarado: Glosarios del bajo espariol en Venezuela, en Obras Completas. Caracas:
Ministerio de Educacion, 1954, vol. 11, p. 23. Hay edicién reciente (1984), facsimilar de
la citada, hecha por La Casa de Bello (vol. 1, p. 493). Alvarado, ya en 1921, habia
considerado el libro de Medrano como fuente aun para su Glosario de voces indigenas
de Venezuela (cf. p. 13, en la edicién del Ministerio de Educacién, y p. 35, en la de La
Casa de Bello).

55.  M.L.Wagner: Lingua edialetti dell’America spagnola. Firenze: Edizioni “Le lingue estere”,
1949, p. 172.
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En los afos siguientes, quedarin la figura y la obra de Medrano fir-
memente establecidas. No se concibe ya ningin estudio dialectolégico o
lexicografico que no tome en cuenta la opinién de Medrano. Se escribe la
primera semblanza bio-bibliografica sobre el escritor de Maracaibo: el texto
de Aniceto Ramirez y Astier, de 1952, que hemos citado varias veces al
comienzo de este estudio. Dedica este autor algunas lineas a las Apunta-
ciones, aunque lamentando que Medrano no haya podido trabajar mas
firmemente sobre ellas:

“(...) en 1886, por fin, sus Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero,
que también quedo prontamente agotada, obrita que es un excelente aporte filologico,
aunque parece haber sido escrito con alguna precipitacion, como tantas veces se veia
precisado a hacer con el fin de llenar urgentes necesidades econdmicas”S.

Sefiala como defecto general de las Apuntaciones su “falta de perspi-
cuidad” que atribuye a otras obras del autor, ponderando, a pesar, el saber
filologico de Medrano:

“En las Apuntaciones sobre el lenguaje maracaibero (sic) ocurre igual cosa, lo que es
imperdonable en quien, como él, poseia profundos conocimientos en materia de
filologia, por lo que ha podido realizar una obra de mayor importancia™’.

También durante este periodo se comprenderi, por primera vez, la
importancia del autor que estudiamos como precursor de nuestra dialectologia.
Pedro Grases, en su estudio “La obra lexicogrifica de Lisandro Alvarado”,
determinara la posicién de Medrano junto a la de otros autores venezolanos
que significaron un punto de partida para la primera catalogacion extensa
de nuestro léxico:

“En Venezuela existian algunas publicaciones estimables que Alvarado respeta y utiliza
ampliamente, pero no se habia intentado en forma de Diccionario el estudio
exhaustivo del 1éxico peculiar. Calcafo, Medrano, Picén Febres, Carmona, Rivodd,
Seijas, Villalobos, Michelena, Ernst, Rojas, y pocos mas habian dado ya a las prensas
escritos dignos de consideracién, pero unos por ser predominantemente didacticos,
otros por referirse solamente a una parte del pais o por ser muy fragmentarios, algunos
por ser excesivamente polémicos, y otros por carecer de las glosas necesarias, no
satisfacian el propésito totalizador y objetivo a que aspiraba Lisandro Alvarado”8,

Siempre en primera linea es destacada por Grases la contribucién de
Medrano:

“De ahi que vayan apareciendo obras cada vez mas directamente atentas a la realidad
del lenguaje en el pais. Tal es la intencion de los libros y escritos de José Domingo
Medrano, Julio Calcafio, Gonzalo Picén Febres, (...)".

56.  A. Ramirez y Astier, ob. cit., p. 10.

57. Ibidem.

58.  P.Grases: “La obra lexicogrifica de Lisandro Alvarado”, en L. Alvarado: Obras Completas,
ob. cit., vol. I, p. XVL

59.  ibid., p. XVIIL
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Por su parte, Angel Rosenblat sera el primer lexicégrafo moderno vene-
zolano en incorporar decididamente las observaciones y el repertorio
recogido por Medrano en el estudio del habla nacional. Su libro Buenas y
malas palabras en el castellano de Venezuela, publicado por primera vez en
1956, hard en numerosas ocasiones uso repetido de las Apuntaciones. Sin
desarrollar una critica general, Rosenblat confirma y avala la vigencia e
interés de la obra de Medrano. En el articulo dedicado al libro que nos ocupa
en la “Bibliografia” de Buenas y malas palabras se adelanta una pequena
nota critica:

“Inspirado en las Apuntaciones de Cuervo. Contiene algunas observaciones generales
y €l estudio de 305 voces. Interesante reseia de Hugo Schuchardt, en la Literaturblatt
Stir germanische und romanische Philologie, 1884, N 7 (reproducido por el Conde de
la Vifiaza, en su Biblioteca bistorica de la filologia castellana, cols. 1843-1845)" 50

El interés hacia la obra de Medrano, despertado en parte por Rosenblat,
puede rastrearse en varios trabajos y estudios actuales de naturaleza critica
o bibliogrifica: 1) Lubio Cardozo y Juan Pint6 (dir.): Diccionario general de
la literatura venezolana(Autores), Mérida: Universidad de Los Andes, 1974,
p. 475; 2) Alexis Marquez Rodriguez: “Un trabajo filologico de Francisco
Tamayo”, en Francisco Tamayo: Léxico popular venezolano, Caracas: Uni-
versidad Central de Venezuela, 1977%%; 3) Sergio Serron: Aporte para una
ficha bibliografica de la dialectologia venezolana basta 1975, Caracas:
Instituto Universitario Pedagbgico de Caracas, 1978, p. 35; 4) Andrés
Mirquez Carrero: “Tradicién de los estudios lingtiisticos en Venezuela” (en
El Universal, Caracas, 28-2-1983); 5) Gladys Garcia Riera: “Bibliografia sobre
el espafiol de Venezuela” (en Letras, Caracas: Instituto Universitario Peda-
gbgico de Caracas, N2 43, 1985, p. 286); y 6) Rafael Angel Rivas (et alii):
Bibliografia sobre el espariol del Caribe bispanico, Caracas: Instituto Uni-
versitario Pedagbgico de Caracas, 1985, p. 253.

En la Gltima década, la critica ha fijado la contribucién del lingtiista de
Maracaibo y su papel dentro de la historia de la lingiistica venezolana.

Maria Josefina Tejera enla “Introduccién” al Diccionario de venezolanismos
(1983), a un siglo de distancia de Medrano, dird: “A Medrano lo que le
interesaba era mostrar la peculiaridad del significado y el modo de usarse
el término en la frase”2. Dos afios después, en 1985, la misma autora, hara

60.  A. Rosenblat: Buenas y malas palabras en el castellano de Venezuela. Madrid: Edime,
1982, t. IV, p. 289.

61. De manera equivocada e inexacta sefiala (p. 6) que el tema de las Apuntaciones sera
tratado en 1890 por Adolfo Ernst en su conocido trabajo: “Etimologias zulianas”, que
nada, 0 muy poco, tiene que ver con la obra de Medrano. Cf. mas adelante, un
planteamiento similar sefialado por Edgar Colmenares del Valle y nuestra postura critica
al respecto.

62. MJ]. Tejera: “Estudio preliminar”, en Diccionario de venezolanismos. Caracas: Univer-
sidad Central de Venezuela/Academia Venezolana de la Lengua, 1983, p. IX. Cf. también
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una critica mas completa en el Discurso pronunciado el Dia del idioma en
la Academia Venezolana de la Lengua:

“La obra del maestro Rufino José Cuervo, Apuntaciones criticas sobre el lenguaje
bogotano, tuvo una inmensa importancia en Venezuela. Marcé un hito en los estudios
lingtisticos. En efecto, a los pocos aiios de su publicacién apareci6é en Maracaibo, en
1883, un librito de José Domingo Medrano, Apuntaciones para la critica sobre el
lenguaje maracaibero, que calca el titulo de Cuervo.

Medrano defiende el uso del provincianismo no con afan de exotismo sino con el deseo
de que se conozcan y se pueda establecer la comunicacion sin interferencia entre las
diferentes regiones.

Aunque la lista de los vocablos que ofrece Medrano consiste en apenas 290 voces, su
obra es importante porque, como sigue a Cuervo, sus criterios son bastante certeros™03,

Una visién mas rica y ajustada histéricamente se debe a Edgar Colmena-

res del Valle. En su estudio “La codificacién del venezolanismo”, que hemos
citado mas arriba, entendera la obra de Medrano en el contexto de la
lingiiistica de su tiempo y asignarai a esta obra un valor precursor de la tesis
del “turismo lingiiistico” que Angel Rosenblat expondr4, muchos afios mis
tarde, en su estudio “El castellano de América y el castellano de Espafia”:

63.

“Basandonos, entonces, en estas razones, podemos indicar que la actividad lexicografica
en Venezuela, en cuanto formulacion de objetivos, confrontacién de variedades
diatépicas y clasificacion y descripcion semantica de los venezolanismos, surge a partir
de 1881 con la recoleccion de voces americanas hecha por José Marti, posiblemente
en 1881 6 1882 y publicada en 1940 (Cfr. Rosenblat, 1956, IV: 162); continda con las
Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaiberode José D. Medrano (1883);
se desarrolla plenamente con las obras de Baldomero Rivod6 (1888, 1889), Juan Seijas
(1890) y Julio Calcanio (1897) y culmina con Lisandro Alvarado (1929).

La publicaci6én de estos trabajos, la creacion de la Academia Venezolana de la Lengua
(1883) y, desde luego, el reconocimiento por parte de la Academia Espanola de un
léxico propio de los paises hispanoamericanos (1884), en el que se incluian algunas
formas venezolanas, codificaron las bases metodoldgicas del quehacer lexicografico
nacional: el analisis contrastivo de las unidades léxicas segan el uso y el origen de las
mismas. De este modo, se estableci6 una coincidencia entre las diferencias diatopicas
y las fronteras geopoliticas y se enfatizé la ya tradicional oposicién entre las voces
patrimoniales hispanas y las americanas (frecuentemente catalogadas como barbaris-
mos o como provincialismos). De ahi, la idea de maracaiberismo, zulianismo,
trujillanismo, etc., o de venezolanismo, colombianismo, argentinismo y otros, como
expresién de un uso circunscrito a determinadas regiones y contrastado con otro de
un mismo pais, de otro pais o de Espana.

Por este motivo, Medrano (...) advierte que ‘cualquier maracaibero que, como yo, haya
dejado alguna vez las riberas del patrio lago, habra notado sin duda la variedad en el
acento y en amplitud de voces, de uno 4 otro estado de los que forman la repiblica
de Venezuela; especialmente en las expresiones familiares, los nombres de objetos

la edicién completa de esta obra, en la que se reproduce el “Estudio preliminar’ sin
modificaciones, aparecida en 1993 como una coedici6n de las instituciones patrocinantes
de la edicion de 1983 mis la participacion, ahora, de la Fundacién Edmundo y Hilde
Schnoegass.

M.J. Tejera: “Discurso en el Dia del Idioma”, en Boletin de lu Academia Venezolana de
la Lengua, Caracas, N2 155 (1985), p. 37.
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domésticos, y los de animales, planta (sic) y labores del pais’.

Con este procedimiento, valiéndose en algunos casos del relato de anécdotas (...),
Medrano llega, virtualmente, a anticiparse a Rosenblat al proponer la estrategia del
‘turismo lingtifstico’ para dar a conocer algunas de las divergencias 1éxicas del espafol
de Venezuela con relacion al peninsular”®4,

Colmenares, ademds, ve en la obra de Medrano un anticipo al estudio
“Etimologias zulianas” (1890) de Adolfo Ernst. Creo, sin embargo, que la
relacién entre ambas obras no es muy facil de establecer debido a que los
objetivos de cada una son muy diferentes. Ernst ha trabajado en su mayoria
con topdnimos, fitdbnimos y zodnimos indigenas, y no con coloquialismos
como Medrano. Por otra parte, aunque Medrano quiera hacer algunas
precisiones de indole etimoldgica, no ha sido un aspecto central de su
estudio la explicacién del origen de las unidades. Aun estructuralmente, la
diferencia es muy notoria. He aqui un articulo del estudio de Ernst para que
sirva como punto de comparacidén (por lo general, los articulos estan
compuestos por un lema y una explicacién enciclopédica sobre €l origen de
la palabra con una anotacién expresa de la lengua indigena de la cual
procede):

“Guaraguaro. Guarau o carau es en guarani el nombre de varias especies de aves
acudticas. La reduplicacion indica tal vez que en el punto asi llamado habia gran
cantidad de ellas™®.

Otros estudios recientes han resaltado la contribucién de Medrano a la
dialectologia regional de Venezuela. Iraset Paez Urdaneta, en este sentido,
ha entendido la obra de Medrano como punto de partida de la investigacion
dialectolégica en nuestro pais en su trabajo sobre el habla del Zulia®.
También en el articulo “Idioma Castellano” que escribe para el Diccionario
de Historia de Venezuela de la Fundacién Polar, queda patentada la signi-
ficacion histérica de Medrano como padre de la dialectologia venezolana,
en un momento indudablemente destacado de nuestra lingiistica (la
creacién de la Academia Venezolana, el mismo afo en que Medrano edita
su libro, marcara el origen de nuestra linglistica moderna al propiciar la

64. E. Colmenares del Valle: “La codificacion del venezolanismo”, ob. cit., pp. 75-76. El
mismo autor, en un trabajo posterior, reafirma el valor histérico de la obra de Medrano
al asignarle un puesto dentro de la tradicion gramatical, filolégica y lexicogrifica
nacional (cf. La Venezuela afdsica del Diccionario Académico. Caracas: Editorial Grano
de oro, 1991, p. 9). Muy recientemente, el profesor Colmenares en su libro Lexicologia
y lexicografia en Venezuela (Caracas: La Casa de Bello, 1995) reinsiste en los mismos
resultados al privilegiar el aporte de Medrano como codificador del venezolanismo en
la historia de la lexicografia venezolana.

65.  A. Ernst: “Etimologias zulianas”, en Obras Completas. Caracas: Ediciones de la Presi-
dencia de la Repablica, 1988, t. IX, p. 165.

66. 1. Paez Urdaneta: “El habla regional zuliana en el contexto actual del espacio dialectal
venezolano y de la investigacion dialectologica™, en Estudios lingilisticos y filologicos en
homenaje a Maria Teresa Rojas, ob. cit., p. 154.
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discusién, no siempre con un nivel cientifico, de las problemaiticas
dialectologicas fundamentales): “(...) en 1883, bajo la direccién de Antonio
Guzmin Blanco, se instalaria la Academia Venezolana de la Lengua
correspondiente de la Real Espafiola; en este mismo afio José Domingo
Medrano publicaria en Maracaibo sus Apuntaciones, que parece constituir
la primera expresion de un reconocimiento dialectal en el pais”®’.

Este recorrido critico finaliza, pues, con la consideracion de la obra de
Medrano en los estudios modernos de historiografia de la linglistica y
lexicografia venezolanas. Francisco Javier Pérez en su Historia dela lingilistica
en Venezuela ha reafirmado la posicion histérica de Medrano®, Reciente-
mente, el mismo investigador, ha encuadrado la contribucién de Medrano
en el contexto de la historia de la lexicografia del espafiol de Venezuela,
como precursor del diccionario de marcacion diatépica o diccionario
regional:

“La obra del escritor zuliano José Domingo Medrano Apuntaciones para la critica sobre
el lenguaje maracaibero (1883) abre una brecha nueva en la historia de la lexicografia
venezolana: el diccionario de marcacion diatopica. Sobre el mismo principio de
diferenciacion frente al espaiiol general que sustenta la investigacion en los dicciona-
rios de americanismos y de las hablas nacionales, el diccionario de marcacion diatopica
o diccionario regional, recogera y explicara las diferencias dialectales a nivel léxico
dentro del pais.

Pues bien, Medrano serd el primero que de una forma sistematica establecera un
principio de contrastividad léxica con una de las variedades mis determinantes y claras
del sistema dialectal venezolano: el habla de Maracaibo.

Siguiendo, como es posible pensar, el camino que Rufino José Cuervo habia abierto
en 1863 con sus Apuntaciones criticas sobre el lenguage bogotano, Medrano hace, aunque
con un aparato documental mis modesto, la primera descripcion diatdpica de una de
las hablas del pais™®.

En definitiva, creo que ha quedado claro que, como en muy conta-das
oportunidades en nuestra historia lingiistica, la critica ha estado de acuerdo
en asignar a Medrano un papel protagénico en los origenes de nuestra
ciencia del lenguaje en materia dialectolégica y lexicogrifica que, a partir
de su obra, comienzan a ser distintas.

67.  Diccionario de Historia de Venezuela. Caracas: Fundacién Polar, 1988-1990, t. I, p. 708.

68. Ob. cit., p. 104.

69.  FJ.Pérez: “Cincosiglos de lexicografia del espanol en Venezuela”, en Montalbdn, Caracas,
N2 24 (1992). Cf. también, en el mismo sentido, mi articulo: “El aporte lingiiistico de
Medrano”, en Panorama, Maracaibo, 16-10-1984, p. 4.
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Cultura del trabajo
en Venezuela: el valor
de la libertad!

Ruth Capriles

PREAMBULO

Hace unos anos tuve la oportunidad de visitar el sitio de Boyaca y
deambular a mis anchas por las ondulaciones donde se batié el ejército
patriota. Llaneros descalzos; apenas sobrevivientes del paso por el helado
paramo de Pisbay de las batidas triunfantes en Gimeza y Pantano de Vargas.
Los imaginé entrando por todas las abras hacia el sitio de la batalla: indios,
negros, mestizos, pardos y blancos criollos; brazo a brazo con escoceses,
irlandeses, ingleses, franceses, polacos, italianos, alemanes.

¢Qué tenia Bolivar? ;Qué cualidad de lider tenia ese hombre para inducir
a todos aquellos hombres diversos a realizar tal gesta heroica cuyo objetivo
debia parecer poco menos que imposible?

¢Qué embrujo irradiadiaria aquel hombre para tornar realistas en
republicanos heroicos; para convencer a los poderes extranjeros de enviar
legiones y armamento? ;Como logrdé persuadir a los colombianos de
encomendarle tropas para libertar el Bajo Magdalena, cuando algunos afnos
antes habia llegado a Cartagena un joven oficial derrotado, que habia
perdido la plaza de Puerto Cabello y era, por ende, corresponsable de la
pérdida de la 1ra. Republica venezolana.

1. El presente texto ha sido extraido y revisado de una conferencia solicitada por
Fundametal para la «V Jornada de Recursos Humanos, La Ventaja Competitiva- de las
empresas Sivensa (Noviembre 1995). A ellos agradezco la autorizacién de publicacion.
A pesar de la revisidon para esta Revista, el texto sigue el modo de conferencia La
investigacion que esta detrs de las ideas aqui expresadas y las referencias exigibles a
toda publicacion académica pueden ser chequeadas en otros trabajos mios en proceso
de publicacién o ya publicados. Las referencias aqui son a estos Gltimos: Capriles 1995
(-Elementos de un individualismo no posesivor, Montalban No.28, UCAB) y Capriles
1996 («La ética de la democracia venezolanas, en Lo piblico y lo privado , Fundacién
Garcia Pelayo).
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Por primera vez pensé seriamente en Bolivar. Habia oido contar sus
hazafias hasta la saciedad; habia leido sus palabras y mandatos; pero hija de
la reaccion contra la insulsa historia heroica, suelo buscar a los otros actores
alrededor del personaje principal. Nunca me habia preguntado realmente
sobre la cualidad del héroe como lider.

Cuando me arrebujé bajo la gran figura de la Historia, una de las que
conforma el monumental Sitio de Boyaci, me di cuenta de que mientras me
preguntaba por las cualidades del lider, a quien veifa entrar por las abras
montafiosas no era Bolivar, sino toda la tropa descalza y en harapos,
brillando los ojos con la determinacion a la victoria. S6lo entonces me hice
la pregunta correcta o, mejor, la otra pregunta necesaria para hacer la
pregunta correcta sobre el liderazgo.

¢Qué tenian los seguidores de Bolivar? ;Qué tenian los venezolanos para
seguir a un lider, mas alla de sus posibilidades, a libertar otras tierras antes
que a si mismos; rindiendo sus vidas sin 4nimo de dominacién; por la
libertad misma. El venezolano llegé conquistador hasta el Potosi y se
devolvid tranquilo a ocupar su propio territorio, sin intentar controlar esas
naciones. Es ejemplo Gnico en el mundo. No conozco ningin otro pueblo
en la historia universal que haya realizado tamana empresa libertadora sin
animos de conquista y, mas extrafio aln, sin interés alguno. No deseamos
tierra ajena, ni su estafio, ni su oro.

¢Qué cualidad humana colectiva tenian esos venezolanos para abando-
nar sus calidos chinchorros, remontar montafias heladas y acometer gestas
heroicas sin ambicién hegemoénica ni expoliadora?

¢Qué capacidad tenian ellos que no tuviésemos nosotros ahora para
superar nuestras dificultades actuales? ;Habran quedado todos los valientes
tendidos en los campos de batalla del siglo XIX?

¢Cuinto mas grande es la obra que debemos acometer ahora que nos

parece tan imposible? ;Acaso es mayor que la gesta libertadora? ¢Acaso es
menor nuestra capacidad o voluntad?

~ Las virtudes de la guerra no necesariamente son las virtudes republica-
nas. No es la misma valentia la requerida para enfrentar al enemigo que la
exigida por la monétona lucha cotidiana por la sobrevivencia. Mucho lo
advertiria uno de nuestros grandes filésofos, Simén Rodriguez, y lo
martillaria su alumno durante el poco tiempo que pudo asistir a la
construccion de las repiblicas americanas.

...Generalmente hablando todavia nuestros conciudadanos no se hallan en aptitud de
ejercer por si mismos y ampliamente sus derechos; porque carecen de las virtudes
politicas que caracterizan al verdadero republicano;... (Manifiesto de Cartagena, 1812).

Y desde entonces hasta ahora, se ha pensado que los venezolanos
tenemos virtudes para la guerra —véase bochinche, alboroto, destruccién,
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disgregacion—y no para la Reptblica —véase orden, construccion, trabajo,
esfuerzo continuado, organizacion—.

¢Es eso cierto? ;Estaremos genética e histéricamente incapacitados por la
heterogeneidad y el mestizaje para la organizacién republicana?

Tales preguntas me incitaron a efectuar una revision histérica y compren-
siva de los diferentes modos y relaciones para el trabajo desplegados en
Venezuela desde los origenes de nuestra memoria hasta la actualidad.

De esa revision historica, de la observacién de la confluencia de
diferentes modos de hacery ser homo faber, surgieron algunos valores cons-
tantes, que se repitieron como estrategias culturales para manejar las con-
tradicciones, las confluencias de diferentes modos de hacer y de ser.

Paraddgicamente, tales valores tienen la doble cara de Janus: ora se
manifiestan como virtudes guerreras, ora como actitudes en y hacia el
trabajo.

Los venezolanos de hoy tenemos las mismas cualidades que tuvieron los
patriotas en el siglo XIX, aun cuando los porcentajes de las mezclas sean
distintos y los venezolanos de hoy sean diferentes.

El ejército patriota era tan heterogéneo como lo puede ser hoy un barrio
de la ciudad de Caracas.

La gesta es diferente. No se trata ahora de la guerra, esperamos, sino de
construir la nueva repiblica del siglo XXI.

Hoy igual que entonces tenemos que unificar todas las voluntades
disimiles y heterogéneas para efectuar una gesta quizd de mayor magnitud
y dificultad. Una gesta que nos parece tanto o mis imposible que vencer al
Imperio Espafiol. Necesitamos mis que nunca esas mismas cualidades
heroicas que no sélo desplegamos en los campos de batalla sino que, si
miramos un poco, hemos mostrado a lo largo del siglo XX para salir de la
pobreza y la ignorancia y mantener algiin grado de dignidad a través de las
dificultades que nos parecen intrinsecas de nuestra vida cotidiana.

Sostendré mas atin que esos valores observados como constantes a lo
largo de nuestra historia no sélo son cualidades heroicas en situaciones de
emergencia, sino que constituyen virtudes que forman repiblica.

LA LIBERTAD COMO VALOR HISTORICO

El valor mis importante que asomé como constante en mi revisién
histérica, y alrededor del cual deseo tejer el esbozo histérico de nuestra
cultura del trabajo, es la libertad. Una profunda vocacién de libertad
constituye no sélo el principal valor caracteristico sino también competitivo
de nuestra cultura del trabajo.
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Han variado a lo largo del tiempo los contenidos del concepto; se ha
entendido la libertad de diferentes formas; y esa variacion ha determinado
el camino emprendido, la respuesta escogida a las situaciones en cada
evento historico. Hoy consideramos errados, sin salida, algunos de esos
caminos. Y por esto ahora también consideramos necesario darle un nuevo
contenido a la palabra libertad. Dependiendo de qué contenido le demos
ahora, podremos o no unir las voluntades disgregantes hacia la recuperacién
econdmica, politica y social de Venezuela. Revisemos entonces algunos de

esos diversos contenidos puestos por nuestros ancestros en la palabra
libertad.

1. La libertad para los aborigenes

Los aborigenes de estas tierras usufructuaban varios contenidos del valor
de la libertad, aun cuando no fuesen conscientes de ellos.

1.1. Libertad de trabajo. Modo de produccién individual, o grupal, para
consumo colectivo Aunque habia una distribucion familiar y sexual del
trabajo no parece darse en estas tierras organizacion autoritaria, mas bien
tradicional, del trabajo. Las mujeres sembraban, recolectaban, hacian el
casabe; los hombres cazaban, pescaban, rozaban y dirigian las ceremonias
y fiestas. Pero nadie le decia a nadie como ni cuéndo debia salir a trabajar.
Cada quien individualmente o en grupos decidia y efectuaba la funcion
econ6mica de la produccion; luego el consumo era colectivo, todos juntos
(la familia o tribu) gozaban del producto de sus empefios individuales.

Es importante hacer esta distincién pues esa forma diferencial de rela-
cionarse para la produccion y el consumo constituye una forma peculiar no
comprendida por los misioneros que intentaron formas cooperativas de
produccién en sus misiones.

1.2. Libertad politica. Como sabemos, la organizacién era parento-
familiar; cada tribu era una familia que se dividia al crecer numéricamente,
y aunque podemos pensar que los shamanes ejercian el poder, en realidad
era un poder muy general; siendo las jefaturas méviles y coyunturales para
cada accién. Asi se elegia grupalmente en cada ocasién al cacique para la
guerra, al maestro de ceremonias para las fiestas, al jefe de movimiento para
el éxodo.

1.3. Libertad de movimiento. La amplitud del territorio permitié el
ejercicio aborigen de la libertad de movimiento en por lo menos dos
sentidos: primero la movilidad estacional conveniente para la sobrevivencia
y que se manifiesta como semi-nomadismo. Luego la posibilidad de
corrimiento espacial ante las presiones de pueblos guerreros. Cuando los
caribes, por ejemplo, agreden, no conquistan a los pueblos; €stos se mueven
simplemente a otras tierras igualmente abundantes.

248



1.4. Libertad de la propiedad. Una de las caracteristicas mas curiosas de
nuestros pueblos originarios y que llama poderosamente la atencién de
cronistas y relatores desde el siglo XVI hasta el s. XIX, es la no apropiacion
del territorio, sino la simple ocupacién colectiva y localizada en regiones
especificas. No parece haber idea de apropiacién individual de la naturaleza.
No sabemos si habia idea de propiedad en absoluto, pero podemos suponer
que no, dado que no acumulaban objetos. Las armas y los chinchorros eran
de uso individual, probablemente exclusivo, pero no podemos decir que
valoraban objetos con sentido de pertenencia. La naturaleza y en general los
objetos de la vida cotidiana eran para el usufructo de todos. La tierra de los
ancestros, de la genealogia, era ocupada, simplemente. Era por tanto un
valor de ocupacién vy, si habia sentido de posesion, era genealogico.

Ese valor de ocupacidn colectiva y de no apropiacién de la tierra parece
vinculado, en situacién de abundancia de la naturaleza, a la ausencia del
dnimo de acumulacién y ganancia. No parece valorarse la acumulacién y no
- es necesaria pues la naturaleza ofrece provisiones continuas, aun cuando es
hostil.

2. La libertad para los conquistadores y colonizadores

La conquista significé la negacién de todas las libertades que habian
disfrutado los aborigenes a través de la sujecién e imposicién de diferentes
formas de producir y de relacionarse para el trabajo. No obstante, mientras
la colonia introducia servidumbre y muerte, fue abriendo progresivamente
espacios de libertad.

2.1. Los aborigenes inicialmente fueron sometidos como esclavos de
guerra, retenidos fisicamente y puestos a trabajar por la fuerza en regimenes
infrahumanos (i.e. en 'a extraccién de perlas), a pesar de estar sometidos
bajo un régimen de protectorado de indios al cual se obligaban los
conquistadores con las capitulaciones. El resto de la poblacién huye hacia
dentro del territorio; sigue ejerciendo la libertad de movimiento y de
autonomia de subsistencia.

2.2. La apropiacién progresiva, pero lenta y dificil, de la colonizacion
genera otro tipo de modo y relaciones de produccién servil agraria. A
medida que procede la conquista y algunos colonos pueden fundar pueblos
y tomar tierra para el laboreo, funciona la encomienda de tributo (tardia-
mente en Venezuela: 1545)%,

2. La encomienda de servicios fue abolida en 1542 y sustituida por la encomienda de
tributo. Durante el siglo XVII, por los reportes efectuados por los Protectores de Indios
y por los misioneros sobre los desmanes de los encomenderos, fue tres veces ordenada
la extinci6n de la encomienda de tributo, pero era imposible su erradicacion pues ello
significaba que las haciendas coloniales quedarian sin trabajadores; la encomienda
siguié funcionando hasta que fue finalmente abolida en 1718.
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Pero el modo de servidumbre no se instala en América como un modo
feudal tipico pues la conquista espafnola no trae un solo tiempo politico y
econdémico. Espafa trae Europa y Oriente consigo; y aunque ciertamente
introduce el modo de produccién feudal europeo, su propio feudalismo es
distinto al del resto de Europa. La organizacion del sistema de servidumbre
espafiol no sélo era de reconquista reciente, sino estaba tedida de
salvacionismo teocritico. Y ese salvacionismo teocritico influyé en la
organizacion del mundo colonial. Como los aborigenes eran salvajes con
almas a salvar, la conquista es apropiacién de la persona y no de su trabajo
o adhesién. El siervo americano no cambia tributo y adhesion defensiva por
factor tierra y proteccion, como es caracteristico del modo feudal; cambia
mano de obra y su alma por sobrevivencia. El siervo del feudalismo era un
ser libre que participaba voluntariamente en un pacto feudal. Al indigena
sometido inicialmente no se le da el chance de un pacto. La destruccidén
bélica de la conquista, las condiciones de trabajo forzado al que eran
sometidos los indigenas, y la aniquilacién producida por las enfermedades
traidas por los espafioles, no permitieron que funcionara algin pacto de
rendicién parecido a un pacto feudal, por lo menos hasta la introduccion de
la esclavitud (mis o menos desde 1534). Luego, evidentemente, se va
modificando esa dominaciéon. Muchos de los grupos indigenas, debilitados
por la conquista se rinden al conquistador y establecen un pacto de
servidumbre y trabajo en las tierras apropiadas por los espaiioles; sumision
que era premiada con un trato diferencial.

Hasta ese momento, la estrategia de sobrevivencia indigena frente a la
dominacién y conscripcion al trabajo es la fuga. Los indios se escapan o
mueren sometidos a tales trabajos. La introduccion de los esclavos, y la
defensa de los indios efectuada por los misioneros, especialmente el Padre
de las Casas, permite la instauracion de regimenes mucho mds laxos de
servidumbre indigena. En cierta forma, el negro libera al indio de su sujecion
al trabajo. El indio cumple labores mas suaves y puede someterse libremente
al servicio colonial.

2.3. La mision. Otro sistema de produccion y contenido del valor libertad

En principio, el papel de las misiones era catequizar a los indigenas y
volverlos seres aptos para el trabajo en las labores de los espafoles. Una vez
catequizados podian pasar a trabajar en las haciendas y pueblos de los
colonos. S6lo que la mision se instituye como un modo de produccidén
autdénomo de, y paralelo al, pueblo colonial, estableciendo relaciones de
produccién distintas a las de los pueblos y tierras coloniales.

Era untipo de produccién colectiva, pero distinto al modo de produccién
indigena. Primero porque la misidn elimina la libertad individual de trabajo:
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el indio como mano de obra conscripta era obligado a trabajar a determi-
nadas horas para la colectividad. También elimina la tradicional divisién
sexual del trabajo: hombres, mujeres y nifios trabajaban por igual en la
siembra misionera. Finalmente, la distribucién colectiva de los recursos varia
considerablemente. Se genera pequefios, iniciales, procesos de excedente
y acumulacién para construir las Iglesias y habitaciones del poblado de
misién, y para mantener a los misioneros. La “equidad” en esa reparticién
dependeria de la bondad, desprendimiento o codicia de los misioneros.
pero en cualquier caso, hay un grupo que es sostenido por €l resto de la
poblacién.

No obstante, la misién reforzaria algunos contenidos de la libertad
indigena, pues al permitirles cultivar conucos individuales para su familia,
el indio catequizado mantiene su estrategia del conuco de sobrevivencia
—un margen de libertad, autonomia individual—.

Para anadir al hibrido, la misién, como lo fuera en Europa el senor feudal,
se convierte en regién de proteccidn de los indigenas frente a los colonos
cuyo tratamiento de la mano de obra indigena era cruel y destructivo.
Ejercieron entonces las Misiones oposicion y resistencia al desarrollo irres-
tricto de la apropiacion sefiorial (aunque ellos mismos eran portadores de
ciertas caracteristicas del feudalismo) y también al desarrollo del mercantilismo.

No obstante la proteccién, y aunque muchos se adaptarian a la mision,
el indio se escapa al monte, se vuelve montaraz, otro espacio de libertad.

Y esta libertad es reforzada por el cardcter marginal de Venezuela en el
mundo colonial, una vez agotados los recursos perliferos. La baja intensidad
del comercio de estas provincias, relativas por ejemplo a México y Per(, hace
que estas tierras gocen de cierta laxitud en la aplicacién del control de la
Corona. La ley se acata pero no se cumple. Tanto la lejania de la Corona
como el aporte de aventureros, bucaneros y piratas, hace de estas tierras una
regidn donde la contradiccién permite libertad a sus pobladores. Se co-
mercia con los ingleses, holandeses y franceses del Caribe y a través de los
bucaneros y contrabandistas.

Los controles pretendidos primero por la Casa de Contratacion de Sevilla,
por los Welser y luego por la casa Guipuzcoana no pudieron imponer el
control de toda la economia de la provincia.

En general, la tendencia en estas provincias es hacia la evasion de los
controles y el ejercicio de una relativa libertad para escapar a la conscripciéon
laboral.

Tal me parece que todos esos factores contribuyen a desarrollar la
vocacidn de libertad frente a la dominacion.
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3. La libertad para los esclavos negros

Otra forma de produccién surge aproximadamente en la tercera década
del siglo XVI con la esclavitud. Es de notar que los esclavos provenian de
grupos sociales con tradiciones politicas y culturales propias (estructuras
politicas monarquicas, por ejemplo, religiones diversas, etc.). Llegaron
principalmente a las regiones costeras del territorio venezolano pues fueron
instalados sobre todo en las haciendas de café, cacao y cafa de la costa,
constituyendo asi un sistema esclavista de enclave para la produccioén de
excedentes de exportacién, que contribuirfa al mercantilismo y luego al
temprano capitalismo mundial.

No obstante, la esclavitud también fue peculiar en Venezuela, aunque
fuese un sistema de mas de 300 afios de duracion (hasta 1854). El namero
de negros no fue- demasiado numeroso en Venezuela (Arellano Moreno
estima que para la época de la Independencia habia unos 62.000 esclavos)
y desde mediados del siglo XVI constituyeron nuevos problemas a la socie-
dad colonial. El mal trato y la crueldad de los esclavistas los inducian a
fugarse de las haciendas y a sublevarse, muchas veces unidos a los
indigenas. El nimero de profugos o cimarrones es estimado por Arellano
Moreno en 20.000 para 1721; lo cual significa que mas de un tercio de la
poblacién es-clava constituia un contingente en relativo movimiento por el
territorio, sobreviviendo de lo que podian extraer de los montes de una
naturaleza siempre exuberante, y de los saqueos a los hatos y haciendas de
los es-clavistas. En cierto modo reproducen la situacién de los indios
montaraces, dolor de cabeza de los misioneros. Ademas, es de mencionar
el nimero relativamente alto de negros esclavos fugados de las Antillas que
al llegar a Venezuela quedaban libres (son los libertos o loangos) y eran
empleados por los hacendados en diferentes condiciones a los esclavos.
Esto quizd agudiz6 el resentimiento y resistencia de nuestros esclavos,
especialmente porque algunos de esos libertos lograron hacer fortuna
propia en el comercio y piraterfa. Los bucaneros, piratas y contrabandistas
serian los canales de escape de las rigidas reglas de comercio colonial y
constituirian la posibilidad del trabajo libre para la poblacién venezolana.
El contrabando, ademas, fue el factor mas importante de acumulacién de los
pardos y, por ende, es quiza el factor que produce un verdadero cambio en
nuestras poblaciones respecto a la acumulacién de riqueza. La produccién
individual en este caso no es exclusivamente para la sobrevivencia —como
lo fuera el conuco— sino que permite generar excedentes. Claro que las
condiciones de los aventureros y contrabandistas no eran demasiado
beneficiosas para los locales, pero de todas formas produjo una riqueza
circulante en manos de los sin tierra y sin poder. ‘

Todos estos modos incrementaron la libertad de movimiento y trabajo
de la poblacién. Los cimarrones, libertos y montaraces son quizi los
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primeros representantes de la libertad econémica individual en estas pro-
vincias. Los pardos son producto de esa liberacion y del proceso de acumu-
lacién que se produjo por la evasion del control colonial. Los colonos terra-
tenientes y sus descendientes, los criollos, harian resistencia desde los cabil-
dos a ese proceso de enriquecimiento individual; pero las necesidades finan-
cieras de la Corona les permitira liberarse del yugo de colonos y del propio
Rey (a través de la Cédula de Gracias al Sacar y las dispensas de pardo).

4. La libertad para los republicanos

Luego vino la Independencia, que produce la movilizacion general de
todas las culturas y pueblos. Se produce muy temprano la disolucién de las
misiones (1811) y luego una parcial liberacién de los esclavos.

La situacion de emergencia de la guerra altera todos los érdenes de
produccién y organizacién social y politica. Todo lo que se producia era
apropiado por las tropas, fuesen reales o patriotas.

Los primeros seis afios de la guerra (hasta 1816 aproximadamente), la
poblacién mestiza y mulata participaba del interés de las tropas realistas,
especialmente porque muy pronto los espafoles les ofrecieron liberarlos del
yugo de los criollos independentistas y otorgarles las tierras de sus amos.
S6lo en 1816, Bolivar decreta la libertad de los esclavos que se unieran a las
tropas patriotas y ofrece repartir entre los soldados las tierras y bienes con-
fiscados a los espaiioles. Solo entonces cambia el signo de la guerra y
empieza a ser favorable para los patriotas.

Ese cambio de adhesion de las masas suele ser interpretado como volu-
bilidad de las mismas y como respuesta irracional de adhesion al caudillo
de turno. Suele atribuirse a Boves y a Paez ese cambio de lealtades. Y aunque
se ha notado la importancia de los decretos del libertador del afio 16, no se
ha centrado la explicacién en la voluntad de las masas. Porque ese cambio
de adhesion se debe a un cambio en el concepto de libertad y en la voluntad
de las masas. Inicialmente, la libertad significaba liberacién de los dominado-
res inmediatos, los criollos terratenientes. Sélo después pueden interpretar
la libertad como liberacion del yugo colonial. Cuando las ideas de libertad
europeas, actualizadas por los criollos en América, reflejan el ansia de li-
bertad de las masas, entonces se homogeniza el ideal de libertad. Su ver-
dadero contenido local, sin embargo, es el mismo antes y después de 1816:
lo que todos pedian era libertad de trabajo, de relacionarse para la pro-
duccién, de efectuar empresas.

Esa poblacién heterogénea volvio a recibir el impacto civilizatorio de las
ideas liberales europeas finalizada la Independencia y después de 1830,
pero mantuvo el modo de produccién de subsistencia y sus relaciones de
movilidad y de no apropiacién de la tierra; las mantuvo incluso estando
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dentro de otro sistema de relaciones de produccién, esclavista, servil o
capitalista. Montaraces y cimarrones, y los miembros de las antiguas
misiones, villas y pueblos, pasan de las armas a los instrumentos de labranza
como jornaleros o minifundistas seminémadas. Los indios y mestizos fueron
los llaneros de Paez y junto a los negros y zambos, liberados temporalmente
de la estructura colonial, constituyeron el grueso del ejército patriota. Luego
serian campesinos y obreros libres.

Mientras se acenta la apropiacién de la tierra por latifundistas (viejos o
nuevos convertidos en terratenientes por el traspaso de tierras realistas o
misioneras a manos de los vencedores), y la distribucién propietaria a través
de la venta de ejidos y baldios con fines de aumentar el ingreso fiscal de la
nueva republica, se mantiene una enorme poblacién moviéndose por el
territorio nacional sin apropiarse de la tierra y proveyendo individual y
autbnomamente por su subsistencia.

De la continuidad de los tiempos indigenas derivan los sistemas con-
temporineos de aparcerias, ocupacion, pisatarios, etc. En el campo, una
poblacién, con base étnica y cultural eminentemente indigena, en agru-
paciones reducidas a familias mas pequenas, relativamente mévil (escapa
cuando quiere) dentro de las tierras de terratenientes o baldias, presta
servicios al duefio de la tierra. Este le facilita instrumentos de labranza,
semillas, molino, etc., para que cultive su conuco individual y para que se
asiente en la tierra y también trabaje para él. De alli surgen distintas formas
de relaciones de produccidén e intercambio: trueque, mediacién de fichas,
etc. En esas relaciones, la dominacién no es univoca. La libertad de movi-
miento que mantienen los campesinos les permite evadir cuando quieran
el dominio del terrateniente y la conscripcion al trabajo; y esa movilidad le
da cierto poder sobre el terrateniente.

De la poblacién costera esclavizada saldrian los jornaleros de las
haciendas costeras de las épocas tempranas de la Republica y, luego, los
obreros de las primeras industrias localizadas mayormente en la costa. La
relaci6n salarial, no obstante, también tendria un desarrollo peculiar y, en
muchos casos, el intercambio era en especies. La ficha y los comisariatos
fueron usados hasta los tiempos de Goémez y luego fueron traspasados a la
industria petrolera como goce de condiciones especiales.

El proceso de transformacion capitalista va lentamente en Venezuela
hasta las primeras décadas del siglo XX. La situacién econdémica critica inicial
de la nueva Republica; la inestabilidad politica que completa el violento siglo
XIX venezolano; lo exiguo de los ingresos que consiguen los hacendados
de café, tabaco, cacao, aiiil, etc.; la sustraccidn del excedente por las casas
comerciales; el ejercicio bancario y usurero del capital comercial; y su
progresiva apropiacion de las tierras de hacendados endeudados; los bajos
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salarios y la usanza de pagar salarios en fichas, la produccién del consumo
masivo basico en conucos individuales; etc., haran muy dificil la extraccién
de excedentes para inversiones capitalistas industriales y para permitir la
generacion de una clase media asalariada y consumidora. Aun cuando algu-
nos gobernantes pretendan instalar modelos econdémicos liberales, la
realidad hibrida se resiste a la adopcién franca de tales modelos. Por un lado
va la “libre apropiacién” y la acumulacién de capitales y por otro la libertad
de trabajo que poco a poco se va construyendo como evasion del modo
posesivo individualista.

La Independencia no produce la libertad sino como desviacién, como
evasion de la dominacioén. El caricter montaraz —la montaracidad— de
nuestro pueblo se vuelve la estrategia de libertad de la mayor parte de la
poblacién frente a los apropiadores de los excedentes, los terratenientes,
quienes, aunque hubiesen cambiado de nombre, pretenden establecer las
mismas relaciones serviles y esclavistas de produccion.

Asi, durante todo el siglo XIX y principios del XX las relaciones salariales,
que supuestamente liberan al trabajador de los vinculos de servidumbre y
esclavitud, se reducen a las empresas de inversidn extranjera, especialmente
en los sectores de comunicaciones (ferrocarriles, telégrafos, tranvias, telé-
fono, electricidad), en el sector extractivo minero y en la burocracia que
comienza a instituirse a partir de 1870, pero significativamente a partir de
1910.

5. La libertad para los andinos

Con los andinos los venezolanos rinden su libertad al orden estatal a
cambio de paz y orden. La paz parece ser en ese momento de comienzos
del siglo xx mas valiosa que la libertad. No es una rendicién total. Los
alzamientos, las sublevaciones y las invasiones fueron numerosas. Pero en
principio, se estableci6 el orden y la paz, llamada de los sepulcros, a cambio
de una restriccién de la libertad de accién econémica —extension cada vez
mas exclusiva del latifundio y monopolio de industrias—; de la libertad de
movimiento —control de los movimientos poblacionales y exteriores—; de
la libertad politica —de asociacion y adhesion caudillista—.

No obstante el control, la gran poblacién rural se mantiene en movimien-
to entre las tierras de los latifundistas, manteniendo su economia de sub-
sistencia y semiservilismo. La libertad de la gran poblacién siguié siendo
libertad de movimiento y cierta autonomia conferida por la auto produccién
de subsistencia.

A partir de 1910, con la introduccién de la industria petrolera se refuerza
el sector moderno en relaciones salariales. Pero este nuevo modo de pro-
duccién y relaciones laborales es una economia de enclave de exportacion
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(la industria petrolera emplea solo €l 0,36% de la poblacion laboral en 1950,
un 0,58% en 1989).

Pero los excedentes de la renta petrolera permiten que el petrdleo
“cuele”, especialmente a través de la burocracia. Es por ello que los andinos
pueden construir el estado nacional con ejército y burocracia como sus
instrumentos fundamentales. Estas relaciones salariales iniciales de la
burocracia parecen ser distintas a las posteriores instaladas por la democra-
cia. El crecimiento de la burocracia gomecista (telégrafos, teléfonos, minis-
terios) realmente expandid la relacion salarial, en el estricto sentido de la
palabra: un cambio de mano de obra por salario correspondiente al trabajo.
Y en este sentido, la dictadura gomecista contribuy6 algo a la modernizacion
de las relaciones de produccién y al desarrollo de una idea distinta de
libertad: la disposicion del trabajo como mercancia separada de la persona.
Cuando el objeto de la relacién laboral no es ya el hombre como esclavo
o siervo, sino el trabajo. Pero para 1935, todavia el 80% de la poblacién
venezolana era rural y agraria; en relaciones ancestrales de produccion.

6. Libertad del liberalismo en los periodos de 1936-1945 y 1950-1958.

En estos periodos se entiende libertad especialmente como libertad
econémica. En el primero, se desarrolla un ideario liberal econémico
fundado en la propiedad individual y la legitimidad de la acumulacién de
capital. La segunda guerra mundial induce la generacién de industrias
venezolanas en sustitucion de los productos importados. La duracién de la
guerra no fue suficiente para permitir el fortalecimiento de la incipiente
industria y el nuevo flujo de los productos importados impuso una com-
petencia que los productores locales no pudieron soportar. No obstante fue
el comienzo, no sélo de la industria manufacturera en Venezuela, sino del
“capitalismo” propiamente dicho, el capitalismo industrial y la apertura de
un incipiente “libre mercado” nacional tanto de productores como de
consumidores.

En el segundo periodo nombrado, la necesidad de sembrar el petréleo
y diversificar la economia instalaron un modelo de liberalismo econémico
bajo la modalidad cepalista de la modernizacion. Y aunque el modelo inserta
a Venezuela en el “libre mercado” internacional, y durante el perez-
jimenismo surgen las primeras industrias de la modernidad, no resulta estric-
tamente en la promocién de la libertad econdémica. Esta modalidad supone
que, dada la debilidad de la poblacién venezolana, el Estado, fuerte por
contar con los ingresos petroleros incrementados por la Ley de Hidrocar-
buros de 1943, es el encargado de producir la inversion en la infraestructura
necesaria para producir la diversificacion. El Estado debe planificar la
economia y dar incentivos para la formacién de capitales privados, pero
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dadala debilidad del capital, debera también convertirse €l mismo en agente
econdmico. Alli comienza el Estado capitalista con las industrias de la
electricidad, de la construccién, azucarera y hotelera.

Esa idea del estado todopoderoso y del individuo particular débil crecera
progresivamente con el fortalecimiento del Estado nacional y la industria
petrolera. No era una idea nueva (Vid. Capriles 1995 y 1996). Toda idea de
lo colectivo, sea la naturaleza, la Corona, la Repiblica, o el Estado, termina
constituyéndose en ente de agencia poderosa frente a nuestra propia inca-
pacidad. El petréleo, don divino de la naturaleza prodiga y agente energético
del mundo fuerte y desarrollado, sélo prolongé la ilusién de nuestro propio
desvalimiento. Progresivamente también va restringiéndose la libertad de
accién econdmica de los particulares. Cuanto mas crece el Estado venezolano,
mas se atrofia la voluntad individual y la accién individual.

En ambos periodos, las libertades politicas no parecen marchar al paso
de las libertades econdémicas. En el primer periodo de progresiva liberacién
de las fuerzas politicas, el proceso no parece marchar suficientemente rapi-
do para quienes demandaban votacién universal y directa, y esa demanda
de libertad politica se impone, por la fuerza de las armas, a la libertad
econdmica. En el segundo periodo, la libertad econémica predomina como
contenido de la palabra libertad, siendo constrefida la libertad politica por
la dictadura militar que se favorece de las “libertades econémicas”.

7. La libertad para los democratas

Los demécratas que presentan su ideario en el programa de gobierno del
trienio 1945-1947, pero que efectivamente aplican a partir de 1960, expresan
claramente que entienden porlibertad un derecho individual restringido por
la igualdad social. La libertad econémica y el derecho de propiedad son
limitados con base en razones de interés colectivo y porque los derechos
individuales deben cumplir una funcién social. El Estado, en tanto que re-
presentante de la colectividad, tiene todos los derechos de imponer los
limites a esos derechos individuales. Y nuevamente, como la sociedad es dé-
bil, y el capital escaso, es el Estado llamado a suplirlas acciones particulares,
actuando como agente econdmico fundamental del desarrollo productivo.

Privilegiar la igualdad social sobre la libertad individual produjo los
resultados que conocemos: paternalismo, populismo, atrofia de la capaci-
dad individual, cultura de reparticién gratuita de la renta, limitacién de la
extension de la instituciones de la propiedad y la acumulacién; por ende,
escasez de productores, capitales, asalariados, consumidores.

La Reforma Agraria que pretendia distribuir la tierra y generar campesi-
nos poseedores, en realidad acentud la caracteristica de no posesividad de
los factores de produccion (tierra, trabajo y capital). Repartié mis que todo
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tierras pablicas,en trozos tan pequenos y sujetos a tal dominio del Estado
que la tierra repartida no pudo convertirse en un factor de produccion
capitalista. Lo que hizo la reforma agraria fue repartir tierras publicas en
forma tal de extender atin mas el dominio estatal sobre ellas. Generd asi una
modalidad de tenencia y uso de la tierra: un latifundio de dominio estatal
y goce individual; con ello reforzo la relacién ancestral con la tierra como
proveedora de sobrevivencia y no como factor productivo.

El latifundista fue sustituido por ¢l Estado quien suministra semillas y
moliendas a los campesinos y adquiere sus productos a precios concertados.

Es cierto que la reforma agraria monetariz6 las relaciones agrarias pero
eso no es lo mismo que generar relaciones de mercado. El campesino
empezd a manejar moneda y adquiri6 la capacidad de comprar productos
al recibir un crédito estatal y obtener una libreta de ahorros. Pero no
establecid una relacién contractual mercantil a partir de la tierra o su trabajo.
El crédito no se correspondia con ninguno de los dos factores de
produccion. En cierta forma era como un don mis de la tierra abundante
que, de hecho, nunca consider6 tenia caracter devolutivo (vid Capriles

1996).

Tampoco el crecimiento hipertrofico de la burocracia produjo el actor
individual posesivo. Para los fundadores de la democracia, la ampliacion
indiscriminada de la nébmina-estatal era necesaria para producir la igualdad
y la modernizacién acelerada y la generacion ex nibilo de una poblacién
electora y consumidora.

El empleo (el reposo o las horas extras, etc.) no se otorga como resultado
de una competencia laboral en el mercado de trabajo, sino es conferido
gratuitamente por el amigo, compadre o compafero de partido, en parte
para ayudar al amigo, y en parte para que el beneficiado vote por el partido
y su protector. He caracterizado (Capriles 1995) esta dindmica de distribu-
cion de los recursos como un sistema de regalos, a semejanza del postulado
por Marcel Mauss para describir intercambios no exclusivamente monetarios
en algunas sociedades que €l llama “arcaicas”.

El favor del demdcrata puede ser apreciado bajo ese lente como inserto
en un intercambio que no es exclusivamente monetario, sino también
politico, social, ético, etc. El empleo en el gobierno, los reposos injustifi-
cados, los créditos agrarios, la concesidén de explotacion, el contrato de
obras publicas, y todo el sistema de ayudas inventado por el sistema
democratico venezolano para hacer colar la renta petrolera al pueblo y
producir el ansiado salto hacia el desarrollo, constituyeron una estrategia de
aceleraciéon de los procesos sin acelerar sus elementos y dindmicas cons-
tituyentes. En lugar de obtener una clase media de productores concurrentes
al libre mercado de tierra, trabajo, capital, productos y gobernantes,
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obtuvimos un pueblo uninimemente “adeco”, regido por gobernantes
idénticos, sin poseer la tierra que lo alimenta, ni valorar su propia fuerza de
trabajo ni su producto. Y si sigui€semos la historia del capital encontrariamos
nuevas evidencias de no posesividad. Empezando por los testaferros
utilizados para esconder la vergienza de la posesion y evitar el control
estatal, y siguiendo por la fuga de capitales y ventas masivas de empresas
venezolanas a capitales extranjeros a finales del siglo XX 3.

Asi continga la historia de nuestros desposeidos. La relacion salarial que
caracteriza a la sociedad de mercado no es predicable de Venezuela hasta
por lo menos 1968 y es posible que tampoco sea predicable en el proximo
futuro. Si uno aprecia las cifras de la poblacién econdmicamente activa en
Venezuela, puede notar que la poblacién asalariada apenas supera el 50%
en 1968 ; proporcidén que aumenta progresivamente durante veinte afios
pero comienza a revertir en 1988, cuando empieza a aumentar la proporcién
de desempleados y ocupados en la llamada economia informal.

Durante los treinta y tantos afnos de democracia, entonces, la libertad se
entiende como libertad de movimiento y libertades politicas (de expresion,
asociacién, movilizacién electoral). La libertad de movimiento no sélo es
reforzada por el abandono y venta de lotes obtenidos a través de la reforma
agraria, por la movilidad tradicional de la poblacién rural, y por la atraccién
de las ciudades; es también provocada en las regiones urbanas y sectores
“modernos” por la legislacién. Como sabemos, la Ley contra Despidos
Injustificados de 1974, la Ley del Trabajo de 1990, la Ley de Prestaciones
Sociales, etc. promueven la movilidad laboral. El trabajador gana mas
mudindose de trabajo cada tres meses que permaneciendo en el mismo.
Vuelve a ser entonces una libertad por defecto, por escape de las
restricciones a la accién particular, pues son negadas —suspendidas— las
verdaderas libertades econdmicas. Incluso asombra que se hubiese podido
generar empresa privada en absoluto.

Asi llegamos al presente cuando parece que se ha reducido el ideal de
libertad a poder decir al mas pintado patrén “no me gusta, yo me voy”.

No es la Gnica connotacidén que puede imaginarse para la palabra
libertad, volimenes enciclopédicos han sido escritos definiéndola. No es
ciertamente €l contenido de libertad que parecen requerir estos tiempos de
crisis y reajuste econdmico.

3. Es posible que esa no posesividad confluya hoy en dia con los procesos de
trasnacionalizacion del capital, permitiéndonos «globalizarnos» sin mucho dolor. Cabe
preguntarse, no obstante, si sera posible esta vez acelerar los procesos internos y las ideas
que la gente se hace de las cosas y sus posibilidades.
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Tal parece que Venezuela necesita cambiar el modelo de distribucién y
redistribucién de los valores econdmicos, sociales y politicos. Sera necesario
entonces cambiar el modelo de pensamiento, redefinir los objetivos sociales
y proponer una nueva connotacién de libertad.

A MODO DE CONCLUSION

¢Como cambiar los contenidos de libertad? No parece cosa ficil cuando
durante siglos se ha pervertido, desviado, el concepto hacia una forma de
entenderlo como escape a la prohibicién, como violacién de la norma, como
distribucion irregular; cuando a través de los siglos y los modos de trabajo
distintos hemos llegado a considerar la libre accién particular como
negativa, éticamente reprobable.

Para cambiar pienso que es necesario identificar el conjunto de creencias
que han justificado a lo largo del tiempo el despliegue de tales estrategias
de restriccién a las libertades econdmicas y consiguiente resistencia a la
dominacién. Habria que desmontar las ideas de una naturaleza abundante,
de un hombre incapaz y del Estado como Gnico agente con posibilidad.

Muchos de esos principios y justificaciones han sido refutados por las
realidades contemporaneas. Ya sabemos que es falsa la abundancia de la
naturaleza cuando no se reproduce, cuando otros se llevan los excedentes
y cuando hay tanta poblacién en situacidn de pobreza. Sabemos que es falso
el presupuesto de la escasez e incapacidad de los venezolanos, que han sido
capacitados por el trabajo petrolero, las universidades y becas, las industrias
que lograron desarrollarse a pesar de las restricciones econémicas. Nos
hemos dado cuenta de que el Estado no es fuerte y que no lo sera si no lo
es la sociedad. Y las demandas de la economia global nos han hecho sentir
profundamente la necesidad de competir, no sélo por la ganancia y la
sobrevivencia econdémica nacional, sino también por el poder.

También debemos darnos cuenta de que aunque es posible acelerar los
tiempos, es imposible saltar todas las etapas y atrapar propositos ajenos. Es
preciso darse cuenta del tiempo necesario de los procesos; hay que darse
el tiempo necesario; establecer objetivos de largo y mediano alcance para
que podamos soportar los dolores de la coyuntura.

Seria preciso sincerar los valores de la libertad. No se trata de que lo
hayan hecho mal nuestros ancestros. No se ha tratado aqui de criticar los
modos de ser y de hacer anteriores a nosotros. Quiza todas esas estrategias
eran necesarias para sobrevivir etapas de dominacidén y/o pobreza. Es
probable que las formas como entendimos la palabra libertad nos permitie-
ron llegar hasta aqui con vida republicana y democritica. Quiza la demo-
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cracia no habria podido sostenerse si no se hubiera privilegiado la igualdad
sobre la libertad.

Pero hoy parece necesario aceptar que, estando donde estamos, tenemos
que cambiar para ir hacia otros prop6sitos y con otros valores. La historia
esta hecha por voluntades humanas. Y si un pueblo decide que es hora de
cambiar, puede cambiar. Puede redefinir sus valores de la libertad; puede
requerir la libertad que le falta, la que siempre y mas insistentemente se le
ha negado y por la que sin embargo ha rendido su vida en batallas y se ha
inventado los mas peculiares mecanismos para evadir las restricciones. La
libertad econémica no es la Gnica requerida por la felicidad de los pueblos;
pero hoy nos parece imprescindible para volver a tener la relacion del
hombre con su trabajo y con el valor del producto de su trabajo.

Hay que repetirse como letania, y repetirle a los otros que nos rodean
con la misma insistencia, que el aprovechamiento individual, la empresa
particular, la basqueda del propio interés personal no es algo malo, no es
interés egoista maligno; que el propio interés cuando esta distribuido entre
todos los intereses de la poblaciéon, tiende a producir prosperidad y
disminuir la desigualdad. Hay que desmontar, evidentemente, las
preconcepciones €éticas sobre el hacer econdmico.

Es posible que en tiempo futuro tengamos que redisefiar esta idea de
libertad econdémica. Es posible que lleguemos a entenderla como una
libertad colectiva en vez de individual. El individualismo no es el fin de la
historia y las cosas seguirin cambiando. De hecho, la globalizacién estd
produciendo ya una revisién del individualismo.

En cualquier caso, podemos afirmar que hay en Venezuela una contun-
dente demanda de libertad econdémica, quizd entendida ahora como
capacidad de realizar empresas, todas las empresas.

¢Como volver general esa demanda? ;Cémo convencer a nuestros gober-
nantes de cambiar ellos también y otorgarnosta?

En tiempos de guerra hay que volverse guerreros; pero en tiempos de
paz aun cuando seande emergenciaf, hay que volverse maestros, lideres, es-
pejos de la voluntad general. Quiza la Gnica posibilidad de cambiar sea la .
sefialada por Simén Rodriguez (bastante antes que Douglas North): la edu-
cacion.

“El objetivo de la Escuela es disponer el dnimo de los nifos para recibir las mejores
impresiones y hacerlos capaces de todas las empresas...” (8. R. Luces y Virtudes So-
ciales).

Yo me permito refrasear al filésofo, parangonando educacién con
liderazgo:
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El papel del lider, del gerente, del ejecutivo, es reflejar el 4animo de los trabajadores
para hacerlos capaces de todas las empresas.

El papel de nuestros dirigentes es reflejar nuestros deseos de cambio e inspirar en
nosotros la confianza en nuestra capacidad de cambiar.

A partir de alli podriamos redefinir la palabra libertad en el sentido
requerido para adaptarse a los intensos e inciertos procesos contempora-
neos y competir en el mundo global.

La recuperacidn de Venezuela hoy tiene la misma dimension heroica e
inmediata que la Independencia. Quizd esta gesta de hoy sea mas dificil
porque requiere el don de la continuidad.

Pero si lo hicimos ayer, podemos hacerlo hoy; tanto mis cuando hoy
tenemos mas capacidad y somos mas, en nimero, para acometer la empresa.

S6lo es necesario reunir las voluntades.

Esta revision historica efectuada aqui pretende mostrar que en Venezue-
la, para reunir las voluntades es preciso reflejar la vocacion de libertad. Por
la libertad hicimos la guerra; por la libertad de trabajo hemos evadido todos
los regimenes de dominacién y control.

El lider, el jefe, el maestro, no podra convocar la accién necesaria para
superar nuestras dificultades actuales si no reflejamos la vocacion de libertad
de los venezolanos.

Si todos los que estamos aqui hoy creemos en ¢l valor de la libertad
econdmica, si cada uno de nosotros demanda esa libertad econémica, pues
debemos luchar por ella; cada uno de nosotros debe volverse maestro y
guerrero por la libertad; debemos vocearla, transmitirla, explicarla y, sobre
todo, reflejar la demanda de libertad de los otros.

Para acometer empresas es preciso sentirse capaz de ellas. Para liderar
empresas es preciso reflejar la capacidad de todos.

El Estado venezolano ha sustituido por demasiado tiempo la capacidad
individual. Si la Independencia nos devolvio la soberania, es preciso ahora
rescatar nuestra voluntad y libertad individual.
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Resenas de libros

AMODIO, Emanuele & ONTIVEROS, Teresa, eds.: Historias de identidad urba-
na, composicion y recomposicion de identidades en los territorios populares
urbanos. Fondo Editorial Tropykos, Caracas, 1995, 172 pp.

(Angelina Pollak-Eltz)

Este libro es fruto de un encuentro de antropdlogos, sociélogos y
trabajadores sociales en Mérida/Venezuela en noviembre de 1993 para
discutir temas acerca de la vida social, cultura y demografia de los barrios
pobres venezolanos. Empieza con un trabajo de la arquitecta Iris Rosas sobre
la creacion del espacio. En la siguiente contribucién la antropdloga Teresa
Ontiveros pregunta: el paso del barrio-pueblo al barrio-ciudad puede con-
llevar a una pérdida de los referentes de la memoria espacial o a la
recodificacién que obligara a nuevas recompensaciones de la vida colectiva?

Daisy Barreto estudia el origen del culto de Maria Lionza en relacién al
proceso histérico venezolano y a los procesos socio-politicos de nuestro
siglo. Amodio se refiere al curanderismo y la medicina popular en los barrios
de Caracas. Jestis Gonzalez investiga el destino de las culturas indigenas en
los barrios marginales de Maracaibo y los mecanismos de su resistencia
cultural. Samuel Hurtado y Nery Cérdova estudian diferentes aspectos de
organizaciones de la comunidad y la participacién de la gente de los barrios
en movimientos sociales. Un grupo de trabajadores sociales describen las
“vivencias del colectivo” en el barrio Macarao. El antropélogo Julio De
Freitas se refiere a la violencia en los barrios y denuncia la violacion de los
derechos humanos por parte de la policia. Por fin, el Padre Matias Camuiias
describe sus propias experiencias en las zonas marginales en “la vida en los
barrios, la sobrevivencia de los mis débiles”. En este relato un joven
malandro, que fue asesinado por sus rivales, se convierte en un “héroe
popular”.

El libro contribuye a nuestros conocimientos de los grandes problemas
y retos encontrados en las ciudades venezolanas, debido al éxodo rural, la
ripida urbanizacién e industrializacién y el creciente empobrecimiento de
las masas a causa de la crisis econémica
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BENASSY-BERLING, Marie-Cécile: “La mitificacion de Sor Juana Inés de la Cruz
en el-Mundo Hispanico (Finales del siglo XVII-Principios del siglo XVIID". En
Revista de ndias, Madrid, N¢ 205 (1995), pp. 541- 550.

(Miguelangel Martinez-Ruetter)

La mitica poetiza mexicana Sor Juana Inés de la Cruz, quien naciera en
San Miguel de Nepantla, en el afio de 1651, rodeada por dos montanas, el
Popocatepetl, un volcan y el Iztaccihuatl que es un pico cubierto de nieve,
lo que recrea al Monte Parnaso de la poesia que, igualmente, tenia dos cimas.

De nacimiento ilegitimo, la monja poeta muere en 1695 en México, la
bella capital del virreinato de Nueva Espafa donde sirvid al virrey hasta sus
dieciséis anos cuando entra a la Orden de los Carmelitas, de donde pas6
después al convento de San Jeronimo. Escribié poesias, obras de teatro y
obras en prosa de redaccion cuidada, flexible, inteligente, sincera e influida
por el gongorismo. Entre sus trabajos figuran autos sacramentales como: E/
cerco de José, El martir del sacramento, El divino Narciso; comedias: Los
emperios de una casa, Amor es mas laberinio; poesias: Inundacion castalida
de la tinica poetiza, Muza Dezima, Sor Juana Inés de la Cruz, religiosa
professa en el monasterio de San Gerénimo de la Imperial Ciudad de
Méjico(...) Relatos: Crisis de un sermén, Respuesta a Sor Filotea de la Cruz;
loas y sainetes. ’

También constituyen su haber poético liras, décimas, romances y
redondillas. Entre los romances, el titulado De la ausenciaesta considerado
como el mejor, y de las redondillas (estrofas de cuatro versos de arte menor)
han adquirido justa fama las dedicadas a la defensa de la mujer, en las que
con frecuencia emplea la antitesis, un recurso propio de la poesia de su
tiempo:

Hombres nécios que acusiis
a la mujer sin razon,
sin ver que sois la ocasion
de lo mismo que culpiis;
si con ansia sin igual
solicitais su desdén,
;por qué queréis que obren bien
si las incitais al mal?
Combatis su resistencia,
y luego con gravedad
decis que fue liviandad
lo que hizo la diligencia.
En esta muestra podemos darnos cuenta de la controversial posicion que
mantiene una monja del siglo XVII integrante de una sociedad ortodoxa y
que vendria a romper, en este caso, los antiguos esquemas.
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El impacto provocado por la fama de Sor Juana, la religiosa poeta del
continente americano, en el viejo mundo, elevd el personaje de la dama
hacia su glorificacién y fue llamada La Décima Musa o El Fénix de México,
dirigiéndose al célebre Phoenix de la poesia. Que haya sido ésta una mujer
tan destacada, la coloca en una posicién mis excepcional que la que tendria
un hombre, considerando la ideologia de la época. La imagen de Sor Juana
se constituye en dos cualidades sobresalientes: esta mujer es bella y casta,
es decir, al mismo tiempo deseable e inaccesible como una diva de opera.

“Se recorren los ecos que la fama de Sor Juana fue provocando en América y Europa:
desde Sicilia a Espafia, Portugal y América del Sur fueron numerosos los textos
laudatorios, asi como las ediciones de sus obras, facilitando la glorificacién de la monja
poeta: que para sus paisanos, resultaba el modo de defender la fama de México como
centro cultural”.

De esta manera resume Marie-Cécile Bénassy-Berling en su articulo
publicado en Madrid por la Revista de Indiasbajo el titulo de La Mitificacion
de Sor Juana Inés de la Cruz en el mundo hispanico (finales del siglo XVII-
principios del siglo XVIII), del cual me presto a remitir un fragmento en el
que la autora comenta que al parecer, “en su época, la obra de Sor Juana
no fue traducida al latin ni a ningtn otro idioma moderno. La anica alusién
conocida a nuestra autora en un pais situado al norte del Pirineo, es la de
untal Van derKetten en unlibro latino Apeles Symbolicum, editado en Amberes
en 1799. Un francés, el editor Michel Deslandes, se interesé por Sor Juana,
pero ejercia su profesién en Lisboa. A fines del siglo XVIL, y a principios del
siglo XVIII, el éxito editorial de Sor Juana es privativo de la peninsula y de
los dominios de la Corona esparnola, pero alli es impresionante. Los
biblibgrafos mas connotados, como Antonio Alatorre o Enrique Rodriguez
Cepeda afirman que es igual o superior al de los grandes autores esparioles
del Siglo de Oro como Géngora o Lope de Vega.

“Desde Sicilia hasta PerG pasando por Portugal, que seguia leyendo mucho en espaniol,
tuvo Sor Juana numerosos lectores. La condesa de Paredes, esposa del marqués de
la Laguna, virrey de México entre 1680 y 1686, habia vuelto a Espana con las maletas
repletas de manuscritos de su amiga la monja. Ella y sus allegados, muy ufanos del
nuevo tesoro encontrado en las Indias, publicaron en 1689 en Madrid un volumen de
poesias, anadiendo de su cosecha bastantes titulos y encabezados. El titulo era
Inundacion castdlida de la tinica poetiza, Musa dézima, Sor Juana Inés de la Cruz,
religiosa professa en el monasterio de San Geronimo de la Imperial Ciudad de Méjico. ..
La edicion siguiente, en 1690, llamése sencillamente ‘Poesias de la Gnica...” etcétera.
Posiblemente Sor Juana misma haya pedido este cambio. Le siguieron otros dos tomos,
uno en 1692, en Sevilla, ‘Segundo volumen de las obras...’; el tercero postumo en 1700,
en Madrid, Fama y obras posthumas del Fénix de Méjico. Los textos mandados por Sor
Juana —y por otras personas— venian a anadirse a los que habia traido la Virreina.
Porlomenos veinte volimenes de los tres tomos, amén de unas sueltas incompletamente
conocidas, se publicaron en varias ciudades de la peninsula entre 1689 y 1725.
Probablemente fue bastante reducida la intervencion de la autora en la publicacion de
sus obras, y, de todos modos, la distancia favorecié el nacimiento de una verdadera
mitificaciéon”.
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En su proyeccién Marie Cécile Benassy-Berling cita testimonios peruanos
y neogranadinos (el Conde de la Granja, Navarrete, Juan del Valle y
Caviedes, y Francisco Alvarez de Velazco Zorrilla); espafioles (los Padres
Tineo de Morales, Calleja y Navarro Vélez, asi como el poeta Pérez de
Montoro y el novelista sardo-espafiol Joseph Zatrilla) y portugueses (Sor
Maria do Ceu y Sor Feliciana do Milao) de los lectores y admiradores de
nuestra Sor Juana, como una muestra del talento y la merecida fama de esta
Decima Musa.

Ante un retrato.

Este que ves, engafo colorido,
que del arte ostentando los primores,
con falsos silogismos de colores
es cauteloso engano del sentido:
éste en quien la lisonja ha pretendido
excusar de los anos los horrores
y venciendo del tiempo los rigores
triunfar de la vejez y del olvido:
es un vano artificio del cuidado;
una flor al viento delicada;
es un resguardo indtil para el hado;
es una necia diligencia errada;
es un afin caduco; y, bien mirado,
es caddver, es polvo, es sombra, es nada.

Concluyendo, el trabajo de la profesora Bénassy Berling esta respondien-
do a una moderna revision de que ha sido objeto la obra de Sor Juana Inés
dela Cruz. En este sentido debe mencionarse el ya clasico trabajo de Octavio
Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, y, como un aporte
nacional a esta reflexidén, Doce estudios sobre Sor Juana Inés de la Cruz
(1995), recopilados por Laura Febres y publicado el pasado ario por La Casa
de Bello y que contiene los materiales y los resultados de la investigacion
de un grupo de especialistas venezolanos, en su mayoria profesores de la
Universidad Metropolitana y de la Universidad Catdlica Andrés Bello.

BOLIVAR CHOLLETT, Miguel: Poblaciény sociedad en la Venezuela del Siglo XX
Fondo Ed. Tropykos, Caracas, 1994, 264 pp.
(Angelina Pollak-Eltz)

Se trata de un estudio demografico, que se basa en los censos nacionales
a partir de la época de Guzman Blanco en 1873. El primer capitulo contiene
una vision global de la evolucién de la poblacién a partir de esta fecha hasta
1990. El segundo capitulo se ocupa de la discusion de la mortalidad como
componente del crecimiento de la poblacion. Luego el autor estudia la
natalidad y los correspondientes procesos reproductivos de la poblacion y
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trata de descifrar el tramado socio-demogrifico que subyace en la dinamica
que esta sembrada en la evolucion de las principales ciudades venezolanas
durante este siglo. En el capitulo final, el autor se refiere al aporte in-
migratorio, al crecimiento de la poblacion nacional y a los esfuerzos oficiales
frustrados de atraer inmigrantes calificados para el desarrollo del pais.

El autor se sirve de un método antropolégico-critico en la presentaciéon
de los hechos demograficos.

CARCEL ORTI, Maria Milagros: La enseiianza de la paleografia y diplomdtica.
Centros y Cursos. Valencia (Espafia): spi, 1996, 257 pags.
(Francisco Javier Pérez)

La investigacion moderna ha valorado, mas que en otra época, la
elaboracién de obras de referencia. Enciclopedias, diccionarios, tesauros,
bibliografias, guias y otros repertorios constituyen una parcela muy especi-
fica en cualquier investigacion por su cardcter auxiliar de la propia labor
investigativa. Se trata de trabajos que tienen como finalidad el puro apoyo
de otros y su auxilio permanente.

En este sentido, el presente libro quiere ser una guia mundial sobre la
ensefianza de la paleografia y la diplomatica, disciplinas, a su vez, auxiliares
de la investigacidn historica.

La obra esta dividida en cuatro partes: 1) la primera discrimina por paises
(Alemania, Austria, Bélgica, Bulgaria, Ciudad del Vaticano, Dinamarca, Eslo-
vaquia, Eslovenia, Francia, Grecia, Holanda, Hungria, Italia, Noruega, Polo-
nia, Portugal, Reino Unido, Republica Checa, Rumania, Rusia, Suecia, Suiza)
la informacién sumaria sobre La ensefianza de /a Paleografia y Diplomdtica
en las universidadles e instituciones europeas; 2) la segunda parte pretende
alcanzar el mismo objetivo en cuanto a La enseiianza de la Paleografia y
Diplomadtica en las universidades e instituciones americanas. En este caso
los paises resefados son Brasil, Canadi, Colombia, Costa Rica, Cuba,
Ecuador, Estados Unidos, México, Pert, Republica Argentina y Venezuela;
3) Idéntico desarrollo el de la tercera parte en la que se ofrecen informacio-
nes concernientes a Australia, China, India, Indonesia, Israel, Japén,
Marruecos, Nueva Zelanda, Senegal, TGnez, Turquia y Zambia en cuanto a
La enserianza de la Paleografia y Diplomdtica en las universidades e
instituciones de otrospaises; y4) La Paleografiay Diplomdtica en el curriculum
actual de los estudios de Historia en las universidades espariolas.

Asimismo, ademas de la presentacion, la obra incluye tres anexos sobre
profesores, planes de estudio y centros de ensefianza en las universidades
espafnolas y, por Gltimo, un indice de cuadros.

Como una nota de interés domiciliario, debo destacar que en la seccidén
relativa a Venezuela sélo se mencionan los cursos de paleografia dictados
en la Universidad Catélica Andrés Bello:
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“CARACAS. En La Universidad Catélica Andrés Bello se ofrece un seminario de
‘Paleografia’ en el 5% afio de la carrera de Educacion, impartido por el Departamento
de Ciencias Sociales. El titulo que obtienen los alumnos, una vez aprobados sus
estudios, es el de Licenciados en Educacion, mencidén Ciencias Sociales. A nivel de
estudios de postgrado se dictan también cursos de Paleografia, tipo seminario y por
iniciativa de los alumnos, en las Maestrias cle Historia de las Américas y de Historia de
Venezuela”,

Se trata, en definitiva, de una obra muy ilustrativa de la actividad

paleografica actual y de las posibilidades de desarrollo y revitalizacion de
una disciplina valiosisima para la investigacion histérica y filologica.

COLMENARES DEL VALLE, Edgar: Lexicologia y lexicografia en Venezuela
(Fuentes para su estudio). Caracas: Ediciones La Casa de Bello, 1995. 329 pags.
(Francisco Javier Pérez)

En la Gltima década se ha emprendido una reflexidén y revision muy
compleja sobre los estudios linglisticos venezolanos. Particularmente de
gran riqueza la relativa a los estudios sobre el 1éxico venezolano desde la
doble perspectiva de la lexicologia (reflexion de las especificidades léxicas)
y de la lexicografia (descripcion l€xica). Una de las causas que explica este
interés es la reciente conclusiéon y publicaciéon de dos obras que marcan la
etapa de madurez de esta disciplina. Nos referimos a la edicién en tres tomos
del Diccionario de venezolanismos (1993) que coordind, bajo el patrocinio
de la Universidad Central de Venezuela y la Academia Venezolana de la
Lengua, la profesora Maria Josefina Tejera; y al Diccionario del babla actual
de Venezuela (1994) de Rocio Nufiez y Francisco Javier Pérez que patrocind
y public6 la Universidad Catélica Andrés Bello.

El trabajo del profesor Colmenares que hoy se publica viene a responder
a ese mismo espiritu y a constituirse en el registro bibliografico mas com-
pleto y metddico de cuantos se han hecho sobre la lingiistica venezolana
desde los ambitos mas variados. Valga recordar los repertorios bibliograficos
elaborados por Pedro Grases, Sergio Serréon, Hugo Obregdn, Gladys Garcia
Riera, Iraset Paez Urdaneta, Rafael Angel Rivas, Ramén A. Vivas. A este res-
pecto, el profesor Colmenares ha dedicado gran parte de su actividad como
lexicografo ¢ investigador a inventariar todo lo publicado o producido en
la Venezuela linglistica de nuestro tiempo.

El libro esta integrado por cuatro partes: “Nota de agradecimiento”, “El
espacio previo. Historia y codificacién del origen”, “El espacio bibliografico.
Autores y obras” y los “Indices”.

En la introduccién al trabajo titulada “El espacio previo. Historia y
codificacion del origen” se propone una periodizacién de la historia de los
estudios lexicologico y lexicograficos venezolanos discriminada en seis épo-
cas. Creo muy ilustrativo recorrerlas en este momento: 1) primera época: la
de los precursores: “Incluye esencialmente el trabajo hecho por los cronistas
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sobre aspectos del naciente espafol de América y, concretamente, sobre el
vocabulario de las lenguas indigenas. Destaca también la actividad del mi-
sionero a través de su proposito de traducir los textos cristianos a las lenguas
autéctonas para cumplir con su labor evangelizadora. En esta actividad se
motivaron los vocabularios y graméticas producidos durante la Conquista y,
sobre todo, durante la Colonizacion”; 2) segunda época: la de los inde-
pendentistas: “Se plantea ya la existencia de una linglistica que, a través de
la institucionalizacién del concepto de diferenciacion verbal entre América
y la metrépolis espanola, se identifica como linguistica hispanica. Crono-
logicamente, basindonos en la edicién en Caracas de la obra Farmacopea
militar de Juan Nieto Samaniego y la Gramatica de Andrés Bello, este
periodo se extiende desde 1819 a 1847”; 3) tercera época: la de los puristas:
“De esta época, enmarcada segin nuestros propdsitos entre 1848 y 1880, la
obra lexicogrifica mas representativa es la de Rafael Marfa Baralt con su
prospecto del Diccionario matriz de la Lengua Castellana (1850) y el
Diccionario de Galicismos(1855). En ambos trabajos se capta la proposicion
ideolbgica que marcara a la casi totalidad de los autores de este periodo: el
purismo, la intencién de mantener la lengua depurada de vicios. Igualmente,
con mayor o menor actitud purista, se incluirian, entre otros, a Miguel
Carmona, Cecilio Acosta, Miguel Tejera, Aristides Rojas y Adolfo Ernst”; 4)
cuarta época. la de los codificadores del venezolanismo léxico: “La actividad
lexicografica en Venezuela, en cuanto formulacién de objetivos propios,
confrontacion de variedades diatépicasy clasificacion y descripcién semantica
del léxico en funcién del uso venezolano, surge a partir de 1881 con la
recopilacién de voces americanas hecha por José Marti, continGa con las
Apuntaciones para la critica sobre el lenguaje maracaibero de José Do-
mingo Medrano (1883), se desarrolla plenamente con las obras Diccionario
consultor o memorandum del escribiente y Voces nuevas de la lengua
castellana de Baldomero Rivodé (1888, 1889), Diccionario de barbarismos
cotidianos de Juan Seijas (1890), El castellano en Venezuelade Julio Calcano
(1897) y culmina con Glosarios del bajo espariol en Venezuela de Lisandro
Alvarado (1929)”; 5) quinta época: la de los estabilizadores: “De acuerdo con
nuestro planteamiento, este periodo se inicia en 1930 (después de la
publicacién de Glosarios del bajo espariol en Venezuela), y se extiende hasta
1983, ano este en que aparece el primer tomo del Diccionario de
venezolanismos. Durante el mismo se continud con la recopilacion y
descripcion del léxico de uso venezolano (...) y se publicé una cantidad
considerable de trabajos. Sin embargo, el volumen no siempre se correspon-
di6 con la formulacién de planteamientos novedosos como analisis estric-
tamente cientifico. El desarrollo de la linguistica en Europa y en algunos
paises de América tuvo, al parecer, poca repercusion en el nuestro. No hubo
cambios sustantivos en cuanto adopcién de nuevos criterios para describir
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las peculiaridades léxicas dialectales, a pesar del interés que por esta
disciplina despertd la labor pedagdgica de Pedro Grases, José Luis Sinchez
Trincado, Angel Rosenblat, Roberto Martinez Centeno, ]J. M. NGnez Ponte,
Luis Quiroga Torrealba, Maria Teresa Rojas, Olga de Leon de Padron y Marco
Antonio Martinez, entre otros”; y 6) sexta época: la de los reformistas: “En
1993, con la edicién de dos nuevos volamenes, se concluye el Diccionario
de venezolanismos. En el periodo comprendido entre 1983 (afio de la
publicacién del primer volumen de esta obra) y 1993, se plantean varias
proposiciones que atn no habiéndose desarrollado en su totalidad, re-
presentan una vision diferente del analisis del léxico y, del mismo modo, una
praxis de docencia que puede traducirse en un periodo de nuevos alcances.
Alli, hasta ahora, entre otros, estan Maria Arconada de jouvenot, Ives
Jouvenot Maitre, Victor Rago, Zaida Pérez Gonzalez Edgar Colmenares del
Valle, Rocio Nuafiez y Francisco Javier Pérez que en diferentes centros
universitarios se dedican al estudio del léxico de uso venezolano con
metodologias diferentes y de caracter reformista”.

La estructura de cada una de las referencias busca agotar en primer lugar
la informacién bibliografica y después, a manera de comentario critico, se
consignan notas, en general citas textuales de los mismos trabajos, que
informan sobre el tema y caracter de los trabajos anotados. La organizacion
de los materiales es particularmente sistematica al seguir una ordenacién
alfabética sumada a una numeracién corrida y a la consignacion crondlogica
de los trabajos de un mismo autor que, en sucesivas ediciones, permitira ir
agregando nuevas referencias con una gran facilidad de reordenacién. A
cada autor se le asigna un nimero y dentro de ese nimero se abre una nueva
enumeracion que se refiere a cada uno de los trabajos de ese autor. Asi, la
primera referencia, que es ACADEMIA VENEZOLANA DE LALENGUA, lleva
el namero 0001 y cada una de las publicaciones anotadas bajo su autoria se
enumeran a partir del 01 ad infinitum, seguido de una P para los trabajos
publicados y de una I para los inéditos.

En conclusién, esta obra del profesor Colmenares estd marcando, mas
alla de su utilidad para los investigadores, un momento de madurez en
nuestros estudios metalexicograficos.

DILTHEY, Petra: Krankbeitund beilung im brasilianischen spiritismus. Muenchner
Amerikanistik Beitraege, No. 29, Anacon, Muenchen 1993, 250 pp. ca. DM 35.
(Angelina Pollak-Eltz)

El gran nimero de recientes publicaciones de etndlogos alemanes com-
prueban el gran interés de los europeos en la medicina “magica” brasilera
y las religiones afroamericanas. En este libro la autora estudia los métodos
espiritistas de kardecistas y umbandistas para curar toda clase de enferme-
dades. En un capitulo se refiere al fenémeno del trance y de la posesién por
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espiritus, y la interpretacién cultural de estos estados alterados de concien-
cia. Luego describe las practicas del famoso medium Edson Queiroz, quien
solia recibir el espiritu de un médico aleman, el Dr. Fritz, para llevar a cabo
inter-venciones quirdrgicas sin anestesia. Este curandero espiritual era
médico al mismo tiempo y trabajaba como ginecélogo, hasta que recibi6 su
“don espi-ritual”. Cuando Dilthey estuvo en Brasil, Queiroz estaba todavia
vivo y tuvo muchos pacientes europeos, atraidos por reportajes sensacio-
nalistas en la TV. alemana y la prensa internacional.

La autora no rechaza las pricticas de los “cirujanos espirituales” y de los
umbandistas, pero admite que los pacientes tienen que tener mucha fe y por
cierto notodos son curados. Los curanderos espirituales curan principalmente
enfermedades psicosomaticas, estimulando la auto-sanacién del enfermo.
En 1991 el famoso Dr. Queiroz murid, asesinado por uno de sus propios
edecanes.

GANUZA, Juan Miguel: La avalancha de las sectas esotéricas, Ed. San Pablo, Caracas
1995, 206 paginas.
(Angelina Pollak-Eltz)

En 1976 el autor publicé un libro que estudia las nuevas sectas cristianas
en Venezuela. Ahora investiga algunos movimientos religiosos no-cristianos
que encuentran cada dia un mayor nimero de adeptos, aunque, a mi modo
de ver, las sectas descritas aqui tienen menor importancia en el campo
religioso venezolano, que los movimientos pentecostales, de los cuales no
habla aqui. Se trata de movimientos que se basan en la gnosisy la teosofia,
y que renacieron en las creencias y practicas de “New Age”. Este término
abarca una gran variedad de conceptos esotéricos, hinduistas, espiritistas y
gnoésticos, que encuentran adeptos sobre todo en los Estados Unidos y en
menor escala en América Latina. Otro capitulo es dedicado a la astrologia,
que se practica como “ciencia” y se asocia a New Age también. Los movi-
mientos vinculados a la gnosis son los Rosacruces y los Acuarios, que son
mencionados brevemente en este ensayo.

Ganuza estudia también el espiritismo en Venezuela: las ensefanzas de
Kardec y de Trincado y el culto sincrético de Marfa Lionza, sin entrar en
detalles. Describe sus propias experiencias en la montafia de Sorte que visitd
en 1966. Se refiere también a la Santeria cubana que mereceria un estudio
mds profundo porque cada dia tiene un mayor nimero de adeptos en
nuestro pais.

En las consideraciones pastorales finales, Ganuza dice con razon: el
desafio de los nuevos movimientos religiosos consiste en estimular nuestra
renovacion para una mayor eficacia pastoral.
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El nuevo libro de Ganuza ofrece un interesante panorama del “mercado
religioso” en el mundo de hoy vy alerta a los catolicos a cuidarse de las
promesas de nuevos profetas falsos.

GOETZ, Nicola H.: Obeab - Hexerei in der karibik - Zwischen macht und ohnmacht,
Lang Verlag, Frankfurt 1995, 256 pp. , ca. DM 70.
(Angelina Pollak-Eltz)

La autora estudia numerosas fuentes literarias acerca de practicas de
hechiceria (obeah) en las Antillas de habla inglesa entre 1760 y 1930.

Hoy en dia, los obeabmen son considerados curanderos espirituales y
médicos populares (medicine men). Sin embargo, las actitudes del pueblo
hacia ellos son ambivalentes, debido a su supuesto poder magico.

En el primer capitulo, Goetz presenta datos etnograficos acerca de
fenémenos relacionados al curanderismo, supersticion y religion. Distingue
entre obeab (magia negra) y myal (magia blanca ). Luego describe “obeah”
desde el punto de vista de los blancos. Observa los estereotipos encontrados
frecuentemente en la literatura etnografica y en relatos personales, que
fueron influenciados por la conocida obra de Edwards (1796), quien cuenta
que los obeabmen eran responsables de rebeliones de esclavos y usaban
veneno en ritos vengativos para matar a sus opresores. Durante la época
colonial existian leyes para castigar a los supuestos malhechores. Los
obeabmen fueron acusados de ser responsables para cualquier mal ocurrido
a los blancos

Se trata de una investigacion histérica de obeah como categoria cultural
y deun anilisis del proceso de su construccién como expresion de la cultura
antillana.

(Bibliografia: Edwards, Bryan: The History, civil and commercial, of the
British Colonies in the Westindies, 3. volimenes, London 1796).

HOFBAUER, Andreas: Afro-brasilien, Promedia, Viena, 1995, 282 pp., ca. US$ 30.
(Angelina Pollak-Eltz)

El autor empieza este ensayo con un estudio del discurso racista a partir
de la Edad Media europea hasta nuestros dias. En su opinidn, la formacién
del paradigma blanco/negro forma la base de la ideologia que justificaba el
colonialismo europeo y la esclavitud. En la segunda parte, Hofbauer esboza
la historia de la esclavitud en Brasil: se refiere a la formacién de los famosos
“quilombos” de cimarrones y al papel de la religién en la lucha de los
afroamericanos para su libertad. Luego describe ciertos aspectos de la
cultura afrobrasilera: el carnaval, los candomblés y la umbanda, las expre-
siones de la religiosidad popular, la capoeira (arte marcial africano) y el rol
de las cofradias en el presente y en el pasado. En la seccién final el autor
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nos informa sobre las actividades de los movimientos negros brasileros y el
discurso racista/anti-racista en Brasil.

Se trata de una interesante contribucion al estudio del racismo y la
situacién de los negros en Brasil.

HOUK, James T.: Spirits, Blood and drums, the orisha religion in Trinidad.
Temple University Press, Philadelphia, 1995, 240 pp. USS$ 15.
(Angelina Pollak-Eltz)

Este libro es fruto de un reciente estudio de la religion de los Orichas,
anteriormente mejor conocida bajo el nombre “Shang6 Cult”. La religion de
origen yoruba fue transplantada a Trinidad durante el siglo pasado
mayormente por inmigrantes libres (indentured laborers, obreros contra-
tados) y luego fue sincretizado con elementos del catolicismo popular. En
el curso de las Gltimas dos décadas se ha transformado en un movimiento
religioso ecléctico, que demuestra aportes no sélo de las religiones de Africa
Occidental, sino también de los Bautistas Espirituales (“Shouting Baptists”),
de la kaballah (magia negra) y del hinduismo. Houk menciona también la
participacién de rastafaris en “Oricha”. Cada centro trabaja por su cuenta y
ritos y conceptos a menudo se difieren considerablemente de un templo al
otro. Se anotan aportes de la religion oricha en las practicas de los bautistas
y en el culto kalimai de origen hindd. Algunos dirigentes de “Oricha” estan
en contacto con practicantes de la religiéon ancestral Yoruba en Nigeria y
aspiran la re-africanizacién de “Oricha” por medio de la eliminacién total
de elementos y recuerdos catdlicos.

Las tendencias de sincretismo por un lado y de la reafricanizacién por
el otro se observan hoy en dia también en las otras religiones afro-
latinoamericanas. Asi el libro no debe faltar en la mesa de los académicos
interesados en esta materia.

HURTADO SALAZAR, Samuel: Cultura matrisocial y sociedad popular en Amé-
rica Latina. Una aproximacion a la matripopulidad venezolana, Fondo Ed.
Tropykos, Caracas 1995, 217 pp.

(Angelina Pollak-Eltz)

Este libro consiste en una serie de ensayos que se refieren a una gran
variedad de temas, tales como la identidad cultural, la cultura popular,
pueblo y familia en Venezuela, democracia y matrisocialidad, la estética
popular, la organizacién de la comunidad, el ambito de la cultura, la estruc-
tura familiar y otros mas. Se basa parcialmente en la tesis de doctorado del
autor “La sociedad tomada por la familia, estudios en cultura matrisocial
venezolana”. Hurtado Salazar afirma con razén que los resultados de sus
investigaciones en Venezuela son aplicables en toda el area latinoamericana
también.
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El objetivo de este amplio estudio es mostrar un diagndstico social y etno-
psiquiatrico de la cultura y sociedad venezolana, que en la actualidad esta
en crisis. Para superar esta crisis, dice el autor, no seran suficientes los
ingentes recursos econémicos y humanos de que dispone el pais, sino es
necesario contar y —de alguna forma— cambiar la manera como el vene-
zolano produce su sentido de sociedad. ¢Serd posible realizar esta tarea
antes de que sea demasiado tarde?

JANE DE HOHENSTEIN, Erica: Das reich der magischen muetter, Verlag fuer
interkulturelle Kommunikation, Frankfurt, 1991, 650 pp. DM 58.
(Angelina Pollak-Eltz)

Se trata de un estudio del rol importante de las mujeres en el Candomblé,
la religién afrobrasilera mis tradicionalista en el Estado de Bahia, Brasil.
Después de un largo discurso sobre la historia del negro en Brasil, la autora
habla del rol de las mujeres de color en la sociedad moderna y la alta
frecuencia de la matrifocalidad en la familia negra. Las observacionesacerca
de la posicién de la mujer negra como esposa, madre y jefa del hogar
coinciden con mis propias observaciones en Venezuela, sin embargo en mi
pais son vilidas para las mujeres de la clase baja en general y no solamente
para los afrovenezolanos (Pollak-Eltz, Angelina: La familia negra en Vene-
zuela, Monte Avila Editores, Caracas, 1974).

En el siguiente capitulo, Hohenstein describe los conceptos y practicas
religiosas en Salvador de Bahia. En los templos Candomblé sélo mujeres y
homosexuales son poseidos por entidades espirituales. Las dirigentes feme-
ninas de los templos tradicionalistas tienen un alto prestigio, pero existe una
eterna competencia entre ellas.

La autora concluye este largo ensayo diciendo que las actividades ritua-
listicas ofrecen a las adherentes femeninas un camino para superar la imagen
estereotipada de la mujer en la sociedad brasilera y de ganar prestigio y auto-
estima. Las mujeres son guardianes de las tradiciones étnicas, expresadas en
mitos y simbolos de procedencia africana. Los conceptos religiosos legiti-
man el control social sobre los hombres. El machismo estd en oposicién a
la religiébn dominada por las mujeres.

El libro contiene un rico material etnogrifico acerca de la iniciacidén, las
précticas de adivinacién, los sacrificios y otros ritos, que la autora analiza con
gran acierto. La obra merece la atencién de los expertos.

LEIBING, Annette: Blick, auf eine verrueckte welt, Kultur und Psychatrie in
Brasilien, LIT, Muenster, 1995, 208 pp., DM 38.-80.
(Angelina Pollak-Eltz)

La autora llevo a cabo los estudios para elaborar esta tesis de doctorado
en un manicomio pUblico en Rio de Janeiro. La autora observa una discre-
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pancia entre el discurso de los psiquiatras por un lado y de los pacientes por
el otro, porque las ideologias de ambos grupos son muy distintas, debido
a diferencias sociales y econdmicas. Hace mencidn de Umbanda y las
actividades de los Pentecostales y describe algunas caracteristicas de la
mentalidad brasilera. Leibing trata de estudiar la influencia de la cultura
brasilera en la etiologia de las enfermedades mentales. Para ella, el “mundo
loco” se refiere al caos permanente pero “simpatico” , que existe en Rio de
Janeiro con su famoso carnaval, sus favelas, el hampa vy la alta frecuencia
de sintomas neurdticos y esquizofrénicos en sus habitantes. Concluye
diciendo que a pesar de todo la cultura brasilera cre6 ciertos mecanismos
que frenan el desarrollo de sintomas neurdticos. A mi modo de ver, siempre
es peligroso buscar rasgos aparentemente universales en un pais de muchos
contrastes, multicultural y multiétnico como Brasil.

MANARA, Bruno; Maria Lionza, su entidad, su culto y las entidades anexas.
Direccidn de Cultura de la Universidad Central de Venezuela, Caracas 1995, 273
paginas, Bs. 2.800.

(Angelina Pollak-Eltz)

Hay aqui un nuevo estudio sobre el origen del culto de Maria Lionza y
su personaje principal. El autor es hombre de letras, quien, hace diez anos
y s6lo por un tiempo muy corto, estuvo estudiando esta religion sincrética
venezolana. En el primer capitulo ofrece una resefia muy detallada de la
amplia literatura sobre los distintos mitos alrededor de la “reina”. Su valiosa
documentacion histérica abarca fuentes que hasta ahora nunca fueron
utilizadas por otros investigadores.

Luego describe su visita al santuario principal del culto en Sorte (Ya-
racuy) y transcribe sus largas conversaciones con los adeptos, que tienen
opiniones muy diversas acerca del origen de esta religion. A menudo la
tradicion oral fue influenciada por lo que escribieron los intelectuales en sus
publicaciones acerca de esta materia.

En la tercera parte, el autor conversa con los mismos espiritus, que se
manifiestan supuestamente en los médium, lo que constituye un método de
investigacion algo original. El espiritu de Maria Lionza, que se manifestd en
un medium, relata que en vida era hija de un marqués inglés-vikingo y una
dama morena y que nacié en las Islas Canarias. En consecuencia, Manara
trata de encontrar documentos histéricos comprobando estas afirmaciones.
Si se hubiera entrevistado con el espiritu de la “reina” que habla por la boca
de otro médium, hubiera recibido informaciones bien diversas, porque los
“bancos” inventan a menudo nuevas tradiciones. El libro termina sin haber
solucionado el problema del origen de los mitos alrededor de Maria Lionza.

Para un lector que no sabe nada de esta religion, sera dificil comprender
eltexto. Falta una introduccién sistematica a las practicas y conceptos de esta
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religiéon popular. Recientemente se podia notar una proliferacién de espi-
ritus de procedencia bien diversa, que se manifiestan en los médium.

A pesar de ciertas deficiencias, la obra tiene valor para antropélogos y
psicologos que estudian el Culto de Maria Lionza, porque encuentran aqui
un rico material etnografico y folclérico “crudo” para ser analizado seria-
mente.

PELTZER, Karl: Psychology and health inafrican cultures. IKO Verlag, Frankfurt,
1995, 366 pp. DM 54.
(Angelina Pollak-Eltz)

El autor es psicodlogo y trabaj6é mas de diez afios en clinicas psiquatricas
en diferentes paises africanos. Este libro esta dedicado a sus investigaciones
en el campo de psicopatologia, psicoterapias indigenas, métodos terapéu-
ticos de iglesias “curativas” y de curanderos tradicionales. Estudia también
la influencia de la metodologia moderna en tratamientos psicoldgicos y
psiquidtricos y el valor de la psicoandlisis en culturas no-occidentales. Luego
desarrolla un modelo tridimensional de una orientacién transcultural, uti-
lizando datos recogidos por antropdlogos y psicélogos en diferentes paises
africanos. En consecuencia, analiza muchos datos concretos en la luz de sus
teorias.

Se trata de un conjunto de estudios llevados a cabo principalmente en
Nigeria y Zimbawe durante muchos afios. Hay que admirar los vastos
conocimientos del autor en esta materia, lo que se comprueba también por
la amplia bibliografia que aparece al final de la obra. Se trata de un libro de
gran valor para antropélogos, psiquiatras y psicélogos que trabajan en Africa
al sur del Sahara.

POLLAK-ELTZ, Angelina: Trance und trommeln, afroamerikanische religionen,
Herder, Freiburg, 1995, 200 pp., DM 24.

Hay aqui la primera publicacién en alemén sobre las religiones de
derivacion africana en el Nuevo Mundo, tema que recientemente ha llamado
la atencién no sélo de los académicos sino también de los que estin
buscando experiencias religiosas afuera del ambiente cristiano. Hoy en dia,
los fendmenos descritos llegan a ser objeto de estudios serios por parte de
antrop6logos y psicélogos. En la actualidad, las religiones afroamericanas
ya no son la expresién de la religiosidad de los negros en los barrios pobres
de La Habana, Rio de Janeiro o Salvador de Bahia, sino tienen muchos
adeptos entre miembros de la clase media educada —blanca o morena— en
Sao Paulo, Miami, New York o Tenerife.

Después de la revolucién cubana la santeria se extendid por todo el drea
del Caribe. Los nuevos dirigentes viajan a Africa Occidental en pos de las
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raices originales o se retinen en conferencias internacionales con sacerdotes
de religiones africanas y con antropélogos. Asi se provocan cambios: por
un lado aparecen nuevas religiones sincréticas, tales como la umbanda en
Brasil, que tiene sus raices en el espiritismo de kardec, la teogonia de los
yoruba de Nigeria, en algunas précticas chamanisticas indigenas y en
esoterismos internacionales. Por el otro lado se notan tendencias de una
reafricanizacién, porque algunos dirigentes estin purgando los conceptos
y ritos tradicionales de influencias catdlicas. El libro estudia todas estas
nuevas corrientes en el “mercado religioso” latinoamericano y contribuye asi
a clarificar muchos conceptos falsos y sensacionalistas acerca de estas
religiones.

REIS, Joao José: Slave rebellion in Brazil. Johns Hopkins University Press, Baltimore,
1993, 281 pp., ca. US$ 20. (papeD),traduccioén: Arthur Brakel.
(Angelina Pollak-Eltz)

Inmediatamente después de su publicacién en portugués, este libro
llamé la atencion de los expertos, debido al detallado anilisis de la sociedad
negra esclavista y libre en Salvador de Bahia durante la primera mitad del
siglo pasado. La rebelion de 1835 de los Malés —como fueron llamados los
esclavos musulmanes en Brasil— duré poco tiempo, sin embargo tuvo
grandes repercusiones en todo el pais.

Con la ayuda de los documentos que se refieren a los juicios de los
culpables, el autor logré reconstruir la vida cultural, social, econémica, reli-
giosa y doméstica de los esclavos y libertos durante esta época. Es inte-
resante notar que sélo los nativos africanos, estaban dispuestos a luchar
contra la opresion. Los esclavos y libertos criollos estaban mas bien al lado
de los blancos y se acomodaban a la situacién vigente. Por primera vez se
estudia la importancia del Islam en la sociedad afrobahiana. En el Gltimo
capitulo Reis denuncia la represion general contra esclavos y libertos
nacidos en Africa, que ocurrié después de la rebelién de los Malés, para
impedir una nueva revolucién, debido al miedo que los amos tenian de los
africanos.

Se recomienda la lectura de este libro a todos los estudiosos interesados
en la historia de la esclavitud latinoamericana.

SAFA, Helen 1.: The myth of the male breadwinner; women and industrialization
in the caribbean, Westview Press, Boulder, 1995, 280 pp., USS$ 18.95 (papeD).
(Angelina Pollak-Eltz)

Las investigaciones en el campo para este libro fueron llevadas a cabo
en el curso de casi 30 ahos en Puerto Rico, la Repablica Dominicana y Cuba,
entre obreras en las industrias de ropa (en los primeros casos) vy textileras
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(en Cuba ). Hasta hace 50 anos, las mujeres en las tres islas estaban bajo la
tutela patriarcal de sus esposos o padres. S6lo los hombres eran responsa-
bles del sustento econémico del hogar. Fuera del servicio doméstico, pocas
mujeres estaban ocupadas permanentemente. Con el acceso a trabajos
industriales estables, las mujeres empezaron a contribuir mayormente a los
gastos familiares, y lograron asi liberarse del patriarcado y tener una voz
en las decisiones hogarefias. Sin embargo, a menudo su “emancipacién”
resulté en una mayor inestabilidad matrimonial y, por consecuencia, en un
alto indice de hogares matrifocales. Aunque a menudo el aporte econdémico
de los hombres se redujo por falta de empleo, ellos no asumen tareas
hogarenas y asi las mujeres tienen que jugar un doble rol, tanto como
esposas/madres como responsables del sustento de la familia.

La industrializacién empezd en Puerto Rico en los afios 50, mientras que
en Cuba fue resultado de la Revolucién y en la Repiblica Dominicana
consecuencia de la instalacién de zonas industriales libres en épocas re-
cientes. Ni en el pais socialista, ni en las dos otras islas con gobiernos demo-
criticos, las mujeres lograron jugar un 7o/ igualitario en el ambito pablico.
Eso significa que el hogar no es el lugar principal de la opresién de la mujer,
como piensan las feministas, sino que el mito que s6lo el hombre es res-
ponsable para el sustento de la familia forma la base de la politica social
estatal y la opinidén pablica.

El libro contiene muchos datos adicionales acerca de la vida de las
obreras en los tres paises bajo diferentes regimenes politicos y sus actitudes
hacia la educacién, el control de natalidad y la lucha para sobrevivir. Aun
en Cuba, las jévenes mujeres divorciadas con hijos pequerios dependen to-
davia de sus madres o hermanas, cuando encuentran un trabajo estable
fuera del hogar.

La situacién de la mujer en Venezuela y en otros paises latinoamericanos
en desarrollo es muy parecida. El libro de Safa es un aporte importante a los
estudios comparativos acerca del rol de la mujer en América Latina.

SALAZAR-QUIJADA, Adolfo: Origen de los nombres de los Estados y Municipios
de Venezuela. Caracas: Cartografia Nacional/Universidad Central de Venezuela,
1994. 427 pags. (Ediciones de la Comision Nacional de Nombres Geogriaficos, 1).
(Francisco Javier Pérez)

Los estudios sobre la toponimia de Venezuela, considerando su ya larga
trayectoria, pueden exhibir un saldo muy meritorio como especialidad aut6-
noma y no sélo como disciplina subsidiaria de la antropologia, la historia
y la linguistica.

Desde los trabajos fundadores de finales del siglo pasado y principios del
presente (Aristides Rojas, Adolfo Ernst, Alfredo Jahn, Lisandro Alvarado,
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entre otros) hasta los estudios recientes (Salazar-Quijada y Tulio Chiossone)
esta disciplina ha adquirido un rango protagénico en la determinacion de
muchas conclusiones en cuanto a la historia y evolucion etnolingtiistica del
pais.

En este sentido, el autor del presente trabajo ha sido indiscutiblemente
uno de los abanderados modernos de los estudios toponimicos y sobre
toponimia. Asi, ha publicado, entre otros trabajos que ya van siendo largos
de enumerar, La toponimia en Venezuela (Caracas: UCAB, 1978) que como
vision de conjunto se ha hecho ya un clasico.

Hoy el profesor Salazar-Quijada nos ofrece un nuevo producto al
respecto: Origen de los nombres de los Estados y Municipios de Venezuela.
Esta obra describe siguiendo un sistema muy riguroso la toponimia de cada
uno de los estados y municipios del pais. El esquema utilizado en esta obra
para la descripcidn toponimica pasa revista de cada estado los siguientes
aspectos: 1) Etimologia, situacién y censos; 2) Divisidén politica; 3) Antro-
ponomistica y toponomadstica de los municipios; 4) Orografia ¢ hidrografia;
y 5) Bibliografia sobre el estado.

El trabajo resulta asi serio, documentado y portador de valiosos datos que
pueden ser punto de partida de otras investigaciones o reflexiones sobre la
materia. El libro esta acompanado por unas palabras de Presentacidon de
Pascual Venegas Filardo cuyas conclusiones sobre la obra suscribimos: “Sin
alarde y sin pasién desmedida ratificamos que, la obra que entrega Salazar-
Quijada al lector, al estudioso, al profesional, cada uno en su campo,
constituye uno de los estudios de mayor relieve publicados en el pais en una
materia antes poco trabajada. Es una aportacién consagratoria para el
investigador y cientifico venezolano”.

SCHULZ, Jochen: Indianerpolitik in Venezuela. LIT Verlag, Muenster, 1994, 163
paginas, ca. DM 40.
(Angelina Pollak-Eltz)

La primera seccion del libro, a cargo de Dieter Heinen y Carola Kasburg,
introduce el lector a la situacién de los indigenas venezolanos 500 anos
después del viaje de Colén a las Américas. Los dos antropdlogos ofrecen una
sinopsis de la politica indigenista a través de los tiempos, en particular
durante los Gltimos 80 anos. Se refieren en especial al problema de la
tenencia de la tierra y del desarrollo ambiental en Amazonia. Los indios
venezolanos estan todavia a la espera de su autodeterminacion en el marco
de una sociedad supuestamente pluralista.

En la segunda parte, Schulz se refiere mas detalladamente a la situacion
actual de los indigenas, tratando temas tales como la politica de las misiones
catblicas y fundamentalistas, las relaciones entre indigenas y criollos, la
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educacién bilingiie y problemas de la salud. En la tercera parte el autor
estudia las ventajas y desventajas de las empresas indigenas y la presencia
de mineros criollos en los territorios tribales.

En el capitulo final Schulz discute las ambigiiedades de la politica
indigena actual, asi como también el choque entre los intereses de los
nuevos lideres nativos y de las compafiias multinacionales. Para el autor, la
solucién parece ser el establecimiento de normas eficientes para el pais
entero.

SOMMERFELD, Johannes: Koerper, Krise und vodou, LIT Verlag, Muenster, 1994,
203 pp., ca. DM 30.
(Angelina Pollak-Eltz)

El joven autor alemén esta estudiando las diferentes opciones curativas
que usan los campesinos haitianos. En Haiti, la medicina cientifica, la
medicina magica y la medicina naturalista tienen sus funciones bien defi-
nidas y los enfermos saben a quien deben consultar segin la categoria de
su malestar.

La primera parte de esta obra describe la sociedad y 1a medicina en Haiti
durante la época colonial y el siglo pasado. El curanderismo popular, llama-
do por el autor “medicina criolla”, tiene sus raices en la medicina francesa
de los siglos XVI y XVII, conocimientos empiricos acerca del valor tera-
‘péutico de las plantas y en practicas magico-religiosas africanas y europeas.

En la segunda parte, Sommerfeld estudia las diferentes opciones que se
ofrecena los enfermos. Cuando se trata de enfermedades “naturales” acuden
a hierbateros o a los puestos de la sanidad puablica, cuando se trata de
enfermedades “puestas” o “sobrenaturales” hay que consultar un practicante
de vodou, porque sélo él puede revitalizar al enfermo o sacar el espiritu
malo, que supuestamente provocd el malestar.

El autor analiza diferentes aspectos de la religién popular afro-cristiana
—el vodou— y describe detalladamente algunos ritos curativos en los cuales
podia participar. Luego estudia el rol de los hierbateros en €l curanderismo
popular; el concepto de calor y frio en la ctiologia y la diagnosis como
recuerdo a la medicina humoral medieval; la creencia en el “mal de ojo”; la
importancia de suenos para encontrar remedios apropiados y la manera
como los curanderos recogen las plantas especificas para la curacién de sus
pacientes.

En un pais tan pobre como Haiti, la “medicina criolla” juega un papell
muy importante. No se trata de un sistema estitico, sino dinamico, porque
estd absorbiendo continuamente aportes de la medicina “cientifica” y
“esotérica” universal. El libro constituye un aporte importante a nuestros
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conocimientos del mogo de pensar y actuar de los campesinos haitianos y
de su medicina en general.

VERGER, Pierre F.: Dieux D’Afrique, Ed. Revue Noire, Paris, 1995, 415 pp., ca.
US$ 25.
(Angelina Pollak-Eltz)

La primera edicién de esta obra salié ya en 1954 y consiste en una
coleccion de 170 fotografias y 25 breves ensayos. El autor era un fotégrafo
francés, quien llevé a cabo estudios en los templos de las religiones
ancestrales en Nigeria y Benin (Dahomey) en Africa Occidental y en Bahia-
Brasil. Cuando empez6 a investigar estos cultos hace cincuenta afios, estos
cultos formaban todavia parte del patrimonio ancestral auténtico y fueron
practicados —por lo menos en Africa— por la mayoria de los poblacion. Hoy
en dia en estos paises predominan sectas cristianas y el Islam. Asf la docu-
mentacién fotografica presentada en este libro tiene gran importancia para
los que estudian las religiones afroamericanas porque muchos ritos ya no
se practican mds.

La publicacién de un estudio comparativo de las practicas religiosas en
Brasil y en Benin y Togo en los anos 50 establecid el renombre internacional
de Verger, pero s6lo en 1966 —a la edad de 64 afos— obtuvo un doctorado
en antropologia de la Universidad de Paris y fue “aceptado” por el mundo
académico. Se dejé iniciar al culto de Changd en Ketd (Benin) y formé parte
de la alta jerarquia religiosa del Candomblé bahiano. Muri6 recientemente
a la edad de 93 anos.

La obra tiene un prefacio de Roger Bastide, otro estudioso de las reli-
giones afrobrasileras de fama internacional, fallecido hace 20 ahos. La obra
no debe faltar en ninguna biblioteca especializada en la materia.

ZEUSKE, Michael: Francisco de Miranda und die entdeckung europas, Hamburger
Ibero-Amerika Studien, No. 5, LIT Verlag, Muenster, 1995, 298 pp., ca. DM 30.
(Angelina Pollak-Eltz)

Esta biograffa del famoso precursor de la liberacién sudamericana fue
escrita por un historiador aleman, en un estilo simple y correcto, sin los
elogios acostumbrados en la historiografia latinoamericana y sin tratar de
hacer de este hombre un mito nacional. Zeuske presenta a Miranda como
un hombre inteligente y muy culto, pero con grandes ambiciones persona-
les. Desea jugar un puesto importante en la alta sociedad europea, como
reaccion al rechazo por parte de los mantuanos que sufrié su familia durante
su juventud en Caracas, porque su padre era solamente un comerciante
islefio. Asi, durante muchos afios, Miranda vivia comodamente en Europa,
aprovechandose de sus conexiones internacionales y de amigos que
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hicieron posible su vida lujosa. Miranda fue perseguido por las autoridades
espafiolas, no por ser luchador para la libertad de las colonias americanas,
sino por su desempeno dudoso en actividades ilicitas de contrabando.
Cuando llegd a ser un alto oficial en el ejército francés, podia enriquecerse
otra vez gracias a de negocios clandestinos. Sus ideas acerca de la
independencia de los paises del continente sudamericano y sus actividades
como libertador, que fracasaron ya en La Vela de Coro pocos dias después
de su vuelta a Venezuela, recuerdan a Don Quijote. Zeuske se atreve a
mencionar el rol muy ambiguo de Bolivar en la captura de Miranda en La
Guaira y su entrega a las autoridades espanoles. La traicion de Bolivar
resultd en la muerte lenta y agonizante de un hombre, que tenia sus valores,
a pesar de sus ambiciones personales y maldades. Zeuske dice, que soélo a
partir de 1870 los histo-riadores venezolanos convirtieron a Miranda en un
nuevo mito patriético.

En un capitulo final, el autor resefia la historiografia acerca de Miranda.
El libro esta escrito en un estilo muy ameno y representa una excelente
contribucidn al estudio tanto de la historia europea como latinoamericana
entre 1770 y 1815.

ZIRPS,Werner: Schwarze rebellen, Promedia, Viena, 1993, 301 pp., ca. US$ 30.
(Angelina Pollak-Eltz)

El joven antropdélogo austriaco Werner Zirps pas6é dos anos entre los
descendientes de los famosos maroons (cimarrones) en Jamaica. Presenta
la historia de este grupo de ex-esclavos que después de una herdica lucha
lograron a liberarse del yugo inglés, cien afios antes de la abolicién de la
esclavitud. Todavia forman un “estado dentro del estado” en la repiblica de
Jamaica, porque gozan de ciertos privilegios autdnomos.

En la segunda parte, Zirps describe la situacién actual de los maroonslos
problemas econémicos y sociales en una sociedad, que quiere modernizarse
sin perder su posicién privilegiada. El autor habla también de la resistencia
cultural de los maroonsy del significado simbolico de sus tradiciones en
el desarrollo del movimiento politico-racial-religioso Ras-Tafari, que, de-
bido al gran éxito mundial de su expresién musical Reggae, ha contribuido
mundialmente al discurso afroamericano en la diaspora.

Para sus estudios el autor se sirve de documentos etno-histéricos y de
entrevistas con los propios maroonsy trata de interpretar el material desde
el punto de vista de ellos mismos.
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